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आचार्य उदयवीरजास्त्री मीमांसा-रशशन के तीन अध्यायों का ही भाष्य 
कर पाये | इसे पूरा करने के उद्वेदय से स्वामी जगदीदवरानन्द 
सरस्वती कृत 'घड्दशंनम्‌' से मीमांसा-दछान के झोष अध्यायों के सूत्र 
तथा हिन्दी अनुवाद इससें सम्मिलित कर दिये हैं। 


भाष्यकार का निवेदन 


न्याय, वशेबिक, सांख्य, योग, वेदान्त, इन पाँच दर्शनों के भाष्य तथा सांख्य- 
दर्शन का इतिहास एवं वेदान्तदर्शन का इतिहास और सांख्यसिद्धान्त, इन ग्रन्थों 
के प्रकाशित हो जाने पर मीमांसाद्शन का भाष्य लिखने का अवसर आया। 
मीमांसादर्शन का कलेवर अन्य पाँच दर्शनों के सिश्वित कलेबर से भी ड्योढ़ा है। 
भेरा अनुमाव था कि परिश्रमपूर्वक लिखते हुए और ऐसे कार्यों में जो अनेक श्रकार 
की विध्न-बाधायें आती' रहती हैं उनको लाँघते हुए इस दर्शन का भाष्य लगभग 
आठ-नो वर्ष ले लेगा। भविष्यत्‌ का किसी को पता नहीं, फिर भी इस लम्बे और 
दुरूह कार्य को करने के लिए तत्पर हो गया। 

प्रमु का ध्यान करते हुए एवं गुरुचरणों के आशीर्वाद की भावना से प्रेरित 
होकर दिनांक १४/२/१६८० को यह का प्रारम्भ कर दिया | लगभग साढ़े पाँच 
वर्ष में जब-जब अन्य कार्यो से समय मिलता रहा, इसके लिखने में लगाता रहा। 
इतने समय में तीन अध्याय पूरें लिखे जा सके, जिनमें कुल सिलाकर १६ पाद हैं 

मीमांसा के कलेबर के अतिरिक्‍त मेरे सामने बड़ी समस्या यज्ञ में आमिष के 
प्रयोग की रही है । जिन पशुओं के आमिष का प्रयोग यज्ञों में बताया जाता है, वे 
हैं अज, मेष और वश्ञा | इनको हिन्दी में बकरा, मेढ़ा और गाय कहते हैं। जिस 
वातावरण में रहते हुए मैंने शिक्षा प्राप्त की, वहाँ यज्ञों में आमिष के प्रयोग को 
अतिनिन्दित कार्य माना जाता है । मेरे लिए यज्ञ में आमिष के प्रयोग की समस्या 
का समाधान जअत्यन्त दुरूह था। 

ईसवी सन्‌ १६५८४ में पानीपत आर्यस्माज का छाताब्दी-समारोह आयो- 
जित हुआ था | उसमें वेदिक श्रौत कर्मों के विशेषज्ञ विद्वान्‌ महाराष्ट्र प्रदेश से 
आसन्त्रित किये गये थे। मुझे भी उत्त समारोह में उपस्थित होने का सुअवसर प्राप्त 
हुआ । महाराष्ट्र के ये विशेषज्ञ कर्मकाण्डी विद्वान्‌ युधिष्ठिर मीमांसक की प्रेरणा 
से बुलाये गये थे । शताब्दी के अवसर पर मीमांसक जी के सम्पर्क में उन विद्वानों 
के प्रमुख महानुभाव के साथ चर्चा करने का मुझे अवसर मिला। बातचीत के सिल- 
सिले में उन महानुभाव से ज्ञात हुआ कि यज्ञ में आमिष का जो प्रयोग किया 
जाता है, उसकी मात्रा तीन-चार साशा या अधिक-से-अधिक छः माशा होती है । 
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आहुति देते समय आमिष से आठ गुना घृत ख््‌वा में रखा जाता है। यह ज्ञात 
होने पर मेरी अन्तरात्मा में अचानक यह भावना जाग्रत हुई कि यदि इतना ही 
आमिष यज्ञ के लिए उपयोगी है तो इतने आमिष के लिए पशु को मारा क्‍यों जाता 
है ? क्योंकि इतना आमिष तो पक्षु को बिना मारे ही उससे प्राप्त किया जा 
सकता है । उन विढ्वान्‌ महोदय से तो मैंने उस समय कुछ नहीं कहा, पर मेरा 
विचार इस ओर को दृढ़ होता गया कि आमिष-आाहार के श्रति उत्सुकता व 
लालसा की पूर्ति के लिए याज्िकों ने यज्ञ में आमिष की आहुतति देने को निमित्त 
बना लिया । वैदिक अनुष्ठानों के प्रति सर्वसाघारण जनता में बड़ी उच्च भावना 
रही है। उन अनुष्ठानों को सम्पन्न करानेवाले याज्ञिकों के भ्रति मी जनता का 
ऊँचा आदरमाव रहा है। याज्षिकों ने अपनी स्वार्थ पूर्ति के लिए श्ञास्त्रीय सन्दर्मों 
में ऐसे पदों का सम्मिश्रण किया और अनेक पदों के मनमाने अर्थ किये। यज्ञ के 
नाम पर की गई हिंसा को अहिसा बताया । 

इन तीत आध्यायों में यज्ञ में आमिष के प्रयोग की चर्चा सर्वप्रथम तृतीय 
अध्याय के छठे पाद के २७वें सूत्र से प्रारम्भ की गई है। यह उस पाद का सातवाँ 
अधिकरण है । सूत्रों की व्याख्या जो सूत्र-पदों और प्रसंग के अनुसार समझ में आई 
है, वह वहाँ लिख दी गई है। पहले व्याख्याकारों ने जिस प्रकार व्याख्या की है 
उसका विवेचन यहाँ प्रस्तुत है । 

व्याख्यात अधिकरण में आचार्यों ने स्पष्ट आमिष का प्रयोग यज्ञ में निदिष्ट 
किया है। इसको 'पशुयाग' कहा गया है। प्रारम्भिक काल में पशुयाग का स्वरूप 
क्या रहा होगा, यह तो आज ज्ञात नहीं है, पर आज भी समस्त देशव्यापी कुछ 
संकेत ऐसे उपलब्ध हैं, जिनके आधार पर प्रारम्भिक काल के पशुयाग के 
वास्तविक स्वरूप की भाँकी सुकाये जाने में सहयोग मिल सकता है। 

झास्त्रीय पद्धति के अनुसार 'दक्ष' याग अमावास्पा के दित अनुष्ठित किया 
जाता है। उसी के अन्तर्गत 'पशुयाग' हैं। समस्त मारत में पशुसम्बन्धी एक प्रथा 
है--कृषि तथा कृषि-सम्बन्धी अन्य कार्यों में जिन पश्ुओं का उपयोग किया जाता 
है, उनको प्रतिमास अमावास्या के दिन पूर्ण विश्वाम दिया जाता है। इतना ही 
नहीं कि उस दिन उनसे कोई काम नहीं लिया जाता, प्रत्युत ऋतु के अनुसार उन्हें 
स्नान कराया जाता है, प्रत्येक अंग को मलकर पानी से धूल, गोबर आदि को 
धोकर साफ किया जाता है । सींगों व खुरों को तेल से चुपड़ दिया जाता है। मावे, 
पाइ्वंभाग व पुट्ठों को रंग से चित्रित किया जाता है। कतिपय प्रान्तों में ग्राम की 
आबादी के अनुसार एक या अनेक समूहों भें पशुओं का सम्मिलित जुलूस निकाला 
जाता या प्रदर्शन किया जाता है। 

थे सब कार्य सर्वत्र एक-समान किये जाते हों, ऐसा तो नहीं है। कहीं सब व 
कहीं कुछ कम रहते हैं, पर पूर्ण विश्राम सर्वेत्र समान है । आज यान्त्रिक काल में 
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यन्त्रों द्वारा क्षि किये जाने से इस प्रथा में कुछ ढील दिखाई देने लगी है, फिर भी 
कृषिजीब परिवार में यदि बैल हैं, तो इस प्रथा का आंशिक पालन अवश्य किया 
जाता है। 

यह विज्येष ध्यान देने की बात है कि समस्त भारत में एक ही दिन अमावास्था 
इस कार्य के लिए क्‍यों निर्धारित है ? क्या अमावास्या के दिन अनुष्ठित होनेवाले 
'दर्श' याग के साथ तो इसका सम्बन्ध नहीं है ? शास्त्रीय पद्धति के अतुसार जिसके 
अन्तर्गत पशुयाग का किया जाना सदा मान्य रहा है। कदाचित्‌ कहा जा सफता 
है कि अमावास्या मास का अन्तिम दिन होने के कारण कृषिसस्वन्धी पशुओं को 
विश्वाम्र के लिए निर्धारित किया गया हो । पर यह ऐकान्तिक हेतु संगत प्रतीत नहीं 
होता क्योंकि उत्तर भारत में पुर्णमासी के दित महीतचा पूरा माना जाता है, और 
उसी के आधार पर महीनों की गणना होती है। पर ज्योतिःशास्त्र के अनुसार मास 
की पूक्ति अमावास्या के दिन ही सर्वत्र मान्य है जो प्राकृतिक स्थिति के स्बंधा अनू- 
कूल है। चन्द्र का एक कला से बढ़ना प्रारम्भ होना, पन्द्रह दिल में पूरा वढ़फर फिर 
एक-एक कला घटकर पन्त्रह दिन में फिर वहीं आ जाला, यह अमावास्या के दिन 
महीना पूरा होना है; और 'दर्श” याग के साथ उसका अदूटठ सम्बन्ध है। समस्त 
भारत में अमावास्या के दित समान रूप से कृषिसम्बन्धी पश्ुओं के पूर्ण विश्राम की 
अज्ञात काल से प्रचलित निरन्तर परम्परा किसी भी विचारक को इस तथ्य की 
ओर आकृष्ट होने के लिए बाध्य करती है कि इसका सम्बन्ध प्राचीनक्रालिक पशु- 
याग से रहना सम्भव है । 

उस समय पशुयाग का स्वरूप क्या रहा होगा ? आइये, उसे सयभने का प्रयास 
किया जाय । मीमांसाझास्त्र में यज्ञिय पशुओं को तीत भागों में बाँठा गया है-- 
१. अग्नीषोमीय; २. सवनीय; ३. अनुबन्ध्य | इनके विषय में यथाक्रम विचार 
करना आवश्यक है । 

१. अग्दीषोसोय-- अग्नि और सोम दो देवताओंवाला पञ्चु॥ पहले समझना 
है, अग्ति और सोम देवता वया हैं ? शास्त्रों में देवताओं के विवेचन की लम्बी 
चर्चा उपलब्ध है, पर प्रस्तुत प्रसंग में सारभूत जो समझा है, बहू इस प्रकार है. 
अग्नि ब्युलोकस्थित सूर्य और भूमि के अन्तर्गत विद्यमान ऊप्मा का प्रतीक 
सोम अन्‍्तरिश्ष में विद्यमान चन्द्रमा और भूमिगत जल तथा ऋतु-अनुसार बरसने 
वाले जलों का प्रतीक है । ये देवता समस्त ओषधि-बनस्पति के प्राण हैं, इन्हीं के 
आधार पर ये उत्पन्न होतीं, पनपती और फूलती-फलती हैं। इनको साथ लेकर 
मे देवता क्ृमि-कीट से लेकर विद्याल प्राणियों तक सबके जीवनाधार हैं । 

-ओषधि-वर्ग में वे पौधे आते हैं, जो प्रतिवर्ष अंकुरित होते, फूलते-फलते और 
नष्ट हो जाते हैं । जंगलों में पंदा होनेवाली जड़ी-बूटियाँ और मानव द्वारा खेतों 
में बोकर तैयार किये जाने वाले समस्त अस्त ओपक्ि-ब्र्ग में आते हैं । जो एकबार 
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अंकुरित हौकर पनणते, बढ़ते और वर्षों तक फूलते-फलते रहते हैं, वे वनस्पति-वर्ग 
हैं आते हैं। इन सबको अविरत बनाये रखने का आधार अग्नि और सोम देवता 
है। 
इन देवताओं से सम्बद्ध यज्ञ निरन्तर अनादि काल से चल रहा है, आगे भी 
इसका कहीं अन्त नहीं है। अचिन्त्य शक्ति प्रभु ने इस प्राकृत जगत्‌ की रचना यज्ञ- 
रूप में की है। मानव का इसमें कहाँ स्थान है ? इसके लिए गीता (३३१०-१२ ) 
के निम्न इलोक देखिये-- 
सहयज्ञा: प्रजा: सुष्ट्वा पुरोवाच प्रजापति: । 
अनेन प्रसविध्यध्कमेष. वो$स्त्विष्टकासघुक्‌ ॥ 
वेवास्भावयतालेन ते देवा भावयन्तु व:। 
परस्परं भावयन्त:ः. श्लेयः परमवाप्स्यथथ ॥ 
इष्टान्‌ भोगान्‌ हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविता:। 
ते्द॑त्तानप्रदायम्यों यो भुडक्ते स्तेन एवं सः॥ 
प्रजापति ने आदिकाल में यज्ञों के साथ पभ्रजाओं की रचना करके कहा, इस 
यज्ञ के द्वारा उत्पन्त करो सब जीवन-साघनों को; यह यज्ञ तुम्हारी अभिलषित 
कामनाओं को सदा पूरा करनेवाला होवे ॥१०॥ 
इस यज्ञ से देवों का सत्कार करो; वे सत्कृत देव जीवन-साधन देकर तुम्हारा 
सत्कार करें । इस प्रकार एक-दूसरे से सम्बद्ध रहते हुए परम कल्याण को प्राप्त 
करो ॥११॥ 
यज्ञ से संस्कृत देव तुम्हें तुम्हारे अभिलबित भोगों को प्रदान करेंगे। उन 
देवों को कुछ भी न देकर जो उनके दिये भोगों का उपभोग करता है, निश्चित ही 
वह चोर है ॥१२॥ 
हमें चोर न बनने के लिए यह समझना है कि प्रजापति के द्वारा रचना किया 
गया यज्ञ क्या है ? यह निश्िचत है, जो खाद्य अन्न आज हम प्रयोग में लाते हैं, 
आदिकाल से ही वह ऐसा रहा हो, यह बात नहीं है। प्राकृत व्यवस्थाओं के 
अनुसार जंगली रूप में इन अन्‍्नों का प्रादुर्भाव हुआ, इनके प्रादुर्भाव में अग्नि 
और सोम देवता क। पूरा सहयोग रहता है। यह प्रजापति द्वारा रचा गया यज्ञ 
है। मातव ने जब सर्वप्रथम आँखें खोलीं, और स्वभावत: क्षुघा-तृषा आदि से 
संतप्त हुआ, उसने क्षुघा आदि की निवृत्ति के लिए उपाय दूँढ निकाला | ओषधियों 
और वनस्पतियों के फलों की परीक्षा कर क्षत-सहस्र वाधिक यज्ञों से उन्हें जीवनो- 
प्रयोगी उत्तम खाद्ों के रूप में तैयार किया । सैकड़ों, सहल्नों वर्षों तक कृषि द्वारा 
परीक्षण व अनुसन्धान करते हुए उन्हें वर्तमान स्थिति तक पहुंचाया । यह प्रजा 
(भानव) द्वारा किया जानेवाला यज्ञ है। अधिक समय तक चलनेवाले अनुष्ठानों 
का ताम्र मीमांसा में 'सत्र' कहा गया है। मीमांसा में जो शत व सहस्र वर्षों के 
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ब्रों का उल्लेख हुआ है, वे महौ मानवो द्वारा किये गये यज्ञ हैं। देवों और प्रजा- 
तों की यज्ञ-सम्बन्धी पारस्परिक भावनाओं से सुपरिपुष्ठ कल्याणमय संसार 
बाघ चल रहा है। 
मानव-जीवन के सर्वप्रथम आवश्यक वस्तु अन्न-वस्त्र हैं। इनमें अन्त का पहला 
ैर वस्त्र का दूसरा स्थान है। यह निविवाद है, अन्न कृषि द्वारा तैमार किया 
ता है । भारत देश अपने आदिकाल से क्ृषिप्रधान रहा है । वेद का उद्घोष है-- 
कक्षे्मा दोब्यः कषिनित्कृपस्व! (ऋ १०।३४।१३)--जुआ मत खेलो, कृषि का 
। आशय लो । इसका तात्पयय व मुख्य उ हेश्य यह है कि आलसी बनकर श्रमहीन 
पायों से धव की आकांक्षा मत करो, कृषि आदि श्रमसाध्य उपायों का सदा 
गरश्नय लो, और धन-सम्पदाओं में रमण करो (“बित्ते रमस्व बहु म्यमान:, 
हु० १०३४।१३) । 
इस सब विवेचन से हम इस परिणाम पर पहुंचते हैं कि प्राचोत भारत में 
हाँ के मूल निवासी आयों ने कृषि को जीवनोपयोगी सर्वोत्तम साधन माना । गत 
क्तियों से यह स्पष्ट हो जाता है, अग्नि और सोम कृषि के देवता हैं । बीज भूमि 
रे पड़कर जल और ऊष्मा (सोम--अग्नि) के सहयोग से अंकुरित होकर भूमि 
कै ऊपर को सिर निकालता है। आगे इन्हीं देवों के सहयोग से पनपता, फूलता- 
फलता अन्न में एक जीवनोपयोगी अनुपम सम्पदा को प्रस्तुत कर देता है। 
अब विचारना यह है कि इन देवताओं का पशु कोन-सा है जो इस सम्पदा 
को उभारने में प्रधान सहयोगी है ? यह किसी से छिपा नहीं, सबंविदित वह पशु 
बैल है। बैल गाय से पैदा होता है, इसीलिए गाय को भारतीय संस्कृति में सर्ब- 
श्रेष्ठ पूज्य पशु माना गया है। इसकी श्रेष्ठता व पूज्यता में जहाँ उसके दूध का 
स्थान है, उससे पहले उसके बड़ों का स्थान है। वह कृषि-जीवन में रीढ़ की 
हड्डी की तरह है । गीता के अनुसार इन यज्ञों का अनुष्ठान परम कल्याण को प्राप्त 
कराता है। इसीके अनुसार कृषि-यज्ञ के आधार बल को कदाचित्‌ पौराणिक 
कल्पना में क्षिव (कल्याण) की सवारी बताया है। सवारी आधार और सवार 
आधेय होता है। तात्पयें हुआ--सामाजिक कल्याण बल पर आश्रित है। 
मीमांसा के प्रस्तुत अधिकरण (७) में यह्‌ बिचार किया गया है कि जो पशु- 
धर्म सुने जाते हैं, वे कौन-से पशु के लिए कहे गये हैं ? क्या वे किसी एक अग्नी- 
षोमीय आदि पशु के लिए कहे हैं? या किन्हीं दो के लिए? (अग्नीषोमीय 
और सवनीय) , अथवा सबके लिए (पहले दोनों में अनुबन्ध्य को मिलाकर) ? 
निर्णय यह दिया गया है कि वे पौश्यु-धर्मं केवल अग्नीषोमीय पश्षु के लिए कहे 
गये हैं । 
पशुधम से तात्पयं है, यज्ञिय पशु के सम्बन्ध में यज्ञ के अवसर पर कतंव्य- 
कर्म । वे निम्न रूप में कहे गये हैं--उपाकरण, उपानयन, इलक्ष्णया बन्ध, यूप- 
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नियोजन, संज्ञपन, विशसन आदि" । इनके अर्थ निम्त प्रकार किये जाते हैं--- 

उपाकरण--समन्‍्त्रोच्चारणपूर्वक हाथ से अथवा कुझाओं से पश्लु का स्पर्श 
करना 'उपाकरण' कहाता है | एक स्थान से अन्यत्र ले-जाते समय प्राय: प्रत्येक 
ले-जानेवाला व्यक्ति पशु के पीठ, पाइवं, पुट्झे, माथे या सिर आदि पर हाथ 
फेरता है। मानो उसे प्यार देता हुआ अगले कार्य के लिए प्रेरित करता है, इस 
साधारण लौकिक व्यवहार का बैदिक रूप उपाकरण है। 

उपानयन --पशुक्षाज्ञा से यज्ञमण्डप की ओर पश्चु का लाया जाना “उपा- 
नयन' है। 

इलकणया बन्ध---चिकनी मुलायम रस्सी से पशु के अगले दाहिने पैर, सींग 
या सींगों अथवा गर्दन में पशु को बाँधना। यह कार्य पशुक्षाला से चलते समय 
अथवा यज्ञमण्डप पहुँचकर किया जाता है। 

यरूपनिबन्घन--यज्ञमण्डप के समीप पशु को बाँधने के लिए स्थापित किये 
गये यूप (खूंटा) में पशु को बाँधना 'यूप निवन्धन' है। 

पशु-सम्बन्धी ये कार्य लोक-बेद में समान हैं; एक स्थान से दूसरे पर ले-जाने 
के लिए ये क्रिया साधारण हैं। यहाँ प्रषन है, यज्ञमण्डप में पक्ष्‌ क्यों ले-जाये जाते 
थे ?आज के पशुमेलों की तरह तो इन्हें नहीं कहा जा सकता। आज के पक्षमेले 
केबल पशुओं की बित्री के लिए जुड़ते हैं। परन्तु उस समय के पशुयागों के प्रसंग 
में उतकी बिक्री का कोई संकेत नहीं मिलता । सुना जाता है, कभी और कहीं 
सरकार की ओर से ऐसा आयोजन होता है, जहाँ पशुओं के स्वास्थ्य के आधार 
पर उनमें प्रतियोगिता रक्‍्खी जाती है और सुन्दर-सुपुष्ट पशुओं को पुरस्कृत 
किया जाता है। ऐसे आयोजनों को पश्चु-सम्बन्धी याग ही समझता चाहिए। 

उस अति प्राचीन काल में जब समस्त समाज का जीवन-आघार मुख्य रूप से 
केवल कृषि-उद्योग था, उस समय पशु-सम्पदा की सुपुष्टि और सुरक्षा के लिए 
ऐसे आयोजनों का होना अधिक सम्भव है ! ज्योतिष्टोम वा सोमयाग आदि ऐसे 
ही आयोजनों के साथ इसे रक्खा जाता होगा, क्योंकि उन आायोजनों में समाज के 
सच्चक्त संचालक व्यक्ति भाग लेते थे, और सर्वसाघारण के लिए उन आयोजनों 
का द्वार खुला रहता था। आज समस्त भारत में अमावास्था के दिन क्ृषि-सम्बन्धी 
पश्षुओं को पूर्ण विश्राम देना, उन्हें नहलाना, धुलाना, खजाना उसी तरह के पशु- 
बाग का संकेत देता है । उसीका यह खण्डरात समझना चाहिए। इसे तात्कालिक 
पश्ुयाग की रूप-रेखा का कुछ अनुमान किया जा सकता है। 

अभी तक की चर्चा से यह जाना कि अग्नीपोमीय पशु इल है, उपाकरण 

१. “उपाकरणम्‌, उपानयनम्‌, इलकणया वन्धः थूप नियोजनम्‌, संज्ञपनम्‌, 
विशसनमित्येवमादय:' -शावरमाप्य। 
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आदि धर्म उसीके विषय में बताये गये हैं। इससे यह युक्त प्रतीत होता है कि कृषि- 
जीवी समाज का यह प्रिय एवं प्रधान पशु या। क्या यज्ञमण्डप में ऐसे पशु को 
भारने के लिए लाया जाता था ? यह कदापि सम्भव नहीं है। अगली पंक्तियों से 
र्पष्ठ होगा कि अन्य पशु-धर्मों का स्वरूप उस समय क्या रहा होगा। आज के 
भारतीय कृषिजीवी परिवार के--अमावास्या के दिन पशु-सम्बन्धी व्यवहार से 
जाना जाता है कि उस काल का क्रषिजीबी परिवार अपने पशुओं को नहला- 
घुलाकर, सजाकर उस अवसर पर लाता था, उसमें प्रथम स्थान बैल का, दूसरा 
स्थान भेड़, बकरी आदि का, अन्तिम स्थान अन्य पशुओं का रहता था, जो केवल 
दूध देते, तथा बछड़े, वछिया व पठोरे जानवर । इनका विवरण मीमांसाक्षास्त्र के 
आधार पर अगली पंक्तियों में दिया गया है । वहाँ लाये गये सुपुष्ठ-स्वस्थ पशुओं 
को पुरस्कृत किया जाता, व प्रशंसा एवं सत्कारपुर्वक विदा कर दिया जाता 
था । दुबंल पशुओं के अंग-अंग की परीक्षा की जाती थी । उनकी दुबंलता को दूर 
करने के लिए उपाय सोचे जाते, और उन्हें व्यवहार में लाने का पूरा प्रयास किया 
जाता था | इस प्रकार पशुओं के स्वास्थ्य की रक्षा के लिए प्रतिमास उनको एकत्र 
कर स्वास्थ्य-परीक्षा की जाती थी। 

यह उपाकरण आदि चार पशुषघर्मों के विषय में संक्षिप्त विचार किया। 
बताये गये शेप पशु-घर्मों पर भी दृष्टि डालिए | शाबरभाष्य के अनुसार शेष पशु- 
धर्म नामोल्लेखपुर्वक दो बताये हैं-- १. संजपत, २. विद्यसन । आगे “इत्येबमादय:/ 
कहकर कुछ धर्मों को छिपाकर रक्खा गया है। 
संज्ञपन --इस पद का अर्थ सभी व्याल््याकारों ने 'मारना' किया है। कोप- 
कारों ने बताया, यह पद 'सम्‌” उपसर्गपूर्वक 'ज्ञा' धातु से णिच्‌-ल्युट्‌ प्रत्यय 
होकर 'पुकू' आगम के साथ निष्पन्न होता है। पाणिनि के धातुपाठ में 'ज्ञा' धातु 
तोन अर्धों में पदा है 'मारण तोपण निशामनेषु ज्ञा', तीन अर्थ हैं-मारण, तोषण, 
निशामन; मारता, तुष्ट करता, दर्शत करता या अवलोकन करना । इतते अर्थो 
में मारना ही क्यों लिया गया ? सन्तुप्ट करता या दर्शन एवं अवलोकत 
करना अर्थ क्‍यों नहीं लिये गये ? 

ज्ञात होता है, उस अति प्राचीन काल में --जो यज्ञों का प्रारम्भिक काल था 

-+ज्ञा' धातु का प्रयोग 'मारण' अर्थ में न होकर शेप दो अथथों में ही होता थ्रा । 

जब उन नृशंस ऋर रसनालोलुप याज्ञिकों ने जाँच-परीक्षा, दर्शन, अवलोकन के 
लिए आनेवाले पश्ुओं में से कतिपय पशुओं को धर्म के नाम पर आहुत करना और 
खाता प्रारम्भ कर दिया, तब इस धातु के अर्थों के साथ 'मारण' को मी जोड़ दिया 
गया । यज्ञ की वास्तविक भावना को उपेक्षित कर दिया गया। ये लोग समाज 
में प्रभावी थे, समाज ने उसको सहन किया । पर इस कुकृत्य का समय-समय पर 
विरोध बराबर होता रहा है। बौद्ध धर्म का उद्भव इसी कुकृत्य के प्रतिक्रिया 
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रूप हुआ । इन्द्रियाँ बड़ी बलवान्‌ हैं। वहाँ भी अब व्यवहार में इसका कोई महत्त्व 
नहीं है । 

तात्पय॑ है, 'संजश्ञपन' पद के पुराने वास्तविक अर्थ--तोषण व निशामन को 
भुला दिया गया; पर पाणिति ने उसे सुरक्षित रकखा । इससे स्पष्ट होता है, अमा- 
जास्या का दिन इस कार्य के लिए निर्धारित था कि उस दिन के इष्टि अनुष्ठानों 
के अवसर पर स्थानीय पशुओं की--स्वास्थ्य आदि की दृष्टि से--परीक्षा, जाँच- 
पड़ताल की जाये, जिससे राष्ट्र की पशु-सम्पदा स्वस्थ ब सुरक्षित रहे । 

ऐसे अवसर पर पशु केवल प्रदर्शनार्थ आते थे या उचित कार्यवाही के 
अनन्तर वापस कर दिए जाते थे ? इसकी सत्यता के लिए अमावास्या के दिन 
अनुष्ठित इष्टि का नाम प्रमाणरूप में उपस्थित किया जा सकता है । पूर्णमासी 
के दिन अनुष्ठित होनेवाली इष्टि का नाम तिथि-नाम के आधार पर पूर्णमासेष्टि 
है । इसी प्रकार अमावास्या के दिन अनुष्ठित होनेवाली इष्टि का नाम तिथि-ताम 
के आधार पर अमावास्येष्टि होना चाहिये था, पर ऐसा न होकर उसका नाम 
“दर्श' है। यह नाम उस समय विज्लेष निमित्त से रक्‍्खा गया ज्ञात होता है । वह 
निमित्त है, उस अवसर पर दर्शन-अवलोकन अर्थात्‌ स्वास्थ्य आदि की जाँच- 
पड़ताल के लिए पशुओं को सामूहिक रूप में एकत्रित किया जाना । यह अर्थ 
'संज्ञपन' छाब्द के धातु 'ज्ञा' के निद्यामन अर्थ में अन्तहिंत है। आरम्म-काल 
में इस पद का यही अर्थ था, और इसोके अनुसार व्यवहार होता था । अनन्तर- 
काल में अत्याचारी हत्यारे याज्ञिकों ने इन्द्रियों के दास बनकर पद के अर्थ को 
बदला, जो आज समझा जा रहा है। यदि इस सतक॑ प्रमाण को सबल नहीं समझा 
जाता, तो झास्त्र के मर्मन्न आचार्य यह बतलाने की क्ृपा करेंगे कि अमावास्था के 
दिन होनेवाली इष्टि के 'दर्श' नाम का प्रवृत्ति-निमित्त क्या है? वह ताम मी 
पूर्णमासेष्टि के समान अमावास्येष्टि क्यों नहीं है ? 

यह पश्युधर्म 'संज्ञपन' के विषय में विचार प्रस्तुत किया गया। इसके आगे 
पशुधर्म वदाया-- 

बिश्ञसन-- इसका अर्थ है--पश्ु के एक-एक अज्भु को काटना । जब 'संज्ञपत' 
का अर्थ 'मारता' मान लिया गया, तो स्वभावत: उसके आगे यही पशुघर्म हो 
सकता है। वस्तुत: प्रारम्म-काल में जब 'संज्ञपन' का अर्थ मारता न होकर 
पश्षुओं को सन्तुष्ट करना व प्रदर्शनाथथ एकत्रित करता था, तब 'विशसत' नाम के 
पश्लुध्म का होना सम्भव ही नहीं या। इसका उद्धभावन संज्ञपन पद का अर्थ बदले 
जाने के अतन्तर हुआ है। पश्नु के दर्शन अर्थात्‌ जाँच-पड़ताल के अवसर पर जिस 
क्रिया का प्रयोग किया जाता था, उसके कुछ संकेत सबनीय पशु के आधुनिक 
विवरण में लक्षित होते हैं। उसके स्पष्टीकरण का प्रयास सवनीय पश्‌ के असंग 
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मैं किया गया है। 

प्रारम्भ-काल में 'संज्ञपन' पश्चुधर्स के अन्तर अन्य दो धर्म--'पर्य ग्नि- 
करण' और 'विसजंन' माने जाते थे । 

पर्यश्निक्रण--इस पद का वास्तविक अर्थ क्या रहा होगा, आज स्पष्ट नहीं 
है। अनेक सुझाव विचार में आते हैं--- ( १)अमावास्या के दिन पशुओं को तहला- 
घुलाकर खूंटों पर बाँध, ऋतु के अनुसार--उन्हें डांस-मच्छर आदि तंग न करें-- 
उनके इघर-उघर अथवा उचित दिशा में आग जलाकर घुआँ आदि करना अथवा 
गरमी पहुँचाना पर्यग्तिकरण रहा हो । २. यह भी सम्भव है, सरगर्मी से पशुओं 
के स्वास्थ्य की जाँच-पड़ताल का ही नाम “पर्यग्निकरण' रहा हो। ३. विज्लेष 
निमित्त से यज्ञाग्नि के समीप उपस्थित होना “पर्यग्निकरण” माना गया हो। 
आजकल जैसे रोगों के टीके व सूचीवेध के अतन्तर मालूम किया जाता है, कोई 
व्यक्ति टीके या सूचीवेध के बिना रह तो नहीं गया ? इसी प्रकार उस काल में 
पश्ञुओं के स्वास्थ्य की जानकारी के लिए प्रद्यासन की ओर से इस नाम पर सूचना 
प्राप्त की जाती हो कि स्थानीय पद्नुओं का पर्यग्निकरण नामकरण हो गया, या 
नहीं ? कोई पशु पर्यग्निकरण से रह तो नहीं गया है ? ये आधार अथवा इन 
जैसे अन्य कोई आधार उक्त के सम्भव हैं । 

आज पर्यश्निकरण का स्वरूप--पश्ु को मारने से पहले घास के दो-चार 
तिनकों के अग्रभाग में आग लगाकर पशु के चारों ओर धुमा देता--समझा 
जाता है । 

विसर्जून--'संज्ञपन' पद का “'मारण' अर्थ समझ लेने पर पश्षु के विसजेन-- 
छोड़े जाने का प्रदन ही तहीं उठता । मार देने पर छोड़ने का अवसर कहाँ रहा ? 
हाँ, यह कहा जा सकता है कि उसे जीवन से छुड़ा दिया गया । वस्तुतः विसर्जन" 
पश्मुधर्म का स्वारस्य उसी अवस्था में सम्भव है, जब 'संज्ञपन' पद का अर्थ 
'मारण” न कर तोषण व निश्ञामत किया जाता है। ज॑सा कि पहले निर्देश किया 
किया जा चुका है, प्रारम्भ में 'ज्ञा' धातु के दो ही अर्थ थे। उनके अनुसार विसर्जन 
पश्ुधरमं का सामज्जस्य उत्पन्न होता है । मारण अर्थ होने पर तो यह (विसर्जन 
पश्मुघरमं ) मजाक ही है। 

अभी तक अग्नौषोमीय पशु के विषय में विवरण प्रस्तुत किया गया । आचारयों 
के निर्णयानुसार उपाकरण आदि पश्युघर्म केवल अग्नीषोमीय पश्यु के लिए विधान 
किये गए हैं! सवनोय आदि पश्ञुओं के प्रसंग में उत्तका निर्देशमात्र होता है। 
सबनीय पश्ञु के विषय में विचार भ्रस्तुत है। 

सबनीय---यह प्रथम कहा जा चुका है ज्योतिष्टोम याग छह दिन में सम्पन्न 
होता है । पाँचवाँ दिन प्रघाव सोमयाग के अनुष्ठान का है। वह तीन खबतों में 
किया जाता है--प्रात:सबन, माध्यन्दित सबन, तृतीय सवन | इनमें जो पशु 
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उपस्थित होते हैं वे सबनीय कहे जाते हैं। अंग्नीषोगौय पशु कौन-सा है ? इसका 
निर्देश किसी आचार्य ते नहीं किया। यदि किया हो, तो मुझे ज्ञात नहीं है। पर 
इस विषय के विवोषज्ञों से ज्ञात हुआ कि अग्निषोमीय पद्चु अज है। अब सवनीय 
पष्यु कौन-सा है ? इसका निर्देश उपलब्ध होता है । ये पश्ु मेष-मेषी एवं अज- 
अजा हैं, अर्थात्‌ भेड़, बकरी, मेढा, बकरा। आचार्यों ने बताया--प्रातःसबन में 
बा (चर्बी) की आहुति, साध्यन्दिन सवन में पुरोडाश की और तृतीय सबन में 
पक्ष के कटे हुए अद्भों की। पुरोडाश तो अन्न से तैयार किया जाता है, पर चर्बी 
और पशु के कटे अज्भ मेढ़े या बकरे के हो सकते हैं, क्योंकि सबनीय पत्ु ये ही 
हैं। 

सवत्त की आहुतियों के विषय में सुक्राव आता है। बाहर से आए इस स्तर 
के सब पश्चुओं की प्रातःकाल सावधानतापूर्वक स्वास्थ्य-आरोग्य की परीक्षा कर 
उनमें से मांसच तथा वषावहुल पशुओं को इस आधार पर अलग छाँट दिया 
जाता था कि इनसे उत्तम ऊन प्राप्त हो सकता है । कालान्तर में इस वास्तविकता 
को वपषा की आहुति के रूप में परिवर्तित कर दिया गया। माध्यन्दिन सबत में 
पुरोडाश् की आहुति का त्ात्पप है, बाहर से आये पश्ुओं को चारा देना। ये 
बाहर से आए हैं। पूर्बमध्याह्लु में उतमें से सुपुष्ट पशुओं को छाँट दिया गया है । 
चारा लेकर दुबंल पक्षु तृतीप सवनकालिक परीक्षा के लिए तैयार हो जाएँ, 
यह माध्यन्दिन सवन की आहुति का स्वरूप है। तृतीय सदन में दुबंल पशुओं के 
प्रत्येक अंग की गहराई से परीक्षा की जाती थी कि अंग में कोई रोग तो नहीं 
है ? पशु दुबंल क्यों है ? उसको हटाने के उपायों का पता लगाकर उन्हें व्यवहार 
में लाने का प्रयास किया जाता थां। अंग-अंग की इस परीक्षा को अज्भों की 
आहुति के रूप में परिवातित कर दिया गया। यह ज्योतिष्टोम के पाँचवें दिन के 
पशुयाग का स्वरूप है । 

तीनों सवन सवनीय पशुओं से कैसे सम्बद्ध होते हैं? इसके लिए वचन है 
“बपया प्रात:सबते प्रचरच्ति, पुरोडाक्षेतर माध्यन्दिते सबने, अद्धस्तुतीये सबने! 
इसका तात्पर्य है कि 'वा' से प्रात:सवन में होम करते हैं, पुरोडाश से माध्य- 
ौर्दित सब में और बज्धीं से तृतीय सबन में । 

“प्रचरन्ति' क्रियापद का अर्थ “होम करते या आहुति देते हैं ।” यह अर्थ किस 
आधार पर किया जाता है ? इस प्रइन का कोई सदृत्तर तहीं है । वाक्य के मूल 
अन्ध का पूर्वापर-प्रसंग भी उक्त अर्थ करने में कोई अनुकल सहायता नहीं देता । 

वास्तविकता यह है कि यज्ञानुष्ठान के प्रारम्भिक काल में यह व्यवस्था 
निर्धारित की गई कि प्रति मास अमावास्था इष्टि के अवसर पर स्वास्थ्य बयुरक्षा 
आदि की जाँच-पड़ताल के लिए समस्त स्थानीय पशु यज्ञमण्डप के समीप एकत्रित 
किये जायें। “वया प्रचरन्ति” का यही तात्पयें है। वा पद नीरोग हष्ठ-पुष्ठ 


१६ 


पश्लु का प्रतौक है। लौक में नौरौंग पुष्ट व्यक्ति कौ देखकर मतोरंजत की भावना 
से कहा जाता है, चर्बी बहुत चढ़ गई है। चर्बी--वपा पद शारीरिक पुष्टि का 
प्रतीक माना जाता है । 

पश्लुओं की जाँच-पड़ताल के लिए नियुक्त व्यक्ति 'वष।' प्रतीक से प्रचारित 
कराता है--घोषित करता है---ये “पशु स्वस्थ नी रोग हैं ।” उन्हें छांट दिया जाता 
है 'बपया प्रचरन्ति” का यही अभिप्राय है। 

आगे वाक्य है--“पुरोडाशेत मसाध्यन्दिने प्रचरन्ति” । 'पुरोडाश' खाद्य अन्त 
का तैयार किया जाता है; पशु-मांस से इसका कोई सम्बन्ध नहीं । यहाँ यह पद 
पशुओं के खाद्य अर्थात्‌ चारे का प्रतीक है। तात्पर्य है कि माध्यन्दिन सबन के 
अवसर पर अर्थात्‌ दोपहर के समय सब पशुओं को चारे पर बाँध दिया जाय, वे 
इधर-उधर बाहा स्थानों से आये हुए हैं, भूखे हो सकते हैं| जिन दुर्बल पशुओं की 
जाँच-पड़ताल तीसरे पहर के बाद के अवसर पर होनी है उन सबको पथेष्ठ चारा 
दिया जाय । यह घोषणा 'माध्यन्दिने प्रचरन्ति' का अर्थ है। 

सन्दर्भ का अन्तिम वाक्य है--“अजूँ स्तृ तीमे सबने प्रचरम्ति”। जो दुबंल पशु 
स्वास्थ्य-परीक्षा के लिए क्षेष रह गए हैं उनके प्रत्येक अंग के साथ सावधातता- 
पूर्वक जाँच कर अर्थात्‌ गहराई से अंगों की परीक्षा कर उनकी दुर्बलता के कारण 
और उनकी तिवृत्ति के उपायों की घोषणा की जाती है। यह “अर्ुस्तुतीये सबने" 
का तात्पयं हैं। 

“कथ सवनानि पशुमन्ति/ इस प्रइन का उत्तर उक्त रीति पर “बषया प्रातः” 
इत्यादि सन्दर्भ से दिया गया है। यदि 'बपा' का अर्थ अलग से तिकाली चर्बी 
और 'अजूँ' का अथ 'पशुमांस' लिया जाता है, तो तीनों सवत पशुओं से सम्बद्ध 
नहीं हो पाते। 'माध्यन्दिन रूवन' पशु-सम्बन्ध से रहित रह जाता हूं क्योंकि पुरो- 
डाश मांस से तैयार नहीं किया जा सकता; वह्‌ चावल या जौ का ही बन सकता 
हूँ । जिन याज्ञिकों ने पवित्र यज्ञमण्डप में इस बुचड़खाने की स्थापना की, नि:सन्देह 
बे धर्म के नाम पर घोर अधर्म व पापाचरण करनेवाले व्यक्ति थे। एक घोर 
पाप को पुण्य के रूप में संस्थापित करना अपने-आपमें ही महात्‌ पाप हैं । 

इन पशुओं को सामाजिक दृष्टि से यज्ञमण्डप में लाने का क्या प्रयोजन 
रहा होगा ? यह तो आज पूर्णतः स्पष्ट नहीं हूँ, पर 'अम्नीषोमीय' पश्यु के 
विवरण के अपुस्तार सबनीय पशु के विषय में भी कुछ सुझाव दिये जा सकते हैं। 
यह स्पष्ट है कि अग्नीषोमीय पशु बैल उत्तम स्तर का पश्‌ माना जाता हैं। गाय 
की महत्ता का कारण श्रेष्ठ दूध के अतिरिक्त खेतो के महत्त्वपूर्ण साधत बछड़ों का 
पैदा करना था। उसके बाद के स्तर में अर्थात्‌ दूसरे स्तर पर भेड़-बकरी आदि 
पशु आते हैं । ये समाज को अनेक प्रकार से लाभान्वित करते हैं। सबसे पहला 
और महत्त्वपूर्ण इनका उपयोग ऊन की उपलब्धि है। साधारण दुधप्राप्ति के पश्चात्‌ 
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उनका बड़ा उपयोग इनके मल-मूत्र का है, इससे अत्यन्त उपयोगी खाद तैया र किया 
जाता है जो भूमि की उर्बरा क्षक्ति को बढ़ाता है, न्यून नहीं होने देता । 

अनुबन्ध्य-पशुओं का नम्बर अन्तिम छठे दिन आता है। अनुबनूय पशु कौन- 
से हैं? इसका कुछ संकेत प्रतोकरूप से शास्त्र में मिलता है। एक वाक्य है “मंत्रा 
वरुणीं वशामनु बध्यामालभते --मित्र और वरुण देवतावाली वशा (गाय) का 
आलभन करता है, जो पशुओं के अनुबन्ध्य-बर्ग में आती है। इसे स्पष्ट करने के 
लिए “अनुबन्ध्य” पद का अर्थ समभना होगा । उपसर्ग व धात्वयं के अनुसार अर्थ 
होगा पीछे बँघा हुआ, तात्पये हुआ कि पश्चुओं का एक वर्ग जो पश्चुओं के बाद में 
आता है: पिछलग्गू बर्ग । पशु की दृष्टि से 'वशा' पद के दो अर्थ हैं--गाय और 
हथनी । 

बस्तुतः वशा पर यहाँ क्षेष पशुमात्र का उपलक्षण है। पशुओं के पूर्वोक्त दो 
बर्गों से अतिरिक्त जो पशु रह गए उन सबको उपस्थित कर आलभन, प्राप्त होता 
है। यदि बच्चा का अर्थ केवल गाय लें तो यह प्रश्न दोनों अवस्थाओं के लिए उभर- 
कर सामने आता है कि गाय और अन्य श्रेष्ठ पशुओं को अन्तिम छठे दिन क्‍यों उप- 
स्थित किया जाता है ? उत्तर होगा--आलभन के लिए । तब पुत्र: प्रश्न उठेगा कि 
बद्ा का आलभन क्या मारनता-काटना है ? या केवल स्पर्श करना ? यदि पहला 
है, तो क्‍या यह स्वीकार्य होगा ? यदि अथ्थ दूसरा है, तो केवल स्पर्श करने का 
प्रयोजन बताना होगा । 

प्रतीत होता है 'वशा' पद अवशिष्ट सभी पश्चुओं का उपलक्षण है। इनमें 
दूधवाली ग्राय, बाँक गाय, दूधपीते वछड़े-बछियाँ, दूधछोड़े बछड़े-बछियाँ, 
पढोरे बैल, ऊंट, घोड़े, गधे, खल्चर, मेंस आदि सभी आ जाते हैं । इनके उपस्थित 
करने का प्रयोजन वही है, जो प्रथम दोतों वर्ग के पशुओं की उपस्थिति का बताया 
है । पर्यग्निकरण के पश्चात्‌ इन्हें अपने-अपने स्थानों को वापस कर दिया जाता 
है। उन्हें मारने-काटने का कोई प्रइन नहीं । 

ज्योतिष्टोम के चोये दिन अग्नीषोमीय पशु, पाँचवें दिन सवनीय, छठे दिन 
अनुबन्ध्य पशु यज्ञमण्डप के साय स्वास्थ्य-परीक्षा-स्थान पर उपस्थित किये जाते 
हैं, जहाँ उन्हें बाँधने के लिए यूप स्थापित किये होते हैं । उपाकरण आदि पश्चुधर्म 
पूर्णरूप से केवल अग्नीषो मीय पशु के लिए विहिंत हैं, शेष के लिए उसीका अनुषाद 
होता है, बह भी आजद्यकतानुसार । जैसे सवतीय पशुओं के लिए तीसरे-चौथे 
पशुधर्म की आवश्यकता नहीं होती, दो व्यक्ति शब्द करते या डण्डी दिखाते 
इधर-उधर खड़े रहते हैं, तो ये पशु चुपचाप बीच में घिरे रहते हैं, इघर-उधर 
निकलने या जाने की कोई चेष्टा नहीं करते । इसलिए इलदषण्या बन्ध या यूप- 
नियोजन की इनके लिए आवश्यकता नहीं होती । अनुषाद का यही फल है। बदि 
विधि हो, तो उसके अनुसार पूरा अनुष्ठान करना पड़ता है। 
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इस विवरण से निम्न-परिणाम सामने आते हैं-- 

(क) आरस्मकाल में यज्ञानुष्ठात के अवसर पर पक्ष मारे नहीं जाते थे । 

(स्वर) एक निर्धारित दिन अमावासंया इष्टि के अवसर पर स्वास्थ्य आदि 
परीक्षा के लिए पशुओं को एकत्रित किया जाता था। 

(ग) उसी का अवशेष रूप--समस्त भारत में अमावास्या के दित--कृषि- 
पश्चुओं को पूर्ण विश्वास देना पाया जाता है। 

(घ) पशुसम्बन्धी ये सब भाव पशुओं के 'संज्ञपत' नामक धर्म में अन्त- 
निहित हैं, जो 'संज्ञपन' पद के निर्वचन से स्पष्ट हैं। 

मज्ञ में मांसाहुति देने का प्रथम प्रसंगविषयक विवेचन गत पंक्तियों में किया 
गया। इसी प्रकार का दूसरा प्रसंग तृतीयाध्याय के अन्तिम तीन सूत्रों (४२-४४) 
में मिलता है । उसका नाम 'शाक्यानामयनम्‌” बताया गया है। निश्चित रूप से 
कहा जा सकता है कि यह प्रसंग पूर्णतया प्रक्षिप्त है । इसका स्पष्ट विवेचन उसी 
प्रसंग में कर दिया गया है । पाठक महानुमाब वहीं पर उसे देख सकते हैं। 

यज्ञ में मांस के प्रयोग का विधात जब से प्रारम्भ किया गया, इसका विरोध 
भी तमी से बराबर होता रहा है। पर जिन व्यकितयों के हाथों में यज्ञानुष्ठानों 
का संम्पन्त करता रहा, उन्हीं के हारा मांस का प्रवेश यज्ञों में किये जाने के कारण 
यह विचार अ्रसार पाता रहा | लम्बी परम्परा से प्रचलित यह विचार ग्रवुद्ध 
व्यक्तियों द्वारा विरोध होते रहने पर भी इतता परिपक्व हो चुका है कि समस्त 
हिन्दू समाज इसे घर्म का आवश्यक अंग मानता है। यह कसी विडम्बना है कि जो 
स्पष्ट रूप से अभर्गे और अनाचार है, उसे मान्य धर्म समझ लिया गया ! 

विरोध करनेवालों की संख्या तगण्य त होने पर भी यहाँ केवल मीमांसा- 
परम्परा के एक आचाये भरत भित्र का उल्लेख करना चाहता हूँ कि --आशिष- 
प्रयोग को वह सर्व॑था वेदविरुद्ध मानते थे। आचाये भर्त,मित्र का अपने समय में 
मीमांसा के क्षेत्र में यह प्रयास सबंथा ऐसा ही है, जैसा वरतंमान काल में महर्षि 
स्वामी दयानन्द सरस्वती का रहा। दोनों ने ही ज्योतिष्टोमादियागों में आमिष- 
प्रयोग की उतनी ही कटु आलोचना की है, जितनी मृतक-श्राद्ध की । 

विद्वज्जनों से आग्रह है कि वे इस दिशा में मीमांसापरक शाइबत परम्पराओं 
को युतरुज्जीवित करते के लिए अन्ध-परम्पराओं का समूलोच्छेद करें एवं यज्ञ 

सी पावन क्रियाओं का माहात्म्य जन-जन तक पहुँचाने का सत्प्रयास करें। 


--उदयबीर शास्त्री 


ओइम्‌ 
अथ प्रथमाध्याये प्रथम पाद: 


आदिकाल से भारतीय समाज निष्ठापूर्ण रीति पर धर्म-प्राण रहा है । ज्ञान की 
नाना शाखा और समाज के विविध क्षेत्रों में किये गये धर्म-विषयक्र विवेचन से 
भआरतीय वाइमय ओत-प्रोत है। मह॒धि कणाद ने अपनी रचना वेश्षेषिक दर्शन के 
प्रारस्भिक सूत्र* द्वारा धर्म की व्याख्या करने का निर्देश किया है। महामुनि जैमिनि 
ने घर्मं की सूक्ष्म रेखाओं तक विचार करने के लिए अपनी इस बारह अध्यायों में 
पूर्ण हुई विस्तृत रचना मीमांसाशास्त्र के प्रथम सूत्र' द्वारा घर्मं-विषयक जिज्ञासा 
को उमारा है। 
यहाँ पर यह स्पष्ट समझ रखना चाहिए कि कणाद के धर्म और जैमिनि के 
श्रम में अन्तर है । पहला वस्तु-धर्मं का उपपादन करता है, जबकि दूसरे ने समाज- 
धर्म के विश्लेषण को अपना लक्ष्य बनाया है। कणाद के प्रतिपाद्य धर्म का स्पष्ट 
निर्देश भाष्यकार प्रशस्तपाद मुनि ने अपने प्र थम सन्दर्भ द्वारा इस प्रकार किया है- 
भ्रणम्य हेतुमीदवरं मुनि कणादमन्वतः । 
पदार्थधमंसंग्रह: प्रवक्ष्त्ते महोदय: ॥ 
जैमिनि की मावना ऐसे घर्मं का उपपादन करना नहीं है, यह स्पष्ट है। 
जैमिनि को उन धर्मों का विवेचन करना अपेक्षित है, जिनका निर्देश शास्त्रीय 
विधिवाक्यों [स्वाघ्यायो5्घ्येतव्य:, अग्निहोत्रं जुहुयात्‌, इत्यादि ] द्वारा किया गया 
है । इसके अतिरिक्त मानवधर्म शास्त्र में धर्म के विविध लक्षणों, चिह्लों व स्वरूपों 
का वर्णन हुआ है ।* अन्य घमंज्षास्त्र भी इस दिशा में एक-दूसरे से बढ़-चढ़कर 


१. अथातो धर्म व्याख्याम: । 

२. अथातो घम्मजिज्ञासा । 

३. वैशेषिक शास्त्र में--द्रव्य, गुण, कर्म, सामान्य, विशेष, समवाय-पदार्थ गिने 
गये हैं, उन्हीं के धर्मों का संग्रह प्रस्तुत करना उक्त शास्त्र का लक्ष्य अथवा 
प्रतिपाद्य विषय है। उनके साधम्यं-बै धम्यं के आघार पर तज्जनित परिणामों 
का वहाँ विवेचन है। 


४. द्रष्टव्य--मनुस्मृति २।१, १२॥ ६॥६२॥ ४ २३८वा 


श्४ड मीमांसा-दक्षंन 


दिखाई देते हैं। फिर भी इनमें आंशिक रूप से भी किसी विरोधी भावना को देखने 
का प्रयास करना अज्ञता का द्योतक होगा । ये सब विवरण, वाडूमय की विभिन्‍न 
शाखाओं द्वारा समस्त विश्व व मानव-समाज की विविघ परिस्थितियों का स्पष्टी- 
करण प्रस्तुत कर एक-दूसरे के पूरक हैं। इनमें से किसी एक की भी उपेक्षा, पूर्ण 
यथार्थता की छवि को घुमिल करना होगा तथा उसको पाने में सबसे बड़ी वाघा । 
यदि इस तथ्य को अन्तस्तल तक समझ लिया जाता है, तो विश्व में वास्तविक 
शान्ति व सन्‍्तोष के लिए अन्य कुछ अपेक्षित नहीं रह जाता । इन वास्तविकताओं 
को समभक्र प्रत्येक व्यक्ति के द्वारा अपने जीवन में उनका उतारना आवश्यक 
होता है। उसी दज्षा में इतके शुभ परिणाम सामने आते हैं। 

(शंका) 'स्वाध्यायो5ध्येतव्य:'---वेद का अध्ययन करना चाहिए, यह ज्ञास्त्र 
का विधान है। जिस विधि के फल का स्पष्ट निर्देश नहीं होता, उसका स्वग्रंफल 
कल्पना कर लिया जाता है।' इसके अनुसार वेदाध्ययनमात्र से स्वर्गफल-प्राप्ति 
की सम्भावना होने पर ऐसे शास्त्र की रचना करना व्यर्थ है, जिसमें केवल उस 
शर्म का विचार किया गया हो, जिसका फल स्वर्ग की प्राप्ति है; क्‍योंकि वह 
बेदाध्ययनमात्र से सुलभ है। 

आचायें सूत्रकार ने इस महान्‌ झास्त्र का प्रारम्भ करते हुए, उक्त शंका के 
समाधान की भावना से प्रथम सूत्र कहा-- 


अथातो घर्मजिज्ञासा ॥१७ 

[अब ] अनन्तर (वेदाध्ययन के) [अतः] इसलिए (क्योंकि वेदाध्ययन का 
फल केवल अश्ज्ञान है, स्वर्ग नहीं, इसलिए) [धघर्मजिज्ञासा | (धर्म को जानने की 
इच्छा के अनुकूल विचार प्रारम्म किया जाता है) । 

“अथ' पद उच्चारणमात्र से मांगलिक माता जाता है। मांगलिक भावना को 
अभिव्यवत करते हुए 'जय' पद का अर्थ यहां आचार्यों ने “आनन्त्य' बताया है। 
स्वभावत: प्रश्न उठता है, किसके अनन्तर ? उत्तर मिला, वेदाघ्ययन के अनन्तर । 
केवल पाठमात्र का पारायण करना वेदाध्ययन नहीं है, प्रत्युत गुरुकुल में वास करते 
हुए गुरुमुख से अर्थ -ज्ञानसहित विधिपूर्वक वेद का अध्ययन “वेदाघ्ययन' माना जाता 
है। मीमांसाशास्त्र में यह व्यवस्था की गई है--यदि किसी विधि के फल का निर्देश 
नहीं किया गया है, तो उस विधि के अदुष्टफल [स्वर्ग ] की कल्पना उसी अवस्था 
में की जानी चाहिए, जब उस विधि का कोई दृष्टफल सम्मव न हो ।* अध्ययन- 

१. अनुपदिष्टफलबिधे: स्वर्ग एव फलसिति । 
२. ओड्भूतरज्चायक्षब्ददच द्वार्वतो भ्रह्मण: पुरा। 
कष्ठं भित्वा विनियातों तस्मान्माडुलिकाबुभी ॥ [कस्यचित्‌ | 
३. सम्भवति दृष्टफलकत्वे कस्यचिद्विधे रदृष्टफलकल्पनाया अन्याय्यत्वात्‌ । 
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विधि का दृष्टफल वेदार्थज्ञान स्पष्ट है। अध्ययन वेदार्थज्ञान का साधन है, अतः 
'बेदार्थ ज्ञान! अध्ययन का फल है । अध्ययन-विधि का तात्पर्य पाठमात्र का पारायण 
करना न होने से अध्ययत-विधि के फलरूप में स्वर्गंफल की कल्पना करना अनु- 
चित है । 

बेदाध्ययन के अनन्तर शास्त्र में स्नातक” हो जाने का विधान है। स्नातक 
होने का तात्पये है--ग्रु#कुल-वास को छोड़कर गह॒स्थघर्म में प्रवेश करना । ऐसी 
दशा में अध्येता व्यक्ति के सन्‍्मुख यह संशयात्मक स्थिति आ जाती है कि वेदाघ्ययन 
के अनन्तर व्यक्ति घर्मेजिज्ञासा का विचार करे अथवा स्तातक होकर गृहस्थाश्रम 
में प्रवेश करे ? यदि वेदमधीत्य स्तायात्‌' विधि के अनुसार गृहस्थाश्रम में 
व्यक्ति प्रवेश करता है, तो प्रस्तुत धर्मजिज्ञासा का विचार ध्वस्त हो जाता है। 
यदि धर्म जिज्ञासा में .प्रवृत्त होता है, तो 'अधीत्य स्नायात्‌” विधि की बाघा होती 
है। इस संशयात्मक स्थिति का समाधात आचार्यों ने इस प्रकार किया है-- 

'अधीत्य स्तायात्‌' विधिवाकय के 'अधीत्य' पद में 'वत्वा' प्रत्यय का अर्थ 
आनन्तय नहीं है, जिससे उसका यह अर्थ समभा जाय कि वेदाघ्ययन के तत्काल 
अनम्तर स्नातक हो जावे | तात्पर्य हुआ--शब्दार्थज्ञातपूर्वक जैसे ही वेदाध्ययन 
सम्पन्न हो, उसके तत्काल अन्तर गुरुकुल-वास छोड़कर स्नातक हो जाना चाहिए, 
ऐसा अभिप्रायथ उस विधिवाक्य का नहीं है। 'बत्वा' प्रत्यय पाणिनि-व्यवस्था 
[३४२१] के अनुसार 'पूरवकाल' अर्थ में होता है। इसका तात्पय होता है-- 
स्नातक होने से पूर्व काल में किसी भी समय वेदाध्ययन सम्पन्न हो जाना चाहिए। 

वस्तुतः शब्दार्थ ज्ञानपूर्वक वेद का अध्ययन केवल झाब्दिक जानकारी तक ही 
सीमित समभना चाहिए। ज्ञास्त्रीय कर्मानृष्ठान की प्रयोगात्मक पद्धति का ज्ञान 
उतने से सम्पन्न नहीं हो पाता। उसी जानकारी के लिए ज॑मिति मुनिने इस 
द्वादशाध्यायी मीमांसाशास्त्र का प्रारम्भ किया। अर्थज्ञानसहित वेदाध्ययन के 
अनन्तर शास्त्रीय यागादि कर्म की प्रयोगात्मक पद्धति को जानने के लिए मीमांसा- 
शास्त्र का अध्ययत आवद्यक है । वेदाघ्ययन की पूर्ण सम्पन्तता के अन्तर्गत ही इसे 
समभना चाहिए। ग्रुरुकुल में वास करते हुए ही यह समस्त अध्ययन पूर्ण किया 
जाता है । इसके अनन्तर स्वातक होने का विधान है। फलत: प्रस्तुत सूत्र के साथ 
“वेदमधोत्य स्नायात्‌' विधि का कोई विरोध नहीं है। 

सूत्र के 'धर्मजिज्ञासा' पद में घमं' शब्द अधर्म का भी उपलक्षण समभना 
चाहिए। अपेक्षित वेदाघ्ययनादि के अनन्तर कार्यक्षेत्र में प्रवेश करने के पूर्व जैसे 
धर्मजिज्ञासा आवव्यक है, बैंसे ही अधर्म का जानना भी आवश्यक होता है। धर्म 
को जानकर उसे अपने जीवन में आचरणरूप से उतारता, व्यक्ति के लिए जैसे 


१- वेदमधीत्य स्नायात्‌ । [तुलना करें, मनु० ३३२॥ ] 


२६ मीमांसा-दर्शन 


अम्युदय का साधन है, उसी प्रकार अघर्म को जानकर अपने आचरण में कभी न 
आने देना अम्युदय में सहयोगी है । प्रस्तुत शास्त्र इन्हीं के विवेचन के लिए प्रारम्भ 
किया जाता है ॥१॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है, धर्म विषयक विचार प्रारम्म किया जा रहा है; पर 
“धर्म क्या है ? यह तो बताना चाहिए ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


चोवनालक्षणो5थों घर: ॥२॥ 

[बोदनालक्षण: ] चोदना-- नोदना-- प्रेरणा, जिसका लक्षण--साघन एवं 
चिह्न है, ऐसा [अर्थ:] अर्थ -- क्षास्त्र प्रतिपाद्य अथवा बोधित विषय [धर्म] घर्मं 
है। 


सूत्र में 'चोदना' पद-प्रवत्तंक वाक्य अथवा विधि-वाक्य का निर्देशक है। 
जिससे कोई पदार्थ लक्षित हो, बोधित हो, अर्थात्‌ जाना जाय, उसे लक्षण कहते 
हैं। जैसे धूम से अग्नि जाना जाता है, इस प्रकार घूम अग्नि का लक्षण है। इसे 
करण या साधन भी कहा जाता है। अग्निज्ञात का करण या साधन घूम है । जैसे 
अग्नि का लक्षण घूम है, ऐसे ही धर्म का लक्षण “चोदना', प्रेरणा अथवा भ्रवर्त्तक 
वाक्य है। श्रवत्तंक वाक्य से धर्म लक्षित, बोधित होता है, जाना जाता है। इस 
प्रकार प्रवत्तंक वाक्य से जाना गया 'अर्थ' धर्म का स्वरूप है। “अर्थ' का तात्पर्य 
है--जिसमें सुख का आधिक्य हो, और वह दुःख का जनक न हो । 

शास्त्रीय श्रवत्तंक वाक्य में केवल ऐसा सामच्यं है, जो वह भूत, वत्तंमान, 
मविष्यत्‌ सूक्ष्मव्यवहित तथा दूरस्थित वस्तुतत््व का बोध करा सकता है; अन्य 
किसी इन्द्रिय आदि में ऐसा सामर्थ्य नहीं। यद्यपि अनुमान-प्रमाण तोनों कालों में 
सुक्ष्मब्यवहित आदि पदार्थ के ग्रहण करने में योग्य माना जाता है, परन्तु पुरुष- 
प्रयुक्त प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से होनेवाले ज्ञान में पुरुषगत भ्रम, प्रमाद, विश्रलिप्सा 
(लोभ) आदि के कारण श्राय: संशय की स्थिति बनी रहती है--वह ज्ञान सत्य 
होगा अथवा मिथ्या ? फलप्राष्ति पर ही उसकी सत्यता का निश्चय सम्भव है।* 
परन्तु वैदिक वाक्य अपौस्षेय होने से वहाँ अम-प्रमाद आदि दोषों की सम्भावना 
न होने के कारण धर्म का यथार्थ ज्ञान तादृश वाक्‍्य द्वारा ही सम्भव है। 

सूत्र में 'अर्थ' पद का निर्देश एक विश्विष्ट स्थिति का बोधक है। 'अग्निहोत्रं 
जुहुयात्‌, सोमेन यजेत' इत्यादि प्रवत्तंक बौद्धिक वाक्‍्यों के समान 'क्येनेव अभिचरन्‌ 
यजेत” भी भ्रवत्तंक वाक्य है। श्येनयाग हिंसाफलवाला है। यह अन्य की हसा 

१. जैसे किसी ने किसी को कहा--नदी के किनारे वृक्ष पर पाँच फल बे हैं, 
जाओ, ले आओ । यदि वह जाकर फल प्राप्त कर लेता है, तो यह प्रुरुषोच्च- 
रित वाक्य यथा है; अन्यथा मिथ्या होगा । 


२. षड्विश ब्राह्मण [३४८] । 
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करने के लिए किया जाता है, अतः व्याख्याकारों ने इसे 'अन्थ॑' कहा है । यह अर्थ 
नहीं । अर्थ वह है, जो कर्त्ता प्ररुष को नि:श्रेयस --कल्याण, अतिशय सुखस्थिति के 
साथ जोड़ता है। श्येनयाग इससे विपरीत है । अत: प्रवत्तंक वाक्य होने पर भी वह 
“अर्थ फलवाला न होने से 'घमं' की सीमा में नहीं आता ! इस प्रकार के जनयें- 
मूलक प्रवत्तेक वाक्‍्यों से बोधित तत्त्व घर न समझा जाय, इसीलिए सूत्र में 'अर्थ/ 
पद का निर्देश किया गया है। 

वस्तुतः जभिचार (शत्रु को मारने के लिए विश्विष्ट गज्ञादि क्रियानुष्ठान) 
को वेद में कहीं भी कत्त॑व्य कर्म नहीं कहा गया । जो झत्रु को मारना चाहे, उसके 
लिए यह उपाय मात्र है; हिंसाहूप होने के कारण वेदोक्त कत्तंव्य से विपरीत है ॥ 
वेद स्वेत्र अहिंसा को श्रेष्ठ कर्तव्य बताता है। इसलिए 'इयेन'” आदि विधि लक्षित 
होने पर भी 'धर्म' नहीं माने जाते । 

यद्यपि शास्त्रीय व्यवस्था के अनुसार यह वाक्यभेद नामक दोष माना जाता 
है, जहाँ एक ही वाक्य के परस्पर विपरीत दो अथे किये जायें । प्रस्तुत सूत्र एक 
वाक्यरूप है; उससे यह दो अर्थ निकालना कि 'ज्योतिष्टोम' धर्म है, तथा 'स्येन' 
अधर्म है, वाक्यभेद नामक दोष से दूषित है। दोष से बचने के लिए यह मानना 
चाहिए कि एयेन को भी धर्म स्वीकार किया जाय। इस विषय में आचार्यों ने 
ज्यवस्था की है । उक्त दोष उन्हीं वाक्‍्यों में माना जाता है, जिनका प्रतिपाद्य विषय 
(कशथ्य अं ) केवल उन वाक्‍यों के द्वारा बोधित हो, अन्य प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से 
बहू न जाता जाता हो | ऐसी स्थिति केवल वैदिक वाक्यों में सम्मव है, सूत्रगत 
वाक्यों में नहीं । सूत्रों में जो अर्थ कहा जाता है, वह अच्य प्रमाणों द्वारा अवगत 
होता है । अत: सून्रगत वाक्य में उक्त दोष की उद्भावना निर्मूल है। ऐसे सूत्रों में 
यही समभना चाहिए कि वहाँ दो भिन्‍न' वाक्यों से कहे जाने वाले पूरे अर्थ का 
एकदेश कथत किया गया है । 

इस विवेचन के अनन्तर भी यह स्पष्ट नहीं हुआ कि वह 'धर्मं'-तत्त्व क्या है 
जिसका निर्देश इस सूत्र द्वारा किया गया ? गोदोहन आदि द्रव्य तथा यागादि 
क्रियानुष्ठान को भी धर्म कहा जाता है, जो केवल उसके साधन हैं। मीमांसाझास्त्र 
में बस्तुत: उस धर्म को 'अपूर्व” पद से कहा गया है, जो प्रवत्तंक वाक्य (चोदना) 
से लक्षित होता है। वह विभिन्‍त ज्षास्त्रों में 'अदुष्ट” पद से भी कहा जाता है, जो 
'घर्म' तथा “अधर्म' रूप है। ज्योतिष्टोमादि से जन्य घम्म है, जो कर्ता पुरुष को 
कल्याण के साथ जोड़ता है । एवं श्येनादि से जन्य “अथर्म' है, जो कर्ता को 
अकल्याण, अनिष्ट के साथ जोड़ता है। फलत: गोदोहन आदि द्रव्य तथा यागानुष्ठान 


१. दो भिन्‍न वाक्य इस प्रकार निर्देश्य हैं--चोदनालक्षण एवं घ्मे:, न इन्द्रि- 
यादिप्रमाणलक्षण: धर्म: । अर्थ एवं धर्म, न अनर्थो थर्म:॥ 


रे८ मीमांसा-दर्शन 


आदि क्रिया उस अपूर्वसंज्ञक धर्म के साघनमात्र हैं; साक्षात्‌ घर्म तहीं। अतः 
इनके लिए धर्म पद का प्रयोग औपचारिक ही समझता चाहिए, मुख्य नहीं, क्योंकि 
गोदोहन आदि में फल-साघधनता प्रत्यक्षादि प्रमाण का विषय नहीं है, उसमें भी 
प्रवत्तेंक वाक्य (चोदना) ही प्रमाण है। गोदोहन आदि द्रव्य एवं यागानुष्ठान 
आदि क्रिया को धर्म क्यों कहा जाता है, इसका उपपादन आगे हुआ है। कुमारिल 
भट्ट ने इस सूत्र पर इलोकवात्तिक' में लिखा है-- 

द्रव्य-क्रिया आदि धर्म हैं, इसकी स्थापना आगे की जाएगी। यद्यपि द्रव्य- 
क्रिया आदि इन्द्रियग्राह्म हैं, पर इन्द्रियग्राह्म होने के कारण उनको धर्म माना जाता 
हो, ऐसी बात नहीं है। द्रव्य-क्रिया आदि श्रेय:-साधन हैं, यह तथ्य सदा वेद से 
जाना जाता हूँ । इसी आधार पर इनको घर्मं माना गया हैँ । इसलिए “धर्म” इन्द्रिय 
आदि का विषय नहीं हैं। वह केवल वैदिक विधिवाक्य द्वारा बोधित होता हैं ॥२॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता हैं, धर्म के अस्तित्व में प्रत्यक्ष आदि अन्य प्रमाण प्रवृत्त 
होते हैं ? या नहीं ? इस संशय का समाधान होना चाहिए | समाधान की भावना 
से आचार्य सूत्रकार ने कहा--- 

तस्थ निमित्तपरीष्टि:? ॥३॥ 

[ठस्य ] उस (धर्म )की [निमित्तपरीष्टि:] निमित्तविषयक परीक्षा (प्रारम्भ 
की जाती हैँ) । 

धर्मविषयक यथाथंज्ञान का निमित्त--करण अथवा साधन क्‍या है ? इसकी 


परीक्षा अवक््य होनी चाहिए। घम्म के अस्तित्व में केवल वेदिक विधिवाक्य प्रमाण 
है, अन्य प्रत्यक्षादि नहीं; इस सिद्धान्त की परिपुष्टि के लिए तक॑ एवं उपयुक्त 


१. व्रब्यक्षियागुणादीनां धर्मत्वं स्थापयिष्यते । 
त्ेषामेन्त्रियकत्वेषपि न ताहूप्येण घमंता ॥१३॥ 
श्रेयःसाघनता हवा वां नित्य॑ बेदात्‌ प्रतोयते। 
ताधूप्येण च धमंत्वं तस्मान्तेन्द्रिययोचर: ॥ १ै४॥॥ 

२. हलायुघकृत “मीमांसाक्षास्त्रसबंस्व' में सूजपाठ है--“तस्य निमित्तं परीष्टि:' | 
अर्थ किया है--घर्म का निमित्त--अमाण चोदना है, उसका परीक्षण इस 
पाद में किया जाता है। अब में कोई विशेष भेद नहीं। 

३. 'परीष्टि:' पद--'परि' उपसमगंपूर्वेक गत्यर्थक 'इष' घातु से 'गतेरनिच्छार्थस्य 
युज्‌ वक्‍तव्य:' वात्तिक [प्यासशन्यों युन््‌ (३।३।१०७) सूत्र पर पठित ] से 
“युत्‌' प्रत्यय प्राप्त होता है। परन्तु इसी सूत्र पर आगे पठित---'परेवा इस 
बाततिक से वेकल्पिक “क्तिन्‌' प्रत्यय होकर सिद्ध होता है। 


अथ भ्रथमाध्याये प्रथम पाद: २६ 


सत्साधनों द्वारा विचार किया जाना मपेक्षित है । 

वस्ठुत: अभी तक यह केवल प्रतिज्ञारूप कहा हैं कि धर्म में प्रमाण, प्रत्यक्षादि 
न होकर केवल विधिवाक्य हैं। अब प्रसंगप्राप्त उसकी परीक्षा की जायगी कि 
उक्त कथन कहाँ तक युक्तियुक्त एवं सप्रमाण है ॥३॥ 

गतसूत्र में प्रतिज्ञात परीक्षा का प्रारम्भ करते हुए, धर्म के अस्तित्व में प्रत्यक्ष 
प्रमाण की प्रवृत्ति का निषेष करने की भावना से सूत्रकार सूत्र का अवतरण करता 
है--- 

सत्सम्प्रयोगे पुदषस्पेन्द्रयाणां बुद्धिनन्म तत्‌ प्रत्यक्षम, अनिमित्तं 

विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌' ॥४॥ 

[इन्द्रियाणाम्‌ |इर्द्रियों का [सत्सम्प्रयोगे ] [विद्यमान वस्तु के साथ सम्प्रग्नोग- 
सम्बन्ध होने पर [पुरुषस्थ ] पुरुष को जो [बुद्धिजन्म ] ज्ञान उत्पन्न होता है, 
[त््‌] वह [प्रत्यक्षम्‌ ] प्रत्यक्ष है [ अनिमित्तम्‌ ] कारण नहीं है (धर्म के जानने 
में) [विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌ | विद्यमान की उपलब्धि का कारण होने से । 

चक्षु आदि इन्द्रियाँ प्रत्यक्ष प्रमा के साधन हैं, घमंविषयक प्रमा के साधन 
होने में असमर्थ हैं। विद्यमान वस्तु का ही ग्रहण करने के कारण इन्द्रियाँ अपूर्व- 
संज्ञक धर्म के ग्रहण करने में अयोग्य हैं, क्‍योंकि धर्म का सदुभाव ज्ञानकाल में 
नहीं है। धर्म ज्ञान में प्रत्यक्ष की प्रवृत्ति न होने से प्रत्यक्मूलक अनुभान, उपमान, 
अर्थापत्ति आदि प्रमाणों का भी धर्मज्ञान के प्रति साधनता का निराकरण हो जाता 
है। 

अद्न होता है, ज्योतिष्टोम आदि यागानुष्ठान से पूर्व जब तक तज्जन्य पूर्व 
(धर्म) उत्पन्न नहीं होता, तब तक उक्त प्रत्यक्ष प्रमाण की धर्मेज्ञान में अयोग्यता 
का कहना युक्‍त है, परन्तु यागानुष्ठान के अनन्तर जब अपूर्व (धर्म) उत्पन्न हो 
जाता है, तब उसकी विद्यमानता स्वस्वीकृत होने से धर्मज्ञान में प्रत्यक्ष की प्रवृत्ति 
होनी चाहिए। सूत्रगत हेतु (विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌) से स्पष्ट है--अत्यक्ष से 
विद्यमान अर्थ की उपलब्धि होना शास्त्रकार स्वीकार करता है । 

इसके उत्तर में जानना चाहिए, यागानुष्ठान-कर्त्ता आत्मा में अपूर्व (घर्म) 
उत्पन्न होता है। अन्य शास्त्रों में इसे घर्मं-अधर्म, संस्कार, आक्षय आदि नामों से 
कहा गया है । यह एक सर्वमान्‍्य शास्त्रीय व्यवस्था है-किसी एक आत्मनिष्ठ गुण 
या धर्म का प्रत्यक्ष अन्य किसी आत्मा द्वारा नहीं किया जा सकता | तब यागकरत्तु 
आतत्मनिष्ठ अपूर्वे का प्रत्यक्ष अन्य किसी आत्मा द्वारा किया जाना अशक्‍्य है। 


१. रामेइबर सूरि विरचित 'जैमिनिसूत्रवृत्ति' में पाठ है--“विद्व मानोपलस्भात्‌'। 
२. तुलना करें, गौतमीय न्यायसूत्र, ११४, १४॥ 


३० मीमांसा-दर्शन 


यहाँ स्वभावत: प्रइन होता है--त्या स्वयं यागकर्त्ता को स्वात्मनिष्ठ अपूर् का 
प्रत्यक्ष हो जाता है ? उत्तर स्पष्ट है--तहीं होता । यागकर्त्ता को भी स्वात्म- 
निष्ठ अपूर्वे का प्रत्यक्ष नहीं होता । अपूर्व बाह्य अथवा आन्तर इन्द्रिय द्वारा स्वथा 
अग्राह्म है। अपूर्व पूर्ण हूप से अतीन्द्रिय अर्थ है। अनुष्ठाता को भी यागानुष्ठान 
सम्पन्न हो जाने पर जो यह्‌ ज्ञान होता है कि मुझ आत्मा में यागजन्य जपूर्व धर्मे 
उत्सनन हो गया है, यह ज्ञान विधिवाक्य के बल पर ही होता है, याग सम्पन्न 
होने पर उत्पन्त होता हुआ भपूर्व कभी किसी को प्रत्यक्ष नहीं होता । विधिवाक्य 
आप्तोपदेश है, अत: घ॒र्म केवल शब्दप्रमाण से बोधित या लक्षित होता है, फलत: 
द्वितीय सूत्र का कथन पूर्ण रूप से यथार्थ है। 

इस विवरण के अनुसार प्रस्तुत सूत्रोकत हेतु [विद्यमानोपलम्भनत्वात्‌ | का 
यह अर्थ समभना होगा--इच्द्रियग्राह्म विद्यमात अर्थ की ही चक्ष्‌ आदि इन्द्रियों 
से उपलब्धि होती है, अतीन्द्रिय अर्थ की नहीं । विद्यमान मी अपूर्व अतीन्द्रिय होते 
से केवल चोदनागम्य माना जाता है। 

च्त्यक्ष लक्षण के विषय में प्रस्तुत सूत्र केवल इतना निर्धारण करता है कि 
इन्द्रिय और अर्थ का सन्निकषे दोनों की विद्यमान अवस्था में ही सम्भव है, 
अविद्यमान अवस्था में नहीं । ज्ञान, अथवा ज्ञान का उत्पन्त होना या इन्द्रियार्थ- 
सन्निकर्ष आदि के अवधारण में सूत्र का कोई तात्पर्य नहीं है। इच्द्रियाथे-सन्निकर्ष 
होने पर ही प्रत्यक्ष होता है, पह निहचय करना ही सूत्र का तात्पय॑ है। एक वाक्य 
अथवा कथन के द्वारा विविध विषयों का निर्धारण करने के प्रयास में वाक्यभेद 
होता है, जो झ्लास्त्र में दोष माना गया है। वस्तुत: जब एक व्यकित “ज्योतिष्ठोमेन 
स्वर्गुकामों यजेत' इस वाक्य को पढ़ता है, उस समय ज्योतिष्टोम के अनुष्ठान से 
जन्य अपू॑ संज्क धर्म अविद्यमान रहता है। अध्येता की यागानुष्ठान में प्रवृत्ति 
तबतक सम्भव नहीं, जबतक उसे यह निश्चय न हो जाय कि यागानुष्ठानजन्य 
अर्म उसको निःश्रेयस्‌ (स्वर्गंसुख) के साथ संयुक्त कर देगा। इस निरचय के 
लिए प्रत्यक्ष आदि प्रमाण उस दशा में सबंथा असमर्थ हैं, जैसा कि सूब द्वारा बताया 
गया। उस समय केवल उक्त विधिवाक्य यह निश्चय कराने में समय है, यह्‌ 
निशचय ही अध्येता को यागानुष्ठान में प्रवृत्त करता है यागानुष्ठान के अनन्तर 
उत्पन्न धर्म , शब्देतर प्रत्यक्षादि प्रमाणों से ग्राह्म है, या नहीं ? इत्यादि प्रदन का 
उभारना निष्प्रयोजन है ।[४॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है, घर्म के अस्तित्व में प्रत्यक्ष आदि प्रमाण स्वीकार 
नहीं किये जाते । शब्दप्रमाण भी इस विषय में कारगर दिखाई नहीं' देता, क्योंकि झब्द 
और अर्थ की उत्पत्ति के अनन्तर--अमुक शब्द अमुक अर्थ का बोधक माना जाय, 
यह प्रुरुषकल्पित संकेतपर आधारित है। अतः शब्द की अर्थवोधकता पुरुष- 
कल्पना के अधीन होने से, पुरुषगत भ्रम-अ्रमाद आदि दोषों के कारण--जैसे प्रत्यक्ष 


अथ प्रथमाध्याये प्रथम पाद: रे१ 


ज्ञान शुक्तिकादि स्थल में व्यभिचरित हो जाता है, ऐसे ही--शब्दगम्य ज्ञान की 
सत्यता में व्यभिचार की सम्भावना हो सकती है। अत: घर्म में विधिदाक्य को भी 
निर्जान्त प्रमाण माना जाना अयुक्त होगा। जो क्या यह मान लेना चाहिए कि 
धर्म के अस्तित्व में प्रमाण का सवंथा अभाव है ? आचार्य सूत्रकार ने कहा--ऐसा 
नहीं । क्योंकि-- 
ओऔत्पत्तिकस्तु शब्दस्पार्थेन सस्वन्धस्तस्य ज्ञानमुपदेशोउव्यततिरेक- 
इचार्थेडनुपलव्धे तत्प्रमाणं वादरायणस्पानपेक्षत्वात्‌ ।५॥ 


[झिब्दस्य | शब्द का [अर्थेन ] अर्थ के साथ [सम्बन्धः] सम्बन्ध [तु] तो 
[औौलटत्तिक:] नित्य -नैसगिक है। [तस्थ | उसके |धर्म के] [ज्ञानम्‌'], ज्ञान 
का साधन [ उपदेश: | उपदेश (विधिवाक्य) है। [च] और उस (ज्ञानसाधन 
विधिवाक्य) का |अव्यतिरेक:] कभी विपर्यय नहीं होता। [तत्‌] वह विधि- 
दाक्‍य [अनुपलब्धे ] अनुपलब्ध--अतीन्द्रिय [अर्थे ] अर्थ में [प्रमाणम्‌] प्रमाण है, 
[बादरायणस्थ ] बादरायण आचाये के मत में, [ अनपेक्षत्वात्‌ | अन्य की अपेक्षा 
से रहित अर्थात्‌ स्व॒त:प्रमाण होने के कारण । 

सूत्र के 'औत्पत्तिक' पद का अर्थ व्याख्याकार आचार्यों ने 'नित्य/ अथवा 
“स्वाभाविक” किया है। 'अश्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वगेंकाम:' इत्यादि वैदिक वाक्यों 
का अपने उन-उत प्रतिपाद्य अर्थों के साथ शक्तिछूप+ सम्बन्ध नित्य है। ये वावय 
जिकाल में भी उस अं का व्यभिचार नहीं करते, अर्थ का अन्यथा बोधन नहीं 
करते । यद्यपि लोक में 'पव॑तों वह्लिमान्‌” (पहाड़ में आग है) यह सुनकर भी, जब 


१. यहाँ सृत्रगत 'ज्ञानम्‌' पद करणाथ्ंक ल्युट्‌ प्रत्ययान्त है--ज्ञायतेश्नेनेति, 
ज्ञानम्‌' जिससे जाना जाय, भर्थात्‌ ज्ञान का साधन । 

२. ऐसा अर्थ आपाततः विपरीत त्तीत होता है । व्याख्याकारों ने सुझाया-- 
“उत्पत्ति! पद लक्षणा वृत्ति से 'स्वभाव' अर्थ को कहता है। जो स्वयं उत्पत्त 
न हौकर अन्य की उत्पत्ति के लिए हितकर एवं अनुकूल हो, बह नित्य एवं 
स्वाभाविक ही होगा । अर्थ और शब्द का वाच्य-वाचकभाव नित्य सम्बन्ध 
शब्दोच्चारण द्वारा अव्यभिच रित अरथंबोध को उत्पन्त करता है। अथवा सर्ग 
के उत्पत्तिकाल से ही शब्द और अर्थ का वाच्य-वाचक-सम्बन्ध नियत है। 
इसमें यह भाव अन्तहित है कि सर्गादिकाल में आदिभानव ब्रह्मा द्वारा 
बेदछाब्दों से अर्थ के संकेतरूप में यह सम्बन्ध नियत किया गया हो। अतः 
“औत्पत्तिक' पद का 'नित्य' अर्थ साधार है। 

है. अमुक शब्द अमुक अर्थ के बोध न कराने में शक्त है, यह्‌ अर्थ और शब्द का 
वाच्य-वाचक-सम्बन्ध ही 'शक्ति' कहा जाता है। 


बेर मीमांसा-दर्कषन 


तक श्रोता प्रत्यक्ष से आग न देख ले, उसकी सत्यता में सन्देह बना रहता है। इससे 
ज्ञात होता है, शब्द अपने प्रामाष्य के लिए प्रत्यक्ष आदि की अपेक्षा रखता है। यह्‌ 
स्थिति धर्मज्ञान में केवल विधिवाक्य को प्रमाण माने जाने के लिए चुनौती है। 
यहाँ भी सन्देह की सम्मावना बनी रह सकती है। तथापि सूत्रकार ने सूत्र में 
“अनुपलब्धे अर्थ ' पदों को रखकर इस सम्भावना का निराकरण कर दिया है । 

लौकिक वाक्य में प्रतिपाद्य अथ॑ इन्द्रियग्राह्म होने से, झब्द द्वारा अर्थ को 
जान लेने पर भी प्रत्यक्ष से जान लेने की उत्सुकता बनी रहती है, क्योंकि लौकिक 
वाक्य का प्रवक्ता पुरुष अम-प्रमाद आदि दोषों से युक्त हो सकता है; वहाँ शब्द 
के अप्रामाष्य का सन्देह सम्भव है । परन्तु वैदिक विधिवाक्य जिस अर्थ का उपपादन 
करता है, वह शब्देतर प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों से स्वथा अनुपलब्ध है; छान्‍्द से 
अतिरिक्त अन्य किसी प्रमाण की प्रवृत्ति वहाँ सम्भव नहीं । अत: उस अर्थ को 
अ्रत्यक्षादि प्रमाणों से जानने की उत्सुकता का प्रइन ही नहीं उठता । वैदिक वाक्य 
के अपौरुषेय होने से वहाँ श्रम आदि दोषों की सम्भावना भी नहीं । इसी कारण 
अर्मेज्ञान का साधन विधिवाक्यरूप उपदेश सदा अव्यभिचारी होता है। उसके 
प्रतिपाद्य अर्थ में कभी किसी प्रकार का बिपयंय नहीं आता । ऐसा वह विधिवाक्य 
अनुपलब्ध--अतीन्द्रिय अर्थ में प्रमाण है। वेदिक विधिवाक्यरूप शन्दप्रमाण की 
यह स्थिति बादरायण आचार्य को अभिमत है । क्योंकि वेदिक वाक्य अपने प्रामाण्य 
में अन्य किसी की अपेक्षा नहीं रखता; वह स्वत:प्रमाण है। /& 

उक्त तीन सूत्रों [३-४] की व्याख्या आचार्य उपवर्ष ने अन्य प्रकार की है। 
तीसरे सूत्र में 'त' का अध्याहार करके आचार्य का कहना है--धर्मज्ञान के निमित्त 
कौ परीक्षा नहीं करनी चाहिए। मीमांसा में प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, 
अर्थापत्ति, अभाव (अनुपलब्धि) ये छह प्रमाण स्वीकृत हैं, जो शास्त्र व लोक में 
प्रसिद्ध हैं। इन्हीं में एक 'शब्द' प्रमाण है; वैदिक विधिवाक्यों का उसो में समावेश 
है। सभी प्रमाणों का प्रामाण्य उनके यथार्थ प्रयोग पर आधारित है। प्रयोक्‍ता भी 
अम, प्रमाद आदि दोषों से रहित होना चाहिए । 

चक्षु आदि इन्द्रिय तथा अन्य प्रत्यक्ष साधनों के दोषपूर्ण होने पर प्रत्यक्ष का 
आ्रामाष्य दूषित होगा। इन्द्रियार्थ सन्निकर्षजन्य ऐसा ज्ञान श्रत्यक्ष न होकर 
अत्यक्षाभास ही होगा। अनुमान का प्रामाण्य, हेत्वाभास आदि दोषों से रहित होने 
पर मान्य होता है। उपमान का प्रामाष्य भी सदृश्यज्ञान में कोई दोष व न्यूनता न 


१. वेदान्त ब्रह्मसूत्र के प्रारस्भिक तीसरे सूत्र 'शास्त्रयोनित्वात्‌' द्वारा बादरायण 
आचार्थ ने यह स्पष्ट किया है कि अज्ञेय अतीन्द्रिय अर्थ के जानने के लिए 
नित्य वेदवाक्य ही प्रमाण माना जाता है, क्‍योंकि सर्वज्ञ सवंद्क्ति ब्रह्म 
वेदशास्त्र का उपदेष्टा है । 


अध प्रथमाध्याये प्रथम पाद: डरे 


होने पर स्वीकार किया जाता है। शब्द के प्रामाण्य के लिए उसके उपदेष्टा का 
'आप्त' होना आवश्यक है । जैसे लौकिक वाक्य का प्रामाण्य, उपदेष्टा के आप्त 
होने पर आधारित है, इसी प्रकार वैदिक वाक्य का उपदेष्टा परम आप्त परमेश्वर 
है; वहाँ भ्रम, प्रमाद आदि दोष की नितान्त सम्भावना नहीं । ऐसी दक्षा में धर्मं- 
ज्ञान के तिमित्त की परीक्षा करता जावश्यक होगा। आप्तोपदिष्ट वैदिक वाक्य 
उसका असंदिग्ध निमित्त हैं । 

यहाँ जिज्ञासा होती है--'अग्निहोत्रं जुहुयात्‌”' अथवा 'ज्योतिष्टोमेन यजेत"* 
एवं 'कलज्जं न भक्षयेत्‌' इत्यादि समस्त विधि-निषेध वाक्य ब्राह्मण आदि ग्रन्थों 
के हैं, जिनके प्रवक्‍ता अस्मदादि सदृश मानव व्यक्ति हैं। यद्यपि वे उल्च कोटि के 
लोककर्त्ता पुरुषों में हैं, फिर भी उनमें भ्रम, प्रमाद आदि दोषों का होना सम्भव 
है, अतः धर्मज्ञान के निमित्त की परीक्षा होनी चाहिए । 

इस विषय में आचाय॑ उपवर्ष के कथन का तात्पयं है --शब्द का प्रामाण्य सर्वत्र 
उपदेष्ठा की आप्तता पर निर्मर है । भले ही उक्त विधि-निषेध वाक्‍्यों का उपदेष्टा 
परम आप्त परमेश्वर न हो, पर जो अतिमानव उपदेष्टा हैं, उनकी आप्तता में 
संशय व विश्वास, उनके प्रति अश्नद्धा व श्रद्धा होने पर निर्मर है। यद्यपि श्रद्धा, 
आप्तता व प्रामाण्य का निर्णायक नहीं; उस दश्षा में विधिवाक्पों ढ्वारा प्रति- 
पादित अर्थ का मूल परमेश्वरोकत वेद में देखना होगा। जो अंश वेदानुकूल है, वह 
अभे होने से धर्म है; जो वेदानुकल नहीं है, वह अनर्थ होने से अधर्म है। इसी आशय 
के आधार पर सूत्रकार जैमिनि ने पडचम सूत्र में बादराणण आचाये॑ की सहमति 
का उल्लेख किया है। फलतः धर्मज्ञान के निमित की परीक्षा करना निष्प्रयोजन 
है। 

यदि ऐतरेय आदि ब्राह्मणों के मानव-प्रोक्त होने से उनमें भ्रमादि दोष के 
सम्भव होने के कारण उनके प्रामाण्य में सन्देह हो सकता है, तो उसके निवारण 
के लिए वेदमूलकता का आश्रय लिया जा सकता है ? इससे उक्त विधि-नि्षेध् 
आदि वाक्यों की प्रामाणिकता के लिए आप्तोक्त होने की रेखा परम आप्त परमेश्वर 
तक पहुँच जाती है। अत: उनका प्रामाण्य निर्भान्त हो जाता है। तब घर्मज्ञान के 
निमित्त की परीक्षा करना व्यर्थ है; वह विधि आदि वाक्‍्यों द्वारा असन्दिग्ध रूप 
में जान लिया जाता है, जो वाक्य 'शब्द' प्रमाण-रूप है, जिसे स्वीक्रत छह प्रमाणों 
में गिना गया है। 

आचाये उपवर्ष के अनन्तर होनेवाले शबर स्वामी, कुमारिल भट्ट, प्रभाकर 
आदि मीमांसकों को यह सन्देह सदा सताता रहा प्रतीत होता है कि यदि विधि- 


१. कौज्ी० ब्रा० ४॥१४॥ काण्ड सं० ६।७॥ 
२. तुलना करें, तां० ब्रा० १६१२॥ 


ह्ड मीमांसा-दर्शन 


वाक्‍यों को आप्तोक्त माना गया, तो वे आप्त मानव हो सकते हैं, और मानव में 
स्वभाव-दौबंल्य से भ्रम, प्रमाद आदि दोषों का उभरना अनायास प्राप्त है। 
ब्राह्मणादिगत विधिवाक्यों को परम आप्त परमेद्वरोक्त मातना सम्भव न था, 
अत: इन आचार्यों ने विधिवाक्यों के प्रामाण्य के लिए आप्तोक्तता के आधार को 
हटाकर, झन्द-अर्थ और उनके सम्बन्ध की नित्यता को आधार ठहराया, उसी के 
अनुसार प्रस्तुत सूत्रों का व्या्यान किया जिसके लिए औत्पत्तिक:' पद का 
“स्वाभाविक: , नित्य:' अर्थ करना उदाहरण है।' 

शब्द, अर्थ और उनका सम्बन्ध, तीनों को नित्य स्वीकार किये जाने से शब्द- 
प्रामाण्य के लिए आप्त प्रवक्‍ता की जड़ ही उखड़ जाती है। वैदिक झन्द नित्य है, 
उसका प्रेरिता या प्रवक्‍ता कोई नहीं। अर्थ, यह सब संसार है, शब्द के अर्थ रूप 
में वस्तुमात्र का व्यवहार होता है। यह सब भी नित्य है। इस प्रकार बेद- 
शास्त्र का प्रेरिता व जगत्‌ का ख्रष्टा अमान्य हो जाता है। यह स्थिति सूजकार 
जैमिनि को अभिमत प्रतीत नहीं होती, क्योंकि इस मान्यता के अनुसार ज॑मिनि 
के उस लेख का विरोध होता है, जो उसने शब्द-प्रामाण्य के लिए प्रस्तुत सूत्र 
में बादरायण को सहमति का उल्लेख किया है। सहमति तभी सम्भव है, जब 
झब्दप्रामाष्य का आधार आप्तोक्तता को माना जाए। बादरायण ने वेदान्त के 
तृतीय सूत्र में ब्रह्म को शास्त्र (वेद) का योनि (कारण) माना है, जो उसके 
प्रामाण्य का आधार है। शबर स्वामी आदि मध्यकालिक आचार्यों ने इस तथ्य को 
उपेक्षा की है । इस विचार में ईश्वर का अस्तित्व भी अमान्य हो जाता है। 

सर्ग के प्रारस्भिक काल में आदिपुरुष ब्रह्मा द्वारा वेद के शब्दों से वस्तुओं 
के नाम रक्खे गये; यह मनु ने अपने धर्मेशास्त्र' में बताया है। इससे स्पष्ट होता 
है अमुक शब्द अमुक अर्थ (वस्तु) का बोधक हो, ऐसा संकेत सर्गादिकाल में 
निर्धारित किया गया । 'गो' पद अमुक प्राणी का वाचक हो; 'अद्व' पद अमुक का; 
इस प्रकार लोक व्यवहार की सिद्धि के लिए यह संकेत किया गया । इसी के अनुसार 
वाच्य-वाचकभाव-सम्बन्धरूप शक्ति 'पद' में निहित रहती है, जो पद का 


१. हलायुधक्ृत “मीमांसाश्रास्त्रसवंस्व' की प्रस्तुत सूत्र-व्याख्या में सूत्र के 
“जौत्पत्तिक:' पद का अर्थ 'अनित्य' किया है। वहाँ का पाठ है--“ ४ 
साधनायंमिदं सूत्रम्‌ । अस्यार्थ:--औत्पत्तिकोडनित्यः झब्दायंसम्बन्धः तस्य 
धर्मस्य निमित्तं पूर्वसूत्रे समासान्तर्गतो निभित्तशब्द इहानुषज्यते।' सम्भव 
है, यह पदप्राप्त अर्थ उपवर्ष की व्याख्या के अनुसार किया गया हो । शब्द 
को नित्य मानकर, अर्थ के साथ उसके सम्बन्ध को अनित्य मानने में कोई 
अनिवायं बाघा नहीं है । 


२. द्रष्टव्य--मनुस्मृति, १।२१॥ 


अंथ प्रयभाष्याये प्रथम पाद: ड्श्‌ 


उच्चारण व दर्शन होने पर नियत अर्थ का बोध करातो है। शब्द के नित्य होने 
पर भी अर्थ के साथ उसका सम्बन्ध संकेत-कृत है, अत: नित्य नहीं माना जाना 
चाहिए। यह आचार्य उपवर्ष का विचार है। 

गत अधिकरण में शब्द, अर्थ और उनके परस्पर सम्बन्ध की नित्यता का कथन 
किया गया। परन्तु शब्द की नित्यता में आचायों का बिसंवाद है। शब्द नित्य है, या 
अनित्य ? इसका निर्णय करने के लिए भ्रस्तुत अधिकरण का श्रारम्भ किया। 
मीमांसा में 'शब्द अनित्य है' यह पूवंपक्ष है, 'शब्द नित्य है” यह उत्तर पक्ष । 
प्रथम धूर्वपक्ष का उपपादन सूत्रकार ने प्रारम्म किया-- 


कमेंके तत्र दर्शनात्‌ ॥६॥ 


[कम ] किया गया, अर्थात्‌ जन्य है (शब्द), [एके] कतिपय आचार्य ऐसा 
मानते हैं। [तत्र] शब्द की उत्पत्ति के विषय में [दर्शनात्‌ ] देखे जाने से (प्रयत्न 
के) । अथवा, शन्दोच्चारण के प्रयत्न के अनन्तर शब्द के [दर्शनात्‌] उपलब्ध 
होने से । 

कतिपय आचार्यों का विचार है, झब्द उत्पन्न किया जाता है, क्योंकि उसकी 
उत्पत्ति के लिए प्रयत्न किया जाना देखा जाता है । 

शब्द दो प्रकार का है-वर्णात्मक और ध्वन्यात्मक। क्षब्द का पहला प्रकार मानव 
द्वारा उच्चरित होता है। आभिधानिक आचार्यों ने बताया- जब कोई व्यक्ति कुछ 
कहना या बोलना चाहता है, तब आत्मा बुद्धि द्वारा वाच्य अर्थों को विचारकर 
बोलने की इच्छा से अन्त:करण मन को प्रेरित करता है, शरीर में हरकत करता 
है, उससे प्राणवायु प्रेरित होकर मुख के कण्ठ, तालु आदि स्थानों में टकराता हुआ 
यथाक्रम वर्णसमुदाय--शब्द के रूप में उच्चरित होता है।' आत्मा की इच्छा के 
अनुसार आन्तर और बाह्य करणों का यह समस्त प्रयत्नसाध्य व्यापार दब्दोच्चा- 
रणरूप में शब्द की उत्पत्ति को स्पष्ट करता है । 

ध्वन्यात्मक शब्द मानवेतर प्राणी तथा घण्टा, वेणु, वीणा, मुदंग आदि के 
सहयोग से उत्पन्न हुआ माना जाता है । वर्णात्मक झ्षब्द न होने की दक्षा में मानव- 
मुख्ल द्वारा उच्चरित झब्द भी घ्वन्यात्मक माना जाता है। स्पष्ट है, यह दोनों 
प्रकार का झब्द प्रयत्नसाध्य देखे जाने से अनित्य है। 


१. आत्मा बुद्धघा समेत्यार्थान्‌ सनो युंक्‍्ते विवक्षया । 

मसनः कायास्तिमाहस्ति स॒प्रेरयति मास्तस्‌ । 

मास्तस्तूल्चरन्‌ सनन्‍्द॑ ततो जनयति स्वरम्‌ ॥ 
--पराणिनीय शिक्षा (इलोकात्मिका) 


३६ मीमांसा-दर्शन 


इस कारण भी अनित्य है-- 
अस्थानात्‌ ॥७॥ 


[अस्थानात्‌ ] स्थिर न होने से । 

उच्चारण से पूर्व शब्द उपलब्ध नहीं होता; उच्चारण के अनन्तर क्षणमात्र 
में नष्ट अयवा अनुपलब्ध हो जाता है । झ्द के विषय में यह कहना भी अनुपपन्‍न 
है कि वह विद्यमान रहता हुआ उपलब्ध नहीं हो रहा। क्‍योंकि विद्यमान वस्तु 
की अनुपलब्धि में व्यवधान आदि कारण यहाँ कोई दिखाई नहीं देता, इसलिए 
अस्थिर (उत्पत्ति-विनाशशील ) होने से शब्द को अनित्य मानना संगत है। 

शब्द के अनित्य होने का अन्य कारण है-- 


करोतिशब्दात्‌ ॥८॥ 

[करोतिशब्दात्‌ | 'करोति' क्रियापद (शब्द) के प्रयोग से (शब्द के विषय 
में)। 

घर बनाने के लिए जैसे लोक में 'घ्ं करोति' पदों का प्रयोग होता है, ऐसे 
ही शब्द के विषय में प्रयोग होता है--'शब्दं करोति'। 'कृब्‌' धातु का अर्थ नव- 
निर्माण है; जो अब तक नहीं है, उसका नव-निर्माण, नवीन रूप में रचना। यह्‌ 
व्यवहार व प्रयोग अनित्य अर्थों के लिए नियत है । अतः शब्द को अनित्य मानना 
न्याय्य होगा । 

इस कारण से भी झ्ब्द अनित्य है-- 

सत्त्यान्तरे च' योगपद्मात्‌ ॥६॥ 

[सत्त्वान्तरे ] अन्य पुरुष में (क्षब्द की) [च] ओर अथवा विभिन्‍न देझ्ष में 
[यौगपच्यात्‌] युगपत्‌ अर्थात्‌ समान काल में उपलब्धि होने से (शब्द अनित्य 

। 
ह सूत्र में 'च' पद से 'देशान्तर' की पूति कर लेनी चाहिए। विभिन्‍न दें में 
अनेक व्यक्तियों को समानकाल में “गाय ले आओ' (गामानय ) आदि समान पदों 
की उपलब्धि होती है। मथुरा में देवदत्त ने अपने शिष्य को कहा--'गामानय'। 
उसी समय पाटलिपुत्र में यज्ञदत्त ने अपने पुत्र को कहा--'गामानय' । विभिन्‍न 
स्थानों में अनेक व्यक्तियों द्वारा उच्चरित शब्द की यह स्थिति शब्द के अनित्यत्व 
को सिद्ध करती है । शब्द को नित्य माननेवाले आचार्य लाघव के कारण वाब्द के 
एकत्व को भी स्वीकार करते हैं। एक ही शब्द विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा विभिन्‍न 
स्थलों में एक-साथ प्रयुक्त हो, यह ब्यवहायें प्रतीत नहीं होता । उच्चरित एकदेशी 


१. उमेदवर सूरि विरचित “सुबोधिनी' तामक जैमिनि-सूत्रवृत्ति के सूत्रपाठ में 
“ल' पद नहीं है। 


अथ प्रथमाष्याये प्रथम पाद: ३७ 


जब्द में उत्कृष्ट (महत्‌ ) परिणाम की कल्पना निर्युक्तिक है। जो शब्द जहाँ उच्च- 
रित होता है, वह अपने रूप में एक इकाई है। अनेक देशों में अनेक व्यक्तियों द्वारा 
समान काल में उच्चरित शब्द अनेक हो सकते हैं, एक नहीं। इसी कारण वे 
अनित्य हैं। 

इस कारण मी छाब्द अनित्य है-- 


भ्रकृतिविकृत्योश्च ॥१०७ 


[प्रकृतिविक्ृत्यो:] प्रकृति-विकृति से [च] भी (शब्द अनित्य है) । 

बर्णों एवं दाब्दों में प्रकृति-विकारभाव देखा जाता है। जहाँ प्रकृति-विकार- 
भाव है, वह निदिचत अनित्य है । जैसे सुवर्ण का विकार कुण्डल एवं मृत्‌ का विकार 
घट आदि अनित्य हैं, वेंसे ही 'दधि-अत्र' में 'दधि' के 'इ' का 'य्‌' विकार होकर 
“दष्यत्र' प्रयोग होता है। यह विकार दब्द की अनित्यता का साधक है। प्रकृति- 
बिकार में परस्पर सादृश्य देखा जाता है । सुवर्ण-कुण्डल, मृद्‌-घट, काष्ठ-यूप आदि 
में जैसे परस्पर सादृक्ष्य है, इसी प्रकार 'इ' और 'य्‌' में दोनों का तालुस्थान होना, 
तथा स्पष्ट और ईपत्स्पृष्ट प्रयत्नरूप सादृश्य है। यह स्थिति इनके प्रकृति-विकार- 
आव को स्पष्ट कर अनित्यत्व को सिद्ध करती है ॥१०॥॥ 

अन्य वक्ष्यमाण कारण से भी शब्द अनित्य है-- 


वृद्धिश्च कत्तुं भ्म्ताउस्य ॥११॥ 


[वृद्धि:] बढ़ोतरी है [च] और [करत भुम्ना] कर्त्ताओं के बहुत होने से 
(अस्य ] इसकी (शब्द की)। 

शब्द उच्चारण करनेवाले बहुत व्यक्ति जब मिलकर एकसाथ उच्चारण 
करते हैं, तब एक व्यक्ति द्वारा किये गये उच्चारण की अपेक्षा सामूहिक उल्चारण 
में शब्द की वृद्धि--बढ़ोतरी--महत्ता अनुभव होती है; अर्थात्‌ वह शब्द ऊँचे 
स्वर में सुनाई देता है। शब्द का इस प्रकार मन्‍्द और तीत्र स्वर उसकी अनित्यता 
का साधक है। एकमात्र नित्य वस्तु मन्‍द भी हो और तीत्र भी, यह सम्भव नहीं। 

उच्चारण-विषयक ऐसे सामूहिक प्रयत्व को झन्द का अभिव्यंजक नहीं माना 
जा सकता। क्‍योंकि अभिव्यंजक चाहे अल्प हो या महान्‌, वह अभिव्यज्भू य के 
स्वरूप को नहीं बदल सकता । घट आदि पदार्थ के अभिव्यंजक प्रदीप, चाहे एक 
हो, या सहस्र हों, घट का स्वरूप प्रत्येक दशा में समान दिखाई देता है। फलतः 
शब्द के उच्चारण में पुरुष का प्रयत्न शब्द का उत्पादक है, अभिव्यंजक नहीं। 
अतः दाब्द को अनित्य मानना प्रमाणसिद्ध है। ऐसी स्थिति में शब्द-अर्थ के 
सम्बन्ध को नित्य नहीं माना जा सकता । इसके फलस्वरूप धर्म ज्ञान में उसे निमित्त 
बताना प्रामाणिक न होगा ॥ ११॥ 


इ्८ मीमांसा-दर्शन 


शब्द नित्यत्वाइनित्यत्वविषयक इस महान्‌ पूर्वपक्ष कों उपस्थित कर सूत्र- 
कार ने भ्रतिसूत्र (प्रत्येक धूर्वेपक्ष का सूजानुसार) समाधान प्रस्तुत किया--- 

सम तु तत्र दर्शनम्‌ ॥१२॥ 

[समम्‌ ] समान है [तु] तो [तत्र] शब्द के विषय में प्रयत्न के अन्तर 
[दक्ष॑नम्‌ ] दर्शन-ज्ञान । 

सूत्र में 'समम्‌' पद के बल पर “मतद्रये” पद का तथा भ्रयत्न के अनन्तर 
उच्चरित क्षाब्द के--उच्चारण से पूर्व और पश्चात्‌---उपलब्ध न होने की स्थिति 
के अनुसार सृत्रार्थ की धूत्ति के लिए 'क्षणं' पद का अध्याहार अपेक्षित है। शब्द 
नित्य है, या अनित्य ? ये शब्दविषयक दो मत हैं । जो शब्द को नित्य मानते हैं, 
उनका कहना है कि क्षब्द का यह उच्चारण या क्षणमात्र उपलब्धि स्थायी शब्द 
की अभिव्यक्तिमात्र है। जैसे प्रकोष्ठ-स्थित घटादि स्थायी पदार्थ प्रदीपादि 
प्रकाशरूप साधन के उपस्थित होने पर अभिव्यक्त हो जाते हैं, और साधन के 
अभाव में पुनः अनभिव्यक्त हैं, इसी प्रकार विवक्षाजन्य कोष्ठ्य वायु को कण्ठ- 
तालु आदि के साथ अभिघातरूप साधन के उपस्थित होने पर स्थायी झब्द अभि- 
व्यक्त हो जाता है, साधन के अमाव में अनभिव्यक्त रहता है। 

जो आचार्य झब्द को अनित्य मानते हैं, वे प्रयत्त के अनन्तर उच्चारण आदि 
रूप में क्षब्द को उत्पन्न हुआ बताते हैं। उच्चारण से पहले उसका अभाव था, और 
उच्चारण के अनन्तर वह ध्वस्त हो जाता है, अर्थात्‌ उच्चारण से पूर्व या पश्चात्‌ 
झब्द का अस्तित्व नहीं है। 

सूत्रकार का तात्पय है, उच्चारणरूप में शब्द का क्षणमात्र उपलब्ध होना-- 
नित्य, अनित्य-- दोनों पक्षों में समान है । उच्चारण को चाहे अब्द की उत्पत्ति 
माना जाय या अभिव्यक्ति, इससे शब्द की उपलब्धि में कोई अन्तर नहीं पड़ता । 
अत: शब्द का क्षणिक दर्शन, दोनों मतों में से किसी एक का समर्थन नहीं करता। 
यदि सुपुष्ट प्रमाणों से यह सिद्ध कर दिया जाता है कि शब्द स्थायी है, नित्य है, 
तो झब्द के क्षणिक दर्शन को निश्चित ही क्षब्द की अभिव्यक्ति माना जायगा । इसी 
सन्दर्भ में पूर्व पक्ष के विपरीत तकोँ का समाधान आगे यथाक्रम प्रस्तुत है॥ १२ ॥ 

सप्तम सूत्र द्वारा पूर्वपक्ष ने कहा, शब्द स्थायी तत्त्व नहीं है; क्योंकि उच्चा- 
रण के पूर्व और पदचात्‌ अनुपलब्ध है। सूतकार ने समाधात किया--- 


सतः परमवर्शन' विधयानागमात्‌ ॥१३॥ 


१. कुतूहलवृत्ति में 'परम्‌” पद का अर्थ 'युक्त' किया है। [ सतः ] विद्यमान बाब्द 
का [अदर्शनम्‌ | अदर्शन [परम्‌ ] युक्त है, उचित है। [विषयानागमात्‌ ] 
“बा के साथ अभिव्यंजक (संयोग आदि) को अग्राप्ति (अनागम ) 

कारण । 


अथ प्रथमाध्याये प्रथम पाद: ३६ 


[प्ततः] विद्यमान (शब्द) का [परम्‌ ] अभिव्यंजक प्रयत्न के पूर्वोत्तर काल 
में [अदशंनम्‌] उपलब्ध न होना [विषयानागमात्‌ ] शब्दग्राहक श्रोत्ररऋप विषय 
को प्राप्त न होने से होता है । 

शब्द सदा विद्यमान है, स्थायी है। विवक्षा से प्रेरित अभिव्यंजक वायु के -- 
कण्ठ , तालु आदि में--अभिघात से शब्द अभिव्यक्त हो जाता है| उच्चारणकाल 
में मुखगत वायु बाह्य स्तिमित (निष्क्रिय) वायु को घकेलता है, अर्थात्‌ अभिषात 
से उसे सक्रिय कर देता है । अपनी सक्रियता की क्षमता के अनुसार शब्द की तरंग 
सब ओर फैलती चली जाती है। श्रोत्र द्वारा शब्द का ग्रहण होता शब्द की अभि- 
व्यक्षित है । इस प्रकार वायु के संयोग-विभाग, शब्द के दर्शन-अदर्शान में निमित्त 
हैं। जब अभिव्यंजक बायूसंयोग रहता है, शब्द प्रकट होता है, सुनाई देता हे । 
जब वायुसंयोग नहीं रहता, तब विद्यमान भी शब्द सुनाई नहीं देता । अभिव्यंजक 
के न रहने पर उसके पूर्वोत्तर-काल में विद्यमान भी शब्द का अदर्ज्नेन रहता है, 
उसका प्रत्यक्ष नहीं होता । 

संयोग आदि को शब्द का अभिव्यंजक मानने पर आशंका होती है-- शब्द 
आकाश-देश माना जाता है, अर्यात्‌ आकाञ्ष में शब्द की अभिव्यक्ति होती है । 
शब्द का ग्राहक श्रोत्र आकाशरूप है। आकाश सर्वेन्न व्याप्त एक तत्त्व है। जो 
आकाश कर्ण-प्रदेश से सम्बद्ध है, वही समान रूप से सर्वत्र व्याप्त है। ऐसी दह्ञा में 
शब्द की अभिव्यवित मथुरा में होने पर वह पाटलिपुत्र में भी सुनाई देना चाहिए, 
क्योंकि नित्यत्ववादी शब्द को नित्य एवं एक मानता है। तब एकत्र अभिव्यक्त 
जब्द सर्वत्र आकाश में सुनाई देना चाहिए। 

इस आशंका के समाधान का संकेत प्रथम पंक्तियों में हो गया है। झब्द के 
अभिव्यंजक संयोग आदि की तथा वायु के वेग आदि की अपनी क्षमता सीमित 
है । जिस प्रदेश में अभिव्यंजक, शब्द को अभिव्यक्त करता है, उसकी क्षमता के 
अनुसार उतते प्रदेश में शब्द सुनाई देता है । दूस्देशस्थित श्रोत्र तक अभिव्यंजक 
संयोग आदि का सम्पर्क न हो सकने के कारण--वहाँ स्थित भी--झ्ब्द अभि- 
व्यक्त नहीं होता । अत: मथुरास्थित अभिव्यंजक का प्रभाव पाटलिपुत्र में भी हो, 
ऐसी कल्पना करता तिराघार है॥ १३॥ 

अष्टम सूत्रोक्त पूर्वपक्ष का समाधान सूत्रकार ने किया--- 

प्रयोगस्थ परम्‌ ॥१४॥ 

[प्रयोगस्य ] प्रयोग - उच्चारण के [परम्‌ | तात्पर्यवाला है । 

शब्द के साथ “क्र' धातु के निर्देश का तात्पय केवल “शब्द के उच्चारण' में 
है। 'शब्दं कुर' का केवल यह अर्थ है--शब्द का उच्चारण करो। “कृ' घातु का 
अर्थ केवल नवनिर्माण अथवा अभृत-प्रादुर्भावमात्र नहीं है। इस घातु को अनेक 


है] मीमांसा-दर्शन 


अर्थों में विभिन्‍न' आचार्यों ने प्रयुक्त किया है । लोक में प्रयोग होता है--'गोम- 
यान्‌ कुर' इसका अर्थ है--संवाहे गोमयान्‌ एकत्रीकुरु--कुरड़ी (घूरे)पर गोबर 
को इकट्ठा करो । यहाँ 'क़' धातु का अर्थ 'नवनिर्माण' न होकर "एकत्रित करना' 
है। इसी प्रकार प्रस्तुत में 'शब्दं कुरु' का अर्थ शब्द का उच्चारण करता है, शब्द 
का निर्माण नहीं ॥ १४॥ 

नवम सूत्र द्वारा प्रस्तुत पूर्वंपक्ष का सूत्रकार ने समाधान किया--- 


आदित्यवद्यौगपद्यम्‌ ॥१५॥ 


[आदित्यवत्‌ | आदित्य--श्ूूय के समान [यौगपद्यम्‌ | युगपत्‌--एकसाथ 
(अनेक देझ्षों में) शब्द को उपलब्धि समझी चाहिए। 

देक्षान्तर-स्थित विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा समान काल में एक ही शब्द का उप- 
लब्घ होना व्यवहाय नहीं; यह आक्षेप निराधार है । सूर्य जब प्रात:काल पूर्व दिल्ा 
में उदय होता है, तब पुथिवी के उस भाग पर बसे दूरस्थित विभिन्‍न व्यक्ति एक 
ही सूरये को उस दिक्षा व देक्ष में देखते हैं । सूर्य एक है, देश भी उसका एक है; 
उपलब्धा व्यक्ति व उपलब्धि के साधन अनेक हैं। इसी प्रकार शब्द एक है, शब्द 
का देक्ष (आकाश ) भी एक है । व्यक्ति व संयोग आदि साधन अनेक हैं । जैसे एक 
सूर्य अनेक देवास्थित व्यक्तियों द्वारा साधनों की विद्यमानता में युगपत्‌ उपलब्ध 
होता है, इसी प्रकार एक महान्‌ (आकाशव्याप्त) शब्द संयोगादि साधनों की 
विद्यमानता में दूर-स्थित विभिन्‍न व्यक्तियों द्वारा युगपत्‌ उपलब्ध होता है। 
शब्द के अभिव्यंजक साधन जहाँ विद्यमान होंगे, शन्द उपलब्ध होगा। इसमें यौगपद्य 
बाधक नहीं हो सकता। न यह अब्यवहायं है, और न शब्द के सतत सुनाई देते 
रहने की सम्भावना हो सकती है ॥१५॥ 

दसवें सूत्र द्वारा प्रस्तुत पू्वपक्ष भी निराघार है। सूत्रकार ने बताया--- 


वर्णान्तर'सविकार: ॥१६॥ 


१. सूत्रकार जैमिनि ने स्वयं [४।२।६ | सूत्र में 'क” धातु का प्रयोग 'आदात' 
(ग्रहण करने ) अर्थ में किया है। व्याकरण महाभाष्य [१।३।१] में "पृष्ठ 
कुरु, पादौ कुरु' प्रयोग द्वारा 'क॒' का उपयोग “निर्मल (शुद्ध ) करने' अथथ में 
किया है। ताण्ड्य ब्राह्मण [१३।३।२४] में “मन्त्रकृत्‌' का अर्थ 'सन्‍्त्रों के 
प्रयोक्ता' माना गया है । यहाँ 'क़ृ' घातु का अर्थ 'प्रयोग करना' है। लोक 
में “रखना अर्थ में भी 'क' घातु का प्रयोग देखा जाता है--“घटे कुरु, प्रकोष्ठे 
कुछ इत्यादि । 

२- “शन्दान्तरम्‌” पाठा० रामेशवर सूरि विरचित सुबोधिनी वृत्ति ॥ 


अथ प्रथमाघ्याये प्रथम पादः डह 


[वर्णान्तिरम्‌ | एक वर्ण के स्थान में अत्य बर्ण का प्रयोग किया जाता 
[अविकार:] विकार नहीं है। 

वदक्षि |-अन्र' पद में “इ' के स्थान में व्यवहार के लिए “यू” का प्रयोग होता, 
बर्णों में प्रकृति-विकार-भाव का व्यवस्थापक नहीं है। आभिधानकों ने इसे विकार 
न मानकर “आदेश' कहा है। एक वर्ण के स्थान में व्यवहारानुकूल अन्य वणे के 
अ्योग की व्यवस्था आदेश है। इकार और यकार परस्पर सर्वथा भिन्‍न वर्ण हैं; 
कोई किसी का विकार या प्रकृति नहीं। जैसे मिट्टी से घड़ा, खुबर्ण से कुण्डल, 
बीरण नामक तृण (पनी नामक घास की जड़, जो 'खस' नाम से प्रसिद्ध है। यह 
दुमट किस्म की तमी की जगह में प्राय: पैदा होती है) से चटाई आदि बनाये जाते 
हैं, इनमें प्रकृति-विकारभाव है, वेसा वर्णों में नहीं । 

शब्द को नित्य साननेवाले व्याकरणशास्त्र में इस सिद्धात्त को स्वीकार 
किया है।' 

यह तो स्वाभाविक है; परन्तु शब्द को अनित्य माननेवाले न्यायज्षास्त्र में 
भी वर्णों के प्रकृति-विकारभाव की मान्यता को स्वीकार न कर आदेझपक्ष को 
सिद्धान्त माना है।'* किन्‍्हीं दो वस्तुओं का साधारण सादृश्य उनके परस्पर प्रकृति- 
विकारभाव का प्रयौजक नहीं होता । क्‌ण्डे में रखे दही और बोइया में रक्खे माघी 
फूलों के उज्ज्वल इ्व्ेतरूप सादृह्य को क्या उनके परस्पर प्रकृति-बिकारभाव का 
साधक माना जा सकेगा ? फलत: वर्णों में प्रकृति-बिकारभाव की कल्पना कर दाब्द 
की नित्यता पर जो आक्षेप किया गया, वह तितान्‍्त निराधार है ॥१६॥ 

स्यारहवें सूत्र द्वारा प्रस्तुत आक्षेप का सूत्रकार ने समाधान किया-- 


नादवृद्धि: पराँ ॥१७॥ 
[नादवृद्धि:] नादविषयक बृद्धि--बढ़ोत री है| परा | अतिशय अथवा अन्य । 


१. महाभाष्यकार पतंजलि ने इस विषय पर चर्चा करते हुए सिद्धान्त बताया-- 
सर्वे स्बपदादेझा दाक्षिपुत्रस्थ पाणिने: ॥ 
एकदेशबिकारे हि नित्यत्व॑ नोपप्यते ॥ [१।१२०] 
पाणिति के मत में पूरे एक पद के स्थात पर दूसरा पद आकर बैठ जाता है। 
यही आदेश है । पद के एकदेश में विकार मानने पर छ्षब्द का नित्यत्व उप- 
पन्‍न नहीं होता । 
“दछि-अञ्र पूरे पद के स्थान पर “दघ्यत्र' पद का प्रयोग मान्य है। 
२. द्रष्टब्य--न्यायदर्शन, समाष्य [२२४०-५६] 
३. रामेशबर सूरि विरचित सुबोधिनी व्याख्या के सूत्रपाठ में विस न होकर 
समासयुक्‍त “तादवृद्धिपरा' पाठ है। शितिकण्ठ कृत 'सुबोधिनी' व्याख्या में 
दोनों पद पृथक्‌ (नादवुद्धि: परा) रूप में पठित हैं। 


डर मीमांसा-दर्शन 


सूत्र में दूसरा 'परा' पद पहले पद का विश्लेषण होने से स्त्रीलिं में प्रयुक्त 
है। 'पर' पद के दो अथ प्रसिद्ध हैं->अतिशय और अन्य | ग्यारहवें आक्षेप में कहा 
गया है कि शब्द की मन्दता और तीव्रता, अथवा मृदुता और पटुता उसके अनेक 
व अनित्य होने के साधक हैं। सूत्रकार का उत्तर है, मुदुता व पदुता धर्म वर्ण 
अथवा दाब्द के नहीं हैं। ये 'नाद' के धर्म हैं; उसी में वृद्धि अथवा वृद्धि का 
अतिशय रहता है, वर्ण अथवा द्ाब्द में नहीं | एकत्रित होकर अनेक व्यक्तियों द्वारा 
उच्चरित वर्णों या शब्दों का प्रचय (ढेर) पटुता अथवा तीव्रता हो, ऐसी बात 
नहीं है, क्योंकि धान्द निरवयव हैं; प्रचय उन्हीं वस्तुओं में सम्भव है, जो सावयव 
हों। शब्द ऐसा नहीं, अतः झ्षब्द में प्रचण की कल्पना निराघार होने से पदुता या 
महत्ता उसका घर्मं सम्भव नहीं । ४” 

सूत्रकार का कहना है--यह “नाद' का धर्म है। 'नाद' क्‍या है? इसका 
विवरण व्याख्याकारों ने दिया--शब्द के अभिव्यंजक संयोग-विभाग जब निरन्तर 
किये जाते हुए द्ाब्द को अभिव्यक्त करते हैं, तब वे (संयोग-विभाग ) 'नाद' शब्द 
से कहे जाते हैं। तात्पर्य हुआ--जब अनेक व्यक्ति मिलकर शब्द उच्चारण करते 
हैं, अथवा भेरी (नगाड़ा) आदि को निरन्तर अभिहत करते हैं, तब उच्चारण के 
बे ही अनेक वर्ण व अनेक ध्वनियाँ कान के पूरे पे को व्याप्त कर सुनाई देते हैं। 
पटुता-मन्दता (ऊँच-नीच), निरन्तर होनेवाले या न होनेबाले संयोग-विभाग का 
धर्म है। दोनों अवस्थाओं में वर्ण एक ही रहते हैं। 'गामानय' पद चाहे मन्‍्द कहे 
जायें या तीब्र, इन पदों में कोई अन्तर नहीं आता; “सुनाई देना, या सुनना" क्रिया 
में अन्तर हो सकता है, जिसका कारण व्यंजक की तीब्रता-मन्दता है । 

जैसे प्रकोष्ठ में रक्ले घटादि पदार्षों में व्यंजक प्रकाश की मन्दता ब तीव्रता 
से कोई अन्तर नहीं आता--'दिखाई देना या देखना' क्रिया में भले ही स्पष्टता व 
अस्पष्टता का अन्तर रहे, पर स्थायी घटादि में कोई अन्तर नहीं--ऐसे ही स्थायी 
छ्ब्द सदा एक बना रहता है, उसमें मन्दता-तीत्रता आदि घर्मं कभी नहीं होते । ये 
धर्म, शब्द के अभिव्यंजक संयोग'-विभाग के हैं, जो 'नाद' शब्द बाच्य हैं ॥ १७॥ 

शब्द के नित्यत्व में ग्यारह-आक्षेपों का समाधान कर सूत्रकार ने वक्ष्यमाण 
हेतुओं से शब्द को नित्य सिद्ध करने के प्रसंग में प्रथम हेतु प्रस्तुत किया-- 


१. मन्दता-तीब्ता शब्द के धर्म नहीं हैं, व्याख्याकारों ने इसमें शब्द की निर- 
वयबता को हेतु बताया है। परन्तु संयोग-विभाग भो निरवयब हैं। जो 
पक्ष शब्द को अनित्य मानता है, वह शब्द व संयोग आदि समान रूप से गुण 
कहता है । प्रत्येक गुण निरवयव है। सावयव केवल अनित्य द्रव्य होता है। 
निरवयव शब्द के धर्म मन्दता-तीब्रता न हों, निरवयव संयोग-विभाग के 
हों, इसमें कोई नियामक प्रतीत नहीं होता । यह्‌ विचारणीय है। 


अथ प्रथमाध्याये प्रथम पादः डे 


नित्यस्तु स्पाइशेनस्प परायेत्वात्‌ ॥१८॥ 


[चनित्यः] नित्य [तु] तो, अथवा--ही [स्यात्‌] है, शब्द [दर्शनस्प] 
उच्चारण के [परार्थत्वात्‌ | पराथ्थ होने से । 

आब्द का उच्चारण अन्य व्यक्ति को अथंविशेष का बोध कराने के लिए 
किया जाता है । यदि छब्द अनित्य है, और उच्चारण के अनन्तर तत्काल नष्ट 
हो जाता है, तो अन्य को बोध कराने के लिए उच्चारण किया जाना ही व्यर्थ है; 
क्योंकि उस दक्षा में शब्द का उच्चारम्िता अन्य को बोध कराने में असमर्थ रहेगा। 
यदि उच्चारण के अनन्तर भी शब्द रहता है, उसका ताश नहीं होता, तो अनेक 
बार उसके प्रयोग में आने से बोध कराया जाता तथा बोध होना युक्त है। शब्द 
को अनित्य मानने पर उसी शब्द के अनेक बार व्यवहार में अथवा प्रयोग में आने 
की स्थिति कभी नहीं आ सकती; क्योंकि उत्पन्नप्रध्वंसी (उत्पन्न होते ही चष्ट 
होनेवाला) शब्द उच्चरित होने पर प्रत्येक बार नया होता है। इसी कारण इस 
पक्ष में एक दाब्द का अनेक बार प्रयोग सम्भव नहीं। न वह किसी अर्थ का बोध 
कराने में सम्थे है। 

यह कहना भी युक्त न होगा कि बोढ़ा आदि, उस शब्द के सदृश शब्दों का 
प्रयोग व व्यवहार अनेक बार पहले करते रहे हैं; इसके अनुसार अन्य को अर्थ का 
बोध कराने का प्रयोजत, शब्द को अनित्य मानने पर भी सिद्ध हो सकता है । शब्द 
का अर्थ के साथ सांकेतिक (कृत्रिम, किसी के द्वारा बनाया गया, संकेत किया गया ) 
वाच्य-वाचक भाव-सम्बन्ध सादृश्यमघूलक माने जाने में कोई बाधा प्रतीत नहीं 
होती । 

यह कथन इसलिए अग्रुकत है कि शब्द-अर्थे का परस्पर सादृश्यमूलक सांके- 
तिक सम्बन्ध मानने पर, शाला-माला, सकल-शकल, सक्ृत्‌-दाकृत आदि सद्श- 
बदों में व्यामोह (श्रम) से वाउछनीय अर्थ का बोध कराना ही नष्ट हो जायगा | 

गो पद के अपश्रंश रूप 'गावी' आदि पदों से गाय प्राणी का ययार्थ बोध इन 
पदों की सादृब्यमुलकता पर आधारित नहीं है, प्रत्युत वक्ता 'गो' पद के स्थान पर 
वयोवी' पद का प्रयोग करना अमिवांछित मानता है, तथा श्रोता व बोद्धा उसे 
उसी प्रकार समझता है। अतित्य झ्द मानने पर शब्द-अर्थ के कृत्रिम (सांकेतिक) 
सम्बन्ध तथा व्यवहार दोनों कार्यों का--उच्चारणरूप एकमात प्रथत्न सै 
किये जाने का कथन अन्यास्य होगा। फलत: शब्द तथा शब्दार्थ-सम्बन्ध को नित्य 
माने जाने पर 'ही'' शब्दोच्चारण अन्य व्यक्ति को अर्थ-बोध कराये जाने में 


१. सूत्र में 'तुः पद का अर्थ कुतूहलवृत्ति में “अवधारण' किया है (यु०मी०)। 
बस्तुतः 'तु' पद का यह तात्पयय सम्भव है। गत सूत्रों से नित्य पक्ष में ग्यारह 
आश्षेपों का समाधात कर सूत्रकार अब झब्दनित्यत्व-पक्ष में स्वतन्त्र हेतु 


डे मीमांसा-दर्शन 


सफल हो सकता है ॥ १८॥ 
सूत्रकार ने झब्दनित्यत्व में दूसरा हेतु प्रस्तुत किया-- 


सर्वत्र योगपच्चात्‌ ॥१९॥ 

[सत्र] सब गायों में (गो पंद का उच्चारण किये जाने पर) [यौगपययात्‌ | 
ग्रुगपत्‌--एक-साथ (गोमात्र का) ज्ञान हो जाने से । 

किसी पद से उसके अथ्थ का बोघ होने के अनेक कारण हीते हैं।' उनमें 
साधारण जन के बोध के लिए सर्वसुलभ साधन वृद्धव्यवहार है। बड़ों के परस्पर 
वार्तालाप के अनुसार सक्रिय व्यवहार के द्वारा, समीप बैठा या खेलता हुआ बालक 
बड़ों के द्वारा उच्चरित पदों के अर्थों को जान लेता है। 'गाय जाओ' कहने पर 
लाये हुए प्राणी को 'यह गाय है' तथा “मेंस लाओ' अथवा 'घोड़ा लाओ' कहने पर 
लाये हुए प्राणी को 'यह मेंस है' अथवा 'यह घोड़ा है' इस प्रकार शब्द और अर्थ 
के नियत वाच्य-वाचक-सम्बन्ध को अतेक बार के व्यवहार से बालक जान लेता 

॥ 

मु इसमें रहस्य यह है---गाय लाओ' कहनेवाले वक्‍ता का तात्पयें गो पद से 
शायमात्र का निर्देश करना नहीं है। यह भी नहीं है कि चाहे जिस गाय कोले 
आओ । यह निर्देश उस समय एक विशिष्ट गाय के लिए किया जाता है। परच्तु 
यहाँ भी 'गो' पद, समस्त गो-जातिरूप अपने अर्थ की अभिव्यक्ति को खो नहीं 
देता। यही कारण है--दो-चार बार उक्त वृद्ध-व्यवहार को देखने के अनन्तर 
बालक को फिर कभी यह बताने की आवश्यकता नहीं होती कि गोपद-बोध्य यह 
गाय है, घोड़ा नहीं है। वह बिना किसी के बताये संसार-मर की समस्त गायों को 
पहुंचानता है, और यह भी जानता है-- इसका वाचक पद “गो' है । इससे स्पष्ट 
है. -“'गो' पद व्यक्तितविशेष प्राणी को कहने के साथ 'समस्त जाति' रूप अर्थ को 
अभिव्यवत करता है। 


प्रस्तुत करना 'चाहता है। प्रसंग के प्रारम्भ में उदत पद का प्रयोग शब्द की 
निल्यता के निश्चय का संकेत करता हैं। भाष्यकार (शबर स्वामी) ने प्रथम 
आक्षेप के समाधान में सूचित किया है---यदिं शब्द की नित्यता सुपुष्ठ प्रमाणों 
से निश्चित की जाती है, तो जाक्षेपों के ये सब समाधान युक्तियुक्त होंगे, 
उसी का यह अवसर है । इस भावना से उक्त पद का तात्पर्य 'अवधारण' 
साधार है। सूत्र के 'स्थात्‌' क्रियापद को वर्तमानार्थक समभना चाहिए। 
१. आचार्यों ने शक्तिग्रह (अमुक वाचक पद का अमुक अथ वाच्य है, इस) के 
थे कारण बताये हैं-- 
शक्ष्तिप्रह॑ व्याकरणोपसान फोशाप्तवाक्याद्‌ व्यवहारतदच । 
बाक्यस्य झ्षेषाद्‌ विवृतेषंदन्ति सान्निष्यतः सिद्धपदस्य बृद्धाः॥ 


अंध प्रय॑ंमाध्याये प्रथम पाद: हु 


यदि शब्द-अर्थं के इस सम्बन्ध को किसी व्यक्ति द्वारा किया गया कृत्रिम- 
सांकेतिक माना जाता है, तो वह संकेत अंग्रुलिनिर्देशपृवंक किसी विज्ेष गोपिण्ड 
व्यक्ति के प्रति ही किया जा सकता है; जातिमात्र के प्रति ऐसा निर्देश सम्भव न 
होगा, अतः शब्द-अर्थ का यह सम्बन्ध नित्य-नैसगिक है, यही मानना न्यास्य है। 

इस प्रसंग में यह मी ध्यान रखना चाहिए--यदि शब्द को अनित्य माना 
जाता है, तो संकेतकर्तता ने जिस पद का जिस अर्थ के साथ सम्बन्ध का संकेत 
किया, वह पद उच्चारण के अनन्तर नष्ट हो गया। तब सम्बन्ध का रहना भी 
सम्भव नहीं, वह भी नष्ट हो गया । तब प्रत्येक बार 'गो' पद के उच्चारण के साथ 
पस्बन्ध-संकेत किये जाने की आवश्यकता होगी, क्योंकि प्रत्येक उल्चारण पर पद 
सर्वथा नवीन'होता है, जिसका अर्थ के साथ सम्बन्ध-संकेत कभी नहों किया गया। 
इस रूप में लोक-व्यवहार ही नष्ट हो जायगा। इससे स्पष्ट हो जाता है, प्रत्येक 
बार में उच्चा रण किया गया “गो” पद एक ही है । 'स एवायं गकार: अथवा 'तदे- 
बेदं गोपदम्‌” इस प्रकार की निर्बाध भ्रत्यभिज्ञा वर्णों एवं पदों के विषय में स्वे- 
विदित है । लोक में स्वंसाधारण द्वारा भी प्रायः ऐसा व्यवहार होता देखा जाता 
है । सवंत्र एकसाथ देखा जाता हुआ यह व्यवहार शब्द की नित्यता का साघक 
है॥१६॥ 

शब्द की नित्यता में सूत्रकार ने तीसरा हेतु प्रस्तुत किया--- 


संख्याश्भावात्‌ ॥२०॥॥ 


[संख्याःमावात्‌ ] संख्या के अभाव से (शब्द के साथ) । 

एक व्यक्ति अपने साथी को कहता है--- मैं प्रतिदिन प्रातः सौ बार गायत्री 
मन्त्र का जप करता हूँ। मन्त्र एक है, जो शब्दरूप है। सौ का सम्बन्ध 'जपना! 
क्रिया के साथ है, मन्त्र के साथ नहीं । मैंने आपको दस बार कहा है 'घर छोड़कर 
कहीं त जाओ' । यहाँ शब्द-समूह वाक्य एक है; दस संख्या का सम्बन्ध 'कहना' 
क्रिया के साथ है। एक 'गो' शब्द को अनेक बार उच्चारण करने पर व्यवहार 
यही होता है कि गो दाब्द अनेक बार कहा । यह व्यवहार नहीं होता है कि अनेक 
नगो' शब्द कहे । इससे स्पष्ट होता है--शब्द स्थायी है, नित्य है । वही शब्द बार- 
बार उच्चरित होता रहता है। कोई भी शब्द अपने पूर्व-उच्चरित शब्द से भिन्‍नत 
नहीं होता । साधारणजन भी यह जानते हैं, ओर व्यवहार भी ऐसा करते हैं, 
एक ही 'गो' शब्द बार-बार उच्चरित होता रहता है। 

आब्द की इस एकता को सादृश्यमूलक नहीं कहा जा सकता; क्योंकि प्रवक्ता 
व्यक्ति की जानकारी और व्यवहार में यह कमी नहीं देखा-सुना जाता कि प्रथम 
उच्चरित गो शब्द के सदृश यह गो शब्द उच्चारण किया जा रहा है; प्रत्युत 
जानकारी और व्यवहार यहो रहता है कि यह वही गो शब्द है जिसको पहले 
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उच्चरित किया था। अत: शब्द की एकता को सादृश्यमूलक अ्रान्ति नहीं कहा जा 
सकता । बस्तुओं के भेद का प्रथम स्पष्ट ज्ञान होने पर ही भ्रान्ति हुआ करती है; 
न गो शब्द अन्य गो शब्द से भिन्‍न है, इसमें प्रत्यक्ष आदि कोई प्रमाण 
नहीं है। 

एक बार गो शब्द का उच्चारण करने के अनन्तर जब कालान्‍्तर में दुबारा 
उस पद का उच्चारण किया जाता है, तब स्पष्ट ही दोनों उच्चारणों के अन्तराल- 
काल तथा पूर्व और पश्चात्‌ शब्द अनुपलब्ध रहता है। इस अनुपलब्धि का कारण, 
शब्द के अभाव को माना जाना असंगत होगा । कारणान्तरों से शब्द का स्थायी 
व नित्य होता सिद्ध है। स्थायी पदार्थ यदि एक समय किसी कारणवश उपलब्ध 
नहीं हो रहा, तो इतने मात्र से बह नष्ट हो गया, था उसका अभाव हो गया, ऐसा 
नहीं माना जा सकता । यदि कोई व्यक्ति अपने अन्य किसी मित्र से मिलने उसके 
चर जाता है, घर के पारिवारिक जन कारणवश कहीं बाहर गये हैं, बह उन्हें 
अनुपलब्ध पाता है। कुछ ही देर में वे वापस आ जाते हैं। तो क्या उनकी उस 
अनुपलब्धि से यह समझा जा सकता है कि वे नष्ट हो गये थे ? और अब नये 
उत्पन्न हुए हैं ? ऐसा कदापि नहीं समझा जा सकता । ठीक यही स्थिति शब्द के 
विषय में है। फलत: स्थायी एक शब्द का ही अनेक बार उच्चारण होता रहता 
है। शब्द के भिन्‍न न होने से झनब्द में ट्वित्वादि संख्या का अभाव है। एकत्व संल्‍्या 
अखण्ड है, यह भेद की साधक न होकर बाघक है ॥२०॥ 

शब्द के नित्यत्व में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


अनपेक्षत्वात्‌ ॥२१॥ 

[अनपेक्षत्वात्‌ | अपेक्षित--ज्ञान न होने से (शब्द के नाश का कारण) । 
शब्दनाश के कारण का ज्ञान न होने से शब्द नित्य है। 

यह एक व्यवस्था है-- जो पदार्थ उत्पन्न होता है, कालान्तर में वह नष्ट हो 
जाता है| परन्तु जिस पदार्थ को उत्पन्न होते हुए हम नहीं देख पाते, अर्वात्‌ 
जिसकी उत्पत्ति को हमने नहीं देखा, ऐसे पदार्थ को देखकर उसके विनाश का 
निश्चय हो जाता है। नये वस्त्र को देखकर नितान्‍्त ग्रामीण व्यक्ति मी यह जानता 
है कि धागों के सीघे-आड़े संयोग से यह कपड़ा बना है। संयोग के विच्छिन्न हो 
जाने पर अथवा घागों के टूट जाने पर यह कपड़ा नष्ट हो जायगा; यद्यपि उस 
व्यक्ति ने उसे उत्पन्न होते नहीं देखा । परन्तु इसके विपरीत, शब्द के विषय में 
यह किसी ने नहीं जाना कि ये शब्द के उत्पत्ति-कारण हैं, और इनके विनाश से 
छब्द का विनाश हो जायगा, शब्दविनाश के कारण उपलब्ध न होने से वाब्द नित्य 
है, यह निश्चय होता है ॥२१॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--शब्द के उत्पत्ति-विनाश के कारण उपलब्ध नहीं 
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हैं, यह कथन संदिग्ध प्रतीत होता है; क्योंकि आन्तरिक वायु उमरकर जब मुख 
के कणष्ठ-तालु आदि स्थानों में अभिषात (संयोगविशेष) करता है, तभी शब्द का 
उच्चारण होता है। इससे स्पष्ट है--वायु का संयोग, शब्द की उत्पत्ति का तथा 
उसका अभाव अर्थात्‌ वायु का विभाग, शब्द के विनाश का कारण है। आचार्य 
सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया-- 


प्रस्याउभावाच्च योगस्थ ॥२२॥ 


[अलख्याउभावात्‌ ] विशेष ज्ञान के अभाव से [योगस्य ] योग संयोग के । 
शब्द की अभिव्यक्ति में वायुसंयोग-विषयक विज्लेष ज्ञान (भ्रख्यः) के अभाव से 
यह जिज्ञासा उठी । 

गत सूत्र की व्याख्या में व्याख्याकारों के विवरण के अनुसार यह स्पष्य होता 
है कि मत सूत्र में सूत्रकार ने--झब्द का कोई उपादान कारण मानने की दक्षा 
में-.शब्द-विनाश का कोई कारण उपलब्ध नहीं, ऐसा कहा है। यह सवंमान्य 
विचार है कि प्रत्येक कार्यवस्तु का कोई उपादान-कारण अवश्य रहता है, उसके 
नाश से कार्यवस्तु का नाक् हो जाता है। इसी को अन्य तन्‍्त्र के अनुसार जन्य 
वस्तु के समवायि-असमवायि-निममित्तकारण के रूप में कहा जा सकता है। गत 
सूत्र में सूतरकार ने शब्द के उत्पत्ति-बिनाश के समवायि-असमवाधि कारणों की 
अनुपलब्धि का निर्देश किया है । तात्पय है, शब्द का न कोई समवायि कारण है, 
न असमवायि कारण । इसलिए समवायि-असमवायि कारण के नाश्ष से क्षब्द के 
नाश का प्रश्न ही नहीं उठता । इसी मावना से गत सूत्र में शब्दविनाश्ष के कारण 
की अनुपलब्धि का निर्देश किया है । झन्द की अभिव्यक्ति में वायुसंयोग का योग- 
दान समवायि-असमवायि-कारणता के अन्तर्गत नहीं आता। शब्द के प्रति संयोग- 
साचिब्य की वास्तविकता को न समझकर जिज्ञासा की गई है, यह भ्रस्तुत सूत्र से 
स्पष्ट किया है । 

जिज्ञासु ने वायु एवं वायु-संयोग-विभाग को क्षब्द की अभिव्यक्ति में उपादान 
अथवा समवायि-असमवायि कारण समझकर जिज्ञासा की। उसी के अनुसार 
ज्िक्षाकार आचार्यों का प्रमाण उपस्थित किया---वायुरापद्यते शब्दताम्‌” वायु 


१. शाबरभाष्य व अन्य व्याख्याओं में यह वाक्य उद्धृत है। मूल-स्थान का निर्देश 
नहीं दिया गया। पण्डित युघिष्ठिर मीमांसक ने वैदिक साहित्य से इसी 
आशय के अनेक सन्‍्द्भों का संकलन इस सन्दर्म की टिप्पणी में किया है। 
ये शाबर-भाष्य हिन्दीरूपान्तर-सहित के पृष्ठ ७७ पर द्रष्टव्य हैं। प्राचीन 
आचार्यों के इन सन्दर्भों का तात्पयं--शब्द की अभिव्यक्ति के श्रति वायु 
की निभित्तता प्रकट करना है। न ये सन्दर्म पूर्वेपक्ष के हैं, न इनका अभि- 
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क्षब्दमाव को भ्राप्त हो जाता है। इससे प्रतीत होता है---झब्द वायु का परिणाम 
अथवा विकार है । 

आचार्य सूत्रकार ने कहा--क्षब्द की अभिव्यक्ति के प्रति वायु एवं वायु- 
संयोग के योगदान की विज्लेष जानकारी की ओर ध्यान नहीं दिया । झब्द की अमि- 
व्यक्ति में वायु एवं वायुसंयोग निमित्तकारण मात्र हैं, उपादान अथवा समवायि- 
असमवायि कारण नहीं । यदि ऐसा होता, तो छाब्द बायु-अवयवों का संघटनमात्र 
(सन्निवेश विद्येष) होता । परन्तु क्षब्द का ऐसा स्वरूप जाना नहीं जाता। कारण 
यह है--वायु का ग्रहण त्वक्‌ (स्पर्शक) इन्द्रिय से होता है; यदि क्षब्द बायवीय 
होता, तो उसका ग्रहण त्वक्‌ इन्द्रिय से होना चाहिए था । इसके विपरीत शब्द का 
ग्रहण क्रोत्र इन्द्रिय से होता है, जो नहीं होना चाहिए था । वायु का ग्रहण श्रोत्र 
इन्द्रिय से नहीं हो सकता। इससे स्पष्ट होता है-शब्द वायु का विकार या परिणाम 
नहीं है। उसकी अभिव्यक्ति के भ्रति वायु-निमित्तता की उपेक्षा नहीं की जा 
सकती । 

इस सूत्र के कतिपय पाठभेद उपलब्ध हैं। रामेश्वर सूरि विरचित सुबोधिनी 
नामक व्याख्या में 'प्रख्याभावाज्च योग्यस्य' सूअपाठ है । 'योग्य' पद का तात्पये है- 
श्रोत्र इन्द्रिय द्वारा होनेवाले प्रत्यक्ष का विषय । शब्द का श्रोत्र इन्द्रिय द्वारा 
ग्रहण किया जाता है। यदि श्षब्द को वायु का विकार माना जाता है, तो श्रोत्र 
इन्द्रिय से उसका ग्रहण न होगा। अतः दाब्द बायु-विकार नहीं है। 

कुतूहलवृत्ति में सूत्रपाठ है--'प्रेक्षामावाज्च संयोगस्य'; अर्थ किया है--- 
यदि झाब्द वायुविकार हो, तो वायु-अवयबों का संयोग शब्द में दीखना चाहिए; 
जैंसे तन्‍्तुओं के विकार-पट (वस्त्र) में तन्‍्तुओं का संयोग देखा जाता है । परन्तु 
वहाँ संयोग के (संयोगस्य) न देखे जाने से (ग्रेक्षाभावात्‌) शब्द वायु का विकार 
नहीं है। 

के फलतः गत सूत्र में सूत्रकार का यह निर्देश कि झब्द के विनाद-कारण की 

अनुपलब्धि होने से शब्द नित्य है--सर्वथा यथार्थ है। कार्य का विनाश सबवंदा 
समवायि-असमवायि कारण के विनाश से होता है, जो शब्द में सम्भव नहीं; अतः 
शब्द नित्य है ॥२२॥ 

शब्द के नित्य होने में सूअकार ने प्रमाण का संकेत किया-- 


प्राय क्षब्द को वायु का विकार या परिणाम बताना है । वे सन्दर्भ इस प्रकार 
हैं---वायु: रवात्‌ । शब्दस्तत्‌ (वाज० प्राति० १६, ७) ऋक्‌ प्रातिशाख्य 
(१३१), वैत्तिरीय प्रातिशार्य (२२), भतृंहरि का वाक्यपदीय ब्रह्म- 
काण्ड में--'वायोरणूनां ज्ञानस्य क्षब्दत्वापत्तिरिष्यते' (कारिका १ ०७), 
“स्थानेष्वभिहतो वायु: झब्दत्वं प्रतिपद्यते' (कारिका १०८) । 


अंथ प्रथमाध्याये प्रथम पा: है 


लिजूवर्शनाज्य ॥२३॥॥ 

[लिज्जुदर्शनात्‌ | लिज्ु (प्रमाण) के देखे जाने से [च] भी (क्षब्द नित्य है, 
यह समभना चाहिए) । 

ऋग्वेद [८७५६] में पाठ है--'बार्चा विरूप नित्यया'; ऋचा के इस अंश 
में झब्दरूप वाक्‌ (वाणी) को नित्य कहा है। इस सूकत का ऋषि बिरूप है। देवता 
अग्नि है। सूक्त का मुख्य प्रतिपाथ विषय अग्नि का स्तवन अथवा वर्णन करमा 
है। परन्तु प्रसंगवश वाणी >- शब्द की नित्यता भी इससे सूचित हो जाती है। 
“लिजू पदका तात्पयं है-- छिपे अर्थ को प्रसंगत: प्रकट करना--“लीनमर्थ ममयति 
बोधयति इति लिज़ु म्‌'। अग्नि-वर्णनपरक ऋगवाक्‍्य प्रसंगत: वाक्‌ » उच्चारण- 
रूप शब्द की नित्यता का भी कथन करता है। अत: शब्द को नित्य मानना पूर्णतया 
प्रामाणिक है ॥।॥२३॥ (इति क्षब्दनित्यताधिकरणम्‌-- ६) 

अथ वेदस्यार्थप्रत्यायकत्वम्‌-अधिक रणम्‌--७ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--शब्द तथा शब्द-अर्थ के सम्बन्ध को नित्य मानने 
पर भी विधिवाक्य (चोदना) को ध्मं में प्रमाण माना जाना युक्त नहीं; क्योंकि 
पद और वाक्य परस्पर भिन्न होते हैं । पद ही वाक्य नहीं होता। फलत: एक 
पदमात्र के अर्थ ज्ञान से वाक्‍्यार्थे ज्ञान नहीं होता । तब शब्द व लब्दार्थ-सम्बन्ध का 
का नित्य होना, विधिवाक्य से घर्मज्ञान की प्रामाणिकता को सिद्ध करना अश्षक्य 
होगा । आचार्य सूत्रकार ने क्षिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया-- 


उत्पत्तो बा5बचना: स्युरर्थस्थातन्निमित्तत्वात्‌ ॥२४॥ 


[उत्पत्ती] झब्द व शब्दार्थ-सम्बन्ध के औत्पत्तिक--नित्य माने जाने पर 
[वा] भी [जवचनाः:] न कहनेवाले [स्थुः ] होते हैं (चोदना:--विधिवाक्यसमूह, 
धर्मज्ञान के) [अर्थस्य] अर्थ--वाक्‍्यार्थ के [अ-तन्निमित्तत्वात्‌ ] पदार्थनिमित्तक 
न होने से । 

वदार्षज्ञान से वाक्यार्थज्ञान भिन्‍न है तथा पदार्थ, वाक्यार्थ का निमित्त नहीं 
होता; इसलिए पदार्थ ज्ञान होने पर मी चोदनारूप विधिवाक्य, धर्म को जानकारी 
देने में असमर्थ होंगे। 

“अस्निहोत्र॑ जुहुयात्‌ स्वर्गंकामः' यह विधिवाक्य है। इसका अर्थ है-- 
स्वर्ग की कामना करनेवाला अग्निहोत्र होम करे'। विधिवाक्य का यह इतना 
अर्थ वाक्य के किसी एक पद--अग्निहोत्र, जुहुयात्‌ या स्वर्गंकाम--से अभिव्यक्त 
नहीं होता। इनके अतिरिक्त इस वाक्य में अन्य कोई चोथा पद या निमित्त नहीं 
है, जो वाक्‍्यार्थ को प्रकाशित कर सके। यह विधिवाक्यरूप पदसमुदाय लोक में 
अयुक्त नहीं, जिससे वृद्धव्यवहार आदि द्वारा वाक्यार्थ-बोध हो सके । यद्यपि 
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अग्निहोत्र आदि पदों का पृथक्‌ व्यवहार लोक में होता है। इसलिए समुदाय 
(चोदना वाक्य) का अर्थ किसी व्यक्ति द्वारा संकेतित माना जा सकता है, जो 
अनित्य है, एवं भ्रम आदि से ग्रस्त भी हो सकता है । 

इसके अतिरिक्त केवल पद (गो, अश्ब जादि) सामान्य अर्थ में प्रवृत्त होता 
है, तथा वाक्य (ग्रामानय, अदव॑ नय इत्यादि) की विश्लेष अर्थ में प्रवृत्ति देखी 
जाती है। इससे पद और वाक्य को परस्पर भिन्‍नता स्पष्ट होती है। फलतः 
पदार्य वाक्यार्थ का बोध नहीं करा सकता; क्योंकि इनका परस्पर कोई सम्बन्ध 
नहीं है। यदि बिना ही सम्बन्ध के बोध कराना स्वीकार किया जाए, तब तो 
किसी एक पद का अर्थ जान लेने पर सबका बोध हो जाना चाहिए । परन्तु ऐसा 
सम्भव नहीं। अतः पदार्थ से सवंथा भिन्‍न है वाक्यार्थ, यह निदिचत समभना 
चाहिए। इसीलिए वाक्यार्थ को पदार्थ उत्पन्न हुआ नहीं कहा जा सकता। तब 
अगत्या वाक्यार्थ को कृत्रिम अर्थात्‌ पुरुषविशेष द्वारा संकेतित माना जा सकता 
है। लोक में सभी पद्तमुदाय पुरुषक्ृत देखे जाते हैं। 'जग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगं- 
काम: इत्यादि विधिवाक््य भी सब पदसमुदाय हैं । अतः इन वैदिक वाक्‍्यों को भी 
पुरुषकृत माना जाना उपयुक्त होगा। 

रामेदबर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' व्याख्या में सूत्र के 'अवचना:” पद के 
स्थान पर “रचता:' पाठ है। उसके अनुसार सूत्रार्थ होगा--[ उत्पत्ती ] पदार्थज्ञान 
उत्पन्न हो जाने पर, वाक्य--वाक्‍्यार्थ के सम्बन्ध [ रचना: ] पुरुष द्वारा कल्पित 
[स्थुः] होवें, जर्थात्‌ हो सकते हैं, या माने जा सकते हैं। क्योंकि [ अर्थस्य ] अर्थ 
का, वाक्‍्यार्थज्ञात का [अ-तब्निमित्तत्वात्‌ ] पदार्थज्ञान से भिन्‍न कोई अन्य 
निमित्त हो सकता है। पद और वाक्य परस्पर सर्वथा भिन्‍न हैं । किसी अर्थ का 
बोध कराने में पद का अर्थ के साथ जो शक्तिसम्बन्ध है, वही शक्तिसम्बन्ध-- 
वाकक्‍्यार्थ का बोध कराने में--वाक्य का अर्थ के साथ नहीं है, वह पुरुषकल्पित 
अन्य क्रत्रिम सम्बन्ध ही माना जा सकता है। ऐसा विधिवाक्य धर्म में प्रमाण माना 
जाना उपयुक्त न होगा ॥२४॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त जिज्ञासा का समाधान किया--- 


तबद्भूतानां क्रियार्थेन समास्नायो5थस्य तम्निमित्तत्वात्‌ ॥२५॥ 


[वद्भूतानाम्‌ | उतत-उन निश्चिचत अर्थों को अभिव्यक्त करने में समर्थ पदों 
का [क्रियार्थेन ] क्रिया-दवाचक पद के साथ [ समास्ताय: ] पाठउ--संगत उच्चारण 
देखा जाता है। (अत: क्रियावाचक पद के साथ पद-समुदायरूप वाक्य के अर्थ 
का बोध होता है; क्‍योंकि) [अर्थ॑स्य ] वाक्‍्यायं के | तन्निमित्तत्वात्‌ ] पदार्थ- 
ज्ञान निभित्तक होने से । 

पूवंसूत्रोक्त यह विचार निराधार है कि पदार्थ का वाक्‍्यार्थ के साथ कोई 
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सम्बन्ध नहीं है । पदबोधित अर्थ की उपेक्षा करके वाक्य पुथक्‌ रूप से किसी अन्य 
अर्थ का बोध कराता है, ऐसा समझना नितान्‍्त असंगत है। पदार्थ को छोड़कर 
वाक्य किसी अन्य अर्थ का बोध कराये, इसमें कोई प्रमाण नहीं है। वाक्य में 
क्रियावाचक पद का होना आवश्यक है | पदसमुदायी वाक्य में किसी निडिचत 
अर्थ का बोघ कराने की शवित प्रत्येक पद में निहित रहती है। उससे अतिरिक्त 
कोई अन्य अर्थबोघक शक्ति वाक्य में निहित हो, ऐसा नहीं है। पदायंज्ञान ही 
वाक्यार्थेज्ञान में कारण है। वाक्यगत पदों के अर्थों को जबतक नहीं जाना जाता, 
तबतक वादयार्थ का ज्ञान नहीं होता। पदार्थज्ञान होने पर ही वाक्य का अर्थ 
जाना जा सकता है। इससे स्पष्ट है, क्रियावाचक पद से युक्त वे दिक पदसमुदाय से 
ही अपूर्वंसं्क धर्म का बोध कराया जाना सम्भव है। “अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगं- 
काम:' यहाँ पर--अग्निहोत्रसंज्ञक होम के अनुष्ठान द्वारा स्वर्ग॑प्राप्ति की भावना 
करे--यह वाक्यार्थज्ञान पदार्थज्ञान के बिना सम्भव नहीं । पद द्वारा उपस्थित अथो 
की स्पष्ट अभिव्यक्षित के लिए पदसमुदायी वाक्य के पदों में परस्पर आकांक्षा", 
योग्यता, सन्निधि (आर्सत्ति), तात्पर्य आदि सहयोगी निमित्तों की उपस्थिति का 
ध्यान रखना आवश्यक है। यह स्थिति वाक्यार्थ-शुद्धि की नियामक है ॥२५॥ 

शिष्य जिज्ञासा क 'ता है, लोक में पदार्थज्ञान से वाक्याघंज्ञान--वृद्ध्यवहार 
आदि द्वारा--होता सम्भव है। पर वैदिक वाक्य में यह कंसे होगा ? आचार्य सूत्र- 
कार ने समाधान किया--- 


लोफे सस्नियमात्‌ प्रयोगसन्तिकर्ष: स्थात्‌ ॥२६॥ 


[लोके] लौकिक वाक्य में [सन्नियमात्‌ ] प्रमाणान्तर से गृदह्दीत अर्थ की 
व्यवस्था से [ प्रयोगसन्निकर्ष:] वाक्य के प्रयोगकार पुरुष के साथ सम्बन्ध [ स्थात्‌ ] 
होता है । 

लौकिक वाक्यों में--प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों के द्वारा--पद-पदार्थ का ज्ञान हो 
जाता है, तब आकांक्षा आदि के अनुसार पुरुष द्वारा पदसमुदायरूप में अर्वोध 
के लिए उनका प्रयोग किया जाता है। इससे लौकिक वाक्यों में पुरुष का सम्बन्ध 
स्पष्ट है। परन्तु वैदिक स्वर्ग आदि अ्थों में प्रत्यक्षादि प्रमाणों की प्रवृत्ति न होने 


१. आकांक्षा --एक पद के उच्चरित होने पर अभिमतपूर्ण अर्थ को अभिव्यक्ति 
के लिए पदान्तर की अपेक्षा । 
योग्यता--उच्चरित पद में अभिमत अर्थ के बोध कराने का सामध्य । 
आसत्ति--पदों का अनुक्रममूलक सामीप्य । 
तात्पयं--प्रसंग के अनुरूप वक्‍ता के अभिप्राय को जाँचना । 
वाक्‍्यार्थ के बोध में ये सब सहयोगी साधन हैं । 
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से 'अग्निहोत्र जुहुयात्‌ स्वगंकाम:' इत्यादि विधिवाक्य-रचना में पुरुष का सम्पर्क 
न होने से यह पदसमुदाय पौरुषेय नहीं। अपौरुषेय होने के कारण शब्द व शब्दा्थ- 
सम्बन्ध के नित्य होने से अतीन्द्रिय अर्थ का बोध कराने में वैदिक वाक्य का 
सामथ्ये है । 

रामेश्वर सूरिविरचित सुबोधिती वृत्ति में सूतार्थ इस प्रकार किया है-- 
लौकिक शब्द में प्रत्यक्षादिगुहीत पदार्थ-ज्ञानपूर्वक वाक्यप्रयोग से वाक्यार्थज्ञान 
हो जाता है। वेद में भी गुरुपरम्परा द्वारा पदार्थज्ञानपुर्वंक वाक्य का प्रयोग 
वाक्‍्यायय का बोध कराने में समर्थ होता है। अत: पदसमुदायरूप वैदिक वाक्य 
द्वारा अतीन्द्रिय अर्थ का बोध कराना उपपन्न है ॥२६॥ (इति वेदस्यारथंप्रत्याय- 
कत्वाधिकरणम्‌--७) 

अथ वेदापौरुषेयत्वाधिक रणम्‌--८ 

छिष्य जिज्ञासा करता है, वेद अपौरुषेय हैं, यह कंसे जाना जाय? जबकि 
पुरुष-सम्बन्ध से वेदों के नाम उपलब्ध हैं । आचार्य सूत्रकार ने द्विष्य-जिज्ञासा को 
सूत्रित किया-- 

वेबॉश्चेके सन्निकर्ष पुरुषार्या: ॥२७॥ 

विदान्‌] वेदों को [च] और [एके ] कतिपय जन [सन्तिकर्षम्‌] समीप 
समय की रचना कहते हैं, क्‍योंकि वे [पुरुषारूया: | प्रुरुषविश्वेषों के नाम से जाने 
जाते हैं। 

वेद व वैदिक संहिताओं के नाम विभिन्‍न पुरुषों के नाम के साथ सम्बद्ध 
हैं--शझाकल, वाजसनेयि, कौथुम, आथवंण, काठक, मैत्रायणी, तैत्तिरीय, कालापक, 
मौद्गल (मौदक ), पैप्पलादक आदि ये पुरुषविशेष उन संहिताओं के रचयिता 
प्रतीत होते हैं, जिनका प्रादुर्भाव समीपकाल में सम्भव है। वेदों के साथ उनके नाम 
का जुड़ा होता, उनकी रचना माने बिना, अन्य कारण से नहीं हो सकता । विधि- 
वाक्य उसी वाडूमय के अन्तगंत होने से पोस्षेय हैं। मले ही उसके कर्त्ता का आज 
स्मरण न रहा हो, पर इतने से विधिवाक्य को अपौस्षेय नहीं कहा जा सकता । 
इसीलिए अतीन्द्रिय धर्म की जानकारी में विधिवाक्य को निरपेक्ष प्रमाण कहना 
संगत न होगा ॥ २७॥ 

उक्त कथन के अतिरिक्त यह भी है--- 


अनित्यदर्शनाच्च ॥ २८॥॥ 


[मनित्यदर्शनात्‌] अनित्य (--जन्म-मरणधर्मा) पुरुषों का उल्लेख देखे 
जाने से [च] भी (वेद में; वेद पुरुषकृत है) । 
वेद में जन्म-मरणधर्मा पुरुषों का उल्लेख पाया जाता है। तैत्तिरीय संहिता 
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[५१११०] में उल्लेख है--ववर: प्रावाहणिरकामयत' प्रवाहण के पुत्र बवर ने 
कामना की। इसी प्रकार अन्यत्र [७।२।२] पाठ है---'कुसुरुविन्द्र औद्दालकिर- 
कामयत' उद्दालक के पुत्र कुसुरुविन्द्र ने कामना की। इससे ज्ञात होता है--इस 
संहिताग्रन्थ की रचना, प्रवाहण तथा उद्दालक के पुत्रों के जन्म से पहले नहीं हुई । 

ऋणग्वेद के प्रत्येक सूक्‍त के प्रारम्भ में सूत्र से सम्बद्ध ऋषि का नाम निरदिष्ट 
रहता है। कतिपय आचार्यों का कहता है कि ये ऋषि वेद-मन्ल्रार्थ के द्रष्टा हैं, 
उनकी स्मृति के लिए नाम निर्देश रहता है । अन्य आचार्यों का कहना है, ये ऋषि 
मन्त्रों के रचयिता हैं | दोनों अवस्थाओं में इनका मानवशरीरघारी होता निश्चित 
है। इनमें से लगभग दो-तिहाई ऋषियों के नामों का निर्देश ऋचाओं में उपलब्ध 
होता है। यह इस तथ्य को प्रमाणित करता है कि इन व्यक्तियों के प्रादुर्माव के 
अनन्तर ऋचाओं की रचना हुई। ऐसे पुरुषों से प्रोकत होने के कारण विधिवाक्यों 
का निर्धान्त प्रामाणिक होना संगत नहीं कहा जा सकता ॥२५॥॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


उक्त तु शब्दपूर्वत्वम्‌ १२६।॥ 


[उक्तम्‌] कह दिया [तु] तो [वब्दपूर्वल्वम्‌] शब्द के विषय में नित्य 
होना | (शब्द नित्य है, यह प्रथम कह तो दिया है ।) 

सूत्र में 'तु' पद जिज्ञासारूप पुर्वेपक्ष की निवृत्ति तथा सिद्धान्तपक्ष के कथन 
का च्योतक है। उक्त जिज्ञासा में वैदिक साहित्य के कतिपय पदों के प्रयोग के 
आधार पर वेद का अनित्यत्व सिद्ध करने का प्रयास किया गया । सूत्रकार का 
कहना है--अध्ययनाध्यापन में प्रयुक्त वेद शब्दमय है । शब्द की नित्यता प्रथम 
अ्रमाणपूर्वक सिद्ध कर दी गई है । तब शब्दमय वेद को अनित्य तथा पुरुषकृति 
कहना संगत नहीं" ॥॥२६॥ 


१. शबर स्वामी ने इस सूत्र का अर्थ किया--[ उक्तम्‌ | कह दी है हमने [शब्द 
पूर्वत्वम्‌ |अध्येताओं की शब्दपूर्व ता । तात्पय है--जैसे अध्येता आजकल गुरू 
से बेद का अध्ययन करते हैं, इसी प्रकार प्रत्येक काल के वर्तमान पुरुषों ने 
अपने से पूर्ववर्त्ती गुदुओं से' वेद पढा। इस प्रकार यह वेदाध्ययन-परम्परा 
अनादि होते से वेद का प्रथम वक्‍ता न होते के कारण वेद नित्य है । 

इस व्याश्या में भाष्यकार हारा “अस्माप्िः पद का प्रयोग होने से 
यह असामंजस्य प्रकट होता है--सूत्रकार और भाष्यकार किसी ने पंहले 
यह कहीं तहीं कहा कि अध्येताओं का वेदाध्ययन गुवंध्ययनपुर्वक हैं। 
परन्तु सूत्रकार और भाष्यकार दोतों ने यह कहां है--शब्द और शब्द-अर्थ 
का सम्बन्ध अनादि काल से गुरुपरम्परा द्वारा जाना जाता रहा है ॥ वस्तुत: 
यह सब वेदाध्ययन का ही अंश है । अतः भाष्यकार द्वारा किये गये सूत्रार्थ 
में कोई असाम॑जस्य नहीं समझना चाहिए । 
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शिष्य जिज्ञासा करता है--यदि ऐसा है, तो वेद में अनित्य पुरुषों का उल्लेख 
कैसे है ? सूत्रकार ने समाधान किया--- 

आशा प्रवचनात्‌' ॥३०॥ 

[आख्या] काठक आदि नाम [ प्रवचनात्‌ ] प्रवचन से हैं। 

प्रवचन पद में 'प्र' उपसर्ग का अर्थ --'प्रकृष्ट' है, अर्थात्‌ विक्षेष, जो कार्ये 
अन्य किसी के द्वारा उस रूप में न किया जाये । 'बचन पद का अ्थे--कथन अथवा 
अध्यापन है। जिस व्यक्ति ने किसी एकमात्र शाखा का विशेष रूप से अध्यापन 
कराया, वह शाखा उस प्रवक्ता के नाम से व्यवहृत होने लगी । अतः बैंदिक वाइमय 
की विभिन्‍न शाखाओं के साथ जो विश्लेष व्यक्तियों के नाम जुड़े हैं. वे केवल उन 

व्यक्तियों के द्वारा झाखा का प्रवचन (विशेष अध्यापन ) के कारण हैं, उनके कर्त्ता 
या रचयिता होने के कारण नहीं । सम्भव है, उत-उन शाखाओं का अनन्य साधारण 
प्रवचन कठ, कलाप आदि व्यकितयों के द्वारा फिया गया हो। कहा जाता है-- 
वैशम्पायन (कृष्ण यजुर्वेदीय) सब शाखाओं का अध्यापन कराता था; कठ केवल 
एक क्षाखा का अध्यापक था, वह अन्य किसी शाखा का अध्यापन नहों कराता था। 
इसी प्रकार कलाप आदि एक-एक शाखा के अध्यापक रहे। उस शाख्रा के साथ 
उनका नाम जुड़ गया। कालान्‍्तर में शिष्य-परम्परा द्वारा शाखागत विशिष्ट 
अनुष्ठातों के सहयोग से कृष्णयजु: की चौरासी शाखा हो गईं। ये व्यक्ति उन 
शाख्त्राओं के रचयिता नहीं थे ॥३०॥ 

श्षिष्य जिज्ञासा करता है--तब बबर व कुसुरुविन्द आदि के नाम बेदिक 
वाइसय में क्यों हैं ? वे तो शाखा-प्रवक्‍ता नहीं ? सूत्रकार ने समाघान किया-- 

परं तु श्रुतिसामान्यमात्रम्‌ ॥ २१॥ 

[परम्‌ ] अन्य (अनित्यदर्शन हेतु जो प्रस्तुत किया, वह) [तु] टीक नहीं, 
(क्योंकि ऐसे शब्द) [श्रुतिसामान्यमात्र म्‌] सुनने में केवल समान प्रतीत होते हैं, 
(उनका अर्थ वस्तुत: और कुछ रहता है) । 

सूत्र में 'तु' पद का प्रयोग प्राय: सत्र पूर्वपक्ष के निराकरण का द्योतक माना 
जाता है। निराकरण, किसी अर्थ का निषेघ करना है। अतः 'तु' पद का सीधा 
“निषेध' अर्थ करना उपयुक्त है। वेद के अनित्यत्व और पौरुषेयत्व-सिद्धि के लिए 
जो हेठु दिया गया, वह युक्त नहीं; क्योंकि 'प्रावाहणि' आदि पदों को अपत्यार्थक 
मानकर बवर व प्रवाहण आदि को ऐतिहासिक व्यक्तिविशेष माना जाय, यह 
आवश्यक नहीं । 'प्रावाहण' आदि पद केवल सुनने--उच्चारण में अथवा लेखन 
आदि में अपत्यार्थंक के समान प्रतीत होते हैं, पर बस्तुत: ये अपत्यार्थंक न होकर 


१. हलायुघकृत 'मीमांसा शास्त्र स्स्व” में २६-३० सूत्रों को एक माना है। 


अथ प्रथमाघ्याये प्रथम पाद: श्र 


अन्य अर्थ के वाचक हैं। धात्वर्थ के आधार पर तीव्रता से बहनेवाला वाग्ु 
'प्रवाहण' है। उससे उत्पन्न होनेवाली ध्वनि का अनुकरणमात्र बवर या बबंर 
आदि पद हैं। ऐसे उल्लेख ऐतिहासिक व्यक्तिपरक न होकर संसार में नित्य घटने- 
वाली प्राकृतिक क्रियाओं के विषय में समझने चाहिएं। 

ऋग्वेद में ऋषि-नाम मूलतः किन्हीं विज्लेष व्यक्तियों के नहीं हैं । ये प्रतिपाद्य 
विषय के अनुरूप प्रवक्‍ता के रूप में रचयिता द्वारा निवरद्ध कल्पित नाम हैं। इस 
प्रकार मूलरूप में ये केवल कविनिबद्ध प्रवक्ता हैं, न मन्‍्त्रायय-द्रष्टा, न रचयिता। 
ये ऐसे नाम हैं, जैसे 'प>चतसम्त्र' आदि में कवि ने प्रवक्‍ता के रूप में अनेक कल्पना- 
जन्य नाम जोड़े हुए हैं। अनस्तर-काल में जिन व्यक्तियों ने वेद के उन-उन अंक्षों 
पर मन्‍्तार्थ के चिन्तन व दर्शन तथा अध्यापन एवं प्रचार-प्रसार आदि की भावना 
से कार्ये किया, वे लोक-व्यवहार में उन-उन नामों से व्यवद्ृत होने लगे। वह 
परम्परा आज तक चालू है । इसलिए अपौरुषेय वेद का प्रामाष्य निर्याध समभना 
चाहिए ॥३१॥ 

शिष्य क्षंका करता है --उक्त प्रसंगों के अतिरिक्त बेदिक वाहूमय में अन्य 
अनेक ऐसे अटपटे व असम्भाव्य प्रसंग कहे जाते हैं, जैसे 'गावों वे सत्रमासत' तथा 
“बायुवें क्षेपिष्ठा देवता' उनका क्‍या होगा ? खूजकार ने समाधान किया-- 

कुते वा विनियोग:' स्थात्‌ कर्ण: सम्बन्धात्‌ ॥३२॥ 

[ते] कर्म में-- [ वा ]ठीक नहीं (झंका )-- [ विनियोग: ] विशेष नियोग-- 
अन्वय [स्थात्‌ ] होता है (उक्त प्रकार के वाक्यों का) [कर्मण:] कर्म के साथ 
[सम्बन्धात्‌ | सम्बन्ध से । 

सूत्र में 'बा' पद क्षंका के निवारण का दयोतक है । मीमांसा-शास्त्र की चालू 
मान्यता के अनुसार अनुष्ठान के प्रवत्तंक केवल विधिवाक्य प्रमाण हैं, जैसे 
“अश्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगंकाम:' इत्यादि; जो विधिवाक्य नहीं हैं, जैसे 'बायुर्वे 
क्षेपिष्ठा देवता' इत्यादि तथा जो वाक्य असम्भाव्य अर्थ का निर्देश करते हैं, जेंसे 
“गावों वे सत्रमासत' [ऐ० भ्रा० ४।१७, जै० २३७४ ] वायु तीब्रगामी देवता है; 
गायें सत्र में आसीन हुईं, आसन पर बंठीं । इस प्रकार के वाक्य विधिवाक्य न होते 
हुए तथा आपातत: अटठपटे लगते हुए भी अप्रमाण नहीं हैं। ये सन्दर्स विधिवाक्यों 
से प्रतिपादित अनुष्ठेय धर्म की स्तुति आदि करने के आधार पर 'अर्थवाद' कहे 
जाते हैं। ऐसे जितने प्रकार के अर्थवादी वाक्य हैं, वे सब विधिवाक्य-बोधित आर्य 


१. रामेझ्वर सूरि विरज्षित सुबोधिती वृत्ति में 'नियोग:' पाठ है; परन्तु अर्थ में 
कोई अन्तर नहीं । 
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की स्तुति आदि के द्वारा उनसे सम्बद्ध हैं; उन्हीं का वे अंश हैं। इसलिए विधि- 
वाक्यों के प्रामाण्य के समान उनका भी प्रामाष्य है" ॥३२॥ 


इति ओऔ जेमिनीयमीसांसाद्शन-विद्योदयभाष्ये 
प्रथमाध्यायस्थ प्रथमस्तकंपाद: । 


१. शब्द के प्रामाण्य के लिए शब्द का नित्य होता इतना महत्त्व नहीं रखता। 
बस्तुतः शब्द का प्रामाण्य वक्‍ता के आप्त होने पर निर्मेर है। इसी आधार 
पर लौकिक वाक्य का प्रामाष्य निद्िचत होता है । शबरस्वामी कुमारिलभट्ट 
तथा अन्य अज्ञात पूर्वकालिक मीमांसाचार्यों के द्वारा 'कर्म' को सीमातीत 
प्रधानता दे देने के कारण कर्मफल एवं समस्त विश्व के नियन्‍्ता सर्वोच्च 
परमात्मतत्त्व को अनावश्यक ठहरा देने पर वेदादि शब्द के प्रामाण्य की 
समस्या सामने आई। तब आप्तोक्तता की उपेक्षा कर शब्द व दाब्दार्थ- 
सम्बन्ध की नित्यता को छाब्द के प्रामाण्य का साधन मान लिया गया । अनन्त 
आकाश्ष में अतीत-अनागत अनन्त शब्द भरे हैं; अर्थवोध के लिए जो अपेक्षित 
होता है, कण्ठ-तालु आदि साधनों द्वारा उसे अभिव्यक्त कर लिया जाता है। 
बाब्द व दाब्दार्थ-सम्बन्ध की यह अनादि परम्परा है; एवं अनादिकाल से ही 
यह जानकारी का क्रम गुरु-दिष्य-परम्परा द्वारा चालू है। यह संसार इसी 
रूप में चलता आ रहा है, आगे भी ऐसा ही चलेगा। न कभी सर्मरचना 
हुई, न कभी प्रलय होना है । मीमांसा का प्रचलित यह सिद्धान्त जैमिनि मुनि 
को अभिमत रहा हो, इसमें धूर्ण सन्देह है। प्रारम्मिक पंचम सूत्र में इस 
विषय के बादरायण-मत का निर्देश मान्यता के अनुकूल नहीं है। शब्द के 
प्रामाण्य का आधार उसकी नित्यता को मानने पर अनाप्तवाक्य भी प्रमाण 
होना चाहिए, जो शबर स्वामी व कुमारिल भट्ट आदि को भी स्वीकार नहीं 
है। अन्यथा, बौद्ध-आहँत आदि आगम को भी प्रमाण मानना होगा, जो 
उक्त आचार्यों को अभीष्ट नहीं । 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: 


(अथंवादप्रामाण्याधिक रणम्‌-- १) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--गठ पाद द्वारा धर्म में विधिवाक्य का प्रामाण्य 
सिद्ध किये जाने पर उन वाक्यों का घर्म में अप्रामाण्य ज्राप्त होता है, जो प्रवृत्ति 
के बोधक न होकर सिद्ध वस्तु का कथन करते हैं, जैसे---/वायुर्वे क्षेपिष्ठा देवता, 
सोडरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ तद्गुद्ृस्थ रुद्रत्वमू्‌, देवा वैं देववजनमध्यवसाय दिल्लो न 
प्राजानन्‌” इत्यादि बाक्‍्यों का प्रामाण्य खटाई में पड़ जाता है। क्योंकि, इनमें 
प्रवृत्ति का जनक कोई विध्यर्थक पद नहीं है। जिज्ञास्य को मनोंगत कर सूत्रकार 
ने विस्तार के साथ जिज्ञासा-भावना को सूत्रित किया--- 


आस्नायस्य ज्ियाथथेत्वादानर्थक्यमतदर्थानां 
तस्सादनित्यम्रुच्यते ॥१॥ (३३) 


[आस्वायस्थ ] आस्ताय- वेद के | क्रियार्भत्वात्‌ | क्रिया-अनुष्ठान प्रयोजन- 
वाला होने से | आनर्थक्यम्‌ | निष्प्रयोजन हैं वे वेदवाक्य, जिनका | अतदर्थाताम्‌ ] 
प्रयोजन क्रिया --अनुष्ठान-झूप नहीं है । [तस्मात्‌ | इसलिए, ऐसा वाक्य 
[अनित्यम्‌ | अनित्य (धर्म की जानकारी में अप्रमाण) |उच्यते | कहा जाता 
है। 

आम्ताय अथवा वेद के जिन विधिवाक्यों के विषय में उल्लेख किया जा 
रहा है, प्रायः वे सब तैत्तिरीय आदि संहिताओं के तथा ब्राह्मणग्रन्थों के वावय हैं, 
यह शास्त्र इन्हींका विवरण प्रस्तुत करता है। यहूं सब वाइमय ऋषिप्रोक्‍्त है; 
परन्तु मीमांसाशास्त्र में इनका प्रामाण्य क्रियार्थक, अर्थात्‌ यज्ञादि अनुष्ठान का 
प्रव्तक होने के आधार पर माना गया है। जिज्ञासा का यही तात्पयं है कि जो 
वाक्य विधि के बोधक नहीं हैं, वे अप्रमाण माने जायेंगे; जँसे उदाहरणरूप में 
कतिपय वाक्य ऊपर प्रस्तुत किसे गए हैं। थदि इनका भी प्रामाण्य अभीष्ट हो, 
जो आवश्यक है, तो प्रामाष्य की कोई अन्य कसौटी बताई जानी चाहिए, जिसमें 
सब प्रकार के बावयों का समावेश हो जाय । वत॑ मान मान्यता में क्रिया्थेक वाक्‍्यों 
के अतिरिक्त शेष वाक्‍्यों का धर्मेज्ञान में अप्रामाण्य निश्चित है ॥१॥ 


भ्र्द मीमांसा-दर्शन 


अक्ियार्थक वाक्यों के अप्रामाण्य में अन्य कारण है-- 


शास्त्रदृष्ट'बिरो उच्च ॥२॥ (३४) 

[श्ास्त्र-दृष्ट विरोधात्‌ ] शास्त्रविरोध से, दृष्टविरोध से [ च ]और । शास्त्र- 
विरोध और दृष्ट-प्रत्यक्षविरोध से सिद्धार्थंक (अक़रियार्थंक) वाक्यों का धर्मज्ञान 
में अप्रामाण्य है। 

सूत्र के “विरोध' पद का सम्बन्ध “शास्त्र' और 'दृष्ट' दोनों के साथ है। धर्मे- 
ज्ञान के प्रति सिद्धार्थक वाक्य के अप्रामाष्य में दो अन्य हेतु हैं--शास्त्रविरोध 
तथा दृष्टविरोध। 

१. क्षास्त्रविरोध--शास्त्र में कहा है--'स्तेतं मनः, अनुतवादिनी वाक्‌ 

[मंत्रा० सं० ४॥५।२] | मीमांसाक्षास्त्र में यह व्यवस्था है--यदि किसी सिद्धार्थक 
वाक्य का सम्बन्ध स्तुति आदि अर्थवाद रूप से किसी विधिवाक्य के साथ नहीं 
है, तो उसके विधिवाक्य की कल्पना कर ली जाती है। 'स्तेनं मनः, अनृतवादिनी 
वाक्‌' ऐसे ही वाक्य हैं । तब ये वाक्य लोकव्यवहार-सिद्ध अर्थ का अनुवादमात्र 
होने से निष्फल हैं। इनकी सफलता--सार्थंकता के लिए शब्दविपर्यय से विधि की 
कल्पना इस प्रकार करनी होगी --स्तेयं कुर्यात्‌' 'अनुतं वदेत्‌ '-- चोरी करे, झूठ 
बोले । इस कल्पित विधि का प्रत्यक्ष (दृष्ट) विधि--'स्तेयं न कुर्यात्‌, अनुतं 
(बसत्य॑) न ब्रूयात्‌' के साथ विरोध होता है। यह शास्त्र द्वारा साक्षात्‌ प्रति- 
अभ्रतिपादित विधि है; इसकी वाघा किये बिना कल्पित विधि का अस्तित्व सम्भव 
नहीं | विरोध स्पष्ट है। यदि विधि की कल्पना नहीं की जाती, तो उन (भूतार्थ ) 
वाक्‍्यों का अप्रामाण्य निश्चित है । 

घोडशी--ग्रहण-अग्रहण के समान यहाँ “चोरी करना-न करना, भूठ बोलना- 
न बोलना' में विकल्प की सम्मावना भी नहीं, क्योंकि दोनों विधियों में परस्पर 
वैषम्य है। एक कल्पित विधि है; अन्य ज्ञास्त्र-अतिपादित साक्षात्‌ विधि है । 
यदि दोनों समान होते, तो विकल्प सम्भव होता। 

२. वृष्टविरोध--वाक्य है: “तस्माद्‌ घूम एवाग्नेदिवा ददुशे नाचि:। 
तस्मादरचिरेवास्नेर्नक्तं ददुझे न धूम:--इसलिए अग्नि का घुआँ ही दिन में दीखता 
है, ज्वाला या लपट नहीं । इसलिए अग्नि की ज्वाला ही रात में दीखती है, घुआँ 
नहीं । इन वाक्यों में 'एव' पद के प्रयोग से यह निर्धारण किया कि दिन में आग 


१. रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' व्याख्या के सूत्रपाठ में 'दृष्ट' के स्थान 
पर “दृष्टि! पाठ है। अर्थ में कोई अन्तर नहीं । 

२. “अतिरात्रे षोडशिन गृह्मगति, वातिरात्रे षोडक्षिनं गृह्माति' के अनुसार 'अति- 
रात्र' नामक इष्टि में 'बोडशी' का ग्रहण या अग्रहण दोनों शास्त्रानुमोदित 
हैं। अत: विकल्प सम्मव है । 


अथ प्रयमाध्याये द्वितीय: पाद: 6 


की ज्वाला और रात में आग का घुआँ कदापि नहीं दीखते। यह कथन दृष्ट 
आर्थात्‌ प्रत्यक्ष के विरुद्ध है। दिन में आय की ज्वाला और रात में आग का 
धुआँ बराबर दिखाई देते हैं । अतः शब्द के तथा शब्दायं-सम्बन्ध के नित्य होने के 
आधार पर शब्द का प्रामाण्य कहना पूर्णतया सन्दिग्ध है । 

सूत्र के 'शास्त्रदृष्टविरोधात्‌' पद में 'शास्त्र”' और 'दुष्ट' पदों का अलग- 
अलग “विरोष' पद के साय संबन्ध से शब्द के प्रामाण्य में दो प्रकार से दोष प्रस्तुत 
किया। यदि 'आस्त्रदृष्ट' पद को एक माना जाता है, तो भी विरोघ स्पष्ट है। 
सन्दर्म है--'को हि तद्वेद यदमुष्मिललोके+स्ति वा न वा ।' यह कौन जानता है-- 
मरकर उस लोक में स्वर्ग है या नहीं ? यदि इस सन्दर्म को प्रदनरूप माना जाता 
है, तो क्रियार्थंक न होने के कारण यह्‌ निरवेक व अप्रमाण है। यदि यह वाक्य 
संशयात्मक है, तो उन वाक्‍्यों के साथ इसका विरोध स्पष्ट है, जो मरकर ज््वर्ये- 
भ्राप्ति के विद्वास का संकेत करते हैं--'ज्योतिष्टोमेन स्वर्गंकामों यजेत' 
इत्यदि ॥२॥ 

अक्रियार्थ शब्द के अप्रामाष्य में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 

तथा फलाभावबात्‌॥३॥ (३५) 

[तथा] वैसा [फलाभावात्‌ ] फल न होने से (जैसा वाक्य में बताया जाता 
है) । 

मे वाक्य में कहा--“शोमतेउस्य मुखं य एवं वेद”! जो इस (गयगेत्रिरातकतु ) 

को इस प्रकार जान लेता है, उसका मुख सुशोभित हो जाता है। गदि यह कथन 
सिद्ध अर्थ का अनुवादमात्र है, तो क्रिया्थंक न होने से अनर्थक है । यदि गर्ग- 
जिराजसम्बस्धी अध्ययन के फल का अनुवाद है, तो मिथ्या अनुवाद है । क्योंकि, 
अध्ययन के अनन्तर अध्येता के मुख पर कोई शोभा दिखाई नहीं देती | कालान्तर 
में फलप्राप्ति होने के लिए भी कोई प्रमाण नहीं है। यदि स्वभावतः किसी का 
कुत्सित मुख हो, तो झोमा की सम्भावना ही नहीं । इस प्रकार वाज्य में कहे फल 
का अध्येता आदि में अभाव देखे जाने से अक्रियार्थ शब्द का प्रामाष्य सन्दिग्ध 
है॥३॥ 

उक्त अर्थ में अन्य हेतु प्रस्तुत किया -- 

अन्या'नर्यब्यात्‌ ॥४॥ (३६) 

[अन्य आनर्॑क्यात्‌ ] (विधिवाक्यों के अतिरिक्त) अन्य वाक्‍्यों के अनर्थक 
होने से (अक्रियार्थक वाक्यों का अप्रासाण्य निदिचत है) । अथवा, एक कर्म से 


३. सामेह्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी” नामक व्याख्या के सूत्रपाठ में “अन्य 
पद नहीं है। केवल 'जान्घक्‍्यात्‌' सूत्रपाठ है। 


० मीमांसा-दर्शन 


सब कामनाओं की पूर्ति होना मानने से अन्य कर्मों के अनर्यंक हो जाने के कारण 
उतका अप्रामाष्य स्पष्ट है। 

श्रुति है---'पूर्णा हत्या सर्वान्‌ कामानवाप्नोति''--अम्न्याघान की पूर्णाहुति से 
यजमान सब कामनाओं को प्राप्त कर लेता है । यदि यह सत्य है, तो विभिन्‍न 
कामनाओं के लिए दर्श पौर्णमास आदि यागों का अनुष्ठान निरर्थंक है, अर्थात्‌ 
उनका प्रामाण्य खटाई में पड़ जाता है। यदि यजमान की उन कामनाओं की पूर्ति 
के लिये दर्श आदि यागों का अनुष्ठान आवश्यक है, तो 'पूर्णाहुत्या सर्वान्‌' इत्यादि 
कथन असत्य होने से अप्रमाण हो जाता है ॥४॥ 

उक्त अर्थ में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


अन्नागिप्रतिबेघाच्च ॥५॥ (३७) 


[अभागजि-प्रतिषेषात्‌ | अभागि--अप्राप्त के प्रतिषेध से [ च] भी (प्रसंगागत 
वाक्य अप्रमाण है) । 

ब्राह्मण में कहा--/न पुथिव्यामग्निश्चे तब्यो नान्‍्तरिक्षे न दिवि'--अग्नि का 
चयन पृथिवी पर नहीं करना चाहिए, न अन्तरिक्ष में, न द्युलोक में । प्रत्येक व्यक्ति 
यह जानता-समभता है कि अन्तरिक्ष और चुलोक में अग्नि का चयन सम्भव 
नहीं । पृथिवी पर अग्तिचयन सम्भव है उसका निषेध कर दिया । यह निषेध उस 
विधि की बाघा करता है, जो अग्निचयन का विधायक है--हिरण्यं निधाय 
चेतव्यम्‌” परस्पर दोतों के विरोध से 'सुन्द-उपसुन्द? न्याय के बनुसार विधि- 
निषेध दोतों निष्फल हो जाते हैं। यह स्थिति उनके अप्रामाण्य की द्योतक है । 
इसके अतिरिक्त जहाँ--अन्तरिक्ष और दुलोक में--अग्तिचयन प्राप्त ही नहीं, 
उसका निषेध निरय्यंक होने से अप्रमाण हो जाता है। अन्तरिक्ष व दुलोक में 
अग्निचयन सम्भव न होने से यह वाक्य अपने ही अर्थ में अप्रमाण हो जाता है; 
फलत: ये सन्दर्म अप्रमाण हैं ॥५॥ 

अक्रियाय्ंक वाक्‍यों के अप्रमाण में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


१. तै० ब्रा० में पाठ है--'पूर्णाइतिमुत्तमां जुहोति। सर्व बे पूर्णाहतिः। सर्व- 
मेवा5धप्नोति ।/ (यु०मी०) 

२. तुलना करें--मैत्रायणी संहिता, ३१२।६॥ तथा तैत्तिरीय संहिता, ५४२।७ा 

३. पौराणिक आख्यान है--सुन्द, उपसुन्द नामक दो असुरवर्गीय भाई ये। 
उन्हें बर-प्रभाव से शक्ति प्राप्त थी--अन्य कोई भी उनका वध नहीं कर 
सकता था । वे धर्मात्मा प्रजाजन को अप्रत्याशित कष्ट देने लगे। तब उन 
दोनों में परस्पर युद्ध हो जाने के प्रयासस्वरूप वे आपस में लड़कर नष्ट हो 
गये । यही स्थिति परस्पर विधि-निणेथ वाक्यों की है । 


अथ प्रयमाध्याये द्वितीय: पाद: ६१ 


अनित्यसंयोगात्‌ ॥६॥ (३८) 

[अनित्य संयोगात्‌ | अनित्य>>मरणघर्मा व्यक्ति के सम्बन्ध से (अकरि- 
यार्थक वाक्य अप्रमाण हैं) । 

छाब्द के नित्य-अनित्य विवेचन के प्रसंग में यह पूवंपक्ष [१।१।२८] सूत्र 
में प्रस्तुत किया; तथा सूत्र [ १।१॥३१] द्वारा इसका समाघान किया । यहाँ शब्द 
के एक अंश---अक्रियार्थक शब्द को लक्ष्य कर आक्षेप प्रस्तुत किया है । 'बवरः 
प्रावाहणिरकामयत' इत्यादि वाक्य मरणधघर्मा व्यक्तियों के विवरण से सम्बद्ध 
होने के कारण अप्रमाण हैं। क्रियार्थक न होना तो ऐसे वाक्‍यों के अप्रामाष्य का 
निमित्त है ही; फलत: अक्रियार्थंक वाक्यों का प्रामाष्य किसी प्रकार सिद्ध नहीं 
होता ॥६॥ 

इस लम्बे जिज्ञासामूलक पूर्वपक्ष के समाधान के लिए ज्ञातव्य है--अथंवाद 
के अनेक प्रकार हैं : १. एक प्रकार के अर्थवाद ऐसे हैं--जिनका यथयाश्रुत शब्दा- 
नुसारी अर्थ उत्पन्न नहीं होता । जैसे--'सो5रोदीतू, प्रजापतिरात्मनों वपामुद- 
क्खिदत्‌' इत्यादि । 

२. कतिषय दूसरे अर्थवाद ऐसे हैं--जो विधिवाक्यों के समान प्रतीत होते 
हैं। जैसे--'औदुस्बरो यूपो मवति, यो विदग्धः स नैऋँत:” इत्यादि । 

३. तीसरे प्रकार के अर्थवाद वे हैं--जिनमें हेतुत्त का आभास होता है। 
जैसे --शूपेण जुहोति, तेन ह्ान्त॑ क्रियते' इत्यादि । 

चालू अधिकरण में प्रथम प्रकार के अर्थवादों का विचार किया गया है। 
इसका प्रारम्भ करते हुए सूत्रकार ने बताया-- 

विधिना त्वेकवाकयत्वात्‌ स्तुत्यर्थेन विधीनां स्युः ॥७॥ (३६) 

[विधिना ] विधिवाक्य के साथ [तु] तो [एकवाक्यत्वात्‌ु] एकवाक्यता 
होने से [स्तुत्य्येंन ] (विधिवाक्यों की) स्तुतिरूप प्रयोजन के द्वारा [विधोनाम्‌ ] 
विधिवाक्यों के अज्भ [स्थुः] होते हैं (अक्रियार्थक अर्थात्‌ सिद्धांबोधक वाक्य ) । 

सूत्र में 'तु” पद जिज्ञासामूलक पूबंपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। ब्राह्मण 
आदि बैदिक वाहूमय में जितने अक्रियार्थंक अर्थात्‌ सिद्धार्थंक--सिद्ध वस्तु का 
कथन करनेवाले वाक्य हैं, उन सबकी विधिवाक्यों के साथ एकवाक्यता है; 
क्योंकि ऐसे वाक्य--विधिवाक्यों की स्तुति आदि के द्वारा विधिवाक्यों के ही 
अजु हैं। मीमांसाशास्त्र में ऐसे समस्त सन्दर्म 'अर्थवाद-वाक्य' कहे जाते हैं । 
जैसे--विधि वाक्‍यों का क्रियार्थक होने से प्रामाण्य है, इसी प्रकार विधिवाक्यों की 
स्तुति आदि के द्वारा अन्य वाक्‍्यों का उनसे (विधिवाक्यों से) सम्बन्ध होने के 
कारण वे (अक्रियार्थक वाक्य ) भी प्रमाण हैं। 

शवायव्यं श्वेतमालभेत भूतिकाम:' यह विधिवाक्य है--कल्याण की कामना 
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करता हुआ यजमान वायुदेवतावाले द्वेत पशु का आलभन->-स्पक्ष करे। इस 
वाक्य में आकांक्षा रह जाती है कि वायुदेवतावाले पश्नु का स्पर्ण करने से 
कल्याण क्यों प्राप्त होता है ? इस आकांक्षा की पूत्ति--'वायु्े क्षेपिष्ठा देवता, 
बायुमेव स्वेन भागधेयेनोपघावति, स एवँन॑ भूति गमयति।' इत्यादि स्तुतिपरक 
अर्थवादवाक्य से होती है। ये दोनों (विधि और अर्थवाद) वाक्य परस्पर साकांक्ष 
होने से एकवाक्यरूप हैं ॥ अतः विधिवाक्यों के प्रामाण्य से अर्थवादवाक्यों का 
आ्रामाष्य सिद्ध होता है; क्योंकि अर्थवादवाक्य विधिवाक्यों के ही अवयवभूत-- 
अज्भु भूत हैं, उन्हीं के एकदेश हैं; वे सब मिलकर ही एक अज्भी बनते हैं। अतः 
एकदेक्ष (अर्थवाद ) के प्रामाष्य की अलग खोज करना नितान्त व्यर्थ है। 

वैदिक वाछूमय में कतिपय विधिवाक्य स्तुति आदि अर्थवादबाक्यों से रहित 
हैं; उनके स्तुति आदि बोधक अर्थवादवाक्य नहीं देखे जाते। इसके विपरीत 
कतिपय विधिवाक्यों के साथ स्तुतिपरक अर्थवाद वाक्य सन्निहित--संबद्ध देखे 
जाते हैं । अ्ंवाद वाक्यों का प्रभोजन बताया जाता है--विधिवाक्य-बोधित 
अनुष्ठान में रुचि पैदा करना। जिज्ञासा होती है--अर्थंबाद रहित बिघिवाक्य जब 
स्वयं विधिबोधित अनुष्ठान में रुचि उत्पन्न कर सकते हैं, तब वे विधिवाक्य 
स्वयं रुचि क्यों नहीं उत्पन्न कर सकते, जिनके साथ अर्थवाद वाक्य पठित हैं? 
तात्पये--विधिवाक्य उभयत्र समान हैं, विधि के साथ विधिबोधित अनुष्ठान में 
भी वे (विधिवाक्य) स्वयं रुचि उत्पन्न करने में समर्थ हैं; तब समस्त अर्थवाद- 
वाक्य निष्फल व अप्रमाण माने जाने चाहिएं। 

आचार्यों ने सुझाव दिया--यह ठीक है, विधिवाक्य क्रियाविधान के साथ 
अनुष्ठान के प्रति रुचि भी उत्पन्न कर सकते हैं। ऐसी स्थिति में अर्थथादसहित 
विधिवाक्यों का महावाक्‍्य के रूप में निर्देश कोई महत्त्वपूर्ण नहीं रह जाता; 
परन्तु कहाँ विधिवाकय प्ररोचना को भी उत्पन्न करता है, यह सचाई हमें अर्थवाद- 
वाकयों के द्वारा ही ज्ञात होती है। जिन विधिवाक्यों के साथ अर्थवादवाक्य 
पढित हैं, वहाँ अर्थवादवाक्यों को सात्म्य करके ही विधिवाक्य प्ररोचना को 
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१. तैत्तिरीय संहिता २।१।१॥ वायु निश्चित ही क्षिप्रकारी-- शी न्रकारी देवता 
है। वायव्य ब्वेत पशु के स्पर्श से यजमान वायु को ही अपने भाग द्वारा प्राप्त 
होता है। बायु ही इस यजमान को भूति--ऐश्बय प्राप्त कराता है। यहाँ 
इवेतपशु--मीमांसा-सूत्र [ ६८३३ | के अनुसार---छाग ही लिया जाता है। 
जैसे वायु शी ध्रकारी देवता है, ऐसे ही छाग (बकरा) अपनी बंशवृद्धि में अति 
क्षीक्रकारी होता है। उक्त वाकयों द्वारा यह भावना दृढ़ होती है--इस पशु 
का संस्पश--सम्बन्ध यजमान (पशुपालन करनेवाले व्यक्ति ) के लिए ऐश्वर्य 

को प्राप्त करानेवाला होता है। 


अंथ॑ प्रथमाध्याये द्वितोय: पाद: ३ 


उत्पन्न कर पाते हैं। फलत: अथेवाद-वाक्य क्रियायंक विधिवाक्यों का ही स्वरूप 
हैं, उन्हीं का अद्भ व एकदेझ् हैं। ये क्रियानुष्ठान के प्रति प्ररोचना को उभारते 
हुए अनुष्ठाताओं का उपकार करते हैं। क्रियार्थंक विधिवाक्यों का आत्मरूप होने 
के कारण उन्हीं के प्रामाण्य से इतका प्रामाण्य है, इसके लिए अन्य निमित्त खोजना 
व्यर्थ है ।७॥ (४०) 

छिष्य जिज्ञासा करता है--.धूर्वोक्त युक्ति से प्रतीत होता है, अर्थवादबाक्य 
वैदिक वाह्ूमय में आपातत: सम्मिलित हो गये हैं, इनकी अनिवायेता नहीं । सूत्र- 
कार ने समाधान किया-- 


तुल्यं च साम्प्रदाधिकम्‌ ॥८॥ (४०) 


[वुल्यम्‌ | समान है [च] निश्चय ही [साम्प्रदायिकम्‌ ] गुरु-शिष्प-परम्परा 
(सम्प्रदाय ) द्वारा अध्ययन-अध्यापन कर्म । 

सूत्र में व' पद अवधारण अथें में है। यह निरचय से कहा जा सकता है कि 
'विधिकाक्‍्य और अथेवादवाक्य दोनों की स्थिति वक्ष्यमाण विषय में समान है। 
जैसे विधिवाक्यगत पद और उनका अर्थ के साथ सस्बच्ध का ज्ञान अतादि काल 
से गुरु-शिष्य-परम्परा द्वारा प्राप्त होता आया है, ठीक उसी प्रकार अर्थवादवाक्यों 
का मी ज्ञान प्राप्त होता आया है। यह स्थिति दोनों प्रकार के वाक्यों के लिए 
निश्चित रूप से समान है। जैसे विधिवाक्य संप्रदाय द्वारा रक्षित हैं, बैसे अर्थवाद- 
वाक्य भी । अत: यह कदापि न समझना चाहिए कि अर्थवादवाक्यों का पाठ 
आपातत: एवं प्रमादपूर्ण है। फलत: विधिवाक्यों के समान अथंवादवाक्यों का 
प्रामाण्य भी सुनिदिचत है ॥5॥ 

प्रस्तुत पाद के द्वितीय सूत्र में जिज्ञासु द्वारा शास्त्रविरोध व दृष्टविरोध के 
आधार पर अर्थवादवाक्‍्यों के अप्रामाण्य का निर्देश किया गया है। सूत्रकार 
शास्त्रविरोध का समाधान करता है-- 


अग्राप्ता चानुपपत्ति: प्रयोगे हि विरोध: स्याच्छब्वाथथेस्त्वप्रयोग- 

भूतस्तस्मादुपषद्मेत ॥६॥ (४१) 

[अप्राप्ता] प्राप्त नहीं होता [च] और [अनुपपत्ति: | 'सोडरोदीत्‌' इत्यादि 
वाक्यों में अर्थ का--उपपस्न न होना; [ प्रयोगे | विधि मानने पर (“सोइरोदीत्‌' 
आदि में 'रोना चाहिए' इत्यादि रूप से) [हि] निश्चय से [विरोध:] विरोध 
[स्थात्‌ ] होता है, [शब्दार्थ:] दाब्दार्थ (“अरोदीत्‌” आदि का) [तु ]तो [ अप्रयोग- 
भूत:] विधिरूप नहीं है ('रोना चाहिए' इस प्रकार) [तस्मात्‌] इसलिये 
[उपपच्चेत] उपपन्‍न होगा ('सोउरोदीत्‌' इत्यादि वाक्य) । 

जिज्ञासु ने द्वितीय सूत्र द्वारा अर्थवादवाक्थों के विषय में जो शास्त्रविरोध 
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व दृष्टविरोधरूप अनुपपत्ति प्रकट की है, वह 'सो5रोदीत्‌' इत्यादि अर्थवाद- 
वावयों में प्राप्त नहीं होती । क्योंकि इन वाक्‍्यों का जो अर्थ है, वह प्रयोगभूत-- 
क्रियारूप नहीं है। असम्भव होने से न यहाँ क्रिया की कल्पना की जा सकती है। 
'स्रोइरोदीत्‌ यदरोदीत्‌ तदुद्रस्य रुद्रत्वम्‌'--वहूं रोया, जो रोबा अथवा जो रोना 
है, वह रुद्र का रुद्रत्व (रुद्रपना ) है। यहाँ प्रयोग +- क्रिया अथवा विधि की कल्पना 
इसी प्रकार की जा सकती है--रुद्व रोया, अन्य को भी रोना चाहिए, अथवा 
“अन्य भी रोये'। इसी प्रकार “प्रजापतिरात्मनो बपामुदक्खिदत्‌'-प्रजापति ने 
अपनी वपा (पेट पर चर्बी की भिल्‍ली ) को उखेड़ा, या उचेला; अन्य को भी 
अपनी वषा उस्लेड़नी चाहिए, अथवा अन्य भी अपनी वपा उखेड़े । ऐसे ही 'देवा वे 
देवयजनमध्यवसाय दिश्नो न प्राजानन्‌'--देवों ने यज्ञवेदी पर बैठकर यज्ञकाल में 
दिशाओं को न पहचाना । अन्यों को भी यज्ञकाल में दिल्ला न पहचाननी चाहिए, 
अथवा अन्य भी यज्ञवेदी पर दिशाएँ न पहचानें। क्‍या ऐसे विधिवाक्यों की 
कल्पना इन अथंबादवाक्यों में की जा सकती है ? यह सर्वथा अशक्य है । 

रोना अपनी इच्छा या विधि के द्वारा नहीं होता । अपने आत्मीयजन अथवा 
प्रिय वस्तु के वियोग एवं शारीरिक या मानसिक आघात आदि से आँसुओं का 
लिकलना 'रोता' है। वह इच्छा या विधि से होना संभव नहीं । न कोई अपनी वपा 
उखेड़कर या उचेलकर अग्ति में उसे होम कर श्रृज़ू रहित पशु' से यजन कर सकता 
है। इसी प्रकार देवयजन (यज्ञवेदी) में बैठकर न कोई दिशाजों को भूलता है। 
शास्त्रविरोध तभी हो सकता है, जब इनमें विधि मानी जाय; पर इन वाक्‍्यों 
का जो छाब्दार्थ है, वह विधिरूप नहीं है। इसीलिए शास्त्रविरोध न होने से ये 
अर्थवादवाक्य सवंथा उपपन्‍्न हैं ॥६॥ 

उपपन्नता किस प्रकार है ? सूत्रकार ने बताया-- 


गुणवादस्तु ॥१०॥ (४२) 
[ग्रुणवाद: | गुणवाद--गौण कथन है, यह [तु] वो। 
सूत्र में 'तु' पद पूर्वंपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। उक्त अर्थवादवाक्य गौण 


१. तैत्तिरीय संहिता में पाठ है--प्रजापतिर्बा इदमेक आसीत्‌ सोकामयत प्रजा: 
पशून्त्सूजेयेति स आत्मनों बपामुदब्खिदत्‌ तामण्नौ प्रागूह्लत्‌ ततोः्जस्तूपरः 
समभवत्‌ त॑ सवार देवताया आलभत ततो वे स प्रजा: पशूनसूजत ॥२। १ १। 

प्रजापति अकेला था, उसने प्रजा और पशुओं को सर्जन करने की 
कामना की । उसने अपनी वपा को उलेड़ा, आग में डाला, उससे तूपर 
(शूज्ध रहित) अज (बकरा) पैदा हो गया। उसे उसकी देवता के लिए 
आलभन (होम) किया। अनन्तर अथवा उससे प्रजा और पशुओं को 
बनाया । इसका वास्तविक तात्पय॑ बगले सूत्र की व्याख्या में द्रष्टव्य है। 


अंध प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: ६५ 


कथन हैं। प्राय: सभी अर्थवादवाक्यों ढ्वारा कथित अर्थ गौण-- औपचारिक होता 
है, अथवा सम्बन्धी के ग्रुण (स्तुति) का कथन करता है। 

'सो5रोदीत्‌” इत्यादि प्रकार के अर्थवाद थ्वाब्दिक रूप में जिस अर्थ को कहते 
हैं, वह गोण होता है। यह शब्दों का बाहरी अर्थ है; आन्तरिक मुख्य अन्य रहता है, 
जो वास्तविक रूप में उस सन्दर्म का प्रतिपाद्य है। कहा जाता है --अथ॑ंवादवाक्य 
विधिबोधित अर्थ में--उसकी स्तुति द्वारा, रुचि उत्पन्न करने के लिए होता है; 
परन्तु जहां ऐसा नहीं है, वहाँ समस्या खड़ी होती है कि अर्थवाद का वहाँ क्या 
प्रयोजन है ? जैसे 'वेतसशाखखयाउवकाभिश्चार्स्नि विकर्ष ति *---बेंत की शाखा और 
अवका --सिरवाल (जल में उत्पन्न होनवाली घास) से अग्नि का विकर्षण करता 
है, बिखरी अग्ति को समेटता है। यहाँ अग्नि के विकर्षण में वेतस और अवका 
का विधान है; अर्थात्‌ विधिबोधित अर्थ वेतस और अवका है, परन्तु स्तुति जलों 
की गई है--“आपो वे शान्ता:'? इत्यादि । ऐसे स्थलों में---स्तुति आदि द्वारा अर्थवाद 
विधेय अथ्थ के प्ररोचनार्थ होता है---इस व्यवस्था का उल्लंघन हो जाता है। 

ऐसे प्रसंगों में इस दोष के निवारण के लिए सूत्रकार ने 'गुणवाद' का सुझाव 
देकर समाधान किया । स्तोतव्य (वेतस-अवका) की स्तुति के स्थान पर अन्य 
सम्बन्धी (आप:) की स्तुति किया जाना गुणवाद अर्थात्‌ गौण कथन है। जलों 
की यह्‌ स्तुति गौण है, मुख्य स्तुति वेतस आदि की है। क्योंकि जल वेतस-अवका 
के उत्पत्ति-स्थान हैं, उत्पत्ति-प्रदेश की स्तुति व प्रशंसा से वहाँ उत्पन्न होनेवाला 
अ्रशंसित होता है । किसी व्यक्ति के आवास्थ प्रदेश की स्तुति व प्रशंसा से निश्चित 
ही वह व्यक्ति स्तुत व प्रशंसित होता है । ऐसे ही यहाँ वेतस-अवका का आवास्य- 
स्थल 'आपस' की स्तुति से मुख्यरूप में वेतस-अवका की स्तुति प्रस्तुत की जाती 
है। अत: विधेय की स्तुति द्वारा अर्थवाद उसमें रुचि उत्पन्न करने के लिए हैं--- 
इस व्यवस्था के उल्लंघन की आशंका करना व्यर्थ है। 

जिज्ञासा होती है--सोउरोदीत्‌”* इत्यादि अरथंवादवाक्यों का विधिबोधित 
अर्थ क्या है, जिसका यह शेष अथवा अज्भु समझा जाये ? आचायों ने बताया-- 
“तस्माद्‌ बहिषि (रजतं) न देयम्‌'--इसलिए यज्ञ में रजत (चाँदी) दान नहीं 
करना चाहिए--इस 'रजत-अदान' विधि का झ्षेष है 'सो5रोदीत्‌' इत्यादि अर्थवाद- 


१. तै० सं० २११॥ 

२. तै० सं> भाडाड। 

३. तै० सं० शारदा 

४. 'सोश्रोदीत्‌ यदरोदोत्‌ तदुद्रस्थ रद्वस्वम, यदश्नु अज्षीर्यत, तब्रजतं हिरष्यम- 
भवत्‌, तस्माद्रजत हिरण्यमदक्षिण्यम्‌, अश्ुजं हि, यो बहिषि ददाति, पुराप्स्य 
संबत्सरादुगुहे रुदन्ति, तस्माद्‌ बहिषि न देयम--तं ० सं० १५॥१॥ 


ध्द मीमांसा-दर्शन 


वाक्य । न्यायसूत्रकार गौतम आचार्य ने अर्थवाद के चार भेद बताये हैं--स्तुति, 
निन्‍दा, परकृति, पुराकल्प । मीमांसाझ्षास्त्र इनको इसी रूप में स्वीकार करता है । 
'सोडरोदीत्‌' इत्यादि सन्दर्भ का समावेश 'पुराकल्प' नामक अर्थवाद में माना 
जाता है । 'बहिंषि रजतं न देवम्‌' विधि का यह शेष है, इसका आधार है--पदों 
का साकांक्ष होता । 'सोडरोदीत्‌' इत्यादि वाक्य में 'सः” (वह) सर्वतराम-पद किसी 
प्रकृत अर्थ की अपेक्षा रखता है। “वह' कहने पर आकांक्षा रहती है-- वह कौन, 
जिसके लिए यह अतिदेश है ? आगे सन्दर्भ है--'तस्य यदश्रु अशीरयंत”--- उसके 
जो आँसू टपके व बिखरे--यहाँ 'तस्य' पद भी पूर्ब-प्रकृत की अपेक्षा रखता है। 
यह पहले कहे गये निल्दा-वचन--'बहिंषि रजत न देयम्‌” का उपपादक है। 
उसका कारण है--जो यज्ञ में चांदी देता है, वर्ष के अन्दर उसके घर में रोदन 
होता है । फलस्वरूप--यज्ञ में रजत न देना चाहिए। इस प्रकार सभी साकांक्ष पद 
गौण कथन द्वारा विधि के उपकारक होते हैं। रोने (अश्वु) से उत्पन्त रजत को 
यज्ञ में देनेवाले के घर में वर्ष के अन्दर रोदन होता है; यह रजत-दान के प्रतिषेध 
का गुण है, जो स्वयं वस्तुतः रोदन नहीं है। 

ऐसी स्थिति में न रोते हुए रुद्र के लिए 'अरोदीत्‌' कहना, अश्रु से उत्पन्न 
न होनेवाले रजत के लिए अश्रु से उत्पन्न होना कथन, तथा संवत्सर के अन्दर 
यज्ञ में रजत देनेवाले के घर में रोदत न होने पर भी रोदन होने का कथन, ये 
सब गौण कथन हैं। “रुद्र' पद के निबंचन के आधार पर उसका रोना 'सोडरोदीत्‌' 
कहां गया। जल-रूप अश्रु के दवेत वर्ण की समानता के आधार पर बश्रु से रजत 
का उत्पन्न होता कहा, रजतदाता के घर में संवत्सर से पूर्व रोदन न होने पर भी 
घनत्याग में दुःख का अनुभव होने से उसे रोदन के रूप में कहा गया । इस प्रकार 
ये सब गौण कथन हैं, जिनका तात्पर्य केवल यज्ञ में रजतदान की निन्‍्दा प्रकट 
करना है। इसलिए ये सब कथन उसी (बहिंषि रजत न देयम्‌) के शेष हैं; यज्ञ में 
रजतदान की निन्‍्दा द्वारा उस विधेय के अंग हैं। 

अन्तहित रूप में यह प्रसंग आदिसगगंकालिक सृष्टि-प्रक्रि] का बिवरण 
प्रस्तुत करता है, ऐसा विद्वानों' का सुकाव है। जो अर्थवाद 'पुराकल्प' विभाग के 
अन्तर्गत ब्राह्मण आदि ग्रन्थों में वर्णित हैं, प्रायः वे सब आंशिक रूप से सृष्टि- 
प्रक्रिया का बिंवरण प्रस्तुत करते हैं । वेदिक वाडूमय में ऐसे उल्लेखों की संख्या 
झताधिक देखी जा सकती है। 


१. गत पृष्ठ की सं० ४ टिप्पणी देखें । 

२. द्रष्टव्य--जैमिनीय मीमांसा शाबर भाष्य, हिन्दी व्याख्यासहित, पू० १४८- 
४ । व्याख्याता--शुधिष्ठिर मीमांसक तथा पं ० भगवद्धत्त कृत वेदविद्या- 
विमझ । 


अथ प्रथमाष्याये द्वितीय: पाद: रु] 


'सो5रोदीत्‌” के समान 'स आत्मनो वपामुदक्खिदत्‌' अर्थवाद भी “यः प्रजा- 
काम: पशुकामो वा स्यात्‌ स॒ एत॑ प्राजापत्यं तूपरमालभेत” विधि का शेष है। यह 
अर्थवादवाक्य भी 'पुराकल्प' विभाग के अन्तगंत आता है तया सृष्टि-प्रक्रिया की 
विशिष्ट अवस्थाओं को अभिव्यक्त करता है।* 

इसी प्रकार 'देवा बे देवयजनमध्यास्य दिशों न प्राजानन्‌' अर्थवादवाक्य 
“आदित्य: प्रायणी यदचरुरादित्य उदयनीयद्चरु:' इस विधि का झेष है । सोमयाग 
के अंगभूत ज्योतिष्टोम में यजमान को दीक्षा देने के अनन्तर उसी दिन प्रारम्भ में 
अदिति देवतावाले चरु के साथ प्रायणीय इष्टि का अनुष्ठान किया जाता है, सोम- 
याग की समाप्ति पर 'उदयनीय' इष्टि का प्रयोग होता है। 

विधिवाक्य और उसके क्षेषभूत अथंवादवाक्यों का परस्पर सान्निध्य वैदिक 
वाइूमय में देखा जाता है, परन्तु प्रस्तुत विधिवाक्य और अर्थ॑वादवाक्य का 
सान्निध्य इसी पठित आनुपूर्वी के साथ कहीं उपलब्ध नहीं है; पर उसी आशय के 
वदान्तरों अथवा कतिपय पदों की न्‍्यूनाधिकता के साथ पाठ उपलब्ध * हैं । इसके 
अनुसार विधिवाक्य एवं अर्थवादवाक्यों के सान्निष्य का सामंजस्य भ्रस्तुत वाक्‍्यों 
के विषय में भी सम्भावित माने जाने के लिए कोई विज्लेष बाघा नहीं है? ॥१०॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--स्तेनें मनः, अनृतवादिनोबाक्‌' इन अर्थंवाद- 
वाक्यों में गुणकथन का निमित्त क्या है ? सूत्रकार आचार्य ने समाघान किया-- 


रूपात्‌ प्रायात्‌ ॥११॥ 


[ल्पात्‌] रूप से (रूप-- स्थिति की समानता से) [प्रायात्‌ ] प्रायोवाद से । 

पहला हेतु प्रथम वाक्य में--तथा दूसरा हेतु द्वितीय वाक्य में---आपत्ति के 
समाधान के लिए हैं। सूत्र में 'रूप' पद का तात्पयं नील, पीत, हरित आदि वर्ण 
नहीं है; वह चोर की स्थिति का बोधक है । चोर जैसे अपनी स्थिति, अपने-आपको 
अ्रच्छलन रखता है, कोई उसे जाँच न लेवे, इसी प्रकार मन स्वत: प्रच्छन्न स्थिति- 
वाला है। इस समानता से मन को स्तेन कहा । यहाँ मन के लिए 'स्तेन' झब्द का 
प्रयोग गौण है, औपचारिक है । यह मन का निन्‍्दावचन 'हिरण्यं हस्ते भवति, अथ 
गुह्हाति' इस विधिवाक्य के हिरष्य की स्तुति का बोधक है। 

मीमांसाझास्त्र में यह स्वीकार किया गया है कि निन्‍्दावाक्य वस्तुतः निन्‍्दा 


१. द्रष्टव्य-मीमांसा शावर भाष्य, हिन्दी व्याख्या, पृ० १५०-५३।[यु० मो० ] 

२. इस विषय में द्रष्टव्य हैं-तै० सं०, ६॥११५॥ मैत्रा० सं०, ३॥७।५॥ ० ग्रा०, 
३॥२॥३/६,७॥ ऐ ब्रा८, २।१॥। [ पड्गुरुशिष्य टीका---'सुखप्रदा' संस्करण । 

३. इस प्रसंग के आंशिक सूष्टि-प्रक्रिया विवरण के लिए देखें--शाबरभाष्य, 
हिन्दी हूपान्तर, पृष्ठ १५४। [यु० मी०] 


द््द मीमांसा-दर्शन 


के लिए प्रयुक्त न होकर विधेय की स्तुति के बोधक होते हैं।' इसके अनुसार 
'ह्तेन॑ मनः' अथजाद का तात्पर्य पूर्वोक्त विधेय वाक्यगत सुबर्ण की इस प्रकार स्तुति 
करता है कि वह सब प्रकार के मल (दोष) से रहित होना चाहिए। इसको 
स्पष्टता के लिए विधिवाक्‍्य के प्रसंग को समकना आवश्यक है। 

सोमयाग के अवसर पर सोम को कूटकर प्राप्त रस को बढ़ाने के लिए जिस जल 
का उपयोग किया जाता है, उसका नाम यज्ञ-असंग में 'वसतीवरी' है। यह जल 
सूर्योदय-दक्षा में नदी से तथा सूर्यास्त-काल में सुरक्षित घट आदि से लिया जाता 
है। घट से जलग्रहण करने पर हाथ में अग्नि को लेना होता है, नदी से जलग्रहण- 
काल में प्रवाह के ऊपर हाथ में सुवर्ण घारण किये हुए जल का ग्रहण किया जाता 
है। जलग्रहण के समय का विधिवाक्य है---'हिरण्यं हस्ते भबति, अथ गृह्नाति ।' 
इसी प्रसंग में अर्थवादवाक्य है--/स्तेनं मतः” इत्यादि । इसी प्रकार ऋतबादिनी 
वाणी को “अनृतवादिनी' गौणरूप में कहा गया; क्‍योंकि लोक में प्रायः वाणी 
अनृतवादिनी होती है। ये वाक्य विधेय हिरष्य की स्तुति के लिए हैं। मेले मन 
की निन्‍्दा की गई; अतः स्वच्छ निर्मल मन के समान सर्व॑था निर्दोष सुवर्ण होना 
चाहिए और सच्चा; खोटा व मिलावटी नहीं । फलत: अर्थवादवाक्यों का प्रामाष्य 
विधिवाक्यों के समान निर्बाघ है ॥११॥ 

ज्षिष्य जिज्ञासा करता है--शास्त्रविरोध का परिहार हो जाने पर दृष्टविरोध 
का परिहार होना चाहिए। सूत्रकार ने कहा-- 


बूरभूयस्त्वात्‌ ॥१२॥ 

[दूरभृयस्त्वात्‌ | अधिक दूरी के कारण दिन में घुम का और रात्रि में ज्वाला 
का दिखाई देना--कथन गुणवाद है। 

दिल में अग्नि की ज्वाला या दीप्ति सूर्य के तेजस्वी प्रकाश से अभिभूत रहती 
है, पर द्रष्टा के दूरदेशस्थित होने पर भी आकाश्ष में ऊँचा उठता हुआ धूम ही 
दिखाई देता है, अग्नि-दीप्ति नहीं । इसके बिपरीत रात्रि में धूम अन्धकार में मिला 
दिखाई नहीं देता, पर अग्नि का प्रकाश दूरस्थित व्यक्ति को भी स्पष्ट प्रतीत होता 
है । 

'सुर्यो ज्योतिज्योति: सूर्य: स्वाहेति प्राप्त:' इस मन्त्र से प्रात:काल होम करना 
चाहिए। “अस्नि््योतिज्योतिरम्नि: स्वाहेति साय॑ जुहोति' इस मन्त्र से सायंकाल 
होम करे । होम के लिए सायंकाल और प्रातःकाल कौन-सा समय उपयुक्त है ? यह. 
आकांक्षा बनी रहती है। इन मन्‍्त्रों के सिश्चित लिग होने से अर्थवाद अग्नि और 


१. मीमांसा में एक (हि निन्‍्दा न्याय! है, जिसका खुलासा है--“न हि निम्दा 
निन्दितु प्रवत्तततेषपि तु स्तोतुम्‌' ॥। 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: ६ 


सूर्य की स्तुति द्वारा होम के काल-निर्धारण में सहायक है। होम का वह काल 
उपयुक्त है, जब दोनों देवताओं का सान्निध्य हो | अधिक दूर होने के कारण अग्नि 
और धूम के अदर्शन का कथन गुणवाद है, औषचारिक है, यधाभूत नहीं ॥१२॥ 

दृष्टविरोध के अन्य उदाहरण 'न' वेतद्वियय ब्राह्मणा: स्मोश्ब्राह्मणा वेति' का 
परिहार सूत्रकार ने किया-> 


अपराधात्‌ कर्ुंश्च पुत्रदर्शनम्‌ ॥१३॥॥ 

[अपराधात्‌ | अपराध से (स्त्री के) [कर्तु:| कर्ता -- उत्पादयिता जार के 
[प्रुश्॒दर्शनम्‌ ] पुत्र का दक्षंत होता है। अत: 'ब्राह्मण हैं या अब्राह्मण' यह संदेहात्मक 
कथन गुणवाद है। 

ग्रज्ञ-प्रसंग में ऋषि प्रवर आदि के वरण करने के अवसर पर ऋषि पितर 
आदि का निर्देश करना अपेक्षित होता है, जिससे स्पष्ट हो जाय कि यज्ञकर्ता 
ब्राह्मण है। पर समाज में प्रत्यक्ष से जानने पर यह सन्देह-वचन क्‍यों ? 'हम नहीं 
जानते ब्राह्मण हैं या अब्राह्मण' ? 

विधिवाक्य है--'प्रवरे प्रवर्यमाणे ब्रूयात्‌, देवा: पितर:”* इसका अर्थ॑वाद- 
वाक्य है--'न वैतद्विद्य/ इत्यादि । प्रवर के (अनुमन्त्रण) कथन से अब्राह्मण भी 
ब्राह्मण मान लिया जाता है। किसी पुत्र के बिषय में यह जानना अति कठिन है 
कि यह छुद्ध सन्‍्तान है या नहीं ? स्त्री-माता के अपराध से वह जार-पुत्र है अथवा 
संस्कृत-पिता का पुत्र ? ऐसा सन्देह होना सम्भव है। प्रवर इस संशय को दूर कर 
देता है; इस प्रकार प्रवर की स्तुति द्वारा यह उसका अर्थवाद है। संशय अथवा 
अज्ञान कथन गरुणवाद है, औषचारिक है। स्त्री-अपराध से भी पुत्र का होना देखा 
जाता है, इसीलिए सन्तात के विषय में कहा है--“अप्रमत्ता रक्षत तन्तुमेनम्‌ ।'* 
प्रमादरहित होकर पूरी सावधानता से कुलतन्तु की रक्षा की जानी चाहिए ॥१३॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--स्वर्ग की कामनावाले के लिए ज्योतिष्टोम याग 
का विधान किया; अन्यत्र कहा--कौन जानता है ? स्व है या नहीं ? यह दृष्ट- 
विरोध है। सूत्रकार ने समाघान किया-- 


आकालिकेप्सा ॥१४॥ 
[आकालिकेप्सा ] वर्तमान काल में होनेवाले फल की इच्छा उक्त वाक्य से 


. मैत्रायणी संहिता, १॥४।१ १॥ 

- मैत्रायणी संहिता, १।४॥११॥ 

 तन्त्रवातिक में यह कुमारिल ने सूत्रपाठ दिया है--“अकालिकेप्सा' अर्थ 
किया है--'अ-कालिक-ईप्सा' कालान्तर में होनेवाले फल की उपेक्षा कर 
तात्कालिक फल की ईप्सा--इच्छा करना । 

४. तैत्तिरीय संहिता, ६।१॥१॥ 


डा द्ण दर 


छ० मीमांसा-दर्शन 


जानी जाती है। 

ज्योतिष्टोम याग के अनुष्ठान के लिए 'प्राग्वंशशाला' के निर्माण का विधान 
है। शाला के आधारभूत मध्य का बाँस पूर्व-पश्चिम डाला जाता है। ज्योतिष्टोम 
याग का कार्यक्रम निरन्तर चलता है, अधिक समय चलता है। ऐसे याग के समय 
धुएँ का अधिक होना स्वाभाविक है। यज्ैशाला में धुआँ घुटने न पाये, बराबर 
निकलता रहे, इसके लिए विधिवाक्य है--दिक्ष अतीकाश्ञान्‌ करोति' दिज्ञाओं 
में घुआँ निकलने के लिए भरोखों अथवा खिड़कियों का निर्माण करे | इस विधि- 
वाक्य का शेष है-'को हि तद्वेद यद्य मुष्मिललोके5स्ति वा न वेति" कौन जानता है 
उस लोक में स्वर्ग है या नहीं ? इसका यही तात्पयं है कि स्वर्ग का दर्श्षन तो मरने 
के बाद होगा, पर यहाँ घुआँ घुटने से मुँह्‌ और नाक में घुआँ भरकर तत्काल मृत्यु 
का दर्शन हो जायगा, इसलिए शाला से घुआँ बाहुर निकलने के लिए प्रथम चारों 
दिज्ञाओं में 'अतीकाक्ष' (फरोखा आदि) बनावें । तात्कालिक दु:ख के निवारण के 
लिए इच्छा का होना स्वाभाविक एवं सर्वानुभव-सिद्ध है। उसके अनुसार कालान्तर 
में होनेवाले स्वर्ग की निन्‍दा द्वारा घूम-निर्गेमन मार्ग बनाने की आवश्यकता का 
यह अर्थवाद-बचन स्तावक है। पारलौकिक स्वर्ग-फल में संशय प्रकट करना औप- 
आारिक मात्र है। अतः यहाँ शास्त्रीय दृष्टबिरोध की आशंका व्यर्थ है ॥ १४॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--चालू पाद के तृतीय सूत्र-प्रसंग में “शोमतेउस्य 
मुखम्‌' इत्यादि उदाहरण, अक्ियार्थ-बचन के अप्रामाण्य में दिया; उसका समाधान 
अपेक्षित है । सूत्रकार ने समाधान प्रस्तुत किया-- 


विद्याप्रशंसा ॥१५॥ 

[विद्याप्रश्ंसा ] ज्ञान की प्रशंसा की गई है, उक्त वचन से, अत: “झोभतेजस्य 
मुखम्‌' इत्यादि बचन गुणवाद है, औपचारिक है। 

गर्म॑त्रिरात्र क्रतु के विधि का यह शेष अर्थात्‌ अंग है। 'शोभतेःस्य मुखम्‌' 
इत्यादि वचन उक्त क्रतु की स्तुति करता है, जब इस ऋतु का विश्लेषज्ञ होने पर 
मुख झोभित होता है, तब इसके अनुष्ठान के फल का तो कहना ही कया ? इस 
प्रकार उक्त अर्थवादवाक्य ऋ्रतु का स्तावक है। यह ज्ञान की प्रशंसा है। मुख- 
ज्ञोभा का कथन गुणवाद है। 

उक्त ऋतु का अंगभूत अन्य उदाहरण है--“आश्स्य प्रजायां बाजी जायते य 
एवं वेद' जो इस प्रकार जानता है, उसकी सन्तति में अन्नवाला उत्पन्न होता है। 
यह वेद के अनुमन्‍्त्रण-विधि का शषेष है । वेद के अध्ययन आदि से पूर्ण विद्वान्‌ होकर 
अन्नप्राप्ति में सुविधा होता, विधि का प्रयोजन नहीं है, यह केवल भ्रुणवाद है, 
विधि का स्तावक है। 


१. तैत्तिरीय संहिता, ६।११॥ 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: ७१ 


भट्ट कुमारिल इस वाक्य को अध्ययन-विधि (स्वाध्यायोध्येतव्य:) का क्षेष 
मानता है । तस्त्रवात्तिक की पार्थसारथि मिश्र कृत “न्यायसुधा' नामक व्याख्या में 
उक्त अर्थवादवाक्य का पाठ इस प्रकार उद्धृत किया है- - 

“चुतवन्त॑' छुलायिन रायस्पोषं सहस्तिणं बेदो ददातु वाजिनमित्याह प्र सहख' 
पशुनामाप्नोति अस्य प्रजायां बाजी जायते य एवं बेद ।” [ १४२२५ | 

इस सन्दर्भ के 'बेदो ददातु' वाक्यांश में 'वेद' पद का अर्थ विवेच्य है। ऋगादि 
मन्‍्त्रसंहिता के लिए प्रयुक्त 'बेद' पद आद्युदात्त माना है। इसके अतिरिक्त यज्ञ में 
प्रयोग के लिए कुशमुष्टि (कुश घास की एकत्र बाँधी मुट्ठी ) का भी यह बाचक है, यह 
अन्तोदात्त है । तैत्तिरीय संहिता में यह पद अन्तोदात्त पढित है। अतः वेदाध्ययन- 
विधि का इसे शेष मानना चिन्त्य हो जाता है ॥१४॥ 

प्रस्तुत पाद के चतुर्थ सूत्र से बताया --ूर्णाहुति से सब कामनाओं को प्राप्त 
हो जाता है, तब अन्य सब अनुष्ठान अनर्थक हैं। इसका समाधान सूत्रकार ने 
किया-- 


सर्वत्वमाधिकारिकम्‌ ॥१६॥ 


[सर्वत्वम्‌ | सबपना--सम्पू्णंता [आधिकारिकम्‌ | अधिकार--अप्ंगप्राप्त 
विषयक है, अत: औपचारिक है। 
ूर्णाहुत्या सर्वान्‌ कामानवाप्नोति' यह अर्थवाद-बचन 'पूर्णाहति जुहोति' इस 
विधि का शेष है। जो कार्य अधिकृत है, प्रारम्भ किया हुआ है, उसको पूर्णता तक 
पहुँचाना आवश्यक होता है । किसी अनुष्ठान का फल तभी प्राप्त हो सकता है, जब 
वह सम्पूर्ण रूप से सम्पन्त कर लिया जाता हैं; अधूरा कार्य निष्फल होता है। 
शुर्णाहु्ति जुह्ोंति' विधि का यही तात्पयें है कि जो अनुष्ठान अधिकृत है, प्रारम्भ 
किया है, उसे पूर्णाहुति तक पहुँचाना चाहिए; तभी कामनाओं की प्राप्ति होती 
है; अधूरे में छोड़ देने से यथार्थ फलप्राप्ति असम्भव है। इस प्रकार पूर्णाहुति से 
सब कामनाओं की प्राप्ति होना--अर्थवाद, पूर्णाहुति होमविधि का स्तावक है। 
बह अपने पदों से बोधित अर्य को मुख्य-अर्थ के रूप में प्रस्तुत नहीं करता; अतः 
१. यह पाठ किस मूल ग्रन्थ से लिया गया है, अभी तक अज्ञात है, (यु० मौ०)। 
वाक्य का अर्थ है--घृत आदि से सम्पन्न, कुल में स्थिर रहनेवाला, पारि- 
वारिक सम्पत्ति के पोषक, अनेक प्रकार के अन्न व पशुओं से सम्पन्न पुत्र 
को वेद हमें देवे, ऐसा कहा है। जो इस प्रकार जानता है, उसकी सन्तति 
में अनेकानेक अन्न-पशु आदि से सम्पन्न सन्तान उत्पन्न होती हे । 
यह मूल पाठ आंक्षिक रूप से तै० सं० १।६।४ तथा काठक सं० 
॥।४२४ में द्रष्टव्य है। 


छर मीमांसा-दर्शन 


गुणवाद है, औपचारिक कथन है। यह ऐसा ही है, जैसे कोई कहदे-- समस्त अन्न 
शुद्ध है, निर्दोष है।' यहाँ 'समस्त' या 'सर्व' पद केवल घर में सुरक्षित अन्न को 
लक्ष्य करता है। इसी प्रकार जो अनुष्ठेय ऋतु:अधिकृत है, प्रकृत है, चालू है, उसी 
से सिद्ध होनेवाले फल के विषय में अयंवादवाक्य प्रवृत्त हुआ है। इससे प्रत्येक 
अनुष्ठान की पूर्णाहुति-विधि का स्तबन होता है; अन्य अनुष्ठानों की निरर्थकता 
सिद्ध नहीं होती ॥१६॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है---उक्‍त समाधान से शेष (अर्थवाद) वाक्य की 
निरर्थकता स्पष्ट हो जाती है। कहा गया--ूर्णाहुति से सब कामनाओं की प्राप्ति 
हो जाती है, जब कि उक्त समाधान से पता लगा--उससे प्राप्ति कुछ मी नहीं 
होती, तब यह भिथ्या कथन हुआ । आचार्य ने पूर्वोक्त आपत्ति का अन्य प्रकार से 
समाधान किया-- 


फलस्य कर्मनिष्पत्तेस्तेषां लोकबत्‌ परिमाणतः फलविशेषः 
स्थात्‌ ॥१७॥ 


[फलस्य ] स्वर्गादि फल की [कर्म निष्पत्ते:] कर्मों के द्वारा सिद्धि होने से 
[तेषाम्‌ | उन कर्मों के [परिमाणत:] परिमाण से, लघु-गुरु होने के अनुरूप 
[फलविशेष: ] फल-भेद, फल का लघु-गुरु होना [स्थात्‌ ] होता है, [लोकबत्‌ | 
लोक में होनेवाले व्यवहार के समान । 

जिस प्रकार लोक-व्यवहार में देखा जाता है --जो अल्प कार्य करता है, वह 
कार्य का फलरूप पारिश्रमिक भी अल्प पाता है। अधिक कार्य का पारिश्रमिक फल 
अधिक मिलता है। इसी प्रकार पूर्णाहुति होम-विधि का अर्थवाद सर्वथा निरर्थक 
न होगा । यदि उतना ही अनुष्ठान कोई करेगा, तो उसे अल्प स्वर्गफल मिलेगा। 
जो पूर्ण ज्योतिष्टोम अनुष्ठान सम्पन्त करेगा, उसे अधिक अथवा पूर्ण स्वगंफल 
प्राप्त होगा। फलप्राप्ति की यह न्यूनाधिकता काल के आधार पर विमाजित 
सममनी चाहिए । केवल पूर्णाहुति से अल्पकालिक स्वर्ग, तथा पूर्ण ज्योतिष्टोम- 
अनुष्ठान से चिरकालिक स्वर्गफल-भोग की प्राप्ति होगी । अतः अर्थवादवाक्य 
नितान्‍्त निरथ्थक नहीं है ॥१७॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--चालू पाद के छठे सूत्र तक उभारी गई आपत्तियों 
में से अभी तक अन्त की दो आपत्तियों का समाघान नहीं हुआ। आचार्य ने 

किया 


अन्त्ययोयंथोक्तम्‌ ॥१ ८॥॥ 


[अन्त्ययो:| अन्त की दो आपत्तियों का समाधान [यथोक्‍तम्‌ ] जैसा पहले 
की अन्य आपत्तियों का कहा है, उसी के समान समझना चाहिए। 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: ७३ 


पाँचवें सूत्र “अमागिप्रतिषेघाच्च' द्वारा आपत्ति प्रकट की है--अग्निचयन" ने 
पृथिवी पर करे, न अन्तरिक्ष, न छुलोक में । छुलोक, अन्तरिक्षलोक में अग्तिचवयन 
प्राप्त ही नहीं, सम्मव भी नहीं । जहाँ प्राप्त है--पृथिवी पर--वहाँ भी निषेध 
कर दिया। अग्निचयन के बिना ज्योतिष्टोम आदि कहाँ होंगे ? अत: ये कथन 
निरथंक हैं, अप्रमाण हैं। 

सूत्रकार कहता है, इस आपत्ति का समाघान, पहली आपत्तियों के समाघान 
के समान समभना चाहिए। अर्थात्‌ यह अ्ंवाद-बचन एक विधि का दोष है। 
विधिवाक्य है--“रुवममुपदधाति' सुवर्ण का उपघान करता है, तकिया लगाता 
है। अग्तिचयन का उपधान--तकिया---है सुवर्ण । इस विधि का जेष है---'न 
पृथिव्याम्‌' इत्यादि । अन्तरिक्ष और दो में अग्निचयन प्राप्त नहीं; पर नंगी पृथिवी 
पर भी अग्निचयन अविवक्षित है। सुवर्ण-खण्ड रखकर ही अग्निचयन करना 
चाहिए । अन्यथा बह इमशात-अग्निचयन के समान हो जांता है; ऋद्धि-समृद्धि को 
प्राप्त करानेवाला नहीं रहता । अत: इस सन्दर्म (न पृथिव्याम्‌-इत्यादि) के पद 
अपने मुख्य अर्थ को न कहकर सुवर्णोषधान-विधि के स्ताबक हैं, औपचारिक 
हैं । 

अन्तिम छठे सूत्र 'अनित्यसंयोगात्‌' द्वारा आपत्ति उभारी गई है--वेदिक 
याक्‍यों में अनित्य (कालविशेष में उत्पन्न होनेवाले) व्यक्तियों का उल्लेख 
देखा जाता है; अत: वैदिक बाहमय नित्य, अनादि नहीं कहा जा राकता; इसी- 
लिए अप्रमाण है। 

आचार्य सूजकार ने इसका समाधान प्रथम पाद के अन्तिम सूत्रों द्वारा कर 
दिया है--'परं तु श्रुतिसासान्यमात्रम्‌--व्यक्तिविज्लेष के लिए लोक में प्रयुक्त 


१. अर्थवाद वाक्य है--“न पृथिव्यासस्तिब्लेतव्यों नान्‍्तरिक्षे न दिवि इत्याहु,, 
अमृत वे हिरष्पम्‌, अमुते वा एतदस्तिक्चीयते, इसशानचितो वा एते चीयन्ते; 
चित्यां-चित्यां हिरण्पश्ञकलमुपास्यति, तेन वा एयो5इमज्ञानचित्‌, तेन स्व: ।!” 
[मैत्रा० सं० ३३२६] 

पृथिवी, अन्तरिक्ष, द में अग्तिचयन न करे । 'रुक्ममुपद्धाति' विधि 
द्वारा ऐसा कहा है। हिरण्य अमृत है; अमृत में अग्तिचयन किया जाता 
है। इसके बिना इमश्ान-अग्निचयन है। प्रत्येक चयन में सुवर्णखण्ड उपल्लिप्त 
होता है, तब वह अश्मशान-चयन है। उससे स्वर प्राप्त होता है। इसी के 
सान्सिध्य में 'रुक्ममुपदधाति ऋद्धय' यह विधिवचन है। 

इसका व्यवहार-पक्ष है--सुवर्ण आथिक नीति व स्थिति का मूल 
आधार है । व्यापार व उद्योग आदि में सुवर्ण लगाइए, उससे अनेक गुणा 
सुबर्ण प्राप्त कर स्वर्ग का भोग कीजिए । 


छ्ड मीमांसा-दर्शन 


कोई नाम-पद वैदिक वाइमय में, विशेष रूप से मस्त्रसंहिता-भाग में कहीं 
उल्लिखित नहीं हुआ । व्यक्तिविशेष के संज्ञारूप में जो नाम-पद उभयत्र (लोक- 
बेद में) समान देखे जाते हैं, उतकी समानता--उच्चा रण किये जाने पर केवल-- 
सुनने मात्र की है । अथवा यह कह सकते हैं कि उन पदों की वर्ण-मात्रानुपूर्वी केवल 
समान है, उनके अर्थ में कोई समानता नहीं । लोक में प्रयुक्त वह पद व्यक्तिविशेष 
का वाचक है; वेद में प्रयुक्त वेसा पद धातु-प्रकृति-प्रत्यय आदि के आधार पर 
अन्य किसी सामान्य अर्थ का अभिधायक होता है। अतः ऐसे पदों के आधार पर 
बेद का अनित्यत्व एवं अप्रामाण्य कहना सवंथा असंगत है । इस प्रकार दोनों सूत्रों 
[५, ६] द्वारा उभारी गई आपत्तियों का समाधान यथायथ कह दिया गया है। 
यही कारण है--यास्क ने-- व्यक्तिविश्वेष के प्रतीत होनेवाले ऋग्वेदगत--नहुष:, 
तु्वशा:, द्रह्मवः, आयव:, यदब:, अनवः, पूरव: इत्यादि नाम-पदों को निधण्टु 
[२४२] में सामान्य मनुष्यवाचक माना है। फलत: उबत प्रकार बैदिक वाड्मय 
का प्रामाण्य सिद्ध होता है ॥१८॥ 
(विधिवन्निगदाधिकरणम्‌--२) 
इस अधिकरण में अर्थवाद के द्वितीय' प्रकार का विचार प्रस्तुत किया गया 

है। इसी आधार का आश्रय लेकर श्षिष्य जिज्ञासा करता है--अथंवादवाक्य प्राय: 
फल का निर्देश करते हैं, तव उनको फलविधि क्‍यों न मान लिया जाय ? इससे 
उनका प्रामाण्य विधिवाक्य होने से ही सिद्ध हो जायगा, विधि की स्तुति आदि के 
द्वारा उसका प्रामाष्य मानने के द्रविभ-प्राणायाम की क्या आवश्यकता है ? आचाय॑ 
ने श्षिष्य की जिज्ञासा को सूत्रित किया-- 


(पु०) विधिर्वा स्पावपूर्वत्वाद्यावमात्रं ह्ानर्थकम्‌ ॥१६॥ 


[विधि:] विधिवाक्य [वा] ही [स्यात्‌ | होवे, यह [अपूर्वत्वात्‌ ] अपूर्व 
होने से [वादमात्रम्‌] स्तुति का कथनमात्र [हि] निश्चय ही, अथवा क्‍योंकि 
[अनर्घकम्‌ ] अनर्थंक है। 

यहाँ ऐसे अर्थवादवाक्यों पर बिचार है, जो विधि के समान पढ़े गए हैं। 
उदाहरण है--औदुम्बरों यूपो भवति, ऊर्म्बा उदुम्बर ऊर्क पशव:, ऊर्जेवास्मा 
ऊर्ज पशूनाप्तोति ऊर्जोज्वरुध्ये ।” [तै ० सं ० २।१।१ ]ओऔदुम्बर-- उदुस्बर--गूल र 
का बना हुआ यूप होता है, उदुम्बर निदचय ही ऊर्जा है, शक्ति है; ऊर्जा पशु-अन्न 
हैं, ऊर्जा से ही ऊर्जा होती है, अत: पशुओं--अन्‍्नों को प्राप्त करता है, ऊर्जा को 
रोकने के लिए, अर्थात्‌ ऊर्जा यजमान के पास रुकी रहे--ऊर्जा उसे सदा प्राप्त 
रहे। 


३. द्रष्टव्य---सूत्र १२।७ का अवतरणिका-भाग । 


अध प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: छू 


विधि के समान पढ़े गये ऐसे वाक्यों के विषय में संशय होता है--क्या यह 
(औदुम्बरों यूपो भवति ) फलविधि है ? अर्थात्‌ इसका निर्देश्य फल का विधान करता 
है? अथवा यह यूपविधि का स्तबनमात्र है ? सूतजकार ने बताया--यह फलबिधि 
का ही निर्देश मानना चाहिए, क्योंकि यह अपूर्व का कथन करता है--जो अर्थ 
अन्य किसी वाबय से प्राप्त नहीं है, ऐसे अर्थ का विधान करता है। ऐसी स्थिति में 
इस प्रकार के वाक्‍्यों को केवल विधि के स्तुतिपरक कहना निश्चय ही निरथंक 
होगा । स्तुति करने या न करने से--वस्तु के बढ़ने-घटने के रूप में कोई अन्तर 
नहीं पड़ता । सूत्र के 'अनर्थक' पद का तात्पर्य निष्प्रयोजन है। यद्यपि स्तुति का 
भी प्रयोजन शास्त्र में स्वीकार किया गया है, पर यहाँ स्तुति लक्षणावृत्ति से जानी 
जाती है, उसका बोधक कोई शब्द यहाँ नहीं है। जहाँ सिद्धार्थ-वोधक वाक्य के 
प्रामाण्य के लिए अन्य कोई मार्ग न हो, वहाँ लक्षणावृत्ति से विधि की स्तुति द्वारा 
उसके प्रामाष्य का निर्वाह किया जाता है । पर यहाँ ऐसा नहीं है । फलविधि यहाँ 
श्रुतिबोधित अर्थ है । लक्षणावृत्ति की अपेक्षा श्रुति बलवती होती है, अत: इसे 
फलविधि मानना युक्‍त है ॥१६॥ 

अन्य शिष्य की एतद्विषयक आशंका को आचार्य ने सूत्रित किया-- 


लोकबदिति चेत्‌ ॥२०॥ 


[लोकवत्‌ ] लोक में प्रयुक्त स्तुति के समान, वैदिक स्तुति सार्थक हो सकती 
है, [इति चेत्‌ | ऐसा यदि माना जाय, (तो वह निरर्थक न होगी) । 

लोकबव्यवहार के समान वैदिक व्यवहार में भी वैसा होना रबीकार किया 
जाना चाहिए । लोक में व्यवहार देखा जाता है--यदि गाय खरीदनी है, तो देव- 
दत्त की गाय खरीदों । वह वहुत दूध देती है, हर वार बछिया डालती है, उसके 
बच्चे जीवित रहते हैं। यहाँ 'खरीदो' (विधिवाक्य) कहने पर भी क्रेता गुणों का 
वर्णन सुनने पर खरीदने के लिए सरलता से तैयार हो जाता है। ऐसे ही वेद में 
कर्म की स्तुति करने से कर्त्ता की कर्म के प्रति रुचि उत्पन्त होकर वह उसके 
अनुष्ठान में सरलता से भ्रवृत्त हो जाता है। अत: उक्त स्थलों में फलविधि न 
मानकर उसे अर्थवाद ही समझना चाहिए। इससे सप्तम सूत्रोक्त शास्त्रमर्यादा 
बनी रहती है ॥२०॥ 

आचार्य उक्त शंका का निराकरण करता है-- 


न पूर्वत्वात्‌ ॥२१॥ 


[न] नहीं ठीक, उक्त कथन [पू्व॑त्वात्‌ | अन्य प्रमाणों द्वारा लौकिक व्यवहार 


की जानकारी होने से । 
लोक में केवल विधिवाक्य (गाय खरीदो) से कार्यानुष्ठान में प्रवृत्ति नहीं 
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होती; वहाँ प्रत्यक्ष आदि अन्य प्रमाणों द्वारा बहुक्षीरत्व आदि की परीक्षा व जान- 
कारी प्राप्त किये जाने से स्तुति का होना सप्रयोजन है। परन्तु वैदिक वाक्य में 
उदुम्बर ऊक॑ --ऊर्जा है, अन्न ऊर्जा है, उदुम्बर का यूप बनाने से ऊक्‌' का प्राप्त 
होना आदि किसी अन्य प्रमाण से जाना नहीं जाता, वह केवल वंदिक वाक्य से 
बोधित होता है। अत: प्रमाणान्तर द्वारा न जानने से अपूर्व होने के कारण वह स्तुति- 
रूप अर्थवाद न होकर फलविधि है, ऐसा मानना युक्त होगा, अर्थात्‌ उदुम्बर का 
यूप बनाने से ऊर्जारूप फल की प्राप्ति होती है ॥२१॥ 
मूलजिज्ञासा का सूत्रकार ने समाधान किया--- 


उक्त तु बाक्यशेषत्वम्‌ ॥२२॥ 


[उक्तम्‌ ] कह दिया है [ठु] तो [वाक्यपश्षेषत्वम्‌] वाक्यशेष होना।। अर्थ- 
बादवाक्य विधिवाक्यों के शेष हैं--- अंग्रभूत हैं, यह्‌ कह तो दिया है । 

सूत्र में 'तु' पद मूल जिज्ञासा के समाधान का द्योतक है। चालू पाद के सप्तम 
सूत्र [१।२।७] में यह स्पष्ट कर दिया गया है कि समस्त अर्थवादवाक्य--जो 
क्रिया का साक्षात्‌ निर्देश नहीं करते--विधिवाक्यों के अंगभूत हैं । विधिवाक्यों 
द्वारा बोधित अर्थ की स्तुति आदि करना उनका प्रयोजन है। इस रूप में वे विधि- 
वाक्यों के परिवार में आ जाते हैं, उनसे बाहर उन्हें नहीं समझना चाहिए। 

“औदुम्बरों यूपो भवति” यहाँ “भवति' क्रियापद वर्तमानकालिक है, विधि- 
बोधक ( लिझ्‌ लकार ) क्रियापद नहीं है। इस कारण उक्त वाक्य से यूप का विधान 
नहीं माना जा सकता । इसके अतिरिक्त यह निर्देश सोमापौष्ण (सोम और पूषा 
देवतावाले ) पश्ुयाग के प्रसंग में है' | अग्निषोमीय पशुयाग प्रकृतिभूत है, सोमा- 
पौष्ण उसका विक्रृतियाग है । प्रकृतियाग में खादिर (खैर वृक्ष के) यूप का विधान 
है। 'प्रकृतिवद्‌ विक्ृति: कत्तंब्या' इस सामान्य नियम के अनुसार अग्तिषोमीय 
प्रकृतियाग के समान सोमापौष्ण विक्तियाग में भी ग्रूप खदिर (खैर) वृक्ष का 
होना चाहिए, पर यहाँ विकृतियाग में उसके स्थान पर उदुम्बर (गूलर) के यूप 
का विधान किया है। ऐसे वाकयों को साक्षात्‌ विधिवाक्य नहीं माना जाता । यहाँ 
*मवति' इस बत्तंमानार्थक क्रिया के होने और कामता: बोघक (स्वरगंकाम, इन्द्रिय- 
काम, ग्रामकाम, पशुकाम आदि ) शब्द के न होने से यह फलबिधि नहीं है । सोमा- 
पौष्ण त्रैतयाग' के फल की प्ररोचना के लिए ही 'ऊर्ग्वा उदुम्बर' इत्यादि कहा है। 


१. इसके लिए द्रष्टव्य है--तै ० सं० २।१।१॥ वहाँ का पाठ इस प्रकार है-- 
सोमापौष्णं श्रेतमालभेत पशुकामः'''औदुम्बरो थूपो भवति, ऊर्ग्वा उद्म्बर 
अक्‌ पद्वः” इत्यादि । 

२. 'सोमापौष्णं त्रतमालमेत पशुकामः” इस वाक्य में व्यवहायं दृष्टि से 'त्रेत' 
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यद्यपि उदुम्बर अभिधावृत्ति से ऊर्क' (अन्न) नहीं है, पर लक्षणावृत्ति से अपने 


पद विचारणीय है। सोम और पूषा देवतावाले त्रैत 'पशु' का आलभन 
करे, स्पर्श करे, अथवा प्राप्त करे । यहाँ 'पश्षु' पद का प्रयोग 'अन्द' के लिए 
हुआ है। “अन्त उ वे पक्षब:' [जै० ३।१४१], 'पशवों वाउअन्नम्‌' [माह्म० 
४६६१] 'पशुर्वाज्अन्नम्‌' [माश० ५॥१।३।७] अन्न को ही पश्ुु कहा 
जाता है। पूर्वोक्त सन्दमं में 'पशुकाम:” का अर्थ होगा--अन्नकाम:; अन्न 
की कामना करनेवाला “त्रैत! का आलमन करे, उसके साथ सम्पर्क करे, 
उसके साथ सान्तिध्य व सम्बन्ध स्थापित करे । “अन्नमु वे पशव:' इत्यादि 
वाक्‍यों का यह अर्थ नहीं है कि पशु-प्राणी (अजा-अवि अरदि) अन्न अर्थात्‌ 
खाद्य हैं। तैत्तिरीय ब्राह्मण [३।६।६।२] में लिखा है--“अपक्षबों वा एते 
यदजावयद्च्चारण्याइच । एते वे सर्वे पक्षवः यद्गव्या इति' ये जो अजा (बकरी ) 
अबि (भेड़) और जितने अरण्याचारी प्राणी हैं, सब निश्चय ही 'अपशव' 
हैं, अखाद्य हैं। ये सब प्राणी ऐसे ही अखाद्य हैं, जैसे गाय । अन्न का 'पशु'- 
पद से अभिलापन इसी आधार पर किया गया है कि प्रत्येक प्राणी आँखें 
खुलते (जीवन-लाभ होते) ही सबसे प्रथम अन्न को देखता है, अनुभव 
करता है। यह प्रत्येक व्यक्ति जानता है--किसी भी योनि का नवजात बत्स 
अपने खाद्य की ओर लपकता है। अनेक अर्थों के लिए प्रयुक्त होनेवाले पद 
का प्रवृत्तिनिमित्त अर्थानुसार विभिन्‍न होता है। इसी के अनुसार 'पशु ' पद 
का प्रयोग अनेक अर्थों में हुआ है; उन्हीं में से अन्यतम अर्य॑ 'अन्न' है। अन्त 
का वास्तविक रूप क्‍या है, एक स्थल पर बताया--“दधि सधु घृतमापों धाना 
अवन्ति, एतडें पशूनां रूपम्‌' [तं० सं० ३।३।२।८] अन्नॉ-खाद्य वस्तुओं का 
यधाय्थंरूप दधि आदि पदार्थ हैं। इसी प्रसंग में आगे लिखा है--अहुरूपा हि 
पश्षथः” अन्त अनेक प्रकार के होते हैं। पूर्ववाक्य में 'धाना:' पद उन समस्त 
अन्‍्नों का उपलक्षण है, जो विभिन्‍न ऋतुओं में पृथिवी से उत्पन्न होते हैं। 

मूल सन्दर्भ का अर्थ है--अन्‍्न की कामनावाला व्यक्ति त्रत का 
आलभन--स्पर्श करे। उसके साथ सम्बन्ध जोड़ उसे (अन्न को) प्राप्त 
करे | यहाँ 'त्रैत' क्या ? और उसके साथ स्पर्श्न या सम्बन्ध जोड़ना क्‍या 
है ? विचारणीय है। 

तीन के समूह का नाम "त्रित' है, त्रित ही "त्रंत' कहा जाता है। 
अभिषावृत्ति से 'त्रित' का अर्थ ठीक तीन है । लक्षणावृत्ति से यह पद 'बहुत्व' 
अर्थ का द्योतन करता है। पहले अर्थ में--तीन ऋतुओं का समूह "त्रित' है। 
वर्ष के तीन ऋतु समयानुसार विभिन्‍न अन्‍्नों के उत्पादन में निमित्त होते 
हैं । इनके अतिरिक्त तीन का एक समूह और है, जो अन्‍्नों के उत्पादन में 


छ्द मीमांसा-दर्शन 


पके फलों के आघार पर उदुम्बर कौ ऊक्‌ कहना कोई अनुपयुगत नहीं है। यह 


मुख्य साधन हैं--पृथिवी (भूमि), वर्षा (पर्जन्य: 
बैदिक बाड्मय में अनेक प्रकार से इस विषय का उल 
इयं हि (पृथिवी) पश्ूतां योनि: । में ० सं० २।७७॥ 
अद्भूओ हम ष ओषधी स्यः संभवति यत्‌ पद्षुः । तै० सं» ६॥३। ६४ १॥ 
आश्नेयाः सर्वे पञ्षव उच्चन्ते | काठ ० सं० २६॥७॥ 
इय (पृथिवी) वा अन्तस्य प्रदात्रिका | में० सं० २४७॥ 
[तन्‍्मयानि य्ट 


आपइच पथिवो चान्न, 
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प्रश्नंसा (स्तुति) सोमापौष्ण पशुयाग' की हो, अथवा औदुम्बर यूप की, इसमें 
कोई विश्लेष अन्तर नहीं है। तात्पयें इतना है कि यह फलविधि न होकर स्तुतिरूप 
अर्थवाद है ॥२२॥ 


शिष्य जिज्ञासा करता है --जिन वाकक्‍यों में अभिधावृत्ति से विधि सम्भव हैं, 


यहाँ लक्षणावृत्ति के आधार पर स्तुति कहना अन्याय्य होगा। आचार ने समाघान 
किया-- 


विधिश्चानर्थक: क्वचित्‌ तस्मात्‌ स्तुति: प्रतीयेत, तत्सामान्या- 
दितरेषु तथात्वम्‌ ॥२३॥ 


[विधि:] विधि है [च] और [अनर्थक:] अतर्यक [क्वचित्‌ | कहीं; 


[वस्मात्‌ | इसलिए वहाँ [स्तुतिः | स्तुति [प्रतीयेत ] जानी जाये, [तत्सामान्यात्‌ | 


का अनुष्ठान करनेवाला व्यक्ति अन्न का एक दाना मूमि में डालकर बहुत 
अन्न को प्राप्त करता है, यह आशय उक्त वाक्य में अन्तहित है। आपाततः 
अ्रतीयमान समस्त पशुयाग-प्रक्रिया अन्नोत्पादन की प्रक्रिया के साथ सन्तुलित 
होती है। यह सामज्जस्थ इस धारणा को पुष्ट करता है कि 'पशुयाग-पद में 
'पश्षु “पद अन्न का वाचक है, 'पशु' प्राणी का नहीं । 


' इस पशुयाग अथवा अन्नयाग के देवता सोम और पूषा हैं। सोम---जल तथा 


पूषा---सूर्य है। पूर्वाकित टिप्पणी में इसका स्पष्ट विवरण कर दिया है । 
आचार्यों ने बताया--पशुयाग में 'अग्निषोमीय' प्रकतियाग है, 'सोमापोष्ण' 
बिक्ृतियाग। वस्तुतः दोनों यागों के देवताओं में कोई अन्तर नहीं है । प्रकृति 
याग में “अग्ति' प्रथम और 'सोम' द्वितीय है। विक्ृतियाग में इनके पौर्वापर्य 
का विपयंय हो गया है। यहाँ 'सोम' प्रथम और "“पूषा' [सूर्य -- अग्नि] 
द्वितीय है। देवताओं का यह क्रम अन्नोत्पादन-प्रक्रिया के एक रहस्य का 
उद्घाटन करता है। 

जब अन्नोत्पादन के लिए भूमि में बीजारोपण किया जाता है, वहाँ 
उसे अंक्रित होने तक के लिए जल की अपेक्षा ऊष्मा (गरमी) की अधिक 
आवदयकता रहती है । सर्वत्र बीजारोपण के अवसर पर “अग्नि' [उष्णता] 
का प्राधान्य रहता है । बीज के अंकुरित हो जाने और भूमि से बाहर आ 
जाने तक 'प्रकृति-याग' की सीमा है। आगे “विकृति-याग' का प्रारम्भ होता 
है--फल के आ जाने तक । यहाँ देवता के क्रम में विषयेय हो गया है। 
सोम '--जल का प्रथम स्थान है, आतप-अग्लि-पूषा का द्वितीय । जब फसल 
भूमि के ऊपर सिर उठा लेती है, तब जल-सेचन के विषय में विशेष साव- 
धानता बरतनी पड़ती है। 'प्रकृति--यागगत देवताक्रम के “बिकृति -याग सें 
विपर्यय का यही रहस्य है। 
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उसी समानता से [इतरेषु ] अन्य वाक्यों में [तथात्वम्‌ | वैसा होनार-स्तुति का 
होना जानना चाहिए। 

कहीं-कहीं ऐसे वचन हैं, जहाँ विधिबोधित अर्थ सम्मव नहीं । ऐसे स्थलों 
में--विधि अनथंक न हो--इस कारण स्तुति की कल्पना कर लेनी चाहिए। उसी 
समानता के अन्य वाक्यों में भी स्तुति की कल्पना करना जन्याय्य नहीं है । 

वाक्य है--अप्सुयोनिर्वा अश्ब: जल योनिवाला अर्थात्‌ जल से उत्पन्न अश्व 
है; वाक्‍्यों का अर्थ करने की शास्त्रीय पद्धति के अनुसार इसका अर्थ होगा --'जल 
ग्रोनिवाला अश्व करना चाहिए, अथवा जल से उत्पन्न अश्व की भावना करे' यह 
विध्यर्थ असम्भव है, क्योंकि जल से धोड़े को उत्पन्न करना अश्क्‍्य है। अतः यहाँ 
स्तुति की कल्पना कर ली जाती है-- शान्‍्त करनेवाले शीतल जलों से अश्ब का 
सम्बन्ध यजमान के कष्ट को शान्‍्त करनेवाला होवे । इसी प्रकार अन्यत्र भी जहाँ 
विध्यर्थ असम्भव हो, और स्तुति सम्भव हो, वहाँ स्तुति की कल्पना कर लेने में 
कुछ भी अन्याय्य नहीं है । 

अन्य प्रसंगों में इस व्यवस्था को लागू करें। वाक्य है-'बायु्वें क्षेपिष्ठा देवता' 
यह वायु में क्षिप्रगाभिता की प्रवृत्ति को बोधित करता है । पूर्वनिदिष्ट पद्धति के 
अनुसार इसका अर्थ होगा--वायु को क्षिप्रगामी करना चाहिए अथवा क्षिप्रगामी 
करे। यह विध्यर्थ असम्भव है, क्योंकि वायु की क्षिप्रगामिता सर्वंथा स्वमावसिद्ध 
है। वह पुरुष के प्रयत्न से साध्य नहीं है। इसलिए पूर्वविहित याग के अज्भुभूत 
बायु देवता की स्तुति के रूप में इस वाक्य का उपयोग निर्धारित किया गया । ऐसे 
ही 'यजमान: प्रस्तर:' [क्ष० ब्रा०, १६।३।११] इत्यादि वाक्यों को विधिपरक 
माना जाना उपयुक्‍त नहीं है। यजमान को प्रस्तरकार्य में नियुक्त करे--यजमान 
प्रस्तरकार्ये नियोजयेत--ऐसा विधिरूप अर्थ समझता नितान्‍्त अनुपयुकत है । 
फलत: इसे स्तुति-बावय ही मानना संगत होगा । यह प्रसंग दर्श-पौर्णमास-निरूपण 
प्रकरण में है। इसका तात्पयं यजमान की भ्रश्चंसा-रूप स्तुति में है। जैसे प्रस्तर 
अपने स्वरूप व कार्य में दृढ़ है, ऐसे ही यजमान अपने अभीष्ट अनुष्ठान-कार्यों में 
दृढ़ व स्थिर रहता है। अतः पूर्वोक्त [सूत्र--१।२।७] व्यवस्था के अनुसार ऐसे 
प्रसंगों में विशिष्ट वाक्यों को अर्थवाद मानना क्षास्त्र-सम्मत है ॥२३॥ 

अन्य प्रसंग में भी एवंभूत वाक्‍्यों को स्तुति माना जाना संगत है, विधि माना 
जाना नहीं । सूत्रकार ने बताया-- 


प्रकरणे सम्भवन्नपकर्षो न कल्प्येत, विध्यान्थक्यं हि तं 
ब्रति ॥२४॥ 


[प्रकरणे ] प्रकरण में--अपने प्रसंग में [ च | ही [संभवन्‌ ]सम्भव होते हुए, 
[अपकर्ष:] दूर खींचना अपने प्रकरण को छोड़ अन्य प्रकरण के साथ सम्बन्ध 


अंध प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: द्रै 


जोड़ना रूप, [न] नहीं [कल्प्येत | कल्पना करनी पड़े । [ विध्यानर्थक्यम्‌] विधि 
का आनचघंक्‍य होगा [हि] क्योंकि [त॑ं प्रति ] उस प्रकरण के प्रति जिसमें बह वाक्य 
पढ़ा है। 

जिस प्रकरण में जो वाक्य पढ़ा है, स्तुति मानने पर यदि वह संगत है, तो 
स्तुति मानना प्रासंगिक है। यदि उसे विधि माना जाता है, और उस प्रकरण में 
विधि का सम्बन्ध सम्भव न होने पर अन्य तत्सम्वन्धी प्रकरण में उस वाक्य को 
खींचकर ले-जाया जाता है, तो यह अग्रासंगिक होगा, क्योंकि पठित प्रकरण में 
विधि अनर्थंक है। उसका कोई प्रयोजन नहीं । 

दक्ष-पौणंमास-असंग में पाठ है--'यो विदग्घ: स नैऋंत:, योज्यतः स रौद:, 
यः श्तः स सदेव:, तस्मादविदहता शत कृत्य: स देवत्वाय' [तै० सं० २।६॥३ ) 
अनुष्ठान में उपयोग होनेवाले पुरोडा्ष के विषय में यह कथन है। पकाते समय जो 
पुरोडाक्ष जल जाय, वह निऋति के लिए है; जो कच्चा रह जाय, वह रुद्र के लिए; 
जो ठीक पका है--न कच्चा रहा न जला--वह देवता के योग्य है। यदि इसे विधि 
माना जाता है, तो जिस यज्ञकर्म में निऋंति देवता के लिए पुरोडाश् का कथन है, 
वहाँ इस विदम्धता के अंश को ले जाना होगा; क्योंकि दक्ष-पौणमास-कर्म में 
निऋति देवता के पुरोडाश के अनुपयोग से विदग्ध-बचन निरयंक होगा। इसी 
प्रकार पुरोडाक्ष के अश्वतता:-बचत का सम्बन्ध उस कर्म अथवा प्रकरण से जोड़ना 
होगा, जहाँ रुद्देवताक पुरोडाश का विधान हो। यहाँ वह अनर्थक है। 

यह विदग्धता और अश्वतता-कथन अनर्थक न हो, यहाँ इसे स्तुति मानना 
संगत है। यह पुरोडाश पाक की प्रशंसा है, वह इस चतुराई से पकाया जाना 
चाहिए कि न वह जले न कच्चा रहे । इससे प्रत्येक पाक-प्रक्रिया के विषय में यह 
रहस्योद्घाटन होता है कि उसका यथावत्‌ होना ही भुभावह है, कल्याणप्रद है। 
अन्यथा जला हुआ पाक पोषक रसों-तत्त्वों से हीन होकर मिट्टी हो जाता है, वह 
“निरऋति' देवता के लिए है। 'निऋति' पृथिवी का नाम है, जो मृद्रूप है; जला हुआ 
पाक सिट्टी में फेंक देने योग्य होता है। अधपका या कच्चा पाक 'रुद्र' देवता के लिए 
है, रुलानेबाला होता है। ऐसे अन्न का उपयोग किये जाने पर उदर-श्ूल आदि 
होकर रोना ही पड़ता है। यथावत्‌ पाक ही देवों के लिए उपयुक्त है। शरीरस्थ 
इन्द्रिय-प्राण आदि देवों के लिए भी उचित रीति पर पकाया गया पुरोडाक्ष 
(भोजन ) हितकारी होता है, इसी तथ्य का स्तवन उक्त बचनों में किया गया 
है॥२४॥ 

प्रस्तुत प्रसंग में विघि-वचन मानने पर सूत्रकार दोष बताता है-- 


विधो च' याक्‍्यभेदः स्थात्‌ ॥२४॥ 
१. रामेस्‍्बर सूरि विरचित 'सुवोधितो' व्याख्या के सूत्रपाठ में 'च पद नहीं है। 


ब्र मीमांसा-दर्शन 


[विघौ] विधि मानने पर (उक्त प्रसंग में) [ च] और [वाक्यमेद: ] वाक्य- 
भेद दोष [स्यात्‌ ] होगा। 

*अविदहता श्रपयितव्य:' जल न जाय अन्न, इस प्रकार पकाना चाहिए, इस 
विधिवाक्य का स्तुतिपरक होते हुए भी 'यो विदग्धः स नेऋत:' इत्यादि प्रशंसा 
बचन दाहरूप ग्रुण का विधायक भी क्‍यों न मान लिया जाय ? यह जिज्ञासा होने 
पर सूत्रकार ने समाधान किया--ऐसा मानने पर वाक्यभेदरूप दोष होगा । कोई 
वाक्य एक अर्थ को अभिव्यक्त कर चरिताथ हो जाता है, यदि अन्य अर्थ भी उससे 
प्रकट किये जाने का प्रयास किया जाता है, तो वाक्यभेद-दोष होगा । शास्त्र में इस 
प्रकार अर्थाभिव्यक्ति को दोष माना जाता है। 

इसी प्रकार 'औदुम्बरों यूपों भवति' को यदि विधि माना जाता है, तो इसके 
स्तुतिपरक वाक्य-- 'ऊर्जोश्वरुद्धयय ' में वाक्यभेद होगा; इसे दो वाक्यों के रूप में 
प्रस्तुत कर अर्थ प्रकट करना होगा । पहले वाक्य का अर्थ होगा---औदुम्बर यूप 
भ्रद्वास्त हैं; दूसरे का होगा ---औदुम्बर यूप ऊर्जा के अवरोधन, स्थिर बनाये रखने 
के लिए है। वाक्यभेद-दोष से बचने के लिए इसे स्तुतिरूप अर्थवादवाक्य माना 
गया। 

पर यहाँ अन्‍य आशंका उत्पन्न होती है--यदि इसे ('औदुम्बरो यूपो भवति' 
इत्यादि को) विधि नहीं माना जाता, तो प्रकृतियाग में बिहित [खादिरो यूपो 
भवति ] खादिर यूप की यहाँ प्राप्ति होगी; पर बह अभीष्ट नहीं । यहाँ विकृति- 
याग में औदुम्बर यूप ही अभीष्ट है । इसका समाघान ऐसे समझना चाहिए--यूप 
का विधान तो प्रकृतियाग से प्राप्त है, उस विहित यूप में प्रस्तुत वाक्य 'खादिरत्व' 
के स्थान पर जौदुम्बरत्व का विधान करता है। इस प्रकार औदुम्बर यरूप की 
प्रशंसा में उक्त वाक्य का तात्पयं परिनिष्ठित होता है। फलत: विधि के समान 
दीखनेवाले वाक्यों का अर्थवादरूप वाक्य मानना ही श्ास्त्रसम्मत होगा ॥२५॥ 

(हेतुमन्निगदाधिकरण--३ ) 

अरथवाद-विचार के क्रम में प्रथम निदिष्ट दो प्रकार के अर्थवादों का गत 
अधिकरणों (१,२) द्वारा विवेचन किया गया। शेष तीसरे" प्रकार के अ्॑वादों 
का विचार चालू अधिकरण में प्रस्तुत करने की भावना से आचार्य सूजकार ने पूर्ब- 
पक्ष कहा 

हेतुर्वा स्थावर्थवत्त्वो पपत्तिम्याम्‌ ॥२६॥ (पृ०) 

हितु:] हेतु बताना [वा] ही तात्पयं [ स्तात्‌ ] है, प्रसंगागत वाक्यों का, 

[अथ॑वत्त्वोपपत्तिम्याम्‌ ] अथंवत्ता --अर्थ-प्रयोजनवाला होने से तया उपपत्ति- 
युक्ति से । 
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१. द्रष्टव्य--सूत्र (१२७) की अवतरणिका। 


अंथ प्रथमाध्याये द्वितौयः पार्द: द्है 


चातुर्मास्य यज्ञों के प्रसंग में वाक्य है--'शूपण जुहोति', तेन हि अन्न क्रियते' 
शू्प (सूप, छाज) से होम करता है, क्योंकि उससे अन्न सिद्ध किया जाता है। यहाँ 
संक्षय है--इस वाक्य को हेतुविधि माना जाय ? अथवा स्तुतिपरक माना जाय ? 
स्तुतिपरक मानना युक्त न होगा, क्योंकि श्रुतिवचन ( -- शूरपेण जुहोति) साक्षात्‌ 
शूप से होम का विधान कर रहा है, अत: इसे हेतुविधि मातना उपयुक्त होगा; 
सूप होम का हेतु है, यह वाक्य होम के प्रति सूप की हेतुता का विधान करता है। 

अछन हो सकता है, सूप से होम कंसे होगा ? श्रुति ने तत्काल उत्तर दिया, 
श्तेन हि अन्न क्रियते' क्योंकि उसके द्वारा अन्न शुद्ध-स्वच्छ किया जाता है। यज्ञ में 
उपयोग होनेवाले अन्न को सूप से जब तक शुद्ध-स्वच्छ न किया जाय, वह यज्ञिय 
नहीं हो पाता | शुद्ध अन्न के अभाव में यज्ञ न होगा, सूप के बिना अन्न झुद्ध न 
होगा। अत: सूप होम का साधन है, हेतु है। इसी अर्थ का विधान उक्त वाक्य 
करता है। 

इस हेतुबाद से एक व्याप्ति का रूप सामने आता है --जिस-जिससे अन्न सिद्ध 
किया जाता है, वह-वह होम का साधन है, हेतु है। इससे चमचा, बटलोई आदि 
पात्रों का भी ग्रहण हो जाता है, जिनके द्वारा यज्ञिय पुरोडाश आदि पकाया या 
सिद्ध किया जाता है । 'तेन हि अन्न क्रियते' इस वाक्य में 'तेत' यह तृतीया विभक्ति 
की सार्थकता, सप्रयोजनता इसी में निहित है कि अन्त-सिद्धिका रक दर्वी जादि अन्य 
द्रब्यों की होमसाघनता स्पष्ट हो जाती है। साक्षात्‌ श्रुतिपठित 'शूप॑” पद अन्य 
होम-साधनों (दर्वी आदि) का उपलक्षण है, यह उपपत्ति भी है। यथाप्रसंग पठित 
कोई पद अपने समानधर्माओं का उपलक्षण --संग्राहक होता है, यह युक्तिसिद्ध 
माना जाता है। इन कारणों से 'शूपेण जुहोति' इत्यादि वाक्यों को अर्थवाद न 
मानकर हेतुविधि मानना अधिक संगत होगा ॥२६॥ 

उक्त बानयों में हेतुविधि न होकर ये अर्थबाद ही हैं, यह सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत 
करने की भावना से सूञकार ने कहा-- 


स्तुतिस्तु शब्बपूर्वत्वादबोदना च तस्य ॥२७॥ (उ०) 

[स्ठ॒तिः] स्तुति है यह (यज्ञिय अल्नसाधन शूप॑ की), [तु] यह पद सूत्र 
में पूर्वपकक्ष के निराकरण के लिए पठित है। तात्पर्य है--तिन हि अन्न क्रियते' 
यह हेतुविधि न होकर शूर्प की स्तुति करता है, [शब्दपूर्वत्वात्‌ ] शब्दपुर्वक होने 


से ।[अचोदना ] चोदना >- विधि न होने से [च] और [तस्य] दर्वी आदि यज्ञिय 
अन्‍्नसाघन तथा पात्रसमूह की । 


'तेन हि अल्न॑ क्रियते' यह विधिवाक्य नहीं है, जो दर्वी आदि का विधायक 


१. तै० ब्रा०, १।६॥५॥ वहाँ 'शूपेंण चुहोति' इतना ही पाठ है। 


दो मीमांसा-दर्शन 


माना जाय; क्योंकि 'तेन' यह तृतीयान्त सर्वनाम अपने प्रकरण में पूरवंपठित शर्प' 
का परामअक है, अन्य दर्वी आदि का विधायक नहीं। होम-साघन की आकांक्षा 
होने पर 'शूपेंण जुहोति' से वह आकांक्षा पूरी हो जाती है। होम-साधन के रूप में 
यह वाक्य 'शूप॑' का विधान करता है, तब अन्य किसी होम-साधन के खोज करने 
की अपेक्षा नहीं रह जाती । फलत: 'तेन हि अन्न॑' इत्यादि वाक्य “झूपेंण जुहोति' 
विधि का स्तुतिपरक है। एक ने कहा--अन्‍्न से होम होता है। दूसरे ने कहा-- 
अजी, अन्न से क्या ? होम शूप॑ से होता है। यदि शूर्प यज्ञिय अन्न को स्वच्छ-शुद्ध 
न करे, तो होम कंसे हो ? इस प्रकार 'तेन हि अन्न॑' यह शूर्प की प्रशंसा है। ऐसा 
मानने पर न तो 'तेन' इस करणार्थक तृतीयान्त सर्वंनाम से व्याप्ति की कल्पना 
करने की अपेक्षा रहती है, और न 'शूर्प' पद को दर्बी आदि का उपलक्षण मानने 
की आवश्यकता रहती है। 

इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने योग्य है--'शूपेंण जुहोति' यह साक्षात्‌ 
शब्द द्वारा निर्देश होने से विधि प्रत्यक्ष है। 'तेन हि अन्न॑ क्रियते' इसके आश्रय से 
ज्याप्ति की कल्पना कर दर्वी (कछ्ठी, चमचा), पिठर (बटलोई ) आदि को होम- 
साधन बताना आनुमानिक है। अनुमान की अपेक्षा प्रत्यक्ष बलवान्‌ माना गया 
है। अतः 'तेन हिं अन्न॑' को हेतुविधि न मानकर स्तुतिवचन मानना संगत है ॥ २७॥ 

यज्ञिय अन्न की पूर्णसिद्धि (पकाना आदि) के लिए दर्वी, पिठर आदि का 
उपयोग शूर्प की अपेक्षा अधिक महत्त्वपूर्ण है। 'तेन हि अन्न॑' से बोधित उनकी 
हेतुता यदि व्यर्थ है, अर्थात्‌ उसका यह प्रयोजन नहीं है, तो उसे स्तुतिपरक वाक्य 
कहना भी अनुचित होना चाहिए । शिष्य की आशंका को आचार्य ने सूत्रित किया- 


व्यथ्थें स्तुतिरन्याय्येति चेत्‌' ॥२८॥ 


[व्यथें ] व्यर्थ होने पर ('तेन हिं अन्न” का हेतुविधि प्रयोजन न माने जाने 
पर), [स्तृतिः | स्तुति है, यह कहना [अन्याय्या ] अनुचित है, [इति चेत्‌ ] ऐसा 
यदि कहो--। 

यज्ञिय अन्न के उत्कृष्ट साधन (पाक आदि द्वारा) दर्वी-पिठर आदि हैं। झ्यूप 
में तो इस धर्म का नितान्त अभाव है। तब उक्त वचन ('तेन हिं अन्न इत्यादि ) 
को शूर्प का स्तुतिपरक बताना अनुचित ही कहा जाएगा ॥२८॥ 


१. जिन सूत्रों के अन्त में “इति चेत्‌' पद है, उनको अगले सूत्र से मिलाकर एक 
सूत्र मानना, यह सभी प्राचीन सूजकारों की पद्धति है। सूत्रों के माष्यकार 
शबर स्वामी ने सूत्रों का योग-विभाग कर व्याख्यान किया है। अनन्तरवत्ती 
व्याख्याकारों के अनुरूप इस रचना में सूत्रों का वही क्रम (मआाष्यानुसारी ) 
रक्ल्ला गया है। 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पादः द्भू 


आचार्य ने उक्त आक्षंका का समाधान किया-- 


अर्थ॑स्तु विधिशेषत्वाद्यया लोके ॥२६॥ 


[अर्थ: ] अर्थ-प्रयोजन है [तु] तो, ('तेन हि अन्न इत्यादि का ), [ विधिशेष- 
त्वात्‌ ] विधि का शेष होने से (“शूपेंण जुहोति' विधिवाक्य का वह क्षेष---अज्जु है, 
उसका स्तावक है, यही उसका ('तेन हि अन्न' इत्यादि का प्रयोजन है), [यथा ] 
जैसे [लोके | लोक में । 

तेन हि अन्न॑ क्रियते' वाक्य को हेतुविधि न मानने पर व्यर्थ >निष्प्रयोजन 
बनाना युक्त नहीं; क्योंकि वह वाक्य “शर्पेण जुहोति' विधिविहित 'शूप॑' की स्तुति 
करता है। अनुमानित दर्वी, पिठर आदि से यज्ञिय अन्न का उत्कृष्ट पाक---अपने 
अर्थ का परित्याग कर, शूप द्वारा की गई अन्न-स्वच्छता का निर्देश करता हुआ 
“आप” की प्रशंसा करता है। यदि शूप॑ द्वारा अन्त स्वच्छ न होता, तो आगे पाक 
के लिए पिठर आना सम्भव न था । लोक में ऐसा व्यवहार देखा जाता है । 'सिंहो 
माणवक:' यह बालक सिंह है, कहने पर 'सिंह' पद अपने वास्तविक प्राणिविधषेष 
अर्थ का परित्याग कर बालक में झूरता व साहस आदि गुण दिखाते हुए उसकी 
प्रश्नंसा करता है। ऐसी ही स्थिति उक्त वाक्‍यों में समकनी चाहिए। अतः 'तेन 
हिं अन्नं' इत्यादि वाक्य निष्प्रयोजन नहीं है ॥२६॥ 

सुजनतोष-न्याय का आश्रय लेते हुए आचार्य का कहना है, यदि यहाँ हेतु- 
विधि मान लिया जाय, तो विधिवाक्यों में अव्यवस्था की सम्भावना बढ़ जायगी। 
खूत्रकार ने बताया-- 


यवि च॒ हेतुरबतिष्ठेत निर्देशात्‌, सामान्यादिति चेदव्यवस्था 
बिधीनां स्थात्‌ ॥३०॥ 


[दि] यदि [च] और (यज्ञिय अन्न की सिद्धि में उपयोगी अन्य दर्बी- 
पिठर आदि पात्रों को) [हेतु:] अन्नक रण--अन्तसाधन माना जाय, तब भी यह 
हेतुता शूप॑ में ही [अवतिष्ठेत ] अवस्थित होगी, स्थिर होगी, टिकेगी [ निर्देशात्‌ | 
निर्देश होने से, शब्द (शूपेंण जुहोति)द्वारा साक्षात्‌ कथित होने से । [सामान्यात्‌ ] 
'तेन” इस तृतीया विभकति की समानता से अन्य पात्रों को अन्नकरण माना जाय 
[इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहा जाता है, तो [अव्यवस्था | अव्यवस्था--व्यतिक्रम 
[विधीनाम्‌ ] विधिवाक्यों का [स्थात्‌ | हो जाये। तात्पर्य है--शूर्प से होम होने 
के स्थान पर दर्वी-पिठर आदि--जितने भी अन्न-साधन हैं--सबसे होम की प्राप्ति 
हो जायगी। 

अदि 'तेन हि अन्न क्रियते' वाक्य का सहारा लेकर, जो भी अन्न का साधन 
वरदार्थ है, सबसे होम का विघान माना जाता है, तो यह क्रम दर्बी-पिठर पर ही 


ब्६ मीमांसा-दर्शन 


समाप्त नहीं हो जायगा; तब मिट्टी, हवा, पानी, हल, बैल, किसान, गाड़ी, जुआ, 
जांगी आदि अनेक पदार्थों के अन्‍्नकरणत्व में समावेद्ा को कौन रोकेगा ? विधि- 
वाकयों को अव्यवस्था हो जायगी । तब 'जुहोति” और 'शूपेंण जुहोति' में क्या अन्तर 
रह जायगा ? केवल “जुहोति' कथनमात्र से होमविधान पूरा हो जायया; चाहे जिस 
पात्र व साधन से होम कर लिया जाय । यह अव्यवस्था क्षास्त्र से सहाय न होने से 
साक्षात्‌ श्रुतिबोधित शूरप का ही अन्नकरणत्व में समावेश सम्भव है। वस्तुत: अन्न- 
करणत्व-कथन से श्‌र्प की स्तुति किया जाना ही अभिप्रेत है। उससे अन्न सिद्ध 
किया जाता है (तेन हि अन्न क्रियते), यह तो केवल लोकव्यवहार का कथन है, 
जो अनुष्ठान में प्रोचना के लिए किया जाता है। फलत: हेतु-बचनों का प्रयोजन 
स्तुति आदि अर्थवाद के रूप में ही समभना चाहिए; बे वाक्य विधि [चोदना | की 
कोटि में नहीं आते ॥३०॥ (इति हेतुबन्निगदाधिकरणम्‌---) 

(अथ मन्‍्त्राधिकरणम्‌'--४) 

प्रस्तुत अधिकरण में --अन्त्र सार्थक हैं, या निरधंक ? इस विषय पर विचार 
किया गया है। कया मन्त्र --अपने क्षब्दानुसारी अर्थों को बोधित कर--याग के 
उपकारक हैं ? अथवा उच्चारणमात्र से ? यदि उच्चारणमात्र से उपकारक हैं, तो 
“बहिदेंवसदनं दामि' (देवसदन'* बहि-- कुशा काटता हूँ) का विनियोग नियम से 
कुशा काटने में हो न होना चाहिए। कुझ्ला काटने से भिन्न कर्म में भी इसका 
विनियोग हो जाए। यदि मन्त्र को शब्दानुसारी अर्थ-प्रकाशन द्वारा यज्ञ का 
उपकारक माना जाता है, तो अर्थानुसार जिस प्रसंग में जिस कर्म के साथ मन्त्र का 
अज्भुमाव जाना जाता है, उससे भिन्न कर्म का वह उपकारक नहीं हो सकता । 
इसलिए 'बहिर्दाति”! इस विनियोजक वाक्य के विना भी उसका विनियोग कुशा के 
काटने में ही होगा; तब विनियोजक वचन अनावद्यक है। इससे ज्ञात होता 
है--मन्‍्त्र केवल उच्चारणमात्र से यज्ञ के उपकारक हैं, अत: अनर्थक हैं। सुत्रकार 


१. हलायुघकृत “मीमांसा क्षास्त्र स्वस्व' नामक व्याख्या में “मल्त्रलिफाधिकरम्‌' 
नाम दिया है। रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' व्याख्या में “मन्त्राणामर्थ- 
प्रत्यायनाथंत्वम्‌, अधि० ४' पाठ है। 

२: यज्ञशाला के नियत स्थान पर कुछ बिछाकर उसपर यज्ञ-सम्बन्धी ह्वि 
अथवा पात्र रक्ले जाते हैं, उसका याम 'देवसदन' है । 

३. 'बहिर्देवसदन दामि' इसका विनियोजक वाक्य “बहिर्दाति' है । द्रष्टव्य मैं ० 
सं० ४ १२॥ 


अय प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: छः 


जैमिनि' ने इस पक्ष को आमामी नौ सूत्रों से प्रस्तुत किया है। उनमें प्रथम सूत्र 
है 

तवर्थशास्त्रात्‌' ॥३१॥ (पू०) 

[7द्‌-अर्थ-क्षास्त्रातू] उस अर्थ का शास्त्र --ब्राह्मणग्रन्थ आदि द्वारा बोध 
कराने से--मन्‍्त्रों का अनर्थक होना ज्ञात होता है। 

संशय है--कर्मानुष्ठान के अवसर पर मस्‍्त्रों का उच्चारण क्या उच्चा रणमात्र 
से किसी अदृष्ट घर्म का जनक है ? अथवा कर्म-सम्बन्धों अर्थ का स्मारक होने से 
कर्म में उसका उपयोग है ? ऐसा संझ्य होने पर पूर्वपक्ष का कथन है --मन्‍्त्रों का 
कम में उपयोग उनके उच्चारणमात्र में ही समझना चाहिए; वे कर्म-सम्बन्धी 
अर्थ द्वारा कर्म में उपयोगी हों, ऐसा नहीं है। कारण है, भन्‍्त्रों का उच्चारण किये 
जाने पर भी कर्भ के साथ उनका सम्बन्ध ब्राह्मण आदि अन्य ग्रन्थों के वाक्‍्यों द्वारा 
बनाया जाता है । उदाहरण है-- 


१. शरतीत होता है, जैमिनि-काल से पूर्व सम्भवत: अल्पपठित याज्ञिक व पुरोहितों 
द्वारा इच्छानुसार कोई वेदमन्त्र पढ़कर संस्कारों, यज्ञों के अनुष्ठान की प्रया 
चल गई थी। विश्लेष संस्कार व यज्ञादि कार्यों के साथ मन्‍्त्रार्थ के सामञ्जस्य 
की उपेक्षा कर दी गई थी। कालान्तर में यह एक दृढ़ सम्प्रदाय बत गया, 
जिसके पोषक के रूप में यास्क ने निरुक्‍त [११५] में कौत्स नामक व्यक्ति 
का उल्लेख किया है । यद्यपि जैमिनि ने कौत्स अथवा इस मत के पोषक अन्य 
किसी आचार्य का नामोल्लेख नहीं किया, पर दोनों [भोमांसा व निरुक्‍्त ] 
में विषय-प्रतिपादन की पर्याप्त समानता है । 
कालिदास ने रघुवंक्ष [५।१] में वरतन्तु के क्षिष्य कौत्स का उल्लेख 
किया है, जो राजा रघु के पास गुरुदक्षिणा-नि्मित्त धन प्राप्त करने की 
अभिलाषा से पहुंचा । वरतन्तु कृष्ण-यजुर्वेद को एक झाखा का प्रवक्ता है। 
उसके प्रिय शिष्य कौत्स का यजू्‌:क्ाल्वाध्यायी होने के आधार पर याज्ञिक 
होना अधिक सम्भव है। यास्क और कालिदास द्वारा वर्णित कौत्स यदि एक 
व्यक्ति सम्भव है, तो उसके ऐतिहासिक काल-निर्णय पर इससे कुछ सहायता 
मिल सकती है। 
|. पं० युधिष्ठिर मीमांसक का यह साधार विचार है कि जैमिनि के एक लम्बे 
खूज को पञ्चमी एकवचनान्त पदों को पृथक्‌ कर भाष्यकार क्षबर स्वामी ते 
व्याख्या की सुविधा के लिए नौ सूत्र बना दिये हैं। एक सूत्र का रूप यह 
होगा- - तवर्षक्षास्त्राद वाक्‍्यनियमाद्‌ बुद्धक्षास्त्रावविद्यमानवचनावचेतनाय्थ- 
बन्धनाव्यंविप्रतिषेषात्‌ 


क्यस! । 


दर 


दद मोमांसा-दर्शन 


१. 'चतुर्भिर्निमादत्ते' [क्ष० ब्रा० ६।३।१/४३] अग्निचयन के अवसर पर 
चार मल्त्रों से 'अजि”' का आदान (ग्रहण) करे। ये मन्त्र हैं--'देवस्थ त्वा, 
गायत्रेण छन्दसा, अभ्निरसि, हस्त आथाय' [यजु ० ११, ६-११] इत्यादि । यदि 
मन्त्र साथंक होते, तो मन्त्रगत--“बाहुम्यां'“हस्तास्थाम्‌, आददे अधभरिरसि'** 
त्वया वयमग्निं शकेम खनितुं सघस्थ आ, हस्त आधाय सविता बिभदश्निम्‌' 
इत्यादि मन्‍्त्र-समुदाय में 'आददे' क्रिया से अश्नि का आदान (यज्ञकर्म से कार्य के 
लिए हाथ से उसका उठाया जाना) सिद्ध था; पर मत्त्रों के सार्थक न होने के 
कारण ब्राह्मण प्रवक्‍ता यह निर्देश (“चतु्िरज्निमादत्तें') करता है। 

२. इसी प्रकार 'इमामगृम्णन्‌ रक्षनामृतस्य पूर्व आयुधि विदथेषु कब्या' 
[यजु०, २२।२ ]|--जानकार याज्ञिक यज्ञों के अवसर पर यज्ञारम्भ में इस रशना 
(लगाम) को ग्रहण करते हैं; इस स्पष्ट मल्त्रलिंग से यज्ञ के प्रारम्भ में रशना का 
ग्रहण करना स्पष्ट हो जाता है, यदि मन्‍्त्रों को सार्थक मात्रा जाय । क्योंकि मन्‍्त्रों 
का कोई अर्थ नहीं है, इसीलिए ब्राह्मण में 'अश्वाभिधानीमादत्ते” विधान किया 
गया। उक्त मन्त्र का उच्चारण करने पर--आह्णवाक्य से यह जानता जाता है 
कि इससे अमुक कार्य करे । अतः मन्त्र अनर्थक हैं । 

३. इसी प्रकार पकाये पुरोदाश को पात्र में फैलाने के अवसर पर “उरू 
प्रथस्व' [यजु० १२२] मन्त्र का उच्चारण किया जाता है। पर प्रथन का विधान 
'इति प्रबयति' इस ब्राह्मणवाक्य द्वारा किया गया है। यदि मन्त्र सार्थक होता, तो 
कर्मानुष्ठानगत प्रथन-प्रक्रिया का वह बोध कराता। फलत: कर्म में मन्त्र के 
उच्चारण का प्रयोजन अन्य क्षास्त्र (ब्राह्मणवाक्य आदि ) द्वारा बोध कराये जाने 
से मन्त्र का निरर्थंक होता स्पष्ट हो जाता है ॥३१॥ 

मन्‍्त्रों के आनर्थंक्य में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


वाक्यनियमात्‌ ॥३२॥ 


[वाक्य-नियमात्‌ ] वाक्‍्यों का नियम होने से मन्‍्त्रों में, ज्ञात होता है---मन्‍्त्र 
निरयंक हैं। 


१. 'अश्नि: स्त्रो काष्ठकुहाल:' अमरकोश, ११०१३ (वारिवर्ग ) 'अश्रि/ और 
'काष्ठकुदाल' ये पर्याय पद हैं। इसे भाषा में कुदाली, या कौला कहा जाता 
है। कुदाली वह है, जिसमें आगे का (लौह) फल लगभग तीन अंगुल 
चौड़ा, दृढ़ व पैना रहता है, डण्डा पर्याप्त लम्बा रहता है। जब फल चोड़ा 
न होकर नुकीला हो, तब यह “कीला' कहाता है। ग्राम के बाहर तालाब के 
शुष्क भाग से शुद्ध मिट्टी कुछ गहराई से खोदकर यज्ञ में उपयोग के लिए 
लाई जाती है (मिट्टी का उपयोग चतुष्कोण “उखा' गत को भरने में होता है। 
“अश्नि' का अग्रभाग काष्ठ आदि का हो, यह सन्दिग्ध है। विचाय क्या 
लौह घातु तब न था ? 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: बह 


अन्‍्त्रों में पद-क्रम की व्यवस्था, नियत आनुपूर्वी मानी जाती है । '“अस्निमीत्ठे 
पुरोहितम्‌' अथवा 'अग्निर्मूर्दा दिव:' मन्‍्त्रों के इस पद-क्रम एवं आनुषूर्वी में कोई 
ब्यतिक्रम या विपयंय नहीं होता । यदि वस्तुत: मस्त्र अर्थ का बोध कराने के लिए 
हों, तो पदों का व्यतिक्रम -+उलट-फेर (ईडेअग्नं पुरोहितम्‌, पुरोहितमम्तिमीडे, 
अस्नि पुरोहितमीडे, अथवा दिवोअग्निमूर्दधा, मूर्डाग्लिदिव:, दिवो मूर्दाअम्ति: ) होने 
पर भी अर्थ उसी प्रकार जाना जाता है। यदि मन्त्र अर्थ का बोध कराने के लिए 
होता, तो पदों कौ आनुपूर्बी का नियम व्यर्थ हो जाता । अत: पद-क्रम की व्यवस्था 
से जाना जाता है--मन्त्र अनर्थक हैं ॥३२॥ 

इसी प्रसंग में अन्य हेतु प्रस्तुत किया 7 


बुद्धशास्त्रात्‌ ॥३३॥ 

[बुद्ध-शास्त्रात्‌ ] जाने हुए कार्य का शास्त्र से निर्देश किये जाने के कारण 
ज्ञात होता है, शास्त्र-वाक्य अनर्थक है । 

यज्ञानुष्ठान में उसी व्यक्ति का अधिकार माना गया है, जो यज्ञसम्बन्धी 
क्रिया-कलाप का पूर्ण ज्ञाता हो।' “अग्नोदग्नीन्‌ विहर” यह विधि सोमयाग की 
है। बहिष्पवमान स्तोत्र के अन्त में अध्वर्थू अग्नीतू-ऋत्विक्‌ को आदेश्ष देता है--- 
हे अग्नीत्‌ ! अग्तियों का विहरण करो, आग्नी ध्रोष अग्नि से अद्भाररों को घिष्ण्य- 
संज्ञक निदिष्ट स्थानों पर ले जाओ [का० श्रौ० ६।७।४] । अनुष्ठान-प्रक्रिया के 
जानकार ऋत्विक्‌ को वही बात जताना ऐसा ही है, जैसे कोई जूता-पहने व्यक्ति 
को और जता पहनाने का श्रयास करे। जैसे यह निरथंक है, ऐसे ही कर्म के 
जानकार ऋत्विक्‌ को मन्त्र द्वारा निर्देश, मन्त्र की निरर्थकता का द्योतक है। 

इसी प्रकार 'बहि स्तृणीहि' 'अग्नये समिध्यमानायानुब्रृहि'--बहि बिछाओ, 
प्रज्बलित होते अग्नि के लिए सामिघेनी मन्‍्त्रों का उच्चारण करो, आदि आदेश 
भी मन्‍्त्रों की निरयंकता को सिद्ध करते हैं। यदि मन्‍्त्रोज्चारण को धर्म-विशेष 
अदृष्ट का जनक माना जाता है, तो इसका भी यही तात्पयं है कि मस्त्र अर्थ द्वारा 
कर्म का उपकारक न होने से निरथंक है ॥३३॥ 

मन्त्र के आनर्थक्य में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


अविद्यमानवचनात्‌ ॥ ३४॥ 
[अविद्यमान-वचनात्‌ ] संसार में अविद्यमान पदार्थ का मन्त्र द्वारा कथन 


किये जाने से मन्त्र का अनर्थंक होना सिद्ध है । 
यज्ञोपयोगी अथवा मानव-अम्युदय के उपयोगी आर्थों का प्रकाशन मन्त्र का 


१. द्रष्टव्य--मीमांसा सूत्र [ ३८१८] 
२. मैं० सं०, [३॥८१०, झ० ब्रा० ४२५११] 


६० मीमांसा-दर्शन 


उद्देश्य माना जाता है; परन्तु अनेक ऐसे मन्त्र हैं, जो अनहोने अर्थ का प्रकाशन 
करते हैं। “चत्वारि श्यूद्धा त्रयो अस्य पादा ढ़ क्षीर्षे सप्त हस्तासों अस्य । त्रिघा 
बढ़ो वृषभो रोरवीति महोदेवो मर्त्यानाबिवेश ।”' ऐसा हो मन्त्र है-“चार सींग, 
तीन इसके पैर, दो सिर, सात हाथ इसके हैं, तीन प्रकार से बंधा हुआ वृषभ बार- 
बार छब्द करता है, ऐसा महादेव मर्त्यों में प्रविष्ट हुआ ।' किसी भी प्रकृतियाग या 
विकृतियाग में ऐसी वस्तु का उपयोग नहीं देखा जाता, न लोक में ऐसा पदार्थ 
दृष्टिगोचर है। मैत्राय्री संहिता [ १/६।२] के अनुसार इस मन्त्र का विनियोग 
अग्नि के उपस्थान में है । आपस्तम्ब श्रौतसूत्र [५।१७।४ ] के अग्न्याधान-प्रकरण 
में घृत से लिपटी तीन समिधाओं को इस सल्त्र द्वारा अग्नि में छोड़ने का विधान 
है। ये विनियोग नितान्त मी मस्त्रार्थ के अनुरूप नहीं हैं। इससे मन्त्र का आनर्यक्य 
स्पष्ट होता है। 

इसी प्रकार “मा मा हिसी/' इस वैदिक मन्त्र का विनियोग चातुर्मास्थ इष्टि के 
अवसर पर यजमान के केश-वपन (क्षौर कर्म) में बताया गया है।* “उस्तरे ! 
मेरी हिसा मत कर ।' परन्तु केशों के काटने में हिसा होती ही नहीं; ऐसी दशा 
में हिसा का प्रतिषेष सर्ववा निर्यंक है। उच्चारणमात्र से मन्त्र का उपयोग 
अदृष्टार्थ मानने पर मन्त्र का आनर्थक्य स्वतः स्पष्ट हो जाता है ॥३४॥ 

मन्त्र के आनर्थक्य में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

अचेतनार्थ बन्धनात्‌ ॥३४॥ 

[अचेतन-अर्थ-बन्धनात्‌ ]अचेतन पदार्थों को लक्ष्य कर उनसे अर्थ---थाच्ञा, 
प्रार्थना का निवन्बन --सम्बन्ध होने से जाना जाता है--मन्‍्त्र अर्थ-हीन हैं। 

वैदिक साहित्य में अचेतन पदार्थों को सम्बोधन विभक्ति से अनेकत्र निर्देश 
किया गया है। उसका एक उदाहरण है--“्रणोत ग्रावाण:* हे सोम को कूटने- 
पीसनेवाले पत्थरो ! सुनो । क्या जड़ पदार्थ ऐसा कथन या प्रार्थना सुन सकते हैं ? 
और सुनकर क्या उसका उत्तर या समाघान दे सकते हैं? क॒दापि नहीं । इससे 
ज्ञात होता है, मन्त्र का अर्थ कुछ नहीं, उसका कर्म में अदृष्टार्थक उच्चारणमात्र 
अ्रयोजन है । 

अन्य उदाहरण दिया जाता है --“ओबधे त्रायस्व॑नम्‌' हे दर्म नामक ओषधे ! 


१. ऋग्वेद, ४॥५८।३॥ 
२. द्रष्टव्य--कात्यायन श्रौतसूत्र, ५२।१७॥ 
३. रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' व्याख्या में 'सम्बन्धात्‌' पाठ है। 
४. तैत्तिरीय संहिता, १३।१३॥ 
५. “ 'ओषपघे त्रायस्वेनम्‌' मन्त्र तैत्तिरीय संहिता में चार[ १, २, १॥ १, ३, ५॥ 
$, हे, ३॥ ६, ३, € | स्थानों पर पठित है। प्रथम स्थान [१।२।१] में यह 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: €१्‌ 


इसकी रक्षा करो। केश-वपन (बाल काटने) आदि के अवसर पर इस वाक्य को 
बोला जाता है। यही इसका विनियोग है। वैदिक वाहमय में तीन अवसरों पर 
इसका विनियोग बताया है--१. यजमान के केशबपन; २. यूपच्छेदन, ३. पश्चु- 
ब्छेदन । दूभ घास के तृण से ऐसी प्रार्थना का कोई सामऊजस्य न होने के कारण 
मल्त्र का आनर्थक्य स्पष्ट होता है। 

एक अन्य उदाहरण--“स्वधिते मैन हिसीः' [तै० सं०, १।२।१] प्रस्तुत किया 
जाता है--हे उस्तरे ! इसकी हिंसा मत कर। यजमान के केश-बपन में इसका 
विनियोग है । उस्तरे से की जानेवाली प्रार्थना के असामऊ्जस्य से मन्‍्त्रों का अनर्थक 
होना सिद्ध है ॥३५॥ 

अस्त्रों के आनर्थक्य में अन्य हेतु दिया--- 

अथंविप्रतिषेधात्‌ ॥३६॥ 

[अर्थ-विप्रतिषेधात्‌ |अर्य का विप्रतिषेघ--विरोध होने से मन्त्र अनर्थक हैं। 

यदि यह माना जाता है कि मन्त्र के पदों का वस्तुत: कोई अर्थ है, तो उससे 
कहे गये अर्य॑ में स्पष्टतया परस्पर विरोध प्रतीत होता है। मन्त्र है--'अदितिन्ों - 
रवितिरम्तरिक्षमर [ऋ० १।८६।१०॥ अयर्व० ७।६।१] यह अदिति दौ:-- 


..._ पत्र अग्तिष्ठोम में यजमान के केश काटते समय केशों पर कुझा रखने में; 


मन्त्र 
दूसरे स्थान [१।३।५] में तथा तौसरे स्थान [६।३।३] में यूपच्छेदन के 
समय वृक्ष पर कुशा के दो तृण रखने में; तथा चोथे स्थान [६॥३।६] में 
पशु का पेट छेदन करते समय कुजा के दो तृण रखने में विनियुक्त है। 

मैत्रायणी संहिता १।२।१ में यजमान के दीक्षा-प्रकरण में पाठ, तथा 
३॥६।२ में केश-वपन करते समय केझ्नों पर कुशा के तृण रखने में विनियोग 
है। मै ० सं० १२।१४ में यूपच्छेदन में पाठ, तथा ३११२ में वृक्ष को काठटते 
हुए उसपर कुशा के दो तृण रखने में विनियोग है, और मै० सं० १४२१६ 
में पशु-प्रकरण में पाठ, तथा ३।१०।१ में पशु का पेट छेदन करते समय क॒शा 
के दो तृण रखने में विनियोग दर्शाया है । 

इस विषय में आपस्तम्ब आदि श्रौतसूत्र भी देखते चाहिएँ। इसी 
प्रकार शुक्ल यजु: ४१; ५४२; ६।१५ में पठित मन्त्र शतपथ ब्राह्मण के 
अनुसार क्रमश: यजमान के केशवपन, यूपच्छेदन और पशुच्छेदन के समय 
कुशत्‌ृण रखने में विनियुक्त हैं। इन तीन विनियोगों में तृतीय विनियोग 
विशेष विचारणीय है। इसपर हमने इस भाग के साथ पूर्व॑मुद्रित 'श्रौतयज्ञ- 
मीमांसा' के पशुयाग-प्रकरण में विस्तार से विचार किया है। अत: पाठक 
इस विषय में वहीं देखें ।” [ प्रस्तुत सूज के झ्ाबर भाष्य हिन्दी व्याख्यान के 
विवरण में--युधिष्ठिर मीमांसक ] । 


€्र मीमांसा-दक्न 


चुलोक है, अदिति अन्तरिक्ष है। एक ही अदिति---बयुलोक और अन्तरिक्षलोक 
दोनों होना--सम्भव न होने से परस्पर विरुद्ध होने के कारण मन्त्र की अनर्थकता 
को सिद्ध करता है। कहीं-कहीं विरुद्धाथंक मन्त्रांझ भी देखने में आते हैं। एक स्थान 
पर कहा --'एको रुद्रो न द्वितोयोःक्तस्थे' रुद्र एक है, दूसरा नहीं। इसके विरुद्ध 
--/असंख्याता: सहल्लाणि ये रुद्रा अधिमूस्याम्‌' कथन करता है। जो रुद्र भूमि पर 
विद्यमान हैं, वे सहस्रों हैं, असंख्यात हैं। पहले मन्त्र में द्ध को एक बताया, दूसरे 
में सहल्नों कहा । ये दोनों मन्त्र परस्पर-विरुद्ध हैं। दूसरे मन्त्र में 'सहस्रों' कहकर 
'असंख्यात' कहना भी परस्पर विरोध है। पहले में संख्या परिमित है, दूसरे में 
अपरिमित; यह स्पष्ट विरोध है। अत: मन्‍्त्रों का उपयोग उच्चारणमात्र में 
समभना चाहिए, अर्थ-बोधन में नहीं ॥३६॥ 
मन्‍्त्रों की अनर्थकता में यह अन्य हेतु है-- 


स्वाध्यायवदवचनात्‌ ॥३७॥ 
[स्वाघ्यायवत्‌-अवचनात्‌ ] स्वाघ्याय के समान अर्थ के कथत का विधान न 


होने से । 

मन्त्र का उच्चारणरूप में पराठमात्र करना 'स्वाध्याय' कहा जाता है। 
स्वाध्याय के लिए झास्त्र में विधि उपलब्ध है--स्वाध्यायोःघ्येतव्य:'' [माश० 
११/५॥७।१०, सैं० प्रा० २१५७] स्वाध्याय अर्थात्‌ वेदमन्त्र का उच्चारण 
करते हुए पाठमात्र से अध्ययन--अक्ष राभ्यासरूप में स्मरण करना चाहिए । परन्तु 
अर्थज्ञान के विधान का निर्देश कहीं उपलब्ध नहीं होता । 

वेदाध्ययन के अवसर पर 'यूणिका' नाम की स्त्री याज्िय उपयोग के लिए 
घान कूट रही है। आकस्मिक रूप से छात्र घान कूटने में विनियुक्त मन्त्र को उच्च 
स्वर से बोलते हुए स्मरण कर रहा है । धान कूटना और उसमें विनियुक्त मन्त्र 
का पाठ करना दोनों समकालिक हैं; फिर भी छात्र द्वारा किये जाते मन्त्रपाठ 
का प्रयोजन धान कूटने की क्रिया का बोध कराना नहीं है। वह केवल मस्त्र 
कष्ठस्थ कर रहा है। तात्पर्य है, अर्ंबोध के बिना भी घान कूटा जाता है, 
मन्त्रार्च का वहाँ कोई उपयोग नहीं । अतः मन्त्र को निरर्थक मानना युक्त है ॥३७॥॥ 

मन्‍्त्रों के आनर्थक्य में अन्य हेतु दिया--- 


अविज्ञेयात्‌ ॥३८॥॥ 
[भविज्ञेयात्‌ | अनेक सन्‍्त्रगत पदों के अर्थ जानने योग्य न होने से मन्त्र 
अनार + हैं। 


१. दष्टव्य--श० ब्रा० ११४॥७।१०; ते० आा० २।१५७जा॥ 


अंध प्रथमाध्याये द्वितीयः पाद: ३ 


अनेक मन्त्र ऐसे हैं, जिनका अर्थ जानना जश्षक्य है। वहाँ ऐसे पदों का प्रयोग 
हुआ है, जिनके अर्थ जानने में कोई पद्धति असन्दिग्ध कारगर नहीं रहती। 
उदाहरणार्थ कुछ मन्त्र हैं-- 
अम्यक्‌ सा त इन्त्र ऋष्टिरस्मे सनेम्यम्वं॑ मस्तो जुनस्ति। 
अग्निश्चिद्धि ष्लातसे शुशुक्वानापों न द्वोपं द्ति प्रयांसि॥ 


-+#० ११६६३ 
सूष्येव जर्भरी तुफंरीतू नेतोशैव तुफरी पर्फरीका । 
उवन्यजेव जेम्ना मदेरू ता मे जराग्वजरं मरायु ॥--ऋ०१०।१०६।६ 
एकया प्रतिधापिवत्‌ साक॑ सरांसि त्रिशतस्‌। 
इ्ख्बः सोमस्य काभुका ॥ +-+हू० बाउछाड 


इन सल्त्रों का क्‍या कोई यज्ञोपयोगी अथवा मानव-जीवनोपयोगी अर्य किया 
जा सकता है ? इससे मन्‍्त्रों की अनर्थकता स्पष्ट है ॥३८॥ 
मन्‍्त्रों के आतर्थक्य में अन्तिम हेतु प्रस्तुत किया-- 


अनित्यसंयोगास्मन्‍्त्रानर्थक्यम्‌ ॥३६॥ 


[अनित्यसंयोगात्‌ ] अनित्य पदार्थों का सम्बन्ध होने से मन्‍्त्रों में [सस्त्रा- 
नर्थक्यम्‌ ] मन्त्र अनयंक हैं। 
जब मन्त्र का प्रयोजन, यज्ञोपयोगी आदि अर्थ का अभिव्यक्त करना माना 
जाता है, तदनुसार अर्थ करने का प्रयास होता है, तब एक अन्य बाघा सन्मुख आती 
है कि मन्‍्त्रों के साथ अनित्य पदार्थों का सम्बन्ध है। तात्पयं है, मन्‍्तरों में स्पष्ट ही 
ऐसे पदार्थों का वर्णन है, जो अनित्य हैं। जब मन्त्र अनावि-नित्य हैं, तो अनन्तर 
होनेवाले अनित्य पदार्थों का वर्णन उसमें कंसे सम्मव है ? उदाहरणाय एक मस्त्र 
है-- 
'कि ते कृष्वन्ति कोकटेषु मावो नाशिरं दुग्हो न तपन्ति धर्मम्‌। 
आ नो भर भ्रमगन्दस्थ बेदो नेचाझ्ञाखं मधवन्‌ रन्चया नः॥ 
जौऋ० रे॥शरे। १४ 
यहाँ 'कीकट' किसी देशविशेष का नाम है, भ्रमगन्‍्द नाम का कोई राजा है, 
नैचाक्षाख किसी नगर का नाम है । ऐसा अर्थ इन पदों का किया जाता है। यदि 
अन्त्र का यही अर्य है, और अर्थ की अभिव्यक्ति उसका प्रयोजन है, तो इन देश, 
नगर व राजा की स्थिति से पहले मन्त्र का अस्तित्व माना जाना सम्भव न होगा, 
जो अभीष्ट नहीं, क्‍योंकि मन्त्र को अतादि नित्य माना गया है। अतः मलाई इसी 
में है कि मन्त्र को अनर्थंक माना जाय, और यज्ञादि में उच्चारणमात्र उसका प्रयो- 
जन स्वीकार किया जाय, जो याज्ञिक के प्रति किसी अदृष्ट घममं-विशेष का जनक 
होता है ॥३६॥ 


2 मीमांसा-दर्दन 


इकत्तीसवें सूत्र से लगाकर उन्तालीसवों सूत्र तक कुल नौ हेतुओं के आधार 
पर यज्ञों में मन्‍्च्रों के उच्चा रणमात्र की उपयोगिता बताई गई ओर स्पष्ट किया 
गया कि मन्त्र अपने अर्थ द्वारा यज्ञसम्बन्धी क्रिया का निर्देश करे; ऐसा कोई प्रयो- 
जन उसका नहीं है। यह सम्भावित हेतुओं के आधार पर पृर्वपक्ष की भावना को 
सूत्रकार ने अभिव्यक्त किया। उसके समाधान की भावना से अब आचार्य सिद्धान्त- 
सूत्र का अवतरण करता है--- 


अविशिष्टस्तु वाक्‍्या्थ: ॥४०॥ 


[अविशिष्ट: ] विशिष्ट--भिन्‍न नहीं है, [तु |तो [ वाक्‍्यार्थ: |वाक्‍्यार्थ मन्त्रों 
का । तात्पये है--मन्‍्त्रों का वाक्यार्थ लौकिक वाक्यार्थ से मिन्‍न नहीं होता । जहाँ 
तक वाक्यायें का प्रदन है, लोक और वेद में यह समान है । 

सूत्र में 'तु' पद पूर्वेपक्ष की व्यावृत्ति का चोतक है। अभी तक गत सूत्रों द्वारा 
जो विस्तृत पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया गया, वह समाप्त हुआ; अब उसका समाघान 
किया जाता है। मन्त्र, पद-वाक्य-समूह हैं। प्रत्येक पद का अपना सामान्य अर्थ 
होता है; जब क्रिया-कारक आदि अनेक पद मिलकर वाक्य बनाते हैं, तब वह एक 
असाधारण अर्थ का कथन करते हैं । अर्थंबोघन की यह पद्धति लौकिक वाक्य एवं 
बदिक वाक्य दोतों जगह समान है। इसलिए लौकिक बाजय यदि अथंवान्‌ है, तो 
वैदिक वावय के सार्थक होने में कोई बाघा नहीं है। 

यदि कहा जाय--लोक में बोद्धा और बोधयिता दोनों चेतन आमने-सामते 
उपस्थित होकर क्रिमा-का रकरूप पद-समूह --वाक्‍्य से अथे का बोधन करते-कराते 
एक-दूसरे के उपकारक होते हैं, परन्तु यह स्थिति बेदिक वाक्य में नहीं है; वेद में 
अदृश्य देवता और अचेतन यज्ञाज्ों के साथ बार्त्तालाप यज्ञ का कोई उपकारक 
नहीं होता। परन्तु मन्त्र का पाठ यज्ञार्थ हो हुआ है, इसलिए यज्ञ से उसका सम्बन्ध 
अवश्य स्वीकार किया जाना चाहिए। वह सम्बन्ध यज्ञकाल में मन्‍्त्रोच्चारण द्वारा 
ही सम्भव होगा, जिसका प्रयोजन अदृष्ट धर्मविज्लेष को उत्पन्न करता है जो गत- 
सृत्रों द्वारा विस्तार से प्रतिपादित हुआ है । 

यह कथन वस्तुतः ठीक नहीं; क्योंकि यज्ञों में मन्‍्क्रों का उच्चारण यज्ञसम्बन्धी 
अर्थ का ज्ञान कराने के लिए होता है। अदृश्य देवताओं तथा यज्ञाज़ों का संलाप 
निरर्थक नहीं है; यज्ञ एवं यज्ञाडं के सम्बन्धी क्रिया-कलाप का प्रकाशन ही उसका 
प्रयोजन है। यज्ञसम्बन्धी क्रियासमूह के जाने बिना यज्ञ का अनुष्ठान असम्भव 
होगा | यज्ञका क्षेत्र महान्‌ विस्तृत है; विश्व रचना में विविध नैसगरिक परिस्थितियों 
का क्रमानुक्रम यज्ञ का ही रूप है, जिनकी गहराइयों को मन्त्र द्वारा अभिव्यक्त 
किया जाना सम्भव होता है। अत: मन्त्रों के सार्थक होने में किसी प्रकार के संदाय 
का अवकाश नहीं ॥४०॥ 


अंथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: श्र 


शिष्य आशंका करता है--तब क्‍या 'तां चतुर्भिरादत्ते” विधिवाक्य अनर्थंक 
माना जाय ? आचार्य ने समाघान किया-- 


गुणायेंन पुनः श्रुति: ॥४१॥ 

[ग्रुणार्थेन] चार की संख्यारूप --आुणलाभ के लिए [पुनः] फिर [श्रुतिः] 
पाठ किया गया है। 

यज्ञोपयोगी कार्य के लिए अश्रि का आदान “आददे' इस मन्त्रलिजू से स्पष्ट 
होने पर भी 'तां चतुर्भिरादत्ते यह विघान सल्त्रों की चार संख्यारूप गुण के लाभार्य 
पुनः पढ़ा गया है। कार्य-सम्पादनार्थ अश्रि (कुदाली ) को हाथ से पकड़ने के अवसर 
पर यजु' के चार मन्‍्त्रभाय विनियुकत हैं। वहाँ संख्या का कोई निर्देश नहीं है। ऐसी 
इक्षा में 'ब्रीहिभियंजेत, यव॑यंजेत' के समान विकल्प प्राप्त होगा । यज्ञ करने में जैसे 
घान और जौ का विकल्प है--चाहे घान से यज्ञ करे, चाहे जौ से करे; जो 
उपस्थित हो, उसी से कर लो, इसी प्रकार मन्‍्त्रों के चार होने पर भी विशेष 
विधि के अभाव में विकल्प सम्भव है, चाहे एक मन्त्र से अश्नि का आदान करे, चाहे 
अधिक से अथवा समुच्चित चारों से । ऐसी स्थिति में 'तां चतुभिरादत्ते' यह विधि 
चारों मन्त्र-भागों के समुच्चय का नियमन करती है ।* मन्‍्त्रों से अज्रि का आदान 
प्राप्त होने पर इस विधि से केवल चार संख्यारूप वि्षेष गुण का नियमन हुआ है। 
इसके द्वारा मन्त्र की सार्थकंता में कोई बाघा नहीं आती । अश्नि का आदान मन्‍्त्र- 
लिग से ज्ञात हो जाता है। अत: मन्त्र निरयंक नहीं ॥४ १॥ 

ज्षिष्य पुन: जिज्ञासा करता है--/इमामष्टम्शन्‌' इति 'अश्वाभिधानीमादत्ते' 
विधि में विशेष कथन क्या माना जाएगा ? आचार्य ने समाघान किया--- 

परिसंख्या ॥४२॥ 

[परिसंख्या ] परिसंख्या, स्वीकार करने की आवश्यकता नहीं रह जाती, 
जबकि 'इति अश्वामिधानीमादत्ते' वाक्य अद्वाभिधानी आदान का प्रत्यक्ष निर्देश 
कर रहा है। 

सन्दिग्ध स्थलों में शास्त्र द्वारा निर्णय के लिए तीन प्रकार या मार्ग सुझाये गये 
हैं-- विधि, नियम, परिसंख्या । कर्मानुष्ठान के अवसर पर किसी विज्लेष क्रिया की 
पद्धति आदि के विषय में सन्‍्देह हो जाता है कि अमुक क्रिया को किस प्रकार किया 

१. द्रष्टब्य--यजुवेंद, ११॥६-११॥ मन्त्रों का निर्देश ३१ सूत्र की व्याख्या सें 
देखें । 
२. सूत्रकार ने स्वयं इस विषय में आगे [अ० १२, पा० ३, सूत्र २६-३०॥ यह 


सूत्र-संख्या “रामेदवर सूरि विरचित सुबोधिनी व्यास्या के सूत्रपाठानुसार है] 
विवेचन प्रस्तुत किया है। 


€६ मीमांसा-दर्शन 


जाय ? जहाँ कार्य अन्य किसी प्रकार से प्राप्त न हो, वैदिक वाक्य द्वारा साक्षात्‌ 
उसका विधान किया जाय, वह “विधि' नामक प्रकार है। जैसे--'ज्योतिष्टोमेन 
यजेत स्वगंकाम: स्वर्ग की कामनावाला ज्योतिष्टोम याग करे । “ऐेन्द्रया गाहं पत्य- 
मुपतिष्ठते” इन्द्र देवतावाली ऋचा से गाहईपत्य अग्नि का उपस्थान करता है, 
इत्यादि । 

जिस काये के लिए समान बलवाले दो आघार हों, वहाँ विकल्प प्राप्त होता 
है; ऐसे अवसर पर दोनों में से एक का नियमन करना होता है, वह “नियम- 
विधि' है। जैसे---'उदिते जुहोति, अनुदिते जु्दोति' उदित-अनुदित होम के दोनां 
वाक्य समान-बल हैं। तब होता एक का नियम करता है--उदित में ही होम 
करूँगा अथवा अनुदित में ही होम करूंगा । कहीं यदि ऐसा नियमन अपेक्षित नहीं 
रहता, तो वहाँ 'विकल्प' मान लिया जाता है। जैसे---'ब्रीहिभियंजेत, यर्वयंजेत' 
घान अन्न से याग करे; जौ अन्न से याग करे। यहाँ नियमन न होने से विकल्प 
है; जो उपस्थित हो अथवा सुलभ हो, उसी से याग्र कर ले । 'परिसंख्या विधि' वह्‌ 
कहाती है, जहाँ इष्ट और अनिष्ट दोनों में कार्य-प्राप्ति होने पर अनिष्ट के परि- 
त्याग का विधान किया जाता है। जैसे--/इसामगृभ्णन्‌ रश्नामृतस्य' [यजु ० 
२२॥२] मल्त्र के 'अगुम्भन्‌' पद से घोड़ा और गदहा दोनों की लगाम (रदना) 
पकड़ना प्राप्त होता है। घोड़े की लगाम पकड़ता इष्ट है, गदहे को लगाम पकड़ना 
इष्ट नहीं है। ऐसी दक्षा में 'अश्वाभिधानीमादत्ते' वाक्य घोड़े की लगाम पकड़ने 
का विधान करता है । परन्तु घोड़े की लगाम पकड़ना, सामान्यखरूप में “इमामगृम्णन्‌ 
रशनामृतस्य' इस मन्‍्त्र-सामर्थ्य से प्राप्त है। तब 'अश्वाभिधानीमादत्ते' वाक्य का 
तात्परयं--गदहे की लगाम न पकड़े--यह करना होगा। ऐसा अथथे 'परिसंख्याविधि' 
के आधार पर किया जाता है। 

किसी वाक्य का तात्पर्य 'परिसंख्याविधि' के आधार पर निकालने से तीन दोष 
सामने आते हैं--स्वार्य का त्याग, पदार्थ की कल्पना, सामान्यतः प्राप्त अर्थ को 
बाघा। “अश्वाभिषानीमादत्ते' वाक्य का जब यह तात्पर्य निकाला जाता है कि 
“गदहे की लगाम न पकड़े तव इस वाक्य का जो अपना अर्थ है--'घोड़े को लगाम 
पकड़ता है' उसका परित्याग करना पड़ता है; यह पहला दोष है। उक्त वाक्य का 
जो अपना अर्थ नहीं है--“गदहे की लगाम न पकड़े' उसकी कल्पना करनी पड़ती 
है; यह परार्यकल्पना दूसरा दोष है। मन्‍्त्र-सामर्थ्य से सामान्य रूप में जो अर्थ 
प्राप्त होता था---“गदहे की लगाम पकड़े' उसे बाधित करना पड़ता है । यह तीसरा 
दोष है। 

सूत्रकार ने भ्रस्तुत सूत्र द्वारा यह स्पष्ट किया है कि 'अध्वाभिदानीमादत्ते” 


१. 'अश्वाभिधानीमादत्ते' प्रसंग “अश्नि-आदान' के प्रकरण में ही पढित है। 
आहवनीय के पूर्व में 'दख/' नामक चौकोर गत्तं को भरने के लिए झुद् मिट्टी 


अथ प्रयमाध्याये द्वितीय: पाद: है 


वाक्य में 'परिसंख्याविधि' कौ योजना अनावश्यक है। कारण यह है---/इमाम- 
ग्रूस्णन्‌ रशनामृतस्य' केवल इतने सन्दर्म से अभिमत वाक्यार्थ धूरा नहीं होता, 
प्रत्युत “इमामगृम्णन्‌ रक्ननामृतस्य, इति अइ्वाभिघ्रानीमादत्ते' इतने सन्दर्भ से 
वाक्‍्यार्थ पूरा होता है। इसका अर्थ है --ऋत की इस रक्षना को पकड़ा, यह बोलते 
हुए घोड़े की लगाम पकड़ता है। इतने समुच्चित सन्दर्भ का इकट्ठा अर्थ करने पर 
“गदहे की लगाम पकड़ना'-रूप सामान्य अर्थ प्राप्त ही नहीं होता, तब उसके परि- 
हार के लिए 'परिसंख्याविधि' का प्रयोग अनावश्यक है, अत: उक्त तीनों दोषों की 
सम्भावना भी नहीं रहती ॥४२॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है-'उरू प्रथस्व इति पुरोडाझ्ं प्रधयति' वाक्य के 
विषय में क्या समझता चाहिए ? आचार्य ने बताया-- 

अथंवादो वा ॥४३॥ 

[अर्थवाद: |] अ॑ंवाद है यह, [वा ] पद पूर्वोक्‍्त पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक 
है। 

प्रथम यह कहा गया कि “उरु प्रथस्व' मन्त्र से ही पुरोडाझ्ष का प्रथन >> फैलाना 
ज्ञात हो जाता है, फिर इस मन्त्र को वोलकर “इति पुरोढाशं प्रथयात” कहना 
अनावश्यक है, यदि मन्त्र सार्थक हो । क्योंकि मन्‍्त्रोच्चारण के अनन्तर आवश्यक 
रूप से यह वाक्य बोला जाता है, इससे मन्त्र का निरर्थक होना ज्ञात होता है। इस 
पूर्वपक्ष का प्रस्तुत सूत्र द्वारा आचार्य ने समाधान किया--“उरू प्रथस्व' मन्त्र से 
पुरोडाश का प्रथन प्राप्त होने पर 'इति पुरोडाझ्ं प्रथयति' वाक्य का प्रयोजन कर्म 
की स्तुति करना है, अतः इसे स्तुतिरूप अथंवाद समझना चाहिए। 


ग्राम से वाहर किसी तालाब के शुघ्क भाग से खोदकर लाई जःती है। उस 
मिट्टी को ढोने के लिए वाहन आवश्यक है, जो घोड़े या गदहे के रूप में 
उपलब्ध रहता है। घोड़े को लगाम लगाकर पकड़े हुए तथा गदहे को बिना 
लगाम लाया-लेजाया जाता है। उसी विषय में यह विधान है। उस समय 
और आज घोड़े व गदहे को कार्य॑निमित्त लाने-लेजाने का यह क्रम तदवस्थ 
विद्यमान है। 

याज्ञिक प्रसंगों में एक समय ऐसा आया, जब यज़ में बाह्य आडम्बरों 
का बोलबाला हुआ, यज्ञ की मूल भावनाओं को भुला दिया गया। क्रिया- 
विषयक साधारण बातों को अनावश्यक महत्त्व देकर उनपर लम्बी परि- 
चर्चाएँ चलाई जाती रहीं । उसी का परिणाम यह धोड़ा-गदहा-विषयक सूक्ष्म 
विवेचन है। केवल मिट्टी ढ़ोकर लाना आवश्यक है। सुविधानुसार दोनों या 
किसी एक के द्वारा यह कार्य किया जा सकता है। किसी विशिष्ट पद्धति के 
आश्रय से अनुकूल अदृष्ट की कल्पना दुराश्षामात्र है। 


हद मौमांसा-दर्शन 


गोल परुरोडाज्ष पिण्ड को पूरे कपाल (गोल मृत्पात्र--मृष्मय तश्तरी) पर 
फैलानो 'प्रथन' है । इसमें पुरोडाश का ग्रुरुत्व (मार) तो नहीं बढ़ता, परन्तु परि- 
माण बढ़ जाता है। जो पुरोडाश-पिण्ड मुट्ठी में आ रहा था, अब पूरे कपाल पर 
फ़लकर उसका परिमाण जैसे बढ़ गया है; उसी प्रकार वह कर्म यज्ञकर्त्ता को पुत्र- 
पशु आदि प्राप्ति की कामनापूर्ति से बढ़ानेवाला हो, यह प्रथन कर्म की प्रश्नंसा है। 
मन्त्र से प्रथन-कर्म प्राप्त होने पर पुनः उसका कथन, प्रथन-कर्म की प्रश्न॑सा द्वारा 
यज्ञकर्त्ता की वृद्धि का द्योतक होने से अर्थवाद है। इसीलिए कहा--'उर प्रथस्व, 
इति पुरोडाश्न॑ यत्प्रथयति, यज्ञपतिमेव तत्प्रथयति । 

इस प्रकार 'तां चतुर्भिरश्निमादत्ते, इति अश्वाभिधानीमादत्ते, इति पुरोडाशं 
प्रथयति' इत्यादि वाक्यों के विभिन्‍न प्रयोजन गत सूत्रों द्वारा स्पष्ट किये गये । 
इनके आधार पर मन्त्रों का निरवंक सिद्ध किया जाना नितान्‍्त अयुक्त है ॥४३॥ 

ज्षिष्य पुनः जिज्ञासा करता है--मन्‍्त्रों की नियत पदानुपूर्वी का क्या समाघान 
होगा ? आचार्य ने बताया-- 

अविरुद्धं परम्‌ ॥४४॥ 

[अविरुद्मम्‌ | विरुद्ध नहीं है [परम्‌ ] अगला 'वाक्यनियम' हेतु । 

मन्‍्तों कौ सार्थक मानने पर मन्त्रों की नियत पदानुपूर्वी उसका (मन्त्रों के 
सार्थक होने का ) विरोध नहीं करती । मन्त्र का नियत पदानुपूर्बी के साथ उच्चारण 
करने पर जो अधे ज्ञात होता है, वही अर्थ व्यततिक्रम-पाठ में भी रहता है। तात्पय 
है--नियत आनुपूर्वी में पद एवं वाकयों का अर्थ निरस्त हो जाता हो, तथा व्यति- 
क्रम पाठ में अभिव्यक्त होता हो, ऐसा नहीं है। अत: मन्त्रों की नियत पदानुपर्वी 
अन्त्रों को निर्थंक सिद्ध नहीं करती । यदि गम्भीरतापूर्वक सूक्ष्मदृष्टि से विचार 
किया जाय, तो व्यतिक्रम पाठ में स्वर आदि के आधार पर मन्त्र का यथाबत्‌ अं, 
कहीं अन्यथा हो जाय, ऐसी सम्भावना बनी रह सकती है। नियत पदानुपूर्वी में 
अन्त्रपाठ के साथ कर्मानुष्ठान, अनुकूल अदृष्ट (अपूर्व धर्म) का जनक हो, यह मी 
साक्षाल्कृतघर्मा ऋषियों का सुझाव है। 

बस्तुत: मन्त्र की नियत पदानुपूर्वी का रहना अत्यावश्यक है। यही मन्त्र की 
मअन्त्रता है; यदि यह न होता, तो आज हमारे सामने मन्त्र न रहा होता, यह कब 
का विच्छूद्धलित हो गया होता। मन्त्र की नित्यता का यह एक विशेष आधार 
है ॥डडीा। 

शिष्य पुन: जिज्ञासा करता है, सम्प्रैष-आदेश के विषय में क्या कहा जायगा ? 
जाने हुए को जताना व्यर्थ होता है। आचायं ने बताया-- 


सम्प्रेषे करमंग्हाउनुपालस्भ: संस्कारत्वात्‌ ॥४५॥ 


[सम्मैणे ] सम्प्रैष सत्र में [कर्मंगर्हा] जाने हुए को जताना-रूप जो कर्मे- 
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विषयक गर्हा-दोष या न्यूनता है, वस्तुत: वह [अनुपालम्भ:] उपालस्भ-दोष नहीं 
है, [संस्कारत्वात्‌ ] संस्कार होने से याज्ञिक का। 

“अग्नीदस्नीन्‌ विहर' यह प्रैघ--आदेश मस्त्र है। अध्वर्य आग्तीध्र को आदेश 
देता है--है अग्तीत्‌ ! अश्तियों को--अंगा रों को घिष्ण्य-नामक स्थान में ले जाओ | 
अग्नीत्‌ याज्िक जानता है कि इस अवसर पर मुझे क्‍या कार्य करना है। जाने हुए 
को फिर जताना दोष है; साघारण लोक-व्यवहार में भी यह दोष समझा जाता है। 
प्रस्तुत सूत्र में सूजकार कहता है कि वस्तुतः यह दोष नहीं है। इस प्रैष--आदेश- 
रूप कथन से आदिष्ट याज्ञिक का संस्कार किया जाता है। जैसे यज्ञ में उपयोग के 
योग्य होने पर भी ब्रीहिं-- घान को जल आदि से पुनः प्रोक्षण (धोने के) द्वारा 
संस्कृत (संस्कारयुक्त) किया जाता है, ऐसे ही प्रैष मन्त्र से अग्नीत्‌ याज्ञिक का 
संस्कार किया जाना अभिप्रेत होने से इसमें कोई दोष नहीं। अतः मन्त्र के आनर्षक्ग्र 
का बोधक यह नहीं कहा जा सकता । 

इसी प्रकार 'प्रोक्षणीरासादय' प्रैष मन्त्र है। प्रोक्षणी'-संज्ञक जलों को यहाँ 
लाकर रक्‍्खों । कमिक याज्िक यद्यपि अपने कतंब्य-कार्य को जानता है, फिर भी 
आदेक्ष द्वारा उसे स्मरण कराना उसका संस्कार है। कार्य के अवसर पर जानकारी 
में बिस्मृति की सम्भावना बनी रह सकती है, वह स्थिति न आबे, यही प्रेष मन्त्र 
का प्रयोजन है । इसी को स्मृति अथवा स्मर्त्ता का संस्कार होना कहा गया है। याद 
कराने के अन्य साधन भी हो सकते हैं, पर यज्ञ के अवसर पर अस्त्र द्वारा याद 
कराया जाय; यही झास्त्रीय व्यवस्था है। इससे मन्त्र का आनर्थक्य सिद्ध नहीं 
होता ॥४५॥ 

छ्षिष्य जिज्ञासा करता है -- अनेक मल्त्रों में अविद्यमान पदार्थ का वर्णन है तथा 
अचेतन पदार्थों को सम्बोधन करके बात कही गई है। इनके विषय में कया समझा 
जाय ? आचार्य ने बताया-- 

अभिधाने5बंबाद: ॥४६७ 

[अभिषाने | कथन करने में (अविद्यमान व अचेतन पदार्थविषयक ) , [ अर्थ- 
बाद: ] अर्थंबाद है। 

प्रस्तुत सूत्र द्वारा आचार ने उन आक्षेपों का समाधान किया है, जो 
अविद्यमान पदार्थ का वर्णत तथा अचेतन पदार्थों से प्राथंना आदि के सम्बन्ध के 


१. यज्ञ के अवसर पर ब्रीहि आदि अन्न को छुद्ध करने के लिए “अग्निहोत्रहवणी' 
नामक पात्र में जो निर्दोष पवित्र जल सुरक्षित रहता है, वह 'प्रोक्षणी' कहाता 
है। 

इन जलों को आपस्तम्बियों के मत में गाहंपत्य के आगे, और कात्या- 
यनीयों के मत में प्रणोता और आहवनीय के मध्य में रखते हैं । ( यु० मी०) 


हल मीमांसा-दर्शन 


आधार पर किये गये हैं। जिन मन्‍्त्रों में ऐसे वर्णन हैं, वे सब अर्थवाद--स्तुतिखूप 
गौण कथन हैं | जहाँ गौण अर्थात्‌ औषचारिक वर्णन है, ऐसे मन्त्र के उच्चारण से 
कोई अदृष्ट धर्मविशेष उत्पन्न होता हो, इसमें कोई प्रमाण नहीं है ५८ 

अविद्यमान अर्थ के वर्णन में “चत्वारि श्रद्धा” इत्यादि ऋचा का उल्लेख 
किया जाता है। यह मस्त्र ऋग्वेद, यजुर्वेद दोनों में पठित है। इसका देवता सूर्य 
अथवा अग्नि है। उन्हीं की स्तुति में मन्त्र का प्रयोग है। 'चंत्वारि' आदि पदों 
से इनके कल्पित अज्जोों व कार्य-वर्णन द्वारा इतकी प्रशंसा की गई है । सूर्यपक्ष में 
यह वर्णन निम्न प्रकार समभना चाहिए। 

चत्वारि श्ृद्धा--चार सीग, सूर्य से सम्बद्ध अथवा उपलक्षित दिन के चार 
याम-- प्रहर_ सूर्य के चार श्ूंगस्थानीय हैं । 

जअयो अस्य पादा:--इसके तीन पैर--शीतकाल, उष्णकाल, वर्षाकाल तीन 
प्रधान ऋतु हैं । 

हे शीर्ष --दो सिर--दो अयन हैं, उत्तरायण और दक्षिणायन । 

सप्त हस्तासो अस्य--इसके सात हाथ--सात घोड़े अर्थात्‌ सात प्रकार को 
रदिमियाँ हैं। 

शत्रिघा बड़ध:--तीन प्रकार से बंधा हुआ है। वे तीन प्रकार तीन सवन हैं-- 
प्रात: सवन, माध्यन्दिन सवन, सायं सवन*। 

बृषभः-- वर्षा का निमित्त होने से वृषभ है । 

रोरबीति---शब्द करता है; शब्द का निमित्त है, वृष्टि एवं विद्युत्संपात 
आदि द्वारा । 

महादेव:--यह स्वरूप से महान्‌ देव है। 

भर्त्यान्‌ आ विवेश--समी प्राणी-अप्राणी जगत्‌ को प्रकाश-प्रदान जादि द्वारा 
उनमें आविष्ट है, उनसे सम्बद्ध है, उनमें जीवनप्रद श्षक्तियों के आवेशन का तथा 
उनके अस्तित्व के प्रकाशन का प्रयोजक है। 

सूर्थ का प्रतीक पूथिवी पर “यज्ञार्नि' है, जो उससे अभिन्न माना जाता है। 
उसको लक्ष्य कर ऋचा के पदों का अर्थ निम्न प्रकार किया जाता है-- 

“बज्ञाग्नि' के चार सींग के समान चार ऋत्विज्‌ हैं--ब्रह्मा, उद्गाता, अध्वर्यु, 


१. चत्वारि शृज्धा त्रयो अस्य पादा दे ज्ञीरषें सप्त हस्तासो अस्य। 
ज्रिधा बढ़ो वृषभो रोरवोति महावेवो मर्त्या' आ बिवेश ॥ 
-+ऋ० ४।५६।३॥ यजु० १७६१ 
२- यह व्याख्या रामेश्वर सरि विरचित 'सुबोधिनी' टीका से अनुप्राणित है । 
३. छहृदिनसाध्य ज्योतिष्टोम के पाँचवें दिन प्रधान आहुति सोम की दी जाती 
है। आहुतियों के लिए दिन तीन भागों में बाँटा, जिनके ये नाम हैं। 
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होता, जो यज्ञाग्नि के चार ओर बैठते हैं। तीन सवन उसके तीन पैर के समान हैं। 
पत्नी और यजमान ये दो उसके सिर कहे जाते हैं। इसके सात हाथ हैं -- यज्ञाग्नि 
में अनुष्ठान के अवसर पर उच्चारण किये जाते मसन्‍्त्रों के सात छन्‍्द । 

यह यज्ञारित तीन प्रकार से बेधा है। समस्त अनुष्ठान यज्ञास्नि में मन्‍्त्रों- 
ज्चारण के साथ किये जाते हैं। वे मन्त्ररचना की दृष्टि से--ऋक्‌, यजु;, साम-- 
तीन भागों में विभकत हैं। ऋक्‌-संज्ञक वे मन्त्र हैं, जो उन्दोबद्ध हैं। जो मन्त्र 
गद्यरूप हैं, वे 'यजु:' कहे जाते हैं। यज्ञानुष्ठात के अवसर पर जिन मन्‍्त्रों का प्रयोग 
गीति (संगीत के अनुसार गान) के रूप में होता है, वे मन्त्र 'साम' हैं। इन तीन 
प्रकारों में चारों वेदों का समावेश हो जाता है।' इन तौन प्रकारों से 'यज्ञाग्लि' 
बँंघा हुआ है। यह “वृषभ' है, वर्षा आदि का निमित्त होता है* एवं यजमात की 
कामनाओं को पूर्ण करने के रूप में समस्त कल्याणों की वर्षा करनेवाला है । मन्‍्त्रो- 
ज्चारणरूप में तथा प्रज्वलनरूप में शब्द करनेवाला है। यह मानवमात्र में 
आविष्ट है । समस्त मनुष्यों को यज्ञाग्ति साधन द्वारा घर्मानुष्ठात का अधिकार 
है, यह ऋचा के अन्तिम पदों से स्पष्ट होता है। 

ऋचा के द्वारा यज्ञ, यज्ञाग्ति एवं सूर्य की यह प्रस्तुति इस प्रकार की है, जैसे 
कोई कवि नदी की स्तुति करने के लिए कहता है--नदी के दोनों किनारों पर 
बेठे चकवा-चकवी जिसके स्तनों के सदृश हैं; कितारे पर पंक्तिबद्ध बैठे हंस 
जिसकी दल्तावलि है; किनारों पर फैला काश (कांस नामक घास) का जंगल 
जिसके वस्त्र हैं; झवाल (सिरवाल, जल के अन्दर पैदा होनेवाली घास) जिसके 
केक्ष हैं; श्वेत फेत जिसका हास्य है; ऐसी यह नदी सुझोभित हो रही है।? एक 
बनिता के रूप में यह नदी की स्तुति है। इसी प्रकार उक्त ऋचा यज्ञ आदि की 
स्तावक होने से अर्थवाद है। इससे अविद्यमान अर्थ के वर्णन की कल्पना कर मन्त्र 
को निरथ्थंक बनाना नितान्त निराघार है। 


१. गोपब ब्राह्मण (पू० २।१७) तथा निरक्‍्त (१३७) में “चत्वारि शृज्धा' 
पदों का अर्थ चार वेद किया है। 'त्रिघावद्ध:' का अर्थ--मन्‍्त्र, ब्राह्मण और 
कल्प--इन तीन से बेंधा हुआ बताया है। 

२: यज्ञा्नि में देव कर्मानुष्ठान से चर-अचर के भरण-पोषण प्रसंग द्वारा मनुस्मृति 
[३॥७६ ] में कहा है-- 

अण्नो प्रास्ताकृति: सम्यगादित्यमुपतिष्ठते । 
आदित्या जायते वृष्टिय्‌ घ्टेरन्‍्नं ततः प्रजा: ॥। 

३. इस आश्षय का इलोक साहित्य में उपलब्ध है-- 

अक्रवाकस्तनी हंसदस्ता शेवालकेक्षिनी। 
काझ्ास्बरा फेनहासा नदो कापि विराजते ॥॥ 
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इसी प्रकार अचेतन तत्त्वों को सम्बोधन कर प्रार्थना रूप--श्वूणोत ग्रावाण:, 
ओपषपधे त्रायस्वेनस्‌, स्वधिते मन हिसी:' इत्यादि वाक्य भी अयंवाद हैं। ये गौण 
अर्थात्‌ औपचारिक प्रयोग हैं। अचेतन में चेतन के समान उपचार +- व्यवहार से 
ये प्रयोग किये गये हैं। ऐसे प्रयोगों में उपचार के निमित्त, स्थिति के अनुसार 
विभिन्‍न होने से कोई आपत्ति या बाधा नहीं मानी जाती ।' इन प्रयोगों के आधार 
पर मन्त्र की निरथंकता सिद्ध करना अन्याय्य है ॥४६॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--“अदितियाँ' रदितिरन्तरिक्षम्‌' इत्यादि में परस्पर 
विरुद्ध कथन का समाधान क्‍या होगा ? आचाय॑ ने बताया-- 


गुणादविप्रतिथेष: स्थात्‌ ॥४७॥ 

[ग्रुणात्‌ | गुण से--श्रुणकथन से [अविप्रतिषेधः ] विप्रतिषेध--विरोध का 
न होना, या न रहना [ स्यात्‌ ] है। 

“अदितियाँ रदितिरन्तरिक्षम्‌' इत्यादि रान्‍्दर्म में 'अदिति' पद विश्व के मूल 
उपादानका रण प्रकृति का पर्याय है । द्यु और अन्तरिक्ष लोक में जितनी रचनाएं 
हैं, वे सब प्रकृति के कार्य हैं। उक्त सन्दर्म में अदिति को थू और अन्तरिक्ष कहा 
है। अदिति कारण और द्यु एवं अन्तरिक्ष कार्य हैं। ज्ञास्त्रीय विधि के अनुसार 
यह कारण का कार्य में उपचार -- व्यवहार कहा जा सकता है। यदि उक्त सन्दर्भ 
का यह अर्थ किया जाता है कि यु और अन्तरिक्ष 'अदिति' हैं, तो इसे नैमित्तिक 
(कार्य) का निमित्त (कारण) में उपचार समझता चाहिए। “आयुर्वे घृतम्‌, आपो 
वे प्राणा:' इत्यादि औपचारिक प्रयोग लोक-वेद में उम्यत्र बहुत देखे जाते हैं। 
गत सूत्र की व्याख्या में कहा गया--ऐसे प्रयोगों के निभित्त, स्थिति के अनुसार 
अनेक होते हैं। प्रकृत में अदिति और द्यु आदि का कोरण-कार्यभाव विद्येषग्रुण 
अशभिवद्योत्य है, इसी आधार पर ये प्रयोग हैं।...* 

"एकों रुद्र:, झातं रुद्रा:' इत्यादि वाक्यों में रुद्र की अतिशय शक्ति को अभि- 
व्यक्त करने के लिए 'एक, शत' आदि पदों का प्रयोग होने से ये गोण हैं। ये अपने 
जअभिषावृत्ति बोघ्य अर्थ को न कहकर झकत्यतिशय का बोध कराते हैं, अतः ये 
गौण प्रयोग हैं। लोक आदि में ऐसे प्रयोग अबाघरूप से होते रहते हैं। ग्रुर 


३. द्रष्टव्य--म्यायदर्शन, २।२।६३॥ सुदर्शनाचायं-व्याख्यासहित वात्स्यायन- 
भाष्य का गुजराती प्रेस, बम्बई संस्करण, सम्बत्‌ १६७८। 
२. इसी के अनुसार परम देव परमात्मा के प्रति भक्ति एवं आत्म-सम्पण की 
आवना से अतिप्रसिद्ध एक सन्दर्भ इस प्रकार कहा जाता है--- 
त्वमेव माता च पिता त्वमेव, त्वभेव बन्धइच सखा त्वमेव | 
त्वमेव विद्या द्रधिण त्वमेव, त्वमेव सर्व मस देव देव ! ! 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: हैण्रे 


ओोविन्दर्सिह ने सिक्‍्खों में समयानुसार एक विशिष्ट आत्म-बल ज्योतिरूप में 
प्रज्वलित किया था, जिसके अनुसार एक सिक्‍ल अपने-आपको अन्य साघारण सवा 
लाख व्यक्तियों के समान समझता व वैसा व्यवहार करता है। यह सब व्यवहार 
औपचारिक है। व्यक्ति के एक होने पर अनेक व्यक्तियों के साथ उसको सम- 
कक्षता का निर्देशन उसके शक्‍्त्यतिशय का ही अभिव्यञ्जन करता है। ठीक यही 
स्थिति रुद्रविषयक निर्देशन में समझनी चाहिए। यदि 'रुद्र' पद को 'प्राण' पर्याय 
समझा जाता है, तो असंख्यात प्राणों में समवेत 'प्राणत्व' जाति के आघार पर रुद्र 
में एकत्व, तथा व्यक्तियों के आघार पर “झ्त, सहस्र' आदि पदों का प्रयोग है, जो 
प्राण की संख्यातीत स्थित्रि को अमिव्यक्त करते हैं। इस आधार पर मन्त्र को 
निरथ्थक बताना युक्त न होगा ॥४७॥ 

छ्िष्प जिज्ञासा करता है--अध्ययन-विधि के समान अर्थज्ञान के लिए कोई 
विधान उपलब्ध नहीं; तथा अर्थज्ञान के बिना मी यज्ञिय कार्य होता देखा जाता 
है, इसका क्या समाघान होगा ? आचार्य ने बताया-- 


विद्यावचनमसंयोगात्‌ ॥४८॥ 


[विद्या-अवचनम्‌ ] विद्या--अर्थज्ञान का अवचन--अकथन (ऐसा विधान 
नहीं है) तभी सम्भव है, जब [असंयोगात्‌ ] स्वाध्याय के साथ अर्थज्ञात का 
संयोग--सम्बन्ध न हो । स्वाघ्याय के साथ अर्थ ज्ञान का सम्बन्ध न मानने से ऐसा 
कहा जा सकता है कि अर्थ॑ज्ञान का कहीं विधान नहीं है। ! 

'स्वाध्यायो5घ्येतव्य:' यह्‌ विधिवाक्य मन्‍्त्रपाठ और उसके अर्थज्ञान दोनों 
का विधान करता है। 'स्वाध्याय' पद का तात्पयें केवल पाठ रटना नहीं है; पद, 
पदार्थ को यथावत्‌ रूप में समझना इसी के अन्तगंत है। स्वाध्याय में मन्त्र और 
अल्त्रार्थज्ञान दोनों अभिप्रेत हैं। जो ऐसा नहीं समभते, उनके लिए निरुकत 
[११८] में किसी वैदिक वाहमय से उद्धृत सन्दर्म कहा है-- 

स्थाणु्रयं भारहारः किलामूदधोत्य बेदं न विज/नाति यो5बंस्‌। 
योडर्षज्ञ इत्सकलं भद्रमदनुते नाकम्रेति ज्ञानविधूतपाप्मा # 

ऐसा व्यक्ति ढूँठ के समान नीरस केवल भार ढोनेवाला है, जो वेद को 
पाउमात्र पढ़कर उसके अर्थ को नहीं जानता । निश्चित ही जो अर्थ का जानकार 
है, वह समस्त कल्याण का भोग करता है, तथा अन्त-समय देहावसान पर, वेद- 
ज्ञातानुकूल आचरण से सब थाषों-बुराइयों को ध्वस्त कर शाइवत आनन्द को प्राप्त 
करता है। इसी भावना से तैत्तिरीय ब्राह्मण [३।१२।६] में कहा है--नावेब- 
बिन्मनुते त॑ बृहन्तम्‌*--महान्‌ परब्रह्म परमात्मा को नहीं जान पाता, जो वेदार्य 
से शून्य है। इससे प्राचीन वैदिक आचारयों का यह अभिमत स्पष्ट होता है कि 
स्वाघ्याय-विधि में, वेद का अर्ंसहित अध्ययन अभिप्रेत है। अत: मन्‍्त्रार्थज्ञान के 


श्ग्ड मीमांसा-दर्शन 


लिए विधि का अभाव बनाना असंगत है । 

यदि माणवक पाठ याद करते समय जवहनन (धान कूटने में विनियुक्त) 
अन्‍्त्र को उच्च स्वर में बोलता हुआ कण्ठ कर रहा है, तथा उसी समय पू्णिका 
घान कूट रही है, इसमें मन्‍्त्रार्थ का कोई उपयोग न होने से घान कूटने के प्रति 
अल्त्र को निरर्थक वनाना भी युक्त नहीं है। क्योंकि माणवक द्वारा मन्‍्त्रोज्चारण 
का प्रयोजन अवहनन-क्रिया का वोध कराना नहीं है; उसका प्रयोजन केवल मस्त्र 
का कणष्ठस्थ करना है। अत: तात्कालिक क्रिया के साथ उसका कोई सम्बन्ध न 
होने से (असंयोगात्‌) मन्‍्त्रों का निरर्थक बताना असंगत है ॥४८॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है--जिन मन्‍्त्रों का अर्थ *सम्मव तहीं--'सुष्येव 
जर्भरी तुफरीतू” इत्यादि, उनका क्या समाधान है ? आचार्य ने बताया-- 


सतः परमविज्ञानम्‌ ॥४६॥॥ 


[सत:] होते हुए [परम्‌ | अन्य कारण से जो अर्थ का व होना कहा है, 
वह [अविज्ञानम्‌ ] जानने --अर्थ ग्रहण करने की अयोग्यता के कारण समझता 
चाहिए । 

अनेक बार साधारण मन्त्रों के अर्थ मी हृदयंगम नहीं हो पाते । इसके कारण 
अन्यमनस्कता, आलस्य, प्रमाद आदि विभिन्‍न रूप सम्भव हैं। जिन पदों के 
व्याकरण-निरुक्त आदि प्रक्रिया-सुलभ निर्वचन एवं प्रकृति-प्रत्यय आदि का 
अनायास पता नहीं लगता, उनको प्रौढ़िवाद से अनर्यंक कह दिया जाता है| वेद 
के पद को अनर्थक कहता दुस्साहसमात्र है; प्रत्येक पद का कुछ-न-क्रुछ प्रयोजन 
रहता है। उदाहनत प्रस्तुत मन्त्र में सब पद सार्थक हैं। यह ऋग्वेद के दशम मण्डल 
का १०६वाँ खूक्‍्तगत मन्त्र है। इस सूक्‍त का देवता 'अद्विनौ' है, तथा ऋषि का 

“मूतांश' है। 

“अदविनौ' दो जुड़े (अन्योन्य मियुनीभूत ) ऐसे देवता हैं, जो कभी एक-दूसरे 
से अलग नहीं हो सकते । यदि अलग होते हैं, तो उनका अस्तित्व ही नहीं रहता। 
बेद में देवताओं के जोड़े और भी हैं--'मित्रावरुणी, अम्नीषोमौ' आदि । परन्तु ये 
जोड़े दूटनेवाले हैं। जैसे कहीं ये मिलित रूप में वर्णित हैं, वैसे अलग-अलग भी 
वर्णित हैं। मित्र, वरुण, अग्नि, सोम का स्तुतिरूप वर्णन अनेक सूकतों में पृथक्‌ 
रूप से हुआ है, परन्तु 'अश्विनौ' का पृथक्‌ रूप में स्तवन-वर्णन कहीं उपलब्ध नहीं 
है। यह जोड़ा अदूट है। इस सूक्‍त का प्रारम्भ ही “उभौ' पद से होता है। दो 
मिलकर ही 'अश्विनौ' इकाई बनती है। सूक्‍त में इसके सब विश्लेषण द्विवचनान्त 
हैं। विशेषज्ञ विद्वानों ते सुछाव दिया है--वेद के “अद्वनौं' आधुनिक विज्ञान के 
पॉजिटिव-नैंगेटिव (०५४४८, )३८७७॥४४०) विद्युत्‌-सम्बन्ध तत्त्व हैं, जो सदा 
मिलकर ही अपने अस्तित्व को बनाये रह सकते हैं; इनका पार्यक्य कल्पनातीत है, 


अध प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: १०५ 


क्योंकि उस दक्षा में इनका अस्तित्व ही खटाई में पड़ जाता है। इस सूक्‍त का 
ऋषि नाम “भूतांश:' इस कथा की पुष्टि की ओर संकेत करता प्रतीत होता है। 

यह नाम "भूत -+-अंश' दो पदों का समुज्चय है | विद्युत्‌-सम्बन्धी विवेचल-- 
वर्णन--स्तवन आधिभौतिक विभाग द्वारा किया जाना सर्वेया उपयुक्त है। इस 
आधार की छाया में प्रस्तुत ऋचा" के प्रतिपद-अर्थ पर विचार कीजिए--- 

सुष्याइइब--'सूृणि' लोक में अंकुश का नाम है, जो हाथी के विचलित हो 
जाने पर उसे वज्ञ में करने तथा कम चलने पर संचालित करने के उपयोग में आता 
है। ये सृणि के दो कार्य अथवा दो प्रकार हुए --१. बिखरते-विचलित होते 
हाथी को अपनी सीमा में खींचक र रखना; २. आगे गति बढ़ाने के लिए घकेलना। 
यह विशेषण अथवा उपमा 'अश्विनौ' के दो प्रकारों--रूपों को बताता है-- 
पकड़ना और घकेलना जो विद्यूत्‌ में स्पष्ट पाये जाते हैं। इसके अतिरिक्त 'सूणि'- 
पद गत्यर्थक 'सू' धातु से वना है, जिसका अर्थ है--सरणशील घाराखूप में तीब्र- 
गति से सरकने के स्वभाववाला । विद्युत्‌ की तीव्रगति सवंविदित है। इस पद में 
विद्युत्‌ की समता को प्रकट करने का एक अन्य अन्तहिंत माव है--सूणि-- 
अंकुश का तीक्षण नुकीला होता; विद्युत्‌ की घारा इतनी नुकोली है कि लक्ष्य में 
प्रवेश के लिए क्षण भी नहीं लगाती । 

जर्भरी--यह पद 'जूभ जृभि गात्रविनामे' धातु से बना है। धात्वर्थ है-- 
शरीर का अदृश्य-जैसा होना । विद्युत्‌-रूप अश्विनौं का भरीर ऐसा ही है। अथवा 
यह पद 'म्‌' धातु से भी सिद्ध होता है, जिसका अर्थ धारण व भरण-पोषण है । 
विद्युत्‌ के सदुपयोग पर ये विज्वेषताएँ स्पष्ट होती हैं। 

तुर्फरीतू--हिंसार्यक 'त्‌फ' घातु से यह पद निष्पन्न होता है। विद्युत-रूप 
“अदिवनौ' हिसक भी हो जाते हैं, मार डालते हैं, वस्तु को भस्म कर डालते हैं। 
यह तभी होता है, जब इनके उपयोग अथवा स्थिति में किसी प्रकार की न्यूनता 
हो । ऐसी अवस्था में यह तत्काल अपने विरोधी विजातीय तत्त्व पर भ्रभावी होकर 
उसका विनाश कर देता है। यह धातु 'तृप्ति' अर्थ में भी है। उद्योग आदि द्वारा 
प्रयोक्ता को सम्पदाओं से भरकर तृप्त भी करता है । 

जैतोज्ञाइइव--यह उपमा-पद है। 'नितोश' धातु बध कर देने अर्थ में प्रयुक्त 
होता है। वध करनेवाला “नितोश' कहा जाता है । उसकी क्रिया व उसकी परम्परा 


१. ऋचा है--सुष्येव जर्भरी तुर्फरीतू नेतोझेव तुर्फरो पफरोका। 
उदस्यजेव जेमना सदेरू ता मे जराब्वजरं मरायु ॥। 
पद-पाठ निम्न प्रकार है-- 
सुध्याएइव । जर्भरी। तुफरोतू । नेतोक्ा5दव। तुफरी । पर्फरोका । उदन्‍्य- 
जा5इव । जेमना । मदेरू। ता । मे । जरायु । अजरम्‌ । मरायु ॥ 


१०६ मीमांसा-दर्शन 


में आनेवाला 'नंतोक्ष' है । तात्पयं है--बध की क्रिया तथा उसे करनेवाला उक्त 
पद का वाच्य है। उसके समान हैं, “अश्विनो' [ऐतोशा--“शो' इब ]। उसके 
समान अश्विनो क्या करते हैं ? यह अगले पद से बताया-- 

तुर्फरी--इस पद के धातु का निर्देश प्रथम कर दिया है। हिसा और बध में 
थोड़ा अन्तर है। न्यूनाधिक चोट-फेट आदि लग जाना जैसे हिंसा में आता है, वेसे 
जीवन से सवंथा रहित कर देना हिंसा का रूप 'वध' है। हिंसार्थक “तृफ' धातु के 
वधरूप अर्थ को यहाँ इस पद से--“नैतोज्षा' (वघकर्त्ता) की उपमा देकर-- 
स्पष्ट किया है। “अश्विनौ' की यह विज्ेषता (चोट-फेंट से लेकर वध-पर्यन्त हिसा 
कर देने की क्षमता) मन्त्र में दो स्थानों पर समान पद रखकर अभिव्यक्त को 
है। एक स्थान पर विशेषण-रहित पद है; दूसरे स्थान पर उपमा-सहित विशेषण 
के साथ । 

पर्फरीका--मन्‍्त्र के पूर्वा्द का यह अन्तिम पद है। “त्रिफला विद्यरणे' धातु 
से 'वर्फरीकादयहच' [४।२० ] उणादि सूत्र के अनुसार सिद्ध होता है। 'विज्ञरण' 
का तात्पय होता है--तोड़-फोड़कर बखेर देना, छिल्त-भिन्‍न कर देना। पहले 
व्याख्याकारों ने “कत्रूणां विदारयितारो' अर्थ किया है। तात्पय है--विरोधी 
वस्तुओं व तत्त्वों को छिन्न-भिन्‍न कर देना। विद्युतू-रूप 'अश्वनो' में यह अपना 
विक्षेष सामर्थ्यं है। 

इस पद की सिद्धि 'प पालनपूरणयो:' धातु से भी की जाती है। जो 'अष्विनो' 
के स्तोता यवाय॑ ज्ञाता एवं सदुषयोक्‍ता हैं, उनको ये देवता ऐद्वर्य, सम्पत्तियों एवं 
विभूतियों से पूर्ण, सम्पन्न करनेवाले हैं। विद्युत्‌-रूप “अश्विनौं' की यह क्षमता 
आज लोकप्रसिद्ध है। 

उदन्यजा5इव--“उदन्यजौ' पद “उदक' और 'जनी प्रादुभव' घातु से मिल- 
कर निष्पन्न होता है। 'उदन्य' का अर्थ है उदक--जल में होनेवाला। यह जल 
में होनेबाली एक क्रियाविश्वेष है। वैसे अपनी सामान्य गति था प्रसरण--बहावरूप 
क्रिया जल में रहती है, पर यह क्रियाविज्लेष उससे भिन्न है, जिसका संकेत ऋचा 
करती है। वह क्रिया है--सामूहिक रूप में जब जल ऊपर से नीचे की ओर बेघा 
हुआ गिरता है ओर एक दबाव (प्रै्र--/८७६४४८) को बनाता है। उस 
दबाव से उत्पन्न होनेवाले हैं--“अश्विनौ', जो ऋचा में “उदन्यजा' पद से कहे 
मये हैं। तात्पर्य है--उदक में होनेवाली क्रियाविज्ेष से उत्पन्न । “अद्वनौ' का 
यह विक्षेषण-पद उनके वास्तविक स्वरूप व स्थिति को स्पष्ट करता है । पानी के 
दबाव-रूप सहयोग से उत्पन्न की जानेवाली विद्युत्‌-हाइड्रो-इलेक्ट्रिसिटी 
(प्र/आ० 8९८७7 ०५७)) के आज अनेकों प्लाण्ट (?॥9॥() नहरों और नदियों 
घर छोटे-बड़े रूप में लगे हैं, जो राष्ट्र की अतुल सम्पत्तियों एवं विभूतियों के लिए 
अनुपम खरोत हैं । 


अथ भ्रथमाध्याये द्वितीय: पादः १०७ 


जेमना-जेमनौ, जयशीलौ (अंश्वनौ), सदा विजय की स्थिति में रहने- 
वाले । तात्पर्य है --ये अन्य पदार्थों पर प्रभावी रहते हैं; अन्य पदार्थ इनपर कोई 
प्रभाव नहीं डाल पाते । 

अवेरू---अतिशय झक्ति के कारण मत्त, उत्कषं शील स्थितिवाले; अथवा सदा 
दृष्ट-पुष्ट अवस्था में रहनेवाले। इस रूप में सदा इनकी स्तुति-अक्षंसा की जाती 
है। 'अश्विनौ' के ये स्वरूप व विश्लेषताएँ व्यवहायं विद्युत्‌ में सदा देखे जाते हैं। 

ता--तौ--बे अदिवनी । मे-- मम--मेरे। जरायु--जराजीर्ण तथा क्षिथिल 
होनेवाले, अतएव, “मरायु'--मरणक्षील विनाशी शरीर व जीवन को अजरस्‌-- 
जरारहित करनेवाले हों । 

प्राचीन भारतीय वाहूमय में 'अश्विनौ' को देवों का चिकित्सक बताया गया 
है। 'देव' पद का तात्पयं चाहे विद्वान समझा जाय, अथवा कोई अदृश्य आधि- 
भौतिक छाक्तियाँ, जो प्राणि-जीवन अथवा विश्षेष रूप से मानव-जीवन की दी्ष 
स्थायिता के लिए महत्त्वपूर्ण प्रयोजक मानी जाती हैं, अश्विनौ उन सबके उपकारक 
हैं। जब 'देव' पद से हमारे सामने विद्वान्‌ आते हैं, तब स्पष्ट है--'अदिविनौ' के 
वास्तविक जानकार, उनकी गतिविधियों को अन्तस्तल तक समभनेबाले मर्ज 
विद्वान्‌ उनके सहयोग से अपने विविध रोगों--ज्यूनताओं का निवारण कर मानव- 
जीवन के स्थायित्व, सुविधाओं के बँपुल्य के रूप में उत्तम परिणामों को प्रस्तुत 
करने में समर्थ होते हैं। इस रूप में 'अदिवनो' देवों के स्पष्ट चिकित्सक हैं। इसके 
विपरीत यदि 'अश्विनौ' किसी मू्खं-अनजान के हाथ पड़ जाते हैं, अथवा ऐसा ही 
कोई उनसे खिलवाड़ करना चाहता है, तो उसे नष्ट करने में भी वे क्षण नहीं 
लगाते। “अश्विनौ' के चिकित्सक-रूप को बनाये रखने में विद्वान्‌ ही समर्थ रहता 
है। अश्विनों को-- देवों का चिकित्सक --कहे जाने में यही रहस्य है । 

"दैव' पद यादे आधिभौतिक अदृश्य शक्तियों का निर्देशक माना जाता है, तो 
निस्‍्सन्‍्देह ये 'अश्विनी' अपने निरन्तर व निरवधिक संचार से उन ओषधि- 
वनस्पति-गत अथवा वातावरणीय दाक्तियों को हृष्ट-पुष्ट व जीवनोपयोगी बनाये 
रुखने में महत्त्वपूर्ण योगदान द्वारा अपने चिकित्सक होने के स्वरूप को प्रमाणित 
करते हैं। मोतिक जगत्‌ में जिस अनवरत अज्ञातप्राय विद्युतू-संचार--मानव- 
जीवनोपयोगी तत्त्व--अपने सुस्थ-स्वस्थ रूप में सदा अवस्थित रहते हैं, प्रस्तुत मन्त्र 
द्वारा उसी स्थिति को अभिव्यक्त करने का प्रयास हुआ है। जंसे यह स्थिति प्रच्छनन 
एवं अस्पष्ट-सी रहती है, मन्त्र में पदों का प्रयोग भी प्राय: वैसा ही हुआ है। 


अन्य उदाहरण 
अस्त्रों को अनर्थक कहनेवाले वादी ने कतिपय अन्य मल्त्रों का उल्लेख किया 
॥है उनमें एक यह है-- 


श्ण्द मोमांसा-दर्शन 


एकया प्रतिधापिबत्‌ साक॑ सरांसि त्रिशतम्‌ | 
इन्द्रः सोमस्य काणुका॥ --ऋ"० घाछछई 

मन्‍्त्र की अनर्थकता दिखाने के लिए व्याख्या ग्रन्थों में ऋचा के प्राय: अन्तिम 
चरण का उल्लेख किया जाता है। उतने अंश के पदों का अपना अर्थ होते हुए भी 
पदसमूह का कोई उपयुक्त अर्थ नहीं हो पाता, क्‍योंकि ऋचा के अन्य पदों के साथ 
सम्बढ़ होकर ही ये पद पूरे अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं । अर्थ की स्पप्टता के लिए 
पदों का अन्वय इस प्रकार होगा-- 

इन्द्र: सोमस्य त्रिश्तं काणुका सरांसि एकया प्रतिधा साक॑ अपिबत्‌ । 

लोकभाषा के अनुसार इसका यह अर्थ किया जा सकता है --इन्द्र सोम के भरे 
तीस कान्तियुकत कुण्ड एक झटके के साथ, एक-साथ (एक साँस में) पी गया । यह 
अर्थ स्वत: अटपटा लगता है । इन्द्र कौन है ? सोम क्‍या है ? वे तीस कुण्ड या पात्र 
क्या हैं ? कंसे हैं ? तीस ही क्यों हैं ? न्यूनाधिक क्यों नहीं ? यह सब स्पष्ट नहीं 
होता । कहा जा सकता है -इन्द्र कोई बड़ा मानवाकृति देव है, सोम कोई मचसदृद्य 
उन्मादकारी पेय पदार्थ है, जो तीस पात्रों में भरा है। इन्द्र उसे एक-साथ एक साँस 
में पी जाता है। वेदार्य के साथ वस्तुत: यह मज़ाक है । इस रूप में कहने को यह 
भले ही अच्छा लगे, पर साधारण रूप में भी यह ब्यवहाय॑ कदापि नहीं। ऐसे 
बेसिर-पैर के वेदार्थ को सुनकर निदिचत ही वेद को निरर्थक बताने का साहस 
उभरकर ऊपर बाता है। 

मनीषी आचार्यों ने मन्त्र का अर्थ बताया है--वेद में 'इन्द्र' पद प्राय: द्युस्थान 
सूर्य के लिए प्रयुवत हुआ माना जाता है। सूकत के देवता इन्द्र का अपर नामसूर्य है। 
सूर्य की नक्षत्रकान्ति प्रतिमास होती है। चित्रा नक्षत्र से विशाखा, विशाखा से 
ज्येष्ठा, ज्येष्ठा से अषाढ़ा आदि । प्रत्येक नक्षत्र में स्थिति का काल प्राय: तीस 
दिन है। इन दिनों में सूयं को किरणें और चन्द्रमा की ज्योत्स्ना (जो सूर्य की ही 
किरणें हैं) ओषधि-वनस्पतियों एवं वातावरण में जीवनी शक्तियों का संचार किया 
करती हैं; वही सोम है, जो तीस दिन रूपी पात्रों में ओषधि आदि आधार पर 
भरा जाता है। उतने दिन के अनन्तर वह क्रम एक-साथ एक भटके में समाप्त हो 
जाता है, जैसे ही सूर्य एक नक्षत्र के ऋन्‍्तिवृत्त को लाँधकर अगले नक्षत्र के वृत्त में 
दिखाई देने लगता है। यही इन्द्र का त्रिशत पात्रों के सोम का एक-साथ पी जाना 
है। अगले नक्षत्रकाल़ के अनुसार सोमनिर्माण (त्रिशत पात्रगत सोमपूरत्ति) का 
कार्यक्रम थुनः प्रारम्भ हो जाता है। सूर्य जब से चमका, और जब तक चमकता 
रहेगा, यही क्रम चालू रहता है। वह सोम--जीवनी शक्तियाँ 'काणुका' हैं; पूर्ण 
कान्तियुक्त हैं, उनका उपयोग भ्राणी के लिए कान्तिप्रद एवं जीवन का आधार है। 
यही सब-कुछ प्रस्तुत ऋचा में बताया गया है। इससे मन्त्र की सार्थकता स्पष्ट 
होती है। 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पाद: १०६ 


अन्तर के निरथंकवादी ने ऐसा एक और मन्त्र प्रस्तुत किया-- 
अम्यक्‌ सा त इस्द्र ऋष्टिरस्मे सेस्यम्वं मझतों जुनन्ति॥ 
अस्निदिचद्धिष्मातसे शुशुक्वानापों न द्वीपं दि प्रयांसि ॥ 
न-छ० श१६६३ 

मन्त्र का पदपाठ इस प्रकार है-- 

अम्यक्‌ । सा । ते । इन्द्र । ऋष्टि:। अस्मे। सनेमि । अम्वस्‌ । सर्तः । जुनन्ति । 
अप्निः । चित्‌। हिं। स्म। अतसे। शुशुक्वान्‌ । आपः। न। द्वीपम्‌। दघति। 
प्रयांसि । 

सूक्‍त का ऋषि अगस्त्य और देवता इन्द्र होने से प्रस्तुत ऋचा के ऋषि-देवता 
बही हैं। ऋचा में शक्तिशाली सूर्य की मेघवृष्टि के द्वारा स्तुति के साथ उसके 
सहयोगी मरुतों की भी प्रशंसा की गई है--हे इन्द्र ! तुम्हारी वह्‌ प्रसिद्ध झक्ति 
(ऋष्टि), हम प्राणियों के कल्याण के लिए उपयुक्त स्थान पर पहुंच गई है 
(--अम्यक्‌ ) । मेघों में भरे पुराने ( +-सनेमि) जलों (--अम्बं) को बरसाने 
के लिए अब मसुत्‌ भी सन्‍्नद्ध हो गये हैं। ज॑से सूखे काष्ठ (--अतसे) में अग्नि 
दीप्त होता है, ऐसे ही तुम (इन्द्र --सूर्य ) विद्युत-रूप से मेघों में दीप्त होते हो। 
जल ज॑से द्वीप (जलों के मध्य में भूस्थल) को घेरे रहते हैं, ऐसे ही मेघों ने जलों 
को अपने बीच घेरा हुआ है, धारण किया हुआ है। तुम्हारी क्षाक्ति ने मर्तों के 
सहयोग से वर्षारूप में उसे पृथिवी पर प्राणियों की सुख-सुविधा के लिए बिखेर 
दिया है । 

ऋतु के अनुसार सूर्य की प्रचण्ड किरण पृथिवी-आवरण के अन्तरिक्षस्थ 
वातावरण को प्रतप्त कर वर्षोन्मुख बना देती हैं। व॑दिक वाड्मय में 'मरुत:' पद से 
अन्तरिक्षस्थ अनेक वाताबरणों का निर्देश अपेक्षित होता है, जिनकी कुल संख्या 
४६ है। परन्तु यहाँ केवल उन मरुतों (वात-आबरणों ) का निर्देश अभीष्ट है, जो 
वर्षा को लाने में सहायक होते हैं। उनको आधुनिक भाषा में मॉनसून (॥(०७००७ ) 
और लौकिक संस्कृत में 'पुरोवात' कहा जाता है। इन्द्र (सूर्य) और मछतों के 
सहयोग से वर्षा किस प्रकार होती है, इसी का दिग्दक्ष॑न अस्तुत ऋचा द्वारा कराया 
गया है। ऐसी दक्षा में मन्‍्त्रों को निरथंक कहना अपनी अज्ञानता भ्रकट करना 
है। आचायों ने बताया-- 

नेष स्थाणोरपराधों यदेवमन्धों न पद्यति। 

सामने उपस्थित बस्तु को यदि अन्धा नहीं देख पाता तो वह वस्तु का अपराध, 
दोष नहीं है। मन्‍्त्रार्थ को जानना भी अध्ययन-चिन्तनादिगत प्रयास-सापेक्ष 
है ॥४६॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--वेद में अनित्य पदार्थों के वर्णत का समाधान क्या 
है? आचार्य ने बताबा-- 
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उक्तश्चानित्यसंयोग: ॥५०॥ 

[उक्तः] कह दिया है [च] पूर्व ही [अनित्यसंयोग:] अनित्य पदार्थों के 
साथ संयोगरूप दोष का समाधान । 

प्रथमाध्यायगत प्रथमाह्लिक के 'वेद अपौरुषेय हैं! नामक अन्तिम अधिकरण 
में 'बरं तु श्रुतिसामान्यमात्रम' [१।१॥३१] सूत्र द्वारा वेदार्थ के विषय में इस 
आक्षेप का समाघान कर दिया गया है कि वेदमन्‍्त्रों में अनित्य पदायों का सम्बन्ध 
अथवा उनका वर्णन है। जैसे 'प्रावाहणि' आदि पद व्यक्तिविश्ेष के वाचक नहीं हैं, 
ऐसे ही 'कीकट, प्रमगन्‍्द, नैचाशाख' आदि पद किसी देश्विज्लेष अथवा व्यक्ति- 
विज्लेष के वाचक नहीं हैं। प्रथम पद साधारणरूप से उन अनाये व्यक्तियों का 
बोघक है, जो वैदिक यज्ञ-यागादि घा्िक कार्यों में आस्था नहीं रखते तथा 'खाओ, 
पीजो और भस्‍्त रहो' के सिद्धान्त को माननेवाले हैं, कृपण हैं, अन्य की भलाई में 
पाई खर्च नहीं करना चाहते । 

प्रायः ऐसे लोग आधिकय से जिस प्रदेश में रहते हों, वह भी 'कीकट' कहा जा 
सकता है। परन्तु ऋचा में यह अर्थ न होकर पूर्वोक्त सामान्य व्यक्तियों के लिए 
प्रयुक्त है। 

“मगन्द' पद कुसीदी---सूदख्तो र व्यक्ति का बोधक है। मेरे पास दुगुना-तिगुना 
होकर यह धन वापस आयेगा,---इस भावना से घन देनेवाला व्यक्ति 'मगन्द' कहा 
जाता है। अत्यधिक सूदखो र तथा सूदखो र-परिवारों में उत्पन्न होनेवाला व्यक्ति 
'प्रमगन्‍्द' कहा जाता है। 

“नंचाझ्माख' पद भी नीच कुलों में उत्पन्न होनेवाले, धर्माचरण से विमुख, 
कुत्सित प्रवृत्तियों में डूबे व्यक्तियों के सम्बन्ध में प्रयुक्त हुआ है। इन पदों के 
आधार पर मल्त्रों में अनित्य पदार्थों के संयोग को बताना निराघार है। यह 
सामान्य कथन है, किसी स्थानविश्येष या व्यक्तिविश्ेष आदि का निर्देक्ष नहीं ।।५०॥॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है-- मन्‍्त्रों को निरथंक बताने में जो आक्षेप किये गये 
थे, उनका समाधान हो जाने पर, क्या अस्‍्त्रों की अर्थवत्ता में कोई स्वतन्त्र हेतु मी 
हैं ? आचार्य ने बताया-- 


लिजभतेपदेशश्च तवर्थवत्‌' ॥५१॥ 
[लिज्लोपदेश:] लिज़-- देवतावोधक शब्द का मन्त्र में निर्देश [ज] और 
[तत्‌ | उस मन्त्र के [अर्थंवत्‌ ] सार्थक होने का बोधक है। 
आस्टेप्यर्चाउडनोध्रमभिमुझ्षेत्‌*' [तै० सं० ३।१।६ | अग्निदेवतावाली ऋचा 
३. रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिती' व्याख्या में सूत्रपाठ “तदबंत्वात्‌' है, अर्थ 
में कोई विज्ेष भेद नहीं। 
२. झाबर भाष्य में 'आग्नेस्या5म्ती ध्रमुपतिष्ठते” पाठ है । इस आनुपूर्वी के पाठ 
का मूलस्थान अज्ञात है। 


अंथ प्रथमाघ्याये द्वितीय: पाद: १११ 


से आग्नीध्र' का स्पक््ष करे। जिस ऋचा का स्तोतव्य अथवा प्रतिपाद्य विषय अग्नि 
देवता है, उस ऋचा से आग्नीघ्र के स्पर्श करने का कथन सिद्ध करता है कि मन्‍्त्र 
सार्थक है। अमुक ऋचा या मन्त्र का देवता--भ्रतिपाद्य विषय या स्तोतब्य अग्नि 
है, यह कथन तभी सम्भव है, जब मन्त्र को सार्थक माना जाय । इसलिए मन्त्र में 
लिज्ज अर्थात्‌ देवताबोधक छ्षब्द का उपदेश मन्‍्त्रों की साथंकता को सिद्ध करता 
है॥५१॥ 

आचार्य ने इसी की सिद्धि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


ऊहः ॥५र॥ 


[ऊह: | ऊद्द का उपदेक्ष भी मन्त्र के साथंक होने का बोधक है। 
गत सूत्र से “उपदेशडच तदर्थवत्‌” पदों की अनुवृत्ति प्रस्तुत सूत्र में समभनी 
चाहिए । इसी के अनुसार सूत्रार्थ निदिष्ट है। 
इस प्रसंग में 'ऊह' का समकना आवद्यक है। वैदिक कर्मकाण्ड में याग 
"प्रकृतियाग' और विक्रृतियाग' नाम से दो भागों में विभकत कहे जाते हैं । 'प्रकृति- 
याग' बड़े याग हैं; उन्हीं के अवान्तर होनेवाले अनेक अनुष्ठान “बिक्ृतियाग' कहे 
जाते हैं। अवान्तर यागों में होनेवाली अनेक क्रियाओं का वहाँ निर्देश नहीं होता, 
पर बे अनुष्ठित की जाती हैं। निर्देश न होने की दक्षा में यह व्यवस्था है कि प्रकृति 
के अनुरूप वह बिक्ृति में कर लिया जाय--प्रकृतिवद्‌ विक्ृति: करत्तंव्या'। परन्तु 
ऐसा करने में कमी असामञ्जस्थ उपस्थित हो जाता है, जैसे--ज्योतिष्टोम 
प्रकृतियाग में अग्तिषोमीय पशु-सम्बन्धी मन्त्र है--“अन्वेन मातानुसन्यतासतरु 
पितानु भ्राता सग्म्योज्तु सला सयूथ्य:' [तं० भ्रा० ३।६।६ ] । जब किसी विकृति 
में 'बहुपशुकयाग' होता है, तब प्रकृतियाग के अनुरूप पूर्वोक्त मन्त्र का ही उच्चारण 
करना प्राप्त होता है। परन्तु उस दक्षा में एक असामञजस्य सामने आता है । बहू 
है--प्रकृतियाग में सामान्य रूप से पशु एक है, उसके अनुसार मन्त्र में 'एनं, माता, 
पिता, भ्राता' आदि एकबचनान्त पद उपयुक्त हैं; परन्तु विक्रति में पशु अनेक 
होने से एकबचनान्त पद का प्रयोग असामज्जस्यपूर्ण होगा। तब 'ऊह' का अवसर 
आता है--मन्‍्त्रगत एकवचनान्त पदों के स्थान पर बहुवचनान्त पदों--'एनान्‌, 
म्रातर:, पितर:, आतर:, सखाय:' का ऊह कर लेता चाहिए । इस प्रकार 'ऊह' का 
स्वरूप हुआ--पअ्रकृतिगत मन्त्र का विकृति में प्रयोग होने पर, विकृति-विषयक अर्थ 
१. उत्तरबेदिके दक्षिण में चात्वाल-संज्ञक स्थान की मृत्तिका से एक हाथ चौकोर 
चार हाथ ऊँचा जो स्थान बनाया जाता है, वह आग्नीध्र खर कहाता है। 
(श्रौत पदार्थ निर्वंचन, पृ० १५४, सन्दर्म १६७ की अन्तिम दो पंक्तियाँ, 
सु०्मौ०) । 
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के अनुरूप पदों का मन्त्र में प्रक्षेप करना । परन्तु आचार्यों ने इस प्रसंग में 'ऊह' का 
निषेध किया है । प्राप्त का ही निषेध होता है (प्राप्त सत्यां निषेध:) इस व्यवस्था 
के अनुसार 'ऊह' की प्राप्ति उसी दशा में सम्भव है, जब मन्‍्त्रगत पदों को सार्थक 
माना जाता है। अन्यया ऊह और उसके निषेध का प्रइत ही नहीं उठता। इस 
ब्रकार ऊह का उपदेश मस्‍्त्र की सार्थकता को सिद्ध करता है। 

इसी प्रकार प्रकृतियाग दक्ष॑-पोर्णमास में आस्नेय हवि के निर्वाप (आहुति-दान 
के लिए हवि का तैयार करना आदि) का विधान है; उसके लिए विनियुक्त मन्त्र 
का भाग है--अग्नये जुष्टं निवंपासि'' [तं० सं० १।१।४]। दक्ष-पौर्णमास की 
विक्ृति में ब्रह्मवर्चस्काम के लिए सौर्येष्टि का विधान है--'सौथ चरू निंपेद्‌ ब्रह्म- 
बचंसकामः”। 'प्रकृतिवद्‌ विकृति: कर्तव्या' इस व्यवस्था के अनुसार सौर्येष्टि में 
प्रकरतिगत 'अग्नये जुष्टं निवंपामि' मन्त्र प्राप्त होता है। प्रकृति में अग्निदेवताक 
पुरोडाक्ष-निर्वाप के लिए 'अग्नये' पद अर्थ के अनुरूप है। परन्तु विक्रति सौयेष्टि 
में सूर्य देवता होने के कारण 'अग्नये' पद अर्थानुरूप नहीं है। ऐसी स्थिति में मन्त्र 
को सोर्येष्टि के अनुरूप बनाने के लिए 'अग्नये' पद के स्थान में 'सूर्याय' पद का 
प्रक्षेप किया किया जाता है। यही 'ऊह' है। इसके अनेक भेदों में एक “विभक्ति- 
ऊह' अथवा “वचन-ऊह' है, जहाँ विभक्ति अथवा बचन का परिवतंन हो जाता है। 
प्रस्तुत प्रसंग में पहला उदाहरण--'अन्वेनं मातानुमन्‍्यताम्‌” इत्यादि 'वचन-ऊह 
का है, जिसमें एकवचन का बहुवचन में परिवर्तत किया जाता है। ऊह की कल्पना 
मन्त्र को सार्थक माने बिना सम्भव नहीं, अत: ऊह का निर्देश मन्त्र की अर्थवत्ता को 
सिद्ध करता है ॥५२॥ 

आचार्य ने इसी की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

विधिशब्दाश्च ॥५३॥ 

[विधिशन्दा: | विधिक्षब्द [च] भी मन्‍्त्रों की सार्थंकता के साधक हैं। 

किसी बर्थंतत्त्व का विधान करनेवाले शब्द प्राय: मन्‍्त्रों के व्याख्यानभूत होते 
हैं अथवा उसी अर्थ का अनुवाद करते हैं, जो मन्‍्त्रों द्वारा विवक्षित व उपपादित 
होता है। जैसे--“झल हिसा:' [यजु० ३।१८] मन्त्र के पदों का अर्थ करते हुए 
कहा---शतं हिमाः शत॑ वर्षाणि जीव्यास्म--इत्येतदेवाह” मन्‍्त्र के 'शतं हिसा:” 


१. पूरा मन्त्र है--देवस्य त्वा सवितुः प्रसवेडद्वनोब हिस्‍्यां पृष्णो हस्ताम्यामस्नये 


ई निर्वपासि ॥' 
रू सौर घूते चर निबंपेत्‌ शुक्लानां ब्रोहोणां ब्रह्मवर्चसकामः । मै ० सं० २।२॥२॥ 
यो ब्रह्मवर्चसकामः स्यात्‌, तस्मा एत॑ सौर चरुं निबंपेत्‌ | तैं ० सं० २।३॥२॥ 
३. वा० ब्रा० [२।३।४२१] में पाठ है--“शतं री झतं वर्षाणि 
जीबव्यास्म-इत्येवेतदाह।' [त०सं० १५।८ | में पाठ 'यथा यजुरेबेतत्‌ 
जञतं हिमा' इत्याह--दत॑ त्वा हेमन्‍्तान्‌ इन्धिषोय, इति ।” 


अथ प्रथमाध्याये द्वितीय: पा: ११३ 


इन पदों से यही कहा गया है कि मैं सौ वर्ष तक जीवित रहूँ । यहाँ विधिशब्द यह 
स्पष्ट करते हैं. कि 'दातं हिमा:' मन्त्रपदों का अर्थ है--सौ वर्ष तक जीवित रहने 
की आशांसा करना । इससे मन्त्रों की सार्थकता सिद्ध होती है । 

इस यजुर्मन्त्र का विनियोग आहवनीय अग्नि के उपस्थान में बताया गया है। 
उसी के अनुसार पूर्व-टिप्पणी में दिया तैत्तिरीय संहिता के एतद्विषयक पाठ में 
बताया--'शतं हिमा:' मन्त्र यह कहता है कि मैं (यजमान) तुझे अग्नि को सौ 
हेमन्त (ऋतु पर्यस्त, अर्थात्‌ सो बे) तक प्रदीप्त रबखूँ। संहिता के ये बिघिशब्द 
अजुरमेन्त्र की अर्थवत्ता का बोध कराते हैं। 

गत बिस्तृत प्रसंग से -कौत्स आदि याज्ञिकों के--मन्‍्त्र-निरर्थकताविषयक 
विचारों का विवेचन कर आचाय॑ सूत्रकार ने यह स्थापित किया कि मन्त्र सार्थक 
हैं, एवं मानवमात्र के चतुरस्न अम्युदय का निर्देशन करते हैं ॥५३॥ 


इति जैमिनोय मौमांसादश्शन-विद्योदयभाष्ये 
प्रयधाध्यायस्य द्वितीय: पादः ॥ 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: 


(स्मृतिप्रामाण्या'घिकरणम्‌-- १) 

गत अधिकरण में वेद एवं बैंदिक वाहुमय के प्रामाण्य को निरूपण किया 
गया; अब स्मृति के प्रामाष्य का निरूपण प्रस्तुत है । जिस क्रियानुप्ठान आदि के 
बिषय में कोई वैदिक शब्द विधायक उपलब्ध नहीं होता, परन्तु स्मृतिकार उसका 
विधान करते हैं-- अमुक अनुष्ठान इस प्रकार किया जाना चाहिए, इसका यह 
प्रयोजन है--इत्याद्ि रूप में जो स्मृति-कथन उपलब्ध होते हैं, उनके प्रामाष्य का 
विचार करना अपेक्षित है। उन अनुष्ठानों को क्या उसी प्रकार किया जाय जँसे वे 
स्मृति में कथित हैं, अथवा उन्हें अवेदिक होने से उपेक्षित किया जाए? उन 
क्ियानुष्ठानों में कतिपय उदाहरणार्थ निम्नलिखित हैं --अष्टका-संज्ञक कर्म 
करना चाहिए; गुरु का अनुगमन करना: -उसकी आज्ञानुंसार चलना चाहिए; 
तालाब का तिर्माण कराता चाहिए; प्याऊ बैठानी चाहिए; क्षौर कर्म कराना 
चाहिए --इत्यादि ऐसे कत्तंव्य हैं, जिनका विधान वेद-शब्दों म॑ उपलब्ध नहीं है, 
पर लोक में ये सब कर्म अभीष्ट माने जाते हैं और केवल स्मृति-विहित हैं। 

इस विपय पर ऊहापोहपुर्वक विवेचन की भावना से सूत्रकार ने प्रथम पूर्व- 
पक्ष सूत्र कहा-- 

घमस्थ शब्दमूलत्वादशब्दभनपेक्ष' स्थात्‌ ॥१॥ 

[धर्मेस्य] धर्म के [शब्दमूलत्वात्‌। झब्दमूलक>-वेदमुलक होने से 
[अश्वब्दम्‌ ] जो कर्म अशब्द--शब्दमूलक--वेदगूलक नहीं है, वह [अनपेक्षम्‌ | 
अनपेक्षित---अनावश्यक--अकतै व्य [ स्यात्‌ ] है। 

लोककर्ता मार्गदशंक आचार्यों ने बताया है--विदोअखिलो धर्ममुलम्‌* [ मनु ० 
२।६] धर्म का मूल सम्पूर्ण वेद है । जब घर का मूल आधार वेद को माना गया, 
तो जो कर्म वेदप्रतिपादित नहीं है, उसे कत्तंव्य--आचरण के योग्य नहीं माना 
जाना चाहिए। स्वयं सूत्रकार ने प्रारम्भ [१।१।२] में ही निर्देश किया है--वेद 

१. 'स्मृतिप्रामाण्यम्‌ | अधि० १॥' सुबोबिनीवृत्ति का पाठ । 
२. सुबोधिनीवृत्ति में 'अनपेक्ष्य' पाठ है। अर्थ में कोई विशेष अन्तर नहीं। 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पादः ११५ 


जिस कर्म की प्रेरणा देता है, वही धर्म है। धर्म का आचरण करना मानव का 
श्रेष्ठ कर्तव्य है । 

यदि कहा जाय--इन कर्मों के अनुष्ठाता उनकी पद्धति आदि को यथावत्‌ 
जानते हैं और वह सब परम्पराध्राप्त है, तब उसके प्रामाण्य को क्‍्योंन मान 
लिया जाय ? यह कहना युक्त न होगा | क्योंकि किसी कर्म और उसके अनुष्ठान 
की पद्धति कॉ जानना तथा उसकी परम्परा का चालू रहना, उसके प्रामाण्य के 
प्रयोजक नहीं माने जा सकते । जानकारी और परम्परा अच्छे-बुरे दोनों प्रकार के 
काँयों की हो सकती है । चोर चोरी करने की और ड्कत डाका डालने की पद्धतियों 
के अच्छे जानकार होते हैं; यह परम्परा भी पुरानी है; फिर मी इसे धर्म नहीं 
कहा जा सकता, क्योंकि यह वैदिक शब्द से प्रेरित नहीं है। अष्टका-संज्ञक आदि 
कर्म भी इसी प्रकार के हैं; अत: अवेदिक होने से कतंव्य-कर्म की श्रेणी में उन्हें 
नहीं माना जाना चाहिए। अच्छे-बुरे अथवा कर्तंव्य-अकत्तंब्य का विवेचन वेद- 
झन्द पर ही आधारित है। 

बेद में अपठित अष्टका नामक आदि कर्मों के परम्परानुगत अनुष्ठाताओं की 
स्मृति (अनुभवजन्य स्मरण --करमानुगत याददाक्त) के आधार पर मी--वेद की 
अविच्छिन्न परम्परा के समान--इनका प्रामाण्य स्वीकार किया जाना युक्त न 
होगा। क्योंकि ऐसी स्मृति का होना अनुभव के अमाव में स्वंथा असम्भव है। 
बेद की अविच्छिन्न परम्परा का उदाहरण इस प्रसंग में अनुपयुकत है; क्‍योंकि 
बेदग्रन्थों की विद्यमानता में उनका अनुभव और तज्जन्य स्मृति का होता सम्भव 
है; परन्तु अष्टका कर्म और उसकी पद्धति आदि के विधायक वेद शब्द का अभाव 
होने से उसके अनुभव का प्रइत ही नहीं उठता, तब उसकी स्मृति का होना कंसे 
सम्भव है ? यह ऐसा ही कथन है, जैसे कोई जन्मान्घ कहे कि मुक्के फूल के सुन्दर 
रूप का स्मरण है। अथवा वन्ध्या अपना स्मरण बताये--यह मेरे दौहित्र (लड़की 
के लड़के) का किया हुआ कार्य है। फलत: बेद में अपठित अष्टका-संज्ञक आदि 
कर्मों का प्रासाण्य संदिग्ध ही समझना चाहिए ॥ १॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने उक्त आक्षेप का समाघान किया-- 


अपि वा कत्‌ सामान्‍्यात्‌ प्रमाणमनुसानं स्थात्‌ ॥२॥ 


[अपि वा ] पद पूर्वंपक्ष के निराकरण का निर्देश करते हैं, अर्थात्‌ स्मातं कर्म 
अप्रमाण नहीं हैं । हेतु दिया--[ कत्त, सामान्‍्यात्‌ ] कर्त्ता--अनुष्ठाताओं के समान 
होने से [प्रमाणम्‌ ] प्रमाण है, स्मातं कर्म । इससे इसके मूलभूत शब्द का 
[अनुमानम्‌ ] अनुमान [स्थात्‌ ] होता है। 

समा कर्म वे हैं, जो केवल स्मृति-प्राप्त हैं। 'स्मृति' पद के यहाँ दो अर्थ हैं-- 
१. बेदानुयायी धर्मेशास्त्र ; २. स्मरण। कतिपय स्मार्त कम वे हैं, जितका प्रे रणांक 


११६ मौमांसा-दर्शन 


बैदिक पद से साक्षात्‌ विधान उपलब्ध नहीं होता, परन्तु स्मृतिरूप सूत्रग्रस्थों-- * 
(श्रौत, गृह्म, कल्प, घमंसूत्रों ) में उल्लेख किया गया है। ऐसे समा कर्म पहले 
विभाग में आते हैं, क्योंकि ये ग्रन्थ वेदानुगामी हैं, तथा उन अनुष्ठाताओं द्वारा ही 
इनका अनुष्ठान किया जाता है, जो साक्षात्‌ प्रेरक वैदिक शब्द द्वारा विहित कर्मों 
का अनुष्ठान करते हैं। इस आधार पर इन स्मातं कर्मों का प्रामाण्य मानना 
चाहिए; और इनके मूलभूत प्रेरक वंदिक पदों का अनुमान कर लेना चाहिए। वे 
पद इन कर्मों के प्रारम्भ होने के समय रहे होंगे, पर अब सम्भवत: अध्येताओं भादि 
के आलस्य-प्रमाद आदि के कारण विस्मृत हो चुके हैं। 

अन्य कतिपय स्मात कर्म ऐसे संभव हैं, जिनका उल्लेख सूतग्रन्थों में भी नहीं 
है, जो केवल स्मरण के आधार पर परप्परा द्वारा चले आ रहे हैं क्योंकि इनके भी 
अनुष्ठाता वे ही व्यक्ति हैं, जो वेदिक कर्मों के अनुष्ठाता हैं, अत: “कत्त,सामान्य' 
के आधार पर इनका प्रामाण्य भी स्वीकार किया जाना चाहिए, तथा इनके भी 
प्रेरक बैदिक वाक्‍्यों के अस्तित्व का अनुमान कर लेना चाहिए, जो वाक्यसमूह 
आज अध्येताओं के आलस्थ-प्रमाद तथा उन कुलों के नष्ट हो जाने से लुप्त हो 
चुका है। 

इसमें सन्देह तहीं कि समय-समय पर अनेक तात्कालिक कारणों से बहुसंख्य 
वैदिक ग्रन्थों का विलोप हुआ है, जो आज नाममात्र शेष हैं, तथा अनेकों के नाम 
का भी पता नहीं । परन्तु इस वैदिक वाड्मय के विनाश की आड़ में चाहे जिस 
बाद के लिए वेदिक आधार ढूँढने या कहने की कल्पना करना सर्वथा अनुचित है।' 


१. बस्तुतः केवल स्मरण-परम्परा के आधार पर अनुष्ठेय स्मात्त कर्मों के प्रामाष्य 
का कोई औचित्य नहीं है। “आज के बैदिकों में अनेक कर्म ऐसे व्यवहृत हैं 
जिन्हें वे चुड़तर स्मरण के आधार पर अनुपलब्ध श्रुतिमुलक मानते हैं।, 
उदाहरण के लिए मूर्तिपूजा को ही लीजिए। मूल वेद, झ्ाखायें, ब्राह्मणग्रन्थ, 
आरण्यक, उपनिषत्‌ और श्रौत-गुह्म-घर्मसूत्ररूप जितना बेदिक वाड्मय है, 
इनके परिशिष्ट भागों को छोड़कर, मूलग्रन्थों में कहीं भी मूर्तिपूजा के विधान 
का लेशमात्र भी नहीं है। दक्शनझास्त्रों में भी इसकी गन्ध तक नहीं है। फिर 
भी साम्प्रतिक विद्वान्‌ इसे बंदिक कर्म मानते हैं। यहाँ तक कि अद्वतवादी, 
जिनके मत में जगत्‌ मी मिथ्या है, तथा नवीन संन्‍्यासी जिनके लिए सन्ध्या- 
अग्निहोत्रादि वैदिक कर्म भी अकर्तंव्य हो जाते हैं, विज्वेष करके शांकरमता- 
नुयायी संन्यासी भी मूर्तिपूजा में लिप्त देखे जाते हैं। क्या इन लोगों का दृढ़तर 
स्मरण मू्तिपूजा के प्रामाष्य-बोधन में प्रमाण हो सकता है ? हमारा अपना 
मत है कि इस हेतु में यदि वैदिक ग्रन्थों के अन्तिम प्रवचन की सीमा स्वीकार 
कर ली जाए, तो केवल एक पशुयाग को छोड़कर समस्त विवादपग्रस्त मन्तब्य 
स्वयं अप्रमाण हो जाते हैं। इस प्रवचन में शाखाओं, ब्राह्मणग्रन्थों एवं 
कल्पसूत्रों के परिक्िप्ट की गणना त्याज्य होगी, क्योंकि वे मूल ग्रन्थ के माग 
नहीं हैं।” [यु० मौ०] 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: ११७ 


अष्टका-संज्ञक कर्म का उल्लेख गृह्यस्‌त्रों में उपलब्ध है । आइवलायन गृहा- 
सूत्र [२४१] में पाठ है--'हेमन्तशिशि रयोश्चतुर्णामपरपक्षाणामष्टमीष्टका: ।/ 
कौषीतकि गृह्मसूत्र में पाठ है--“ऊध्बंमाग्रहायण्पास्तिस्रोईष्टमीथ्वष्टकास्वप र- 
पक्षेषु ।' इसके अनुसार अगहन की पौर्णमासी के अनस्तर (अमान्त मास के क्रम 
से) अगहन-पौष-माघ-फासुन महीनों के कृष्ण पक्ष को चार अष्टमी तिथियों में 
इस कर्म का अनुष्ठान किया जाता है । दर्श-पौर्णमास के अन्तर्गत निदिष्ट पितृयज्ञ 
के समान यह एक पितृकर्म है। उणादि कोष [३।१४८] सूत्र को व्याख्या में 
ऋषि दयानन्द ने “अष्टका वेदिककर्मंविेषों वा” लिखकर स्पष्ट किया कि यह 
एक बँदिक कर्म है। इसका उल्लेश्व अन्य गृहासूत्रों में भी उपलब्ध होता है। 
“अष्टका' देवतावाला एक सूक्‍त [ ३।१० ]अथर्वबेद में उपलब्ध है । ऐसे वेदानुसारी 
कर्मों का प्रामाण्य स्वीकार किया जाना चाहिए, भले ही उनके प्रेरक वेदिक वाक्य 
सम्प्रति उपलब्ध न होते हों। इसी प्रकार गुरु-अनुगमन, तड़ाग-निर्माण, प्रपा- 
प्रवत्तंन (प्याऊ बैठाना) आदि के विषय में समकता चाहिए। 
गुर-अनुगसन --यह एक शिष्टाचारमूलक व्यवस्था है। इसका दृष्ट प्रयोजन 
है । इससे कोई अपूर्व धर्म की उत्पत्ति होतो हो, ऐसा एकान्त कथन नहीं है। 
गुरु का अनुसरण, गुरु की आज्ञा का पालन करना, उसके प्रति निष्ठापूर्ण आदर- 
भाव रखता, स्वयं को विनयसम्पन्न बनाना आदि गुरु की प्रसन्‍तता के ये कारण 
होते हैं। प्रसन्‍न गुरु क्षास्त्र की गहन ग्रन्थियों को शिष्य के लिए स्पष्ट कर देता है, 
यह दृष्ट प्रयोजन है। यही इसके प्रामाण्य का आधार है। 
यदि यहाँ “गुरु' पद का अर्थ वृद्धजन (बुजुर्म) समझा जाता है, तो भी इनके 
अनुसरण से प्रयोजन में कोई विज्ञेष अन्तर नहीं आता । वृद्धजनों के अनुसरण का 
दृष्ट प्रयोजन मनु के कतिपय इलोकों से स्पष्ट होता है-- 
ऊष्बे श्राणा हयुत्कामन्ति यूनः स्थविर आयति। 
त्युत्यानाभिवादाम्यांपुनस्तान्‌ प्रतिपद्चते ॥२।१२०॥ 
अभिवावनक्षीत्स्थ नित्य युद्धोपसेविन: । 
अत्वारि तस्य वर्धन्ते आयुविद्या यज्ञो बलम्‌ ॥२॥१२१४ 
बृद्धजन को आते देखकर युवावर्ग के प्राण बाहर निकलने लगते हैं; पर 
उनके प्रति आदरमाव से खड़े हो जाने और अभिवादन कर लेने से फिर वापस 
आ जाते हैं । 
अभिवादनशील और बृद्धोपसेवी व्यक्ति को चार फलों की प्राप्ति होती 
है--आयु, विद्या, यश्ठ और बल। यह गुर एवं वृद्धजनों के अनुसरण का दृष्ट 
प्रयोजन स्पष्ट है। इन कर्मों के प्रामाण्य का यही आधार है। मारतीय समाज में 
साधारण क्षिष्टाचार की यह एक व्यवस्था रही है । 
इसी प्रकार तड़ाग-निर्माण, भ्रपा-प्रवर्तन आदि के भी दृष्ट प्रयोजन सवंजन- 
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विदित हैं । शिखा-कर्म अथवा चूड़ाकर्म एक वर्णाश्रमगत शास्त्रानुकूल सामाजिक 
शर्म है। वह वर्ण एवं आश्रम की स्थिति को प्रकट करता है। 

प्रस्तुत सूत्र के 'कत्त' सामान्यात्‌' हेतु पद का महत्त्व केवल इस आधार पर 
नहीं समझना चाहिए कि कर्त्ता-- वैदिक कर्मों के अनुष्ठाता हैं, वे ही स्मार्त कर्मों 
के हैं, अतः स्मार्त कर्मों का प्रामाण्य स्वीकार्य साना जाय; क्योंकि वैदिक कमों 
का अनुष्ठाता श्रम, प्रमाद, विप्रलिप्सा आदि दोषों के कारण ऐसे कर्मों का 
अनुष्ठाता भी हो सकता है, जो वांछतीय अथवा अभिनन्दनीय नहीं कहा जा 
सकता, तथा जिसके लिए कोई मूलभूत दृढ़ आधार उपलब्ध नहीं। इसलिए 
“कर्त्ता' की समानता का आधार बंदिक कर्मादुष्ठाता के साधन जोड़कर स्मृति- 
ग्रन्थों (श्रौत, गृहा, कल्प, धर्मसूत्रों ) के प्रवक्‍ताओं के साथ जोड़ना अधिक उचित- 
उपयुक्त व निर्दोष होगा । 

इस बिचार में वेद और स्मृतियों के प्रतिपाद्य विषय की समानता अभि- 
व्यक्त होती है, जिससे वेद के स्वत:प्रामाण्य की छाया में वेदानुसारी स्मृतिरूप 
वैदिक बाडूमय का प्रामाण्य सुस्पष्ट होता है। गौतमीय न्यायसूज्र के भाष्यकार 
वात्स्थायन सुनि ने प्रसंगवद भाष्य में दो स्थलों पर इसका संकेत किया है। 
भाष्यकार का लेख है -- 

३. ब्रष्टअ्रबफतुसासान्याज्जानुमानम्‌ । य एवाप्ता बेदार्थातां द्रष्टार: प्रवक्‍ता- 

रक््च त एवायुवेद प्रभुतीनाम्‌ ॥२।१।६८॥ 
२. दष्ट्रप्रवक्तसामान्थाल्लाप्रामाण्यानुपपत्ति:। य एव मन्‍्त्रग्ाह्मणस्थ द्रष्टार: 
प्रवक्तारक््च ते खल्वितिहासपुराणस्य घर्मशास्त्रस्थ चेति ॥ 
जज ४१६२॥ 

द्रष्टा और प्रवक्ता के समान होने से स्मृतिबाड्मय के प्रामाष्य का अनुमान 
किया जाता है । जो साक्षात्कृतधर्मा ऋषि बेदार्थ के द्रष्टा हैं, वे ही आयुर्वेद, 
ओऔत-घर्मसूत्र आदि के प्रवक्‍ता हैं। वेदार्य का गम्भीर अंध्ययत करने के अनन्तर 
लोकोपकार की भावना से विभिन्‍न आप्तपुरुषों ने विविध विषयों को लक्ष्य कर 
ग्रन्थों का प्रवचन किया । वेद परब्रह्म परमात्मा का ज्ञान होने से स्वत: प्रमाण है । 
उस ज्ञान को आत्मसात्‌ कर ऋषियों ने श्रौत, गृह्म आदि स्मृति-वाइमय का 
प्रवचन किया, अत वेदमूलक होने से इसका प्रामाष्य है। वेदार्थ के द्रष्टा तथा 
स्मृतिवाइमय के प्रवक्‍ताओं के समान होने से स्मृतिबाड्मय का अप्रामाष्य 
अनुपपन्‍्न है। श्रोत-स्मातत कर्मों के भ्रामाष्य का यही मुख्य आधार है। इसी 
भावना की छाया में सूत्रार्थ को समभने का प्रयास प्रामाणिक होगा । वात्स्यायन 
मुनि ने शब्द-प्रामाण्य के लिए आप्तोक्तता पर ही बल दिया है। उसकी चरम- 
सीमा पर्रह्म परमात्मा है, यह स्पष्ट किया है ॥२॥ (इति स्मृतिप्रामाष्याधि- 
करणम्‌-१) 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: ११६ 


(श्रुतिविरोधे' स्मृत्यप्रामाण्याधिकरणम्‌--२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--जहाँ श्रुति के साथ स्मृति का विरोध हो, वहाँ 
स्मृति के प्रामाण्य का क्या आधार होगा ? आचार्य ने समाधान किया-- 

बिरोधे त्वनपेक्ष्यं स्थादसति ह्यानुमानम्‌ ॥३॥ 

[बिरोधे ] श्रुति-स्मृति का परस्पर विरोध होने पर [तु] तो [अनपेक्ष्यम्‌ | 
अपेक्षा -आदर के योग्य नहीं, अर्थात्‌ अप्रमाण |स्यात्‌ | होती है-- स्मृति । 
[असति] विरोध न होने पर [हि] निश्चयपूर्वक [अनुमातम्‌ | अनुमान कर 
लिया जाता है--स्मृतिमूलक श्रुति का। 

जहाँ श्रूति-स्मृति का परस्पर विरोध हो, वहाँ स्मृति अनादरणीय है, अप्रमाण 
है| यदि स्मृति का श्रुति के साथ कहीं कोई विरोध नहीं है, तो स्मृति के श्रुति- 
मूलक प्रामाण्य के लिए सम्प्रति अनुपलब्ध श्रुति की सम्भावना मान ली जाती 
है। ऐसी स्मृति का प्रामाण्य अक्षुण्ण रहता है। 

व्याख्याकारों ने इस विषय के कतिपय उदाहरण भ्रस्तुत किए हैं, परन्तु उनमें 
अनेक का मूल वर्तमान वैदिक वाड्मय में उपलब्ध नहीं हैं। एक उदाहरण है-- 
“औदुम्बर्या: सर्ववेष्टनम्‌' उदुम्बर--गूलर की शाखा को कपड़े से पूरा लपेट देना 
चाहिए; यह याज्ञिकों की स्मृति के आघार पर है । सोमयाग के अन्तर्गत मष्डप 
के मध्य यजमान-प्रमाण एक गूलर की शाखा गाड़ी जाती है। उसका भूमिगत 
मांग यजमान-प्रमाण से कुछ अधिक रहता है ।' उसपर पूरा कपड़ा लपेटने की 
प्रथा केवल याज्ञिकों के स्मरण के आधार पर है। इसके लिए कोई वैदिक वचन 
उपलब्ध नहीं । परन्तु अन्य वैदिक वचन---“औदुम्बरीं स्पृष्ट्वा उद्गायेत्‌'* उसके 
विरुद्ध जाता है। औदुभ्वरी शाखा का स्पर्श करते हुए उद्याता सामगान करे। 
आाखा का कपड़े से लपेटे जाने पर-- स्पर्श किया जाता सम्भव नहीं । अतः साक्षात्‌ 
स्पशविधि के साम्मुख्य में 'कपड़े से लपेटे जाना' स्मृतिप्राप्त कथन अनादरणीय 
हो जाता है । शाखा-पर्यवेष्टन स्मृतिमूलक श्रुति की कल्पना, अथवा सम्भावना 
की अपेक्षा साक्षात्‌ पठित स्पश्ंविधि बलवान्‌ होने से स्मृतिबोधित कार्य अप्रमाण 
हो जाता है । 

इसी प्रकार का अन्य उदाहरण प्रस्तुत किया जाता है--सौमयाग में दीक्षित 
यजमान के अन्न का ग्रहण करना साधारण रूप से निषिद्ध है-'तस्माद्वा एतस्यास्त- 


१. सुबोधिनी व्यास्या में 'श्रुतिप्राबल्यम्‌ू | अधि० २' पाठ है। 

२. इसका विधि-विधान द्रष्टव्य है--कात्या० श्रौ० सू०, 5।४॥२६॥ 

३. वर्तमान वैदिक वाइमय में यह वाक्य उपलब्ध नहीं, परन्तु शबर स्वामी आदि 
वज्याख्याकारों ने इसे श्रुतिवाक्य बनाया अथवा माना है। 
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अनाधम्‌ (०मस्नाधम्‌)' [मै० सं०, ३।६।७]। उसके अपवादरूप में याज्ञिक 


स्मरण के आधार पर व्यवस्था है--“क्रीतराजको भोज्यान्त:'---जब यजमान सोम- 
राजा का क्रय कर ले, तब उसके अन्न का ग्रहण किया जा सकता है। सोमक्रय 
यजमान के दीक्षित होने से दूसरे दिन हो जाता है। परन्तु इसके बिपरीत--- 
“तस्मावाग्नीषोमीये संस्यिते यजमानस्य गृहे अशितव्यम्‌' [में० सं० ३।७।८ ] श्रुति 
के अनुसार दीक्षा से चौथे दिन होनेवाले अग्विष्टोमीय कर्म के अनन्तर यजमान के 
घर अन्त-ग्रहण की अनुमति दी गई है। स्पष्ट ही इससे स्मातं-व्यवस्था का विरोध 
है। उस (स्मार्त) व्यवस्था के अनुसार दीक्षा के दूसरे दिन यजमान के घर अन्न- 
ग्रहण किया जाना प्राप्त होता है; साक्षात्‌ श्रुति [मै ० सं० ३७७।८] के जाधार 
पर चौथे दिन । इस प्रकार श्रुति के विरोध में स्मृति अनादरणीय-अप्रमाण है । 

ऐसे स्थलों में विधि के विकल्प की सम्भावना नहीं की जा सकती कि चाहे 
दूसरे दिन अस्त-ग्रहण कर ले, चाहे चौथे दिन । विकल्प वहीं सम्भव होता है, जहाँ 
समानवल श्रुति उपलब्ध हों। जैसे 'ब्रोहिभियंजेत, यव॑यंजेत' ब्रीहिसे याग करे, 
जौ से याग करे । यहां तुल्यबल श्रुति होने से विकल्प मान्य है।' यथोपलब्ष ब्रीहि 
अथवा जौ से याग किया जा सकता है। पूब॑-प्रसंग में ऐसा नहीं है; क्योंकि वहां 
स्मातं व्यवस्था की मूलभूत श्रुति को कल्पना, साक्षात्‌ पठित श्रुतिबोधित विधि 
ब व्यवस्था से बाधित हो जाती है। फलत: श्रुति-विरोध में स्मृति का अप्रमाणित 
होना निद्िचत है ॥३॥ 

श्रुति के बिरोध में स्मृति के अप्रामाष्य के लिए सूत्रकार ने अन्य निमित्त 
प्रस्तुत किया--+ 


हेतुबर्शनाज्च ॥४॥ 


[हेतुदर्शनात्‌] हेतु देखे जाने से [च] मी, श्रुति के विरोध में स्मृति अप्रमाण 
है। 


इस विषय में प्रथम उदाहरण दिया गया है--औदुस्बरी झ्वाखा का पूर्णरूप में 
कपड़े से लपेटा जाता। सम्भव है, कपड़े के लोभी किन्‍्हीं याज्ञिकों ने यह प्रथा 
प्रारम्भ की; उसी ने कालक्रम से स्मृति का रूप घारण कर लिया। कपड़े के लोभ 
में उन्होंने यह न सोचा कि ऐसी स्थिति में श्रुति-बोधित शाख्रा-स्पर्स कंसे सम्भव 


१. इस आशय की भावना मनुस्मृति [२।१४] में अभिव्यक्त की है-- 
अरतिद्रंध तु यत्र स्थात्तन्न धर्मावुभो स्मृतो। 
उभावषि हि तो धमो सम्यगुक्‍तों सतीविभिः ॥ 
जहां दो प्रकार की श्रुति उपलब्ध हों, वहाँ दोनों ध्मों को मतनशील आचायों 
ने ठीक बताया है। 


अथ प्रथमाध्याये तृतीयः पादः श्र१ 


होगा ? ऐसे समा कर्म का हेतु लोभ हो सकता है। 

इसी प्रकार किन्हीं क्षुघातं याज्ञिकों ने दीक्षा के दूसरे ही दिन सोमक्य-विधि 
के अनस्तर यजमान का अन्न ग्रहण कर लिया; उसी को स्मात्तें कर्म का रूप मिल 
गया । चौथे दिन अग्निष्टोमीय कर्म के अनन्तर श्रुतिबोधित यजमान-अन्न के ग्रहण 
की अनुज्ञा को उपेक्षित कर दिया। यहाँ भी समा कर्म का हेतु क्षुघांत्ते होना 
सम्भव है। इन निमित्तों से श्रुति-बोधित कत्तंब्य की उपेक्षा किया जाना सम्भव है। 
अत: श्रुति के साम्मुख्य में इन तात्कालिक निमित्तों के आधार पर उभारे गये स्मा्त 
कम सर्वथा अमान्य हैं। 

तृतीय पाद के इन प्रारस्भिक दो अधिकरणों में श्रुत्यनुसारिणी स्मृति का 
प्रामाष्य तथा श्रुतिप्रतिगामिनी स्मृति का अप्रामाण्य बताया गया है। परन्तु इसके 
अतिरिक्त मन्त्र तथा उसके व्याख्यानमूत ब्राह्मण एवं संहिता-प्रस्थों का परस्पर 
विरोध-अविरोधमूलक अप्रामाष्य तथा प्रामाण्य का विवेचल भी इन अधिकरणों 
का प्रतिपाद्य विषय सम्भव है। पहले विवेचन में 'श्रुति' और 'स्मृति' पदों से क्या 
विवक्षित है, वहाँ स्पष्ट कर दिया गया है। प्रस्तुत विवेचन में 'मस्त्र' एक कोटि 
है, जो 'श्रुति'-पदबोष्य है। दूसरी कोटि ब्राह्मण तथा संहिता- (तैत्तिरीय संहिता 
आदि)-ग्रन्थ हैं। इनमें पहली कोटि स्वत:-प्रमाण और दूसरी कोटि, पहली के 
आनुकूल्य में प्रमाण तथा प्रातिकूल्य ( विरोध )में अप्रमाण समभती चाहिए" ॥४॥ 
(इति श्रुतिविरोधे स्मृत्यप्रामाष्याधिकरणम्‌, श्रुतिप्राबल्‍्याधिकरणं बा--२) । 

(दृष्टमूलक स्मृत्यप्रामाण्याधिकरणम्‌--३) 

व्याख्याकारों ने अकेले चतुर्थ सूत्र का भिन्‍त अधिकरण भी स्वीकार किया 
है। गत अधिकरण में अनुपलब्ध श्रुतिमूलक समा कर्म के अप्रामाण्य, जअयवा 
दोनों के विरोध में श्रुति के प्रावल्य का निरूपण किया गया । परन्तु जिन स्मार्त 
कर्मों को आतिमूलक कहा जाता है, उनके अप्रामाण्य को सूत्रकार ने बताया-- 


हेतुदर्शताच्च ॥४॥ 
[हेतुदक्षंनात्‌ | कारण के देखे जाने से [च] और, जिन स्मार्त कर्मों की 


प्रवृत्ति में लोभ आदि कारण देखा जाय, उन्हें अप्रमाण मानना चाहिए। 
वचन है--'वैसजंनहोमीयं वासो*ध्वर्युग्‌ ह्हाति' । वैसज॑नहोम-सम्बन्धी वस्त्र 


३. इस विषय में जो महानुभाव अधिक विस्तार से जानना चाहें, उन्हें पं० 
ग्रुधिष्ठिर मौमांसककृत मीमांसा श्ाबर भाष्य के हिन्दी रूपान्तर का प्रस्तुत 
प्रसंग देखना अपेक्षित होगा । 

२. 'दृष्टमूलकस्मृत्यप्रामाष्यम्‌ । अधि० ३ ।' सुबोधिनीवृत्ति में ऐसा पाठ है। 


श्र्र मीमांसा-दर्शन 


को अध्वर्यू ले लेता है । इसी प्रकार अन्य वाक्य है--'यूपहस्तिनों दानमाचरन्ति' 
यूप पर लपेटे वस्त्र का दान कर दिया जाता है । ये कम उन्हीं व्यक्तितयों के द्वारा 
किये जाते हैं, जो श्रौत-स्मातं कर्मों के अनुष्ठाता हैं, अतः इन स्मात्तं कर्मों को 
प्रमाण मानना चाहिए, इस आशंका पर 'हेतुदक्शनात्‌' सूत्र का अवतरण होता है। 

बैसर्जेनहोमीय वस्त्र--अग्निष्टोम याग में चौथे दिन मध्याह्वोत्तर विसर्जेन- 
होम का विधान है ।' होम प्रारम्भ होने से पहले यजमान अपने समान-दायभागी 
अथवा सपिण्ड यजमान का स्पर्श करता है और अध्वर्यू सपिण्ड यजमानों को वस्त्र 
ओढ़ाता है ।* सपिण्डों को जो वस्त्र ओढ़ाये जाते हैं, उन्हीं का नाम है---'बैसज॑न- 
होमीय वस्त्र'। अध्वर्यू इन वस्त्रों को होम के जनन्तर ग्रहण करता है, अर्थात्‌ ये 
वस्त्र उसी के हो जाते हैं । 

इसी प्रकार यूप पर लपेटे वस्त्र का नाम--“यूपहस्ती' है। उसके दान कर 
देने का तात्पयं यही है कि वह यज्ञ करानेवाले ऋत्विजों को दे दिया जाता है। 
याज्षिकों ने इन समा कर्मों अथवा प्रथाओं को चलाया। इन प्रवृत्तियों के पीछे 
लोभ--कारण देखे जाने से ऐसे स्मात॑ं कर्म शास्त्रीय दृष्टि से अभिनन्दनीय न 
होने के कारण अप्रमाण माने जाते हैं ॥४॥ (इति दृष्टमूलकस्मृत्यप्रामाण्याधि- 
करणम्‌--३) । 

(पदार्थप्राबल्याधिकरणम्‌--४) 

ज्षिष्य जिज्ञासा करता है--आचमन, यज्ञोपवीत-घारण आदि यज्ञ-प्रारम्भ से 
पूर्व करने चाहिएँ तथा यज्ञ-कार्य में दक्षिण हाथ का उपयोग होना चाहिए, ऐसे 
बचन उपलब्ध होते हैं --“आचान्तेन करत्तंव्यम्‌, यज्ञोपवीतिना कत्तंव्यम्‌, दक्षिणा- 
ज्षारेण कर्त्तव्यम्‌' इत्यादि। क्‍या इनकों श्रुति के अनुकल माना जाए ? या 
विरुद्ध ? आचाय॑ ने पूर्वपक्षरूप में समाधात किया-- 


शिष्टा5कोपेःविरुद्धमिति चेत्‌ ॥५॥ 


[श्िष्टाज्कोपे | शिष्ट-क्षास्त्र द्वारा उपदिष्ट कर्म के अकोप-अकुपित-सुब्यव- 
स्थित रहने पर [अविरुद्धम्‌] अविरुद्ध-श्रुति के विरुद्ध नहीं हैं आचमन आदि 
स्माते कर्म [इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहो--( तो वह ठीक नहीं; यह अगले सूत्र के 
साथ सम्बद्ध है) । 

रचना के आधार पर पाँचवॉ-छठा एक ही सूत्र है । पर दबर स्वामी भाष्य- 
कार ने व्याख्या की सुविधा का विचार कर सूत्र को विभकत कर व्याख्यान किया 
है। प्राय: समस्त झास्त्र में भाष्यकार ने इसो पद्धति को अपनाया है। सूत्र का 


१. द्रष्टव्य--आतपथ ब्राह्मण ३।६।३।१-४॥ 
२. इस विधि के लिए द्रष्टब्य--कात्यायन ्रौतसूत्र, ६६२०-३१; ३४-३५॥ 


अथ प्रथमाध्याये तृतीयः पाद: १२३ 


तात्पयं है--आचमन आदि स्मातं कर्म से शास्त्र द्वारा उपदिष्ट वैदिक कर्मानुष्ठान 
में कोई प्रकोप-अव्यवस्था आने की सम्भावना नहीं है, अर्थात्‌ वृदिक कर्मानुष्ठान 
में इन (आचमन आदि ) कार्यों से कोई बाधा-गड़बड़ नहीं होती, अत: इन्हें श्रुति 
के अविरुद्ध समभकर प्रमाण मानना चाहिए। 

इस विचार का निराकरण पूर्वपक्षी अपनी ओर से करता है, यदि ऐसा 
(पूर्वोक्त विचार) मानों, तो बह --५॥ 


न शास्त्रपरिमाणत्वात्‌ ॥६॥ 


[न] रहीं, परूर्वोक्त विचार युक्त नहीं, [ झास्त्रपरिमाणत्वात्‌ ] क्षास्त्र द्वारा 
परिमित--सीमित --सुबद्ध होने से, वैदिक कर्मानुष्ठान के। 

आचमन आदि से वैदिक कर्मानुष्ठान में कोई वाधा न आएगी, यह कथन 
युक्त नहीं है। कारण यह है कि वेदिक कर्मानुष्ठान शास्त्रीय व्यवस्था से बंघा 
हुआ है। शास्त्र में कर्मानुष्ठान का जो क्रम बँंधा हुआ है, उस निर्धारित क्रम 
के अनुसार ही उसका अनुष्ठान होना चाहिए। आचमन आदि से उसमें बाघा 
का आना सम्भव है। जैसे --वेदं कृत्वा वेदि कुर्वीत' वाक्य है। 'वेद' पद 
का यहाँ अर्थ है--कुशा या दर्म घास की मृट्ठी (गुल्छा) बाँध देना, या बना 
देना । तात्पय है--कुशा की मुट्ठी बनाकर वेदि का निर्माण करे। यहाँ 'कृत्वा' 
पद का प्रयोग होने से वेद (कुशामुष्टि) के निर्माण के तत्काल अनस्तर-- 
अर्थात्‌ बिना किसी भी व्यवधान के--उत्तरकाल में वेदि का निर्माण किया 
जाना मान्य है। 'आचान्तेन कर्तव्यम्‌' इस स्मार्त विधान के अनुसार वेदि- 
निर्माण से पूर्व यदि आचमन किया जाता है, तो वेद-बेदि-निर्माण का अव्यावहित 
क्रम टूट जाता है, एवं व्यवस्थित वंदिक कर्मानुष्ठान में बाधा आ जाती है। बाघा 
न आय, इसके लिए आवश्यक है, समा विधान का श्रामाष्य स्वीकार न किया 
जाय। यज्ञोपवीत-धारण के विषय में भी यही बात समभनी चाहिए। अकेले 
दाहिने हाथ से यज्ञिय पदार्थों के उठाने-धरने या व्यवस्था करने में प्रधान कर्मानु- 
घ्ठान के लिए काल-विलम्ब की गम्भावना हो सकती है। प्रधान कर्म अपने 
निर्धारित काल में ही होना चाहिए। अध्वर्यु द्वारा अकेले हाथ से कार्य करने पर 
हाथ थक सकता है, भारी वस्तु के स्थातान्तरण में हाथ के धीरे चलने से प्रधान 
कर्म के काल का उल्लंघन हो जाना सम्भव है। अत: इस स्मात॑ विधान की उपेक्षा 
“कर दोनों हाथों का उपयोग वाउठनीय है, जिससे प्रधान कर्मानुष्ठान में कोई 
बाघा न आए । इस प्रकार उक्त समा विधियों का अप्रामाण्य मानना उपयुक्त 
होगा ॥६॥ 

उक्त जिज्ञासा का ययावत्‌ समाधान सूत्रकार ने बताया-- 


अपि वा कारणाप्रहणे प्रयुक्तानि प्रतीयेरन ॥७॥ 


श्र४ मीमांसा-दर्शत 


“अपि वा' पद पूवंपक्ष की निवृत्ति के लिए हैं। प्रस्तुत शास्त्र में इन पदों 
का उक्त अर्थ को अभिव्यक्त करने के लिए प्राय: प्रयोग हुआ है । तात्पय्य है-- 
आचमन, यज्ञोपवीत-घारण आदि कर्म अप्रमाण नहीं हैं। [कारणाग्रहणे] लोभ 
आदि किसी कारण के अग्नहण--न देखे जाते पर, ये कर्म [ प्रयुक्तानि ] याज्ञिक 
आदि शिष्ट पुरुषों द्वारा प्रयोग में लाए गये, प्रवृत्त किए गये हैं, ऐसा [ प्रतीयेरन्‌ | 
जानना चाहिए । ऐसे स्मार्त कर्मों का--जिनके भ्रवृत्त होने में कोई लोभ आदि 
निन्दित भाव कारण नहीं जाने जाते, उनका--प्रामाष्य अभीष्ट है । 

यथार्षता यह है कि आचमन, यज्ञोपवीत-धारण आदि कर्मों से किसी वैदिक 
कर्मानुष्ठान का विरोध नहीं होता । ये सब कार्य अपने अवसर पर होते हैं। जो 
अनुष्ठान अवान्तर कार्यों के अनुक्रम में बंधे हैं, वे उसी रूप में किए जाते हैं। 
आचमन आदि यज्ञ के विद्चिष्ट अज् हैं; जहाँ अपेक्षित हों, वहाँ इनका किया जाना 
उपयुक्त है । यज्ञ में क्रियारूप जो अर्थ जहाँ प्राप्त है, वहाँ उसका होना आवद्यक 
है। यज्ञ में वह अर्थ प्रधान तथा क्रम गौण माना जाता है। अपेक्षित क्रियानुष्ठान 
के साम्मुख्य में क्रम की उपेक्षा की जा सकती है। वस्तुतः इस प्रकार के अपेक्षित 
अनुष्ठानों से क्रम में कोई विज्षेष बाधा नहीं आती | आचमन मध्य में हो भी जाय, 
तो वेद-वेदि-निर्माण के पौर्वापय्य में कोई वैपरीत्य नहीं आता । तब बाघा का 
प्रइन कहाँ रहा ? क्रियानुष्ठान के क्रम का प्रसंग तब आता है, जब उससे सम्बद्ध 
सब पदार्थ (क्रिया के विषय अथवा क्रिया में उपयोगी वस्तुसमूह ) प्राप्त हो जाते 
हैं। उतकी प्राप्ति के अवसर पर क्रम का प्रसंग ही नहीं, तब उसमें आचमन 
आदि से बाघा का अवकाश कहां ? 

इसी प्रकार काल की अनुकूलता रहते यदि कर्म में दक्षिण हाथ का उपयोग 
न किया जाय, तो इससे वास्तविक क्रियानुष्ठान में कोई बिंकार नहीं आता। 
फलत: आचमन, यज्ञोपवीतघारण, दक्षिण हाथ से व्यवहार आदि सब कर्तंव्य- 
कर्म यागादि के अंग हैं, उसमें व्यवधान डालनेवाले ये नहीं होते । इसलिए इनका 
प्रामाष्य झास्त्रसम्मत है ॥७॥ (इति पदाय्थ-प्रावल्याधिकरणमू--४) । 

(शास्त्रप्रसिद्धपदार्थ-प्रावल्याधिकरणम्‌--५) 

छिष्य जिज्ञासा करता है--कतिपय यज्ञिय पदार्थ ऐसे हैं, जिनके अर्थ-विषय 
में दो प्रकार की प्रसिद्धि से विकल्प होता सम्भव है। यहाँ मान्य क्‍या होगा? 
निर्धारण की दृढ़ता के लिए आजाय॑ ने प्रथम क्षिष्प-जिज्ञासा को स्पष्ट किया-- 


तेष्वर्शनाद्‌ विरोधस्य समा विप्रतिपत्ति: स्थात्‌ ॥८॥ 


[तेषु] उन “यव आदि पदों में [अदर्शनात्‌ | न देखे जाने से [विरोधस्य ] 
विरोध के, [समा ] समान, बराबर [विप्रतिपत्ति:] विशेष ज्ञान [स्यात्‌ | होना 
चाहिए । 


अथ प्रथमाध्याये तृतीयः पाद: श्र्श 


यज्ञोपयोगी वस्तुओं के विषय में कतिपय वाक्य हैं--“यवमयश्चरु:---जौ का 
बनाया गया “चरु' होता है। 'बाराही उपानहौ'--व राह -- सूअर की खाल से बने 
जूते । 'बंतसे कटे संचिनोति'--वैतस चटाई पर इकट्ठा करता है। इन सन्दरों में 
व्यव, वराह, वेतस' पद पठित हैं। विभिन्‍न वर्ग अथवा व्याख्याता इन पदों 
परस्पर भिन्न अर्थ करते हैं। 'यव' पद का अर्थ एक ने 'जौ' किया, दूसरे ने 'माल- 
कंगती' । “'वराह' पद का एक ने सूअर अर्थ किया, दूसरे ने काला पक्षी अर्थात्‌ 
काला कौआ । 'वेतस' पद का अर्थ एक ने बेंत किया, दूसरे ने जामुन। इन अर्थों 
में किसी के सबल-दुर्बल न देखे जाने से दोनों प्रकार के अर्थ समानबल प्रतीत होते 
हैं। अतः दोनों अर्थों के स्वीकार्य होने पर, यज्ञ में यथावसर अथवा यथोपलब्ध 
कहीं पहले और कहीं दूसरे अर्थ का उपयोग किए जाने से इन विधियों में विकलए 
स्वीकार किया जाना उपयुक्त होगा ॥५॥ 

आचार्य सूजकार ने उक्त जिज्ञासा का समाघान किया-- 


शास्त्रस्था वा तन्निमित्तत्वात्‌ ॥६॥ 


[ज्षास्त्रस्था ] शास्त्रगत --शास्त्रबोंधित अथवा झ्ञास्त्रजबोधित अर्थज्ञात- 
रीति प्रमाण है; 'वा' पद पूर्वपक्ष के निराकरण का द्योतक है--अर्थात्‌ दोनों प्रकार 
के वर्गों अथवा व्याख्याकारों में प्रसिद्ध अर्थ समानबल होने के आधार पर प्रमाण 
नहीं माने जा सकते; क्योंकि [तन्निमित्तत्वात्‌ |पदों के अर्थज्ञान में ज्षास्त्र अथवा 
शास्त्रज्ञ शिष्टजनों के निमित्त होने से । 

किसी पद का अर्थ इस आधार पर निश्चित नहीं किया जा सकता कि यह्‌ 
अथ्थ॑ अमुक वर्ग में प्रसिद्ध है, अथवा किसी ब्यालूपाता ने ऐसा अर्थ किया है। प्रत्युत 
पद के वास्तविक अर्थ का निश्चय झास्त्र-प्रतिपादित पद्धति शिष्टजन-व्यवहार के 
अनुसार प्रमाण माना जाता है। पहले उदाह्नत वाक्य में 'यव' पद का निश्चित 
अर्थ 'जौ' है, जिसकी बाल पर तीखे लम्बे तूड़ (दीर्ष शूक) उभरे रहते हैं। यह 
कहना प्रामाणिक न होगा कि यव और प्रियंग्र (मालकगनी ) में--अन्य ससयों 
(अन्नों) के सूख जाने पर भी हरे-मरे बने रहने की--समानता के आधार पर 
दोनों का प्रामाण्य माना जाय; क्‍योंकि प्रामाण्य का आधार केवल श्षास्त्र है, और 
शास्त्र में जहाँ यवमय चरु अथवा पुरोडाज्ष के पात्रों का विधान है, उस भ्रसंग में 
चाठ है--'यंत्रान्‍्या ओषधयो स्लायन्ति तदते मोदमाना वर्घन्ते' [श>०्ब्रा० ३।६।- 

१।१०] जब अन्य ओषधियाँ मुरभा जाती हैं, तब ये [दीघंशूक यव) हरे-भरे 
बढ़ते दिखाई देते रहते हैं। उक्त सन्दर्म में 'एते [यवा:] पद “जौ'-अन्न के लिए 
स्पष्ट निर्देश है, जो अटूट परम्परा से इसी अर्थ के अभिव्यक्त करने में प्रयुक्त होता 
आ रहा है। अत: प्रियड्गु (मालकंगनी ) के अर्थ में इसका प्रयोग गौण है। फलत: 
अरु या पुरोडाक्ष जौ का बनाया जाना चाहिए,--यह निश्चित होता है। 


१२६ मीमांसा-दर्शन 


इसी प्रकार 'वाराही उपानहौ उपमुड्चते' [तै० ब्रा० १७९] सन्दर्से 
राजसूय प्रकरण में पठित है। राजा वराह”-चर्म-निर्मित जूतों को “मन्युरसि' 

[ते० सं० १८१५] मन्त्र को पढ़ते हुए उतारता है। यहाँ 'वराह' पद का अर्थ 

सूअर (शूकर) समभना चाहिए क्योंकि अन्यत्र 'तस्माहराहं* गरावोष्नुधावन्ति! 

१. कतिषय व्याख्याकारों ते 'बराह' पद का अर्थ --कृष्णशकुनि -- वायस अर्थात्त्‌ 
“कौआ' किया है। कौए के दो भेद देखने में आते हैं--एक, मैदानी इलाकों 
में हल्के काले रंग, गदंन पर और भी हल्के मटियाले (धुएँ जैसे) रंग का 
पाया जाता है; दूसरा, पहाड़ी कौआ शरीर में कुछ भारी और पूरे शरीर 
पर गहरे काले रंगःका होता है। तैत्तिरीय ब्राह्मण के वाक्य में वाराही जूते 
का उल्लेख है। कौए की खाल से जूता बनना सम्भव नहीं। अत: उक्त प्रसंग 
में बराह पद का 'सूअर' अर्थ समझना प्रामाणिक है। 

इस विषय के विज्ेषज्ञ से जिज्ञासा करने पर ज्ञात हुआ--आूकर का 
चमे उतारता बड़े हस्तलाघव का काय॑ है। इस चर्म का सन्धान व मार्जन 
(प्रक्मा॥ए४) और भी कठित है। इसके लिए उपयोगी विशिष्ट साधन- 
सामग्री एवं शिल्पी का अनुभव ब चातुर्य अपेक्षित होता है। सन्धित चर्म 
मखमल-जैसा कोमल हो जाता है। राजा के जूते के लिए इसका उपयोग 
नितान्त अनुकूल है। इससे इतना स्पष्ट होता है--उस अति प्राचीन काल 
में चर्म सन्‍्धान की प्रक्रिया कितने उच्च स्तर पर थी जबकि श्रम व झिल्प- 
साध्य कौमल चर्म को संस्कार | सन्धान-मार्जन, पाए | भी सुविधापूर्वक 
किया जा सकता था। 

जिन व्याख्याकारों ने 'वराह्‌' पद का अर्थ--कऋष्णशकुनि -- वायस, 
कौओआ किया है, कदाचित्‌ उनकी यह भावना रही हो कि 'वाराही उपानहौ' 
का अर्थ वराह चर्म के रूप-रंग ((00७) का जूता होता चाहिए, उसका 
उपादानतत्त्व कुछ भी हो। इस भावना में कौए का रंग भी अटपटा नहीं 
लगेगा । 

२. सच्तुलित करें--'तस्माद्वराहे गाव: संजानते' [श० ब्रा० ५४४३।१६ |- - 
इसलिए वराह के विषय में अथवा वराह की उपस्थिति में गायें चौंकती हैं, 
शतर्क हो जाती हैं। गाय और वराह के सम्बन्ध में ब्राह्मण का यह खण्ड 
अच्छा प्रकाश डालता है। वहाँ बताया--देवों ने अग्नि में घृतकुम्भ प्रविष्ट 
किया। उससे वराह प्रकट हुआ। इसलिए वराह भेदुर (चर्बी से भरा) घृत- 
पूर्ण कुम्भ है। अतः बराह के विषय में गायें हैरान रहती हैं। वे इस रस 

(मेदस्‌) को अपता समझती हैं। जिस रस (घृत) को हम पैदा करती रही 
हैं, उससे भरा-पुरा यह कहाँ से आ टपका ? यही उनके चौंकने और उसे 
दूर भगाने के प्रयास का कारण है। 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: १२७ 


वाक्य में 'बराह' पद का सूअर अर्थ प्रमाणित होता है। “वराह के पीछे गायें 
दौड़ती हैं! का तात्पयं है--सूअर के समीप (अपनी और) आने पर गायें उसे 
मारने दौड़ती हैं, यह्‌ शाश्वतिक विरोध' का उदाहरण है। यहाँ 'बराह्‌' पद का 
अन्य अर्थ किया जाना सम्भव नहीं । 

इसी भ्रकार 'बेतस' पद बेत, नरसल था नरकुल तथा सरकण्डा आदि अनेक 
अर्थों में प्रयुक्त होता है, परन्तु प्रस्तुत प्रसंग में उसका अर्थ 'बेंत' किया जाना 
प्रमाणित होता है। सरकण्डा शुष्क मँदान का उत्पादन है। नरसल या नरकुल 
पानी के किनारे के समीप-भागों में प्राय: पैदा होता है । परन्तु बेत पानी के अन्दर 
तटीय भूभाग से सटा हुआ अच्छा पनपता है। ये सब समानजातीय पौधे हैं। 
जम्बू (जामुन) का इनके साथ कोई मेल नहीं । शास्त्रज्ञ आचार्यों ने बताया-- 
“बैतस: कटो भवति,'*“अप्सुजों वेतस:' [तै० सं० ५३।१२]; कट --चटाई बेत 
की बनाई जाती है। बेंत जलों में पैदा होता है। इसी के अनुसार 'बैतसे कटे 
सडिचनोति' वाक्य में 'वेतस' पद से बेत का ग्रहण किया जाना प्रामाणिक है ॥६॥ 
(इति झ्ञास्त्रप्रसिद्ध पदार्थ-प्रामाष्याधिकरणम्‌--५) । 

(पिकनेमाधिक रणम्‌, स्लेच्छ प्रसिद्धा'थंप्रामाण्याधिकरणं वा--६) 

दिष्य जिज्ञासा करता है--अनेक पद आयों के द्वारा किसी अर्थ को अभि- 
व्यक्त करने के लिए प्रयुक्त नहीं होते, अपितु वे पद अनायाँ द्वारा विशिष्ट अर्थ 
में प्रयोग किए जाते हैं। क्या उन पदों को उसी रूप में स्वीकार कर लिया जाय ? 
अथवा व्याकरण, निरुक्‍्त आदि के आधार पर प्रकृति-प्रत्यय के अनुसार उनका 
अर्थ निश्चित किया जाय ? क्योंकि गत अधिकरण में शास्त्रज्ञ शिष्टजनों द्वारा 
बोधित पद-पदार्थ के प्रामाष्य का निर्देश किया गया है, अतः अनायं-प्रयुक्त पदों 
को उसी रूप में स्वीकार न कर निरुक्‍त, व्याकरण आदि के अनुसार ही उनके 
अर्थ का निश्चय किया जाना चाहिए। ऐसे कतिपय क्षब्द हैं--पिक, नेम, सत, 
तामरस आदि । आचार्य सूत्रकार ने इस विषय में निर्णय दिया-- 


ओदितं तु प्रतोयेताविरोधात्‌ प्रमाणेन ॥१०॥॥ 
[चोदितम्‌ ] श्रेरित--बोधित अर्थ, अनायों के द्वारा [तु] भी, [अतीयेत] 


३. ब्ेबाज्य विरोष: शाइवतिक:' [२४६] पाणिनि-सुत्र के उदाहरण-- 
“अहि-नकुल म्‌, श्व-शुगालम्‌, उष्ट्र-महिषम्‌, मूषक-मार्जारम्‌' आदि के समान 
“गौ-शूकरम्‌' भी सम्भव है। इस विरोध का सम्भावित मूल, झतपथ ब्राह्मण 
के उक्त खण्ड [५।४।३।१६ ] में संकेतित है। 

२. “०द्धपदार्थ प्रामाष्यमू। अधि० ६ रामेश्वर सूरि बिरचित सुबोधिनी टीका 
में ऐसा पाठ है। 
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प्रमाणित माना जाना चाहिए, [ अविरोघात्‌ |विरोध न होने के कारण | प्रमाणेन] 
प्रमाण-शास्त्र से । 

प्रमाणभूत शास्त्र से विरोध न होने की द्षा में अनायों द्वारा भी प्रयुक्त पद- 
पदार्थ का प्रासाण्य स्वीकार किया जाना चाहिए । आर्यो द्वारा उसके अप्रयोग की 
दशा में उन प्रयोगों की उपेक्षा करना अन्याय्य होगा । शास्त्रज्ञ शिष्टों के निर्देश 
वहाँ चरितार्थ हैं जहाँ अर्थ, प्रत्यक्ष का विषय नहीं है। अप्रत्यक्ष विषयों में शास्त्र 
का निर्वाष प्रामाण्य है। लोक-ब्यवहायं विषयों में अनारयों द्वारा प्रयुक्त पद-पदार्थ 
स्वीकार कर लेने में कोई अनौचित्य नहीं है जबकि शास्त्रीय पद्धति से उसका 
कोई विरोध भी न हो । 

यह कहना भी अयुक्‍त होगा कि पद-पदार्थ के संरक्षण में अनाये अथवा 
म्लेच्छों का कोई प्रयास नहीं है, जबकि आर्यों का इस दिशा में प्रयास देखा जाता 
है। उनके प्रयास में यही सबसे बड़ा प्रमाण है कि उनके द्वारा प्रयुक्त अनेक पद- 
पदार्थों को स्वीकार्य माना गया है। यह उनके प्रयास का ही परिणाम है, जो 
अनेक स्वीकार पद उन भाषाओं में संरक्षित हैं। 

वस्तुत: जिनको अनाय॑ अथवा स्लेच्छ कहा गया, वे सब वर्ग आरयों के वंशज 
हैं। समय-समय पर विभिन्‍न कारणों से अपने पूर्ब-समाज से विच्छिन्न हो जाने 
के कारण उनकी माषा ब आचार में भेद हो जाना नितान्‍्त स्वाभाविक है । उन 
भाषाओं में प्रयुक्त श्वतश: शब्दों के मूल आज भी प्राचीन आयंमभाषा में अनायास 
ढूंढे जा सकते हैं, तथा अनेक ऐसे पदों का प्रयोग उन भाषानों में उपलब्ध होना 
सम्भव है, जो भारतीय प्राचीन आयंभाषा में अप्रयुक्त हो गये। यह असम्भव 
नहीं; अनेक प्रयुक्त पद कालान्‍्तर में अप्रयुक्त होकर पुन: प्रयोग में आ जाते हैं। 

इसके उदाहरण के लिए कोकिल-पर्याय “पिक' पद को प्रस्तुत किया जा 
सकता है। यजुर्बद [२४।३६] में सन्दर्भ है--'वाजिनां कामाय पिक:' यहाँ 
“पिक' पद असंदिग्ध रूप से कोयल का पर्याय है। कामशास्त्र के अनुसार 'वाजी' 
और “काम पदों के छिपे अर्थ पर ध्यान देने से यहाँ 'पिक' पद का कोयल पक्षी 
अर्थ स्पष्ट होता है। कौयल के बोल और बोल का एकमात्र ऋतु बसन्‍्त कामी 
जनों की कामुकता को उद्दीपित करते हैं, यह सर्वजनविदित है। इससे ज्ञात होता 
है, 'पिक' पद का प्रयोग आर्यों द्वारा कोयल के अर्थ में होता रहा है । कालान्तर 
में अव्यवह्ृत हो गया। शबर स्वामी व उसके पूर्वापर समीप का काल ऐसा ह्दी 
था, जब उसने उक्त पद को म्लेछ-समाज में व्यवहृत बताया। अनन्तर किसी 
काल में पुनः इसका प्रयोग आयं-लोकबव्यवहार में जा गया। 

"नेम' पद अन्तवाचक देद में अनेकत्र मिलता है । अर्द्ध-(आघा )-बाचक 'नेम' 
पद का प्रयोग काठक संहिता [ १४॥६ ] में उपलब्ध है--'नेमे देवा नेमेउसुरा:'। 
फारसी भाषा का नीम पद आधे अअं में प्रयुक्त होता है, जो 'नेम' का अपश्रंश 
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सम्भव है । 

“तामरस' पद कमल अर्थ का वाचक संस्कृत-कोशग्रन्थों में देखा जाता है; 
उपलब्ध वैदिक वाडूमय में नहीं देखा गया । परन्तु अनायों या स्लेच्छों की किस 
भाषा में इस पद का प्रयोग उक्त अर्थ को अभिव्यक्त करने के लिए होता है, यह 
भी पता नहीं लग सका । सम्भव है, इस पद को अन्य किसी भाषा से संस्कृत में 
स्वीकार कर लिया गया हो। 

'संत' पद यज्ञ में उपयोगी, गोलाकार छलनी के समान दारुमय पात्र के अर्थ 
में प्रयुक्त होता रहा है। झ्तपथ ब्राह्मण [ १२।८। ३। १४-१५ | में इसका उल्लेख है। 
बहाँ यह मी बताया है कि 'सत'-संज्ञक पात्र बेंत का बताया जाता था--“बैतसः 
सतो भवति'। 'सत' नामक यज्ञिय पात्र का उल्लेख कात्यायन औतसूत्र [ १६२।६ ] 
में भी उपलब्ध है । निश्चित है--शतपथ ब्राह्मण की रचना शबरस्वामी से पर्याप्त 
पूर्व हुई है। 

सम्भव है, उस काल में उक्त पद का प्रयोग आर्यों में व्यवहार न रहा हो । 
फिर भी आयों में भाषा-सम्बन्धी संकोच तहीं रहा। जो शब्द जहाँ भी जैसा 
प्रयुक्त होता रहा है, उसको वँसा स्वीकार करने में आरय-परिवार कभी कृपण नहीं 
रहा। 

यास्‍्क के निरुकत [२।२] में उल्लेख है--'अथापि प्रकृतय एवकेषु भाषन्ते 
विकृतय एकेषु । शवति: गतिकर्मा कम्बोजेष्वेव भाष्यते, विकारमस्थारयेयु भाषन्ते 
--शव इति ।” कतिपय वर्गों में प्रकृति अर्थात्‌ आख्यात रूपों का प्रयोग होता है, 
और कहीं उसके विकार का । गत्यर्थक 'शव' धातु का आख्यातरूप में प्रयोग केवल 
कम्बोज देक्ष में पाथा जाता है। आरयों में इसका विकार केवल क़ृदन्तरूप 'शव' पद 
प्रयुक्त है । 'शव' मृत देह का नाम है, जिसे छोड़कर आत्मा सदा के लिए चला 
गया हो । 

यास्क के उक्त निर्देश के आधार पर आज यह निर्णय किया जा सका है 
कि कम्बोज किस प्रदेश का नाम है। यह लिखे जाने के समय निश्चित हो भारत 
और कमस्बोज के मध्य गहरा सम्पर्क रहा होगा । समय-समय पर घटित कारणों से 
कालान्‍्तर में वह सब विच्छिन्त हों गया । अब लगभग पाँच सहल्न वर्ष के अनन्तर 
उस आधा की खोज हुई, जहाँ गत्यथंक “शव” धातु का आख्यातरूप में आंशिक 
भी व्यवहार आज चल रहा है । खोजों के फलस्वरूप जाना गया कि गल्‍्चा क्षेत्र 
की बोलियों में आज मी वह सुरक्षित है। डॉ० प्रियर्सन ने उस क्षेत्र की जितनी 
बोलियों के नमूने दिए हैं, उनमें 'शवति' घातु आज भी साधारण गति के बर्थ में 
व्यवहृत होता देखा जाता है। उसको अग्रांकित रूप में प्रस्तुत कर देना जानकारी 
के लिए सुविधाजनक होगा-- 
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गल्‍्चा बोली घातुरूपष अर्थ 

क्षिरनी या खुरती सुत: (भूतकालिक आख्यात गया 
रूप) 

सरीकोली सैत--(विधि लकार ) जाना 
स्यूत--- (भूत लकार ) गया 
सोम--(भविष्यत्‌ लकार ) जाऊंगा 

ज़ेबाकी या इश्काक्षिमी शुद--(भरूत लकार ) गया 

मुंजानी या मुंगी शिआ-- (विधि) जाना 

युइृद्सा शुई--( भूत) गया 


इसके आधार पर कम्बोज देश की स्थिति कश्मीर के ठीक उत्तर में---पामीर 
पठार का पच्छिमी भाग, सिदकियांग प्रदेश का बड़ा भाग, चायनीज़ तुकिस्तान 
तथा वंक्षु (ऑक्सस) नदी के इधर-उधर का भूमाग -- कही जा सकतो है। यास्क- 
कालिक उस अति प्राचीन समय में भारत का उस प्रदेश के साथ गहरा सम्बन्ध 
रहा; यह भाषा-सम्बन्धी उक्त निर्देश से स्पष्ट होता है। यह विवेचन इस परि- 
भाम पर पहुंचाता है, पर्याप्त प्राचीनकाल से तथाकथित म्लेज्छ अथवा अनार्य 
वर्गों की भाषाएँ भारतीय भाषा से सम्बद्ध एवं प्रभावित रही हैं। फलत: शास्त्रीय 
प्रमाणों के अनुरूप म्लेच्छभाषागत पदों का प्रामाण्य स्वीकार किए जाने में किसी 
बाधा की आशंका करना व्यर्थ होगा ॥१०॥ (इति पिकनेमाधिकरणम्‌, स्लेच्छ- 
प्रसिद्धाथंप्रामाष्याधिकरण् बा--६) । 

(कल्पसूत्राणा' मस्वतःप्रामाषण्याधिकरणम्‌--७ ) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--बघायन आपस्तम्ब आदि कल्प-सूत्रों को अपौरुषेय 
मानकर उनका स्वत:प्रामाण्य स्वीकार किया जाय, अथवा पौरुषेय होने से परत:- 
प्रामाष्य ? सूज्रकार ने विषय की स्पष्ट एवं दृढ़ भ्रतिपत्ति के लिए प्रथम पूर्वपक्ष 
कहा-+ 

प्रयोगशास्क्रमिति चेत्‌ ॥११॥ 

[प्रयोगक्षास्त्रम्‌ | प्रयोगशास्त्र है, समस्त कल्पसूत्र [इति चेत्‌ | ऐसा यदि 
कहो, तो । 

जो वैदिक कर्म यज्ञ-याग आदि अनुष्ठानरूप वेद में कहे हैं, उनके समान ही 
उन कर्मों का प्रयोगात्मक विवरण कल्पसूत्रों में बताया गया है; अतः उनके 
प्रामाण्य के समान कल्पसूत्रों का प्रामाण्य भी स्वत: अपौरुषेय रूप में स्वीकार 


१. सुबोधिनी व्याख्या में 'कल्पसूत्राणां स्वत:प्रामाष्याभाव:। अधि० ७' ऐसा 
पाठ है। 
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किया जाना चाहिए | इसी कारण इन्हें 'श्रोत' पद से व्यवहृत किया जाता है। 
ये भी अपौस्णेय अनादि नित्य माने जाने चाहिएँ। उसी आधार पर इनका 
प्रामाण्य हो। ऐसा यदि कहा जाय, तो वह--(अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध 
है)॥११॥ 

नासन्नियमात्‌ ॥१२॥ 

[त] कथन ठीक नहीं, क्योंकि [अ-सन्‌-नियमात्‌ ] वेद के सदृक्ष स्वर आदि 
से भली-भाँति नियमित सुसंबद्ध न होने के कारण, वेद के समान कल्पसूत्रों का 
प्रामाण्य अपौरुषेयत्व के आधार पर स्वीकार नहीं किया जा सकता । 

स्व॒र एवं पदानुपूर्वी के आधार पर बेद का नियमन, सम्यक्‌ प्रकार से निवन्धन 
जैसा सुदृढ़ है, कहीं से मी चरमरा जाने का अवसर उसमें नहीं है; इसी कारण 
उसे अनादि-नित्य-अपौरषेय माना जाता है। यह स्थिति कल्पसूत्रों में कदापि 
नहीं । इनका ढांचा (सिबन्धन) अटूट-अविच्छिन्न नहीं है। यहाँ पदों के पौर्वापर्य 
में भेद हो जाने पर भी अभिघेय अर्थ में अन्तर आने की सम्भावना नहीं रहती । 
अत: कल्पसूत्र पुरुषरचना होने से इनका स्वत:प्रामाण्य न होकर परत:आमाण्य 
ही माना जाना युक्त है । बौधायन, आपस्तम्ब आदि नामों से प्रसिद्ध कल्पसूत्र, 
स्पष्ट है--ये व्यक्ति इनका नियमन 5 निर्माण करनेवाले हैं, इनके जीवन से पूर्व 
ये कल्पसूत्र नहीं थे । इनका स्वत: प्रामाष्य अमान्य है ॥ १२॥ 

उक्त अर्थ की सिद्धि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

अवाक्यशेषात्‌ ॥१३॥ 

[अ-वाक्यश्षेघात्‌ |] वाक्पक्षेप न होने से, कल्पसूत्रों के, ब्राह्मणप्रन्थों के 
समान । 

ब्राह्मणग्रन्थ, विधिवाक्यों के अंगभृत अर्थवाद आदि से युक्त हैं, इसलिए 
विधिवाक्यों के शेष होने के कारण उन्हीं के समान उनका प्रामाण्य माना जाता 
है, परन्तु कल्पसूत्र विधिवाक्यों के शेष (अज्भु भूत) न होने के कारण ब्राह्मणग्रन्थों 
के समान कल्पसूत्रों का प्रामाष्य स्वीकार्य नहीं है ॥१३॥ 

यह कथन भी युक्त नहीं कि सत्यवक्ता आचार्यों के द्वारा कथित होने से 
कल्पसूत्रों का प्रामाष्य माना जाय; क्योंकि--- 

सर्वत्र च' प्रयोगात्‌ सन्निधानशास्त्राज्व ॥१४॥ 


[सर्वत्र ] सब जगह कल्पसूत्रों में [ प्रयोगात्‌ ] प्रयोग से, [सन्निधानक्ास्त्रात्‌ ] 
सम्निधिश्ास्त्र से (विरुद्ध अर्थ के, कल्पसूत्र स्वत:प्रमाण नहीं) । 


१. “च' इति नास्ति, सुबोधिनीवृत्ति ॥| 
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सन्तिधिशास्त्र से तात्पयं संहिः। व ब्राह्मणग्रन्थ आदि हैं, जहाँ अनुष्ठेय 
कर्मों का मूलतः प्रतिपादन किया गया है। सूत्रार्थ को स्पष्ट करने के लिए मध्य 
में 'विरुद्धस्थ' पद का अध्याहार कर लेना चाहिए। सूत्रपदों का अन्वय होगा-- 
“कल्पसूत्रेष्‌ प्राय: सवंत्र सन्निधानशास्त्रात्‌ विरुद्धार्थकस्य प्रयोगात्‌ कल्पसूत्राणां 
न स्वतः प्रामाण्यम्‌ ।' कल्पसूत्रों में प्राय: ब्राह्मणग्रन्य आदि के विरुद्ध अर्थ का 
प्रयोग --कथन किया गया है, अत: उनका स्वतःप्रामाण्य अमान्य है । आपस्तम्ब- 
सूत्र में बताया -'सर्वाणि हवींधि पर्यश्ति करोति' सब ह॒वि-द्रव्यों का पर्यग्निकरण 
होता है। परन्तु 'पुरोडाशं पर्यग्ति करोति' इस प्रत्यक्षश्रुति के वह विरुद्ध है; 
क्योंकि पर्यग्निकरण केवल पुरोडाझ का शास्त्रसिद्ध है, अन्य ह॒वि-द्रव्य का नहीं । 

अन्य उदाहरण दर्शष और पौर्णमास इष्टि का है। दर्श-इष्टि का अनुष्ठान 
अमावास्था के दिन” किया जाना शास्त्रविहित है, इसी प्रकार पौर्णमास-इष्टि का 
पूर्णमासी के दिन। यदि उन दिनों में उक्त अनुष्ठान न किए जाएँ, तो उसके 
लिए प्रायह्चित्त का विधान है। एकाधिक वार अनुष्ठान का समय चूक जाने पर 
कभी उस ओर से उपेक्षा की भावना मी जागृत हो सकती है।/ऐसी स्थिति न 
आये, इस कारण कर्म काण्ड के व्यवस्थापक प्राचीन आचार्यों ने नियम किया कि 
दर्शा-इष्टि का अनुष्ठान अमावास्या को तथा पौर्णमास-इष्टि का पूर्णमासो को होना 
ही चाहिए; अन्यथा व्यक्ति प्रायह्चित्तीय' हो जाता है। इससे अनुष्ठाता व्यक्ति 
के व्यवस्था में बंधे रहने की अधिक सम्भावना बनी रहती है। परन्तु कालान्तर 
में अनन्तरवर्ती आचार्यों ने इस व्यवस्था में ढील दे दी। काल-अतिक्रमण हो 
जाने पर प्रायक्चित्त भी न करना पड़े, और अनुष्ठान की प्रक्रिया भी किसी प्रकार 
चलती रहे, क्रिया का सर्वथा लोप न हो जाय, इस भावना से उन्होंने व्यवस्था 
कौ-- 

दर्श (आमावास्य) इष्टि यदि किसो कारणवदा अमावास्या के दिनन हो 
सके, तो अगली पूर्ण मासी से पहले, अर्थात्‌ शुक्लपक्ष की चतुर्दशी तक किसी भी 
दिन सुविधानुसार कर सकता है। इसी प्रकार पौर्णमास्येष्टि यदि निर्धारित समय 
पूर्णमासी के दिन किसी कारण सम्पन्न न हो सके, तो आगे आनेवाली अमावास्पा 
से पहले अर्थात्‌ ऋष्णपक्ष को चतुर्दशी तक सुविधानुसार किसी ओ दिन बह 
अनुष्ठान कर सकता है। 


१. पुरोडाश तैयार हो जाने पर दाभ (दर्म घास) के तीन-चार लम्बे तिनकों 
क सिरों को प्रज्वलित कर उन्हें हाथ में लेकर पुरोडाश्य की तीन प्रदक्षिणा 
करना, पुरोडाश का पय॑ग्तिकरण है। 

२. द्रष्टब्य--तै ० सं० २।२।२॥ मैत्रा० सं० २१।१०॥ काठक सं० १०५॥ 

३. इस प्रकार की छूट या ढील देने के लिए द्रष्टव्य हैं--+निदान सूत्र २।५॥ 
बोधा० औ० सू० २८।१२॥ गोमिल गृह्य सूत्र १६।१३॥ 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: १३३ 


यह सब आलसी यजमानों पर याज्ञिक आचार्यों की अनुग्रह-भावना का 
स्वरूप है। ऐसा अनुग्रह निश्चित ही कर्मानुष्ठान में अव्यवस्था का उत्पादक होता 
है। मीमांसासूत्रकार जैमिनि, सं प्रथम सूत्रों के वृत्तिकार उपवर्ष और माष्यकार 
शबरस्वामी आदि प्राचीन आचार्य श्षास्त्रनिर्देशानुसार कर्मानुष्ठान के लिए बल 
देते रहे हैं; उसमें कभी प्रमाद नहीं होता चाहिए। ऐसी शास्त्रीय व्यवस्था के 
प्रतिकूल जिन कल्पसूत्रकार आचार्यों ने कर्मानुष्ठान में कालातिपात की ढील दी 
है, उसका प्रामाण्य अस्वीकायं है; यही निर्णय इस अधिकरण द्वारा किया गया 
है ॥१४॥ (इतिं कल्पसूत्राणामस्वत: प्रामाष्याधिकरम्‌--७) । 

िशाचारेषु सामान्यतः? श्रुतिकल्पनाधिक रणम्‌, होलाकाधिकरणं 
वा--८ 

विभिन्‍न देक्षों में विभिन्‍न आचारविषयक प्रामाष्य-अप्रामाण्य का विवेचन 
करने की भावना से सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का सूत्र कहा -- 


अनुमानव्यवस्थानात्‌ तत्संयुकतं प्रमाण स्यात्‌ ॥१५॥ 


[अनुमानव्यवस्थानात्‌ ] अनुमान के व्यवस्थान से, आचार आदि के विषय 
में, [तत्संयुक्तम्‌ | उस व्यवस्थान से संयुक्त-संबद्ध जो आचार है, वह [ प्रमाणम्‌ ] 
प्रमाण [स्थात्‌ ] होता है, माना जाता है। 

स्मृति व अन्य आचार आदि के प्रामाष्य के लिए यह व्यवस्था कर दी गई 
है कि समस्त प्रामाष्य श्रुति पर आधारित है। यदि स्मृति-प्रतिपादित किसी 
कम के लिए प्रत्यक्ष श्रुति उपलब्ध नहीं है, तो स्मृत्यनुकूल श्रुति का अनुमान कर 
लेना चाहिए। जित आधारों पर स्मृति-प्रतिपादत कर्म के प्रामाष्य के लिए श्रुति 
का अनुमान किया जाता है, उन्हीं आधारों पर विभित्न आचारमूलक श्रुति के 
अनुमान से आचार के प्रामाण्य को स्वीकार किया जाना चाहिए। 

चालू पाद के प्रारम्म से सूजकार ने स्मृति तथा श्रौत-गुह्म-धर्मसूतररूप कल्प- 
सूत्रों के प्रामाण्य एवं अप्रामाण्य के विषय में विवेचन प्रस्तुत किया है, जो गत 
अधिकरण [१४ सूत्र ] तक पूरा हो जाता है। प्रस्तुत अधिकरण द्वारा विभिन्‍न 
देशाचार के विषय में विवेचन किय। गया है। यह अधिकरण सूत्र २३ तक चला 
है। देक्षाचार देश्रभेद के साथ, एक ही आचार के विभिन्‍न वर्गों द्वारा प्रशस्त व 
निन्दित माने जाने पर भी व्यवस्थित है। उदाहरण के लिए महिलाओं में पर्दा- 


१. 'सामान्यश्रुतिकल्पनाधिकरम्‌' इत्येव पाठ: । हलायुधक्ृत मीमांसासार- 
स्वस्व । 
'सामान्यश्रुतिकल्पनम्‌ ॥ अधि० ८॥' खुबोधिनीव्‌रत्ति । 

२. द्रष्टब्य--सूत्र १३॥२-३॥ 


शेड मीमांसा-दर्शन 


प्रथा तथा नृत्य आदि विचायं हैं। इस व्यवस्था पर बिचार करने के लिए सूत्र 
[१।३।४] के अनुसार कारणों का निरीक्षण करना अपेक्षित होगा । उत्तर भारत 
में पर्दा-प्रथा के कारणों का अन्वेपण करने पर यह सम्भव है--खुले मुँह रहने पर 
प्रतिबन्ध, मुस्लिम शासनकाल में उनकी कामुकता व अपहरण आदि के भय से 
बचने के लिए लगाया गया हो । यही कारण खुले रूप में नृत्य के लिए कहा जा 
सकता है। राजस्थान में विवाह आदि अवसरों पर कुलीन महिलाओं द्वारा अन्य 
जनों के बीच नृत्य निन्दनीय नहीं माना जाता । ग्रुजरात का गर्बा नृत्य जानकार 
महिलाओं द्वारा किसी भी प्रकार के सांस्क्रतिक अवसरों पर निन्‍्य नहीं माना 
जाता । 

देशाचार व सामाजिक प्रथा समय के अनुसार बदलते रहते हैं। आज के युग 
में महिलाओं का खले मुंह रहना तथा कन्याओं द्वारा सांस्कृतिक-शैक्षिक मझ्च पर 
नृत्य निन्दनोय नहीं समझा जाता । अन्य अभिनन्थ कलाओं के समान नृत्य एक 
कला है, इसका आचरण अग्रशस्य नहीं है; इतना अवश्य होना चाहिए कि इसमें 
अश्लीलता न आने पाये, तथा कला के बहाने से इसे अनाचार की सीमा तक न 
पहुँचाया जावे। विभिन्‍न देशाचार-परम्पराओं की खोज करने पर मूल में इनके 
आस्थावान्‌ आधारों का पता लगता है, जो इस तथ्य का अनुमान कराते हैं कि 
इनकी मूलभूत श्रुति की कल्पना में कोई बाधा नहीं मानी जानी चाहिए। तब 
इनका प्रासाण्य भी अन्य स्मृतियों के समान समझा जाय ॥ १५॥ 

आचार सूत्रकार ने पूर्वपक्ष समाधान करते हुए बताया-- 


अपि वा सर्वेधर्म: स्थात्‌ तन्‍्न्यायत्वाद्‌ विधानस्य ॥१६॥ 


“अपि वा! पद पूब॑पक्ष की व्यावृत्ति के द्योतक हैं। तात्पयं है--उक्त विषय 
में यह वास्तविकता समझनी चाहिए । क्‍या ? [सर्वधर्म:] वह देश्ाचार सबका 
धर्म [स्यात्‌ | होता है ।[ तन्न्‍्यायत्वात्‌ | उस विषय में उचित होने से | [विधानस्य ] 
विधान के । 

होली-दिवाली आदि का मताना किसी देशविश्ेष का आचार नहीं है, प्रत्युत 
समस्त देक्ष के उस पूरे समाज का धर्म है, जो इस विषय की मान्यता का समान 
रूप से अनुयायी है। इसको मनाने की प्रक्रिया में कहीं किसी देक्ष में साधारण 
अवान्तर भेद का होना सम्भव है, वह देशविशेष का आचार है, उसके लिए शब्द- 
मूलकता की खोज व्यर्थ है। मुख्य आचार धर्म वा>उछनीय रूप में होली मनाना 
है, वह समस्त समाज का धर्म है, इसी रूप में इसकी श्रुतिमूलकता न्याय्य है, 
इसमें देशविशेष अथवा दिशाविज्ञेष का कोई प्रतिबन्ध नहीं है। इस प्रकार के 
आचार-सम्बन्धी छोटे-मोटे विभेदों की झ्ब्दमूलकता को खोजना नितान्त व्यर्थ 
है ॥१६॥ 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: १३५ 


पारिवारिक एवं वर्गीय लघु आचार किन्हीं निमित्तविश्वेधों से किसी काल में 
प्रारम्म हो गये, यह सम्भव है। उनके हेतु का अनुमान किया जा सकता है; इसी 
अर्थ को सूत्रकार ने कहा -- 

दर्शनाद्‌ बिनियोग: स्थात्‌ ॥१७॥ 

[दर्शनात्‌ ] दर्शन से--दृष्ट हेतु से [| विनियोग:] विशेष नियम व व्यवस्था, 
ऐसे आचारों में [स्पात्‌ | होती है; तात्पर्य हैं--दृष्ट निमित्तों के आधार पर इन 
आचार-घर्मों की व्यवस्था समझ लेनी चाहिए। 

बालकों की एक, दो या तीन शिखाओं का रखाया जाना, यज्ञोपवीत अथवा 
धारण किये वस्त्रों का रंगविशेष होना, दण्ड व मेखला के उपादानतत्तवों का 
विभेद होता--आदि आचार का निमित्त साक्षात्‌ जाना जाता है; इनके प्रारम्भ 
किये जाने का यही आधार रहा होगा । इस आचार-धर्म से यह बिना प्रइन व खोज- 
बीन किये--जान लिया जाता है कि अमुक बालक किस वर्ण अथवा किस परिवार- 
विशेष का है। इसी कारण स्मृतियों' में इनका विधान किया गया है। परन्तु होली 
आदि ऋतु-सम्बन्धी आचार के विधय में दिल्ला या देश-विज्येष में होनेवाले विभेदों 
के लिए कोई ऐसे प्रत्यक्ष कारण नहीं देखे जाते, जिससे उनके मूल कारणों को खोज 
करना अपेक्षित हो, तथा उसके आधार पर उनके झआब्दमूलक होने की कल्पना 
आवश्यक हो ॥१७॥ 

ऐसे लघुवर्गीय आचार व धर्मों का पूर्णरूप में व्यवस्थित किया जाना सम्भव 
नहीं; क्योंकि कोई ऐसे साधन हमारे पास या समाज के पास नहीं हैं, जिनसे इन्हें 
नियमित किया जा सके । इसी अर्थ को सूत्रकार ने बताया-- 


लिज्भाभावाच्च नित्यस्थ ॥१८॥ 


[लिज्ञाभावात्‌ | लिज्ञ-साधन के अभाव से [च] और [ नित्यस्य ] नित्य- 
नियमित व्यवस्था के लिए । 

होलाका आदि के देक्षिक आचा र-सम्बन्धी विभेदों के नियमन व व्यवस्थापन 
के लिए कोई साधन उपलब्ध न होने के कारण इनकी व्यवस्था तथा उसकी दाब्द- 
मूलकता की कल्पना के लिए प्रयास व्यथं है। देश-काल के भेद से इन आचार- 
धर्मों में अवान्तर विभेदों का हो जाना स्वाभाविक है; उनको नियमित व समान 
रूप में नियन्त्रित करने का कोई भी प्रयास सदा असफल रहेगा। समाज-महानद 
का प्रवाह सदा निर्वाध चलता है। न केवल सामने की बाघाओं को, अपितु पाइवं- 
बर्त्ती तटीय बाधाओं को तोड़कर स्वच्छन्द बहता है। समय इसी बहाव को कुछ 
काल के लिए नियमित-जैसा कर देता है; कालान्तर में उसके लिए भी पहले-जैसी 


१. इष्टब्य---मनुस्मृति, अ० २, इलो० ३१--५०। 
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अवस्था प्राप्त हो जाती है । कालक्रमानुसार आचार आदि विषयक सामाजिक 
ऋन्तियों का अनुक्रम सदा चला करता है; यही समाज-महानद का अनबवरत प्रवाह 
है। जिन आचार-धर्मो का सूत्रकार इन सूत्रों में विवेचन प्रस्तुत कर रहा है, वह 
सब आज कहाँ है ? शिखा, सूत्र, मेखला, दण्ड आदि तथा इनके विशेष रंग, उपा- 
दानतत्त्व तथा नाप आदि किसी का भी आज नाम-निश्ञान नहीं है। यह इस तथ्य 
का सुपुष्ट प्रमाण है कि सूत्रकार समाज की वास्तविक स्थिति को किस चरम 
सीमा तक समभने की क्षमता रखता था । तभी उसने कहा --इस प्रकार के देशिक 
अवान्तर आचार-घर्मों को नियमित करने के प्रयास की उपेक्षा ही करनी चाहिए; 

क्योंकि उसके लिए किसी के पास कोई साधन नहीं हैं ।१५॥ 

इसी तथ्य की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने बताया-- 


आख्या हि देशसंयोगात्‌ ॥१६॥ 

[आख्या ] नाम--संज्ञा (प्राच्य, प्रतीच्य, उदीच्य आदि) [हि] निश्चय से 
[दिश्संयोगात्‌ ] देश के सम्बन्ध से होते हैं। उनके आधार पर आचार की व्यवस्था 
नहीं होती । 

किसी भी देश के केन्द्रस्थात की अपेक्षा से दिशाओं के आधार पर उस ओर 
के प्रदेश का नाम दिश्वा के नाम पर रख दिया जाता है। उस प्रदेश्ष में निवास के 
सम्बन्ध से व्यक्ति का नाम भी प्राच्य, प्रतीच्य, उदीच्य, दाक्षिणात्य आदि कहा 
जाता है। यदि दाक्षिणात्य व्यक्ति उत्तर दिशा में जाकर रहता है, तो इतने से-- 
दक्षिण देश के साथ सम्बन्ध त रहने पर भी वह अपने वर्गीय व पारिवारिक 
आचार का ही अनुष्ठान करता है, उदीच्य आचार का नहीं । ऐसे ही विभिन्‍न देशीय 
व्यक्तियों के विषय में समझता चाहिए। तात्पयं है--देश के साथ व्यक्ति का 
सम्बन्ध न रहने पर भी देशाचार के बने रहने से आचार की व्यवस्था देश-सम्बन्ध 
पर आधारित नहीं है ॥१६॥ 

संज्ञा देश-सम्बन्ध के कारण है; इस आंशिक कथन को लक्ष्य कर झ्षिष्य 
जिज्ञासा करता है--देक्षान्तर में चले जाने पर भी पूरव॑-संज्ञा बनी रहती है, अत: 
देक्ष-संयोग से संज्ञा (--आखूया) का होता युक्त प्रतीत नहीं होता । आचार्य ने 
शिष्य की जिज्ञासा को सूत्रित किया -- 


न स्याद्‌ देशान्तरेष्विति चेत्‌ ? ॥२०॥ 

[न] नहीं [स्थात्‌ ] होवे या रहे वह संज्ञा, [देशान्तरेषु | अन्य देश में चले 
जाने पर; यदि वह देशसंयोग के कारण हो । [इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहा जाय, 
तो यह ठीक नहीं--- (इसका सम्बन्ध अगले सूत्र के साथ है) । 

दाक्षिणात्य, प्राच्य, उदीच्य आदि संज्ञा यदि देशविशेष के साथ संयोग के 
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कारण मानी जाती हैं, तो उस देश का संयोग न रहने पर, अर्थात्‌ देक्षान्तर में 
चले जाने पर वह संज्ञा नहीं रहनी चाहिए | परन्तु ऐसा नहीं देखा जाता; मथुरा 
में निवास के कारण व्यक्ति 'मायुर' कहा जाता है; परन्तु मथुरा के साथ सम्बन्ध 
न रहने पर, अर्थात्‌ अन्यत्र चले जाने पर भी वह्‌ 'मायुर' कहा जाता है। अत: 
आख्या (संज्ञा) देशसंयोग के कारण है, यह कथन अनैकान्तिक होने से संगत 
अ्रतीत नहीं होता ॥२०॥॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


स्थाद्‌ योगार्या हि मायुरवत्‌ ॥२१॥ 


[स्थात्‌ ] होवे, या रहे; श्राच्य देश से बाहर गए हुए की भी प्राच्य आदि 
संज्ञा; क्योंकि यह [योगार्या ] योग-संयोग-सम्बन्ध के कारण आख्या [हि] ही 
है, अथवा निदचय से है [माथुरवत्‌ ] मायुर संज्ञा के समान । 

किसो ग्राम, नगर या देश के सम्बन्ध से व्यक्ति व समाज का नाम पड़ जाने 
के अनेक निमित्त व परिस्थितियों का उल्लेख आचाय॑ पाणिनि ने अष्ठाध्यायी' 
अन्थ में किया है। उसके अनुसार मथुरा में जन्मा, रहा, रहने को उद्यत, रहता 
हुआ आदि किसी निमित्त के होने पर व्यक्ति के लिए “माथुर पद का प्रयोग 
सर्वेथा उपयुक्त है। जिस व्यक्ति का मथुरा के साथ सम्बन्ध के लिए इनमें से 
कोई निर्मित्त न हो, वह माथुर नहीं कहा जायगा । उक्त निमित्तों के रहते, ऐसी 
संज्ञा मेंन काल का निवन्धत है, न देश का। परन्तु पारिबारिक व वर्गीय 

(सामाजिक) आजार परिवार व बर्ग से उपनिबद्ध हैं, देश से नहीं । किसी व्यक्ति 

वबर्म का देश छूट जाने पर भी आचार-घर्म नहीं छूटता; वह उसी खूप में 
अनुष्ठित किया जाता रहता है। तात्पयं है, किसी व्यक्ति आदि के माथुर, 
अथवा प्राच्य, प्रतीच्य, दाक्षिणात्य आदि संज्ञाओं के निमित्त भिन्‍न हैं, तथा 
आचार-घर्म के भिन्‍न। आचार-धर्म में देश-सम्बन्ध नि्मित्त नहीं होता, यही 
बताना अभीष्ट है। मथुरा छोड़कर भी माथुर नाम रहने से आचार-धर्म में कोई 
अन्तर नहीं आता ॥र१॥ 

प्रस्तुत अधिकरण में भाष्यकार शबर स्वामी ने कतिपय ऐसे आचार-घर्मो 
का उल्लेख किया है, जिनका प्रचलन किसी प्रदेक्षविश्वेष में देखा जाता है, सर्वत्र 
नहीं । इनमें 'आद्वीनैवुक' आचार दाक्षिणात्यों का तथा “उद्वृषभयज्ञ' उदीच्यों 
का बताया है। “आह्ली नैवुक' के विषय में आचारयों का बहुत मतभेद है, जो 


१. इसके लिए द्रष्टव्य हैं--अष्टाघ्यायी, अध्याय ४, पाद तृतीय के निम्नाँकित 
सुत्र--२५, ३६, ४१, ५३, ७४, ८३, ८४५, ८६, ८६, ६०, ६५, १२० 


२- 'करछ्जादिपूजनात्मकम्‌--'आंद्वीनेब्रकम' इति . मोमांसाकोस्तुमे 
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इस सन्देह को पुष्ट करता है कि यह प्रादेशिक आचार-धर्म, आचार्य जैमिनी के 


[१।३१५] भद्दण्डदेवः। स्वस्वकुलागत करण्जार्कादिस्थावर देबता- 
पूजनम्‌- -आ्लीनेबुक' झाब्देनोच्यत इति मोमांसान्यायमालाविस्तरे'त्रंव 
साध३व:। गोसयमयों देवता दूर्वादिभिरम्यर्च्य ज्ञातित्वकल्पनम्‌--'आत्ती- 
नेबुक््‌! इत्येके । सद्धलवारे दिमन्‍्थनम्‌, दत्यन्ये । प्रतिदिन तण्ड्लमुष्टि 
सासमेक भाण्डे निःक्षिप्य घृतेन तेनापुपसेक कृत्वा देवतापुजनमित्यपरे, इति 
न्यायवात्तिकतात्पयंपरिशुद्धों (१।११, पृष्ठ २ ६७तमे) उदयनः्प! 
[ब्रु०्मी०,मोौमांस्ताशाबरभाष्य, पृ० २४५२; टिप्पणी--१] 

करऊज (करंजवा--एक पेड़, जिसका विद्येष प्रयोग विविध औषध 
बनाने में होता है) आदि को पूजा 'भा्ञीनैबुक' है, यह भट्ट खण्डदेव ने 
[१३।१५ | सूत्र की व्याख्या पर मीमांसाकौस्तुम में लिखा है। 

अपने कुलक्रमागत नियम के अनुसार करठज व आक आदि स्थावर 
देवता का पूजन 'आ्वीनैबुक' है; यह आचार माधव ने मीमांसान्याय- 
मालाबिस्तर में बताया है। 

न्यायवात्तिकतात्पयंपरिबुद्धि (१११, पृष्ठ २७६) में आचार्य 
उदयन ने लिखा है--गोबर से बनाई देवता-प्रतिमा की दूर्बा आदि से पुजा 
करके उसमें बन्धु-बान्धवभाव की कल्पना “आ्लीनैबुक' कम है, ऐसा कुछ 
लोग मानते हैं। दूसरे लोग कहते हैं--मंगलवार में दही का मथन्ता 
(बिलोना) 'जाह्लीनंबुक' है। अन्य व्यक्तियों का कहना है-- प्रतिदिन एक 
मुट्ठी घावल एक मास तक पात्र में डालकर अनच्तर घृत के सहयोग से उनका 
पुआ [अपूप) बताकर उससे देवता की पूजा करना 'आह्वीनैबुक' कर्म है। 

भाष्यकार ने यह कर्म दा्षिणात्थों का बताया है। आजकल इसका 
अनुष्ठान दाक्षिणात्यों द्वारा होता है, या नहीं ? यदि होता है, तो किस रूप 
में ? यह ज्ञातव्य है। दाक्षिणात्यों भें आजकल एक अन्य आचार-घर्म 
प्रचलित है---'हल्दीकुं कुम' । यह आधुनिक नाम है। कब से चला, और 
पूर्वरूप क्या रहा ? कहना कठिन है। यह आचार केवल सधवा महिलाओं 
द्वारा ध्रायः नवरात्र (आश्विनगत) में मनाया जाता है। अन्य अनेक ऐसे 
आचार-पर्म हैं, जो विशिष्ट वर्गों में मान्य हैं, सवेत्र नहीं । उन सबके विषय 
में प्रस्तुत विवेचन लागू होता है । 

आष्यकार ने एक अन्य विशिष्ट देशाचार उदोच्य (उत्तर-देशवर्त्ती ) 
व्यक्तियों का बताया है---'डद्वृषभयज्ञ' । मीमांसान्यायमालाविस्तर के 
जक्त प्रसंग में माधव ने लिखा है--“ज्येष्ठमासस्थ पोरणमास्यां बलोवर्दान- 
स्पच्ये घावयन्ति, सोज्यमुव्‌वृषभयज्ञ इति ।' ज्येष्ठ मास की पूणिमा के दिन 
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काल में रहा होगा, या नहीं ? बदि रहा हो, तो कालानुसार उसमें परिवत्तंन 
होते रहे, जिसका मूलरूप आज सःन्दग्ध अथवा अज्ञात है । अथवा, प्रदेक्षमेद व 
परिवारभेद से यह भेद रहा हो । फलत: उदाहरण कोई भी रहा हो, उस पृष्ठ- 
भूमि पर श्िष्य जिज्ञासा करता है--देश आचार का निमित्त न हों, पर उसे 
आचार-कर्म का अज्जु क्‍यों न मान लिया जाय ? सूत्रकार ने श्षिष्य-जिज्ञासा को 
सूत्रित किया-- 

कर्मंधर्मो वा प्रवणवत्‌ ॥२२७ 

[करमंघ्म: ] कर्म--देक्षाचार कर्म का धर्म--अज्ञ रहे देश, [वा] अथवा, 
[प्रवणवत्‌ ] जैसे प्रवण--निम्तता--भ्रूमि के ढलान को कर्म का अज् (धर्म) 
माने जाने के समात। 

आपस्तम्ब श्रौतसूत [5१५] में वाक्य है--“प्राचीनप्रवणे वैरवदेवेन 
यजेत''---पूवं की ओर ढलानवाले देश में “बेश्वदेव' नामक याग से यजन करे। 
जैसे यहाँ ढालू देश, कर्म का अज्ु है, इसी प्रकार आह्वीनैबुक कर्म प्राय: काली 
मिट्टीवाले देश में किये जाने से, वहाँ भी देक्ष को कर्म का अज्भू माना जाना 
चाहिए । व्यवस्था दोनों के लिए समान होने से, देश को कर्म का नियामक मातने 
में कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए ॥२२॥ 


बैलों की पूजा करके उन्हें दौड़ाते हैं। यह आचार-धर्म कृषकसमुदाय में 
रहा, यह ज्ञात होता है। नाम में 'यज्ञ' पद का श्रयोग विशेष ध्यान देने 
योग्य है। इससे प्रतीत होता है--ऐसे प्रादेशिक आचार-घर्मों को यज्ञ का 
आन्य स्तर प्राप्त रहा। यह आचार-घर्म भारत के पदिचमोत्तर भाग में 
अब से चालीस-पचास वर्ष पहले उत्साहपूर्वक मनाया जाता रहा है । किसी 
अ्रदेश में दिवाली के पीछे गोवद्धंन-पूजा के बाद, तथा अन्यत्र विभिन्‍न 
पूर्णणासी अथवा अमावास्था के दिन मनाये जाने का श्रचलन रहा है। 
अब यह व्यवस्थित व सामूहिक रूप से नष्ट हो गया है। अब खेती में बेलों 
का स्थान ट्रैक्टर ने ले लिया है । जहाँ बेल रह गये हैं, वहां भी जीवन-निर्वाह्‌ 
की कमरतोड़ कठिनाइयों ने ऐसे मनोरज्जनपूर्ण आचारों कौ ओर रुचि 
निष्प्राण कर दी है। 

१. तुलना करें-मैत्रायणी संहिता, ११०७; 'प्रवणे यष्टव्यम्‌'। चातुर्मास्य 
याग के प्रारस्भिक भाग में वेश्वदेव याग से यजन करने का 'प्रवण'--डलान- 
भूमि पर विधान ध्यान देने योग्य है। क्या इसका यह तात्पय रहा होगा 
कि सज्ञ-भूमसि पर पानी न रुक सके ? भले ही यज्ञमण्डप आच्छादित रहता 
हो। 


४० मीमांसा-दर्शन 
आचार सूजकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


तुल्य॑ तु कत्तुं धर्मेण ॥२३॥ 

[तुल्पम्‌ ] तुल्य-समान है, देश श्यामादि कर्माज़्ता, [तु] तो [कर्तृंघमेंण ] 
कर्ता के ब्यामादि धर्म के साथ । 

उक्त आचार-धर्म के कर्त्ता-अनुष्ठाता पुरुष का वर्ण (रूप) यदि श्याम है, 
तो वह आच्ार-घर्म के अनुष्ठान में नियामक-व्यवस्थापक नहीं है । कर्त्ता श्याम 
न होकर गौर भी हो सकता है। इसी प्रकार देशगत इयामता को जआाचार-धर्म का 
व्यवस्थापक नहीं माना जा सकता । उक्त आचार-घर्मं पारिवारिक अथवा वर्गीय 
हैं। उस वर्ग के व्यक्ति यदि पीली मिट्टीवाले देश में रहते हैं, तो वहाँ भी वे उक्त 
आचार-धर्म का पालन करते हैं। यदि काली मिट्टीवाले देश में उक्त वर्ग से 
भिन्‍न बर्गवाले लोग रहते हैं, तो वे वहाँ भी उक्त आचार-धर्मो का पालन नहीं 
करते । अत: अनैकान्तिक (व्यभिचारी) होने से देशविशेष, किन्हीं आचार-धर्मो 
के पालन में व्यवस्थापक हेतु नहीं माना जा सकता । 

गत सूत्र द्वारा उक्त मान्यता (आचार-घर्म॑ की व्यवस्था में देश नियामक व 
व्यवस्थापक है) के लिए जो 'प्रवण” उदाहरण दिया, वह प्रस्तुत प्रसंग में असंगत 
है; क्योंकि प्रवण में वेश्वदेव यजन के लिए श्रुति का साक्षात्‌ निर्देश उपलब्ध है। 
आचार-धर्म के विषय में ऐसा कोई निर्देश उपलब्ध तहीं । अत: इस प्रसंग में 
उक्त उदाहरण का कोई सांगत्य नहीं ॥२३॥ (इति देशाचाराणां सामान्यतोष्नु- 
मानाधिकरणम्‌, होलाकाधिकरणं वा--८) 


(साधुशब्दप्रयुक्‍त्य'धिकरणम्‌--€) 

गत अधिकरण (६) में आयंबर्म द्वारा अव्यवहृत शब्दों के--स्लेच्छवर्गीय 
प्रसिद्ध--अर्थों का प्रामाष्य प्रतिपादित कर दिया गया है। प्रस्तुत अधिकरण में 
श्षिष्ट एवं अशिष्ट जनों द्वारा प्रयुक्त क्ब्दों के व्यवहाय॑-अब्यवहायं विषय पर 
बिचार करना अभीष्ट है । इस सन्दर्भ में शिष्य जिज्ञासा करता है--पशुविदेष 
के लिए जैसे 'गो' पद का प्रयोग है, बैसे गाय, गावी, गोवी आदि का। क्या इन 
सबका प्रयोग समानरूप से व्यवहायं माना जाना चाहिए, अथवा नहीं ? आचार्य 
सूत्रकार ने प्रथम शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया-- 


प्रयोगोत्पत्त्यशास्त्रत्वाच्छब्देषु न व्यवस्था स्थात्‌ ॥२४॥ 
[प्रयोगोत्पत्यशास्त्रत्वात्‌ ] प्रयोग-उच्चरित शब्द की उत्पत्ति- अभिव्यक्ति 


१. “साघुपदप्रयोगनियम: । अधि० ६' सुवोधिनीवृत्ति-पाठ । 
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झास्त्र से बंधी नहीं है, अतः [शब्देषु ] शब्द-प्रयोगों में [न] नहीं [व्यवस्था 
शास्त्र द्वारा नियन्त्रण [स्थात्‌ ] है। 

शब्द का उच्चारण अर्थ की अभिव्यक्ति के लिये किया जाता है, भौर यह 
लोकव्यवहार पर आधारित है। शास्त्र से यह बेंधा हुआ नहीं है। जैसे गो झब्द 
के उच्चारण से जिस प्रकार के पशु का बोघ होता है, वैसे ही गावी आदि पदों के 
उच्चारण से होता है। एक ही अर्थ की अभिव्यक्ति के लिए अनेक पदों का प्रयोग 
देखा जाता है, जैसे---हाथ के लिए--हस्त:, कर:, पाणि:' इत्यादि । इस आधार 
पर यह मानने में कोई संकोच नहीं कि सब झन्द समान रूप से नित्य हैं, बब्दार्थ- 
सम्बन्ध का कोई कर्ता नहीं है, यह पूर्वकाल से व्यवस्थित है। यह कहना भी कोई 
महत्त्व नहीं रखता कि केवल 'गो' पद निर्वाध परम्परा से अर्थ को अभिव्यक्त 
करता है, अन्य 'गावी' आदि पद अपश्रंश हैं। क्योंकि इन सभी पदों से एक ही 
अर्थ की अभिव्यक्ति समान रूप से होती है, फलत: प्रत्येक झब्द जो अभिमत 
बोध्य अर्थ को अभिव्यक्त करता है, वह प्रमाणमूत है, साधु है, व्यवहाय॑ 
है ॥२४॥ 

आचार्य सूत्रकार जिज्ञासा का समाधान करता है-- 


शब्दे प्रयत्ननिष्पत्तेरपराधस्य भागित्वम्‌ ॥२५॥ 

[जब्दे| 'गावी' आदि असाधु क्षब्द के बिषय में, [प्रयत्ननिष्पत्तें:] 'गो' 
आदि साधु शब्दों के प्रय्वपूरवक निष्पत्ति-उच्चारण किये जाने से [अपराधस्य ] 
गावी' आदि असाघु उच्चा रणरूप अपराध के [ भागित्वम्‌ | भागी होना सम्भव है। 

साधु शब्दों के उच्चारण में मलाई और असाधु शब्दों के उच्चारण में बुराई 
समभी जाती है। लोकब्यवहार में साधु क्षन्दों का प्रयोग हो, असाधु का नहीं; 
इस निमित्त शब्द की साधुता को सीखने के लिए प्रयत्न अपेक्षित होता है। समाज 
का जो अंग इस विषय में प्रयत्नशील नहीं रहता, वह प्रशस्य नहीं समझा जाता। 
असाघु क्षब्द का प्रयोग ही एक अपराध के समान है। ऐसा व्यक्ति उस अपराध 
का भागी अवद्य होता है। यह ठीक है कि अर्थाभिव्यक्ति में समर्थ शब्द व्यवहार 
है, पर उसकी साधुता-असाधुता की ओर से उपेक्षा करना निन्‍्दनीय है। 

सूत्र के 'प्रयत्न निष्यत्ति' पदों को केवल इतने अर्थ में सीमित तहीं समझना 
चाहिए कि--वायु नाभि से उठ के उर:स्थान में विस्तार पाता हुआ कष्ठ, मूर्डा, 
तालु आदि स्थानों में विचरता हुआ साधु शब्दों को अभिव्यक्त करता है'। 


१. आत्मा बुद्धचा समेत्यार्थान्‌ सनो युड.क्ते विवक्षया। 

सनः .कायास्तिमाहस्ति सं प्रेरयति सारुतस्‌ ॥ 

आारुतस्तुच्चरन्‌ सन्द्रततो._ जनयति स्वरम्‌ ॥ 
--आल्यकाल में वर्णोल्चा रणकिक्षा से संस्मृत संदर्म । 


श्डर मीमांसा-दर्शन 


क्योंकि ऐसा प्रयत्न तो असाधु शब्दों के उच्चारण में भी रमान रहता है। इस- 
लिये मुख्य रूप में यहाँ वह प्रयत्न अपेक्षित समभना चाहिए, जिससे शब्द की 
साधुता-असाधुता को पहचानने में सहायता मिलती है, जिसके आधार पर 
प्रयोकता अर्थाभिव्यक्ति के लिए केवल साधु शब्द का प्रयोग करे, असाघु शब्द के 
प्रयोग से अपने-आपको बचा सके, जिससे अपराध का भागी न बनना पड़े । 

सूत्रकार के काल में 'गावी' आदि पदों का प्रयोग रहा हो, इसमें सन्देह है । 
भाष्यकार शबर स्वामी ने अपने समय के अनुसार इन पदों का उल्लेख किया है। 
यह अधिक सम्भव है, उस काल में अशिक्षित व्यक्ति 'गो' पद के विविध साधुरूपों 
के स्थान पर उन्हें विक्ृतरूप में बोलते रहे हों; उसी स्थिति को लक्ष्य कर सूत्र- 
कार ने यह निर्देश किया--शब्द की साधुता-असाधुता को प्रयत्नपूर्वक (शिक्षा 
आदि द्वारा) जानो; तब साधु शब्द का प्रयोग करो; असाघु शब्द का प्रयोग न 
कर अपराध से बचो । इस विषय में केवल लोकव्यवहार पर आधारित न रहो। 
लोकव्यवहार शिकु-व्यवहार के समान है । शिक्षु द्वारा तुतली बोली में उच्चरित 
शब्द अर्थाभिव्यक्ति में समर्थ हैं, माता द्वारा उनको पूर्णरूप में समभना, इसका 
प्रमाण है; परन्तु वे सदा व्यवहायं नहीं; शिक्षित होने पर बालक उन्हें छोड़ देता 
है। शिशु-सुलभ असामथ्यं उसे अपराध से बचाये रखता है। पर सामथ्य॑ होने पर 
प्रयत्न के प्रति आलस्यादिमुलक उपेक्षा से क्ब्द की साधुता को न जानना 
अपराध है ; सूत्रकार ने इस दिशा में प्रयोकता का घ्यान आकपषित किया है ॥२५॥ 

यह जो कहा ग्रया कि एक अर्थ की अभिव्यक्ति के लिए अनेक पदों का 
प्रयोग देखा जाता है, उसी के समान गो-अर्थ के लिए गावी-गोणी आदि अनेक पदों 
का प्रयोग उचित है । इस विषय में सूत्रकार ने बताया-- 


अन्यायश्चानेकशब्दत्वम्‌ ॥ २६॥ 

[अन्याय: | न्याययुक्त नहीं है. [च] तथा यह, जो [अनेकश्षब्दत्वम्‌ ] 
अनेक शब्दों का होना, एक अर्थ की अभिव्यक्ति के लिए कहा गया है । 

'गावी' आदि असाथु आब्द का प्रयोग होने पर ओता को शब्द की समानता 
से भो' पद का स्मरण हो आता है, तब वह उस पद से बोध्य अर्थ को 
जान लेता है। तात्पयं है--असाघु शब्द में अर्थाभिव्यक्ति का सामथ्यं नहीं है। 
'गावी' असाधु पद के ध्वनि-साम्य से श्रोता 'भो' पद का स्मरण कर बोध्य 
अर्थ को जान पाता है। इससे स्पष्ट है--अर्थाभिव्यक्ति का सामर्थ्य केवल साधु 
शब्द में है। इसी कारण प्रत्येक साधु-असाधु शब्द की अविच्छिन्न परम्परा अनादि 
काल से प्रवृत्त है, यह कहना असंगत है । यह परम्परा केबल साधु शब्द की है; 
असाधु शब्द उसका अपश्रंशमात्र है। ऐसी स्थिति में एक अर्थ की अभिव्यक्ति 
के लिए “भावी, गोणी' आदि अनेक पदों के प्रयोग की मान्यता सर्वथा अप्रा- 
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मसाणिक है। 

एक अर्थ की अभिव्यक्ति के लिए अनेक साधु बब्दों के भ्रयोग के विषय में 
यदि ध्यानपूर्वक गम्भीरता से विचार किया जाय, तो स्पष्ट होगा कि प्रत्येक पद 
अपने विभिन्‍न प्रवृत्तिनिभित्त के आघार पर एक-दूसरे से सूक्ष्म भेद रखता है। 
जगत्‌ के उपादान-कारण के लिए झ्षास्त्र में मुख्य रूप से दो पदों का समानरूप से 
प्रयोग होता है--प्रकृति और प्रधान । परन्तु पहला पद जगत्‌ के निर्माण को 
आश्रय कर प्रवृत्त है; जबकि दूसरा--पहले के विपरीत जगत्‌ के धारण अथवा 
अन्तर्लय (प्रकर्षेण धोयते अन्तर्लोयते सर्व जगत्‌ यस्मिन्‌ तत्‌ प्रधानम्‌) को लेकर 
प्रवृत्त हुआ है। साधारण व्यवहार में इस सूक्ष्मता की उपेक्षा से दोनों पदों का 
समान रूप से प्रयोग होता रहता है। ये पद ऐसे हैं, जिनकी ध्वनि में कोई साम्य 
नहीं है। 

आाष्यकार ने इस प्रसंग में उदाहरण के लिए तीन आन्द दिये हैं--“हस्त:, 
कर:, पाणि:' | इन पदों का समान रूप से प्रयोग 'हाय' के लिए होता है। परन्तु 
इनमें प्रत्येक पद का प्रवृत्तिनिमित्त भिन्‍न है, जो इनके अर्थगत सूक्ष्ममेद का 
नियामक है। 'हस्त' झ्न्द हिंसार्थक 'हन्‌' धातु से निष्पन्न होता है। इसमें किसी 
को चोट आदि पहुंचाना विशिष्ट अर्थ है। 'कर' झब्द 'क्' धातु से निष्पन्न है, 
जिसका साधारण अर्थ 'करना' है। प्रत्येक कार्य हाथ द्वारा किया जाता है। 
'"पाणि' शब्द स्तुति-अर्थवाले 'पण' धातु से निष्पन्न है। जब किसी की स्तुति 
करना अभीष्ट है, तब दोनों हाथ आपस में जुड़कर सामने आ जाते हैं । यह अर्थ 
अ्रथम पद से अभिव्यक्त भावना के स्वंथा विपरीत है। साधारण प्रयोग में इन 
सूक्ष्मताओं की उपेक्षा रहतो है। परन्तु नितान्‍्त उपेक्षा से इनका अन्यथा प्रयोग 
प्रशस्त नहीं माना जाता। साधारण व्यवहार में ऐसे पदों के प्रयोग को आभि- 
घानिक आचार्यों ने अभीष्ट माना है॥२६॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है--गो-गाबी आदि साधु-असाधु शब्दों की वास्त- 
बिकता को कंसे जाना जाय ? सूत्रकार ने बताया-- 


तत्र तत््वमभियोगविशेषात्‌ स्थात्‌ ॥२७॥ 


[तत्र] बहाँ-गो, गावी आदि झब्दों के विषय में [तत्त्वम्‌| तत्व को-- 
कौन साधु और कौन असाधु है, इस वास्तविकता को [अभियोगविशेषात्‌ 
प्रयत्नविजेष से, जानना [स्यात्‌ ] होता है, अथवा श्रयत्नविशेष से जाना जाता 
है। 

कठिन से कठिन कार्य एवं ज्ञातव्य अर्थ विशेष प्रयत्त करने पर सुविधापूर्वक 
सम्पन्न एवं बोधगम्य हो जाते हैं । जो शिष्टजन प्रयत्नशील होकर अविच्छिन्न 
परम्परा से शब्दसमूह की रक्षा में संलग्त व तत्यर रहे हैं, वे जिस शब्द को साधु 
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बतायें, वह निर्बाघ रूप से साधु तथा शेष असाधु एवं अपश्रंश समभने चाहिएँ। 
इस प्रकार विस्तृत वाड्मय में प्रयुक्त शब्द साधु हैं; ज्षिष्टजन-समुदाय ने उन्हें 
मान्यता दी है। फलतः 'गो' पद के अतिरिक्त 'गावी' ओदि पदों को अपभअ्रंश 
मात्रा जाता है ॥२७॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है--गो छाब्द के समान 'गाबी' दाब्द से भी अर्थाभि- 
व्यक्ति वही होती है, तव “गाबी' आदि पदों का भी अर्थ के साथ सम्बन्ध 
अनादि क्‍यों न माला जाय ? आचार सूत्रकार ने समाधान किया-- 


तवशक्तिश्चानुरूपत्वात्‌ ॥२८॥ 


[वदब्क्ति:--तत्‌-अशक्ति: | “गो' पद के उच्चारण में अशक्ति (कारण 
है--गावी आदि पदों के उद्भव का) [च] तथा, अथवा क्योंकि [ अनुरूपत्वात्‌ ] 
अनुरूप--समान होने से (गावी आदि पदों की ध्वनि 'गो' पद के समान होने के 
कारण) । 

कभी किसी ने अशिक्षित होने के कारण 'गो' पद के झुद्ध उच्चारण के 
असामर्थ्य से उसके स्थान पर 'गावी' उच्चारण कर दिया; बैंसे ही किसी सुनने- 
बाले ने उसका अनुकरण किया । धीरे-धीरे 'गो' पद के स्थान पर अशिक्षित जनों 
में इसी का चलन हो गया । इससे स्पष्ट होता है--'गो' पद पशु-विशेष (सास्ना 

अादि वाले गाय) के अं में अतादि अविच्छिन्त परम्परा से प्रचलित है; 
कालान्तर में किन्हीं कारणवश अक्षक्त होने से अज्ञात व्यक्ति द्वारा उच्चरित 
'गावी' पद अपश्रंश है। घ्वनि में गो पद के अनुरूप-समान होना, उसके अपश्रंश 
होने का निश्चायक है। उससे अभीष्ट पश्चु का बोध भी हो जाता है ॥२५॥ 

इसी आधार पर सूत्रकार ने बताया कि साधु शब्द के उच्चारण के समय 
विभक्ति आदि का व्यत्यय (विषयेय--उलट) हो जाने पर भी अभीष्ट अर्थ का 
बोध हो जाता है। सूत्र कहा-- 

एकदेशत्वाच्च विभक्तिव्यत्यये स्थात्‌ ॥२६॥ 


[एकदेक्षत्वात्‌ | एकदेक्ष होने से (पद का), [च] और अथवा इसी प्रकार 
[विभक्तिव्यत्यये ] विभक्ति आदि का विषर्यय हो जाने पर (अभीष्ट अर्थ की 
प्रतीति) [स्यात्‌ ] हो जाती है। 

सूत्र में 'विभकिति' पद बचन व लिज़ आदि का उपलक्षण हैं । साधु शब्द का 
इच्छापूर्वक प्रयोग करने के प्रयास में यदि कभी असावधानता या अन्य कारण से 
वकक्‍ता द्वारा विभक्ति आदि का विपर्यय हो जाने पर श्रोता द्वारा--शब्द के एक- 
देक्ष की विद्यमानता से--अर्थबोध में कोई असुविधा नहीं होती । किसी ने 
आगन्‍्तुक से पूछा--'कुत आगतो भवान्‌ ?” आप कहाँ से आ रहे हैं ? आगन्तुक 
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ने उत्तर दिया---'अइमक रागल्छामि' । 'अदमक' देश का नाम है; यहाँ पठऊचमी 
बिमक्ति--“अश्मकेम्य:' का प्रयोग होना चाहिए था, पर वक्ता द्वारा किसी कारण 
तृतीया का प्रयोग हो गया | फिर भी श्रोता ने पद के एकदेल्न 'अद्मक' शब्द को 
सुनकर ठीक अर्थ समक लिया--यह अझ्मक देझों से आया है | तात्पयं है-- 
असाघु शन्द के एकदेश से साधु शब्द का श्रोता द्वारा स्मरण हो जाने पर ठीक अर्थ 
समक लिया जाता है । अर्थात्‌ अर्थवोधन-शक्ति केवल साधु क्षब्द में है, असाघु 
झब्द का एकदेश-समानता के कारण साधु झब्द का स्मरणमात्र कराता है। 

इसी प्रकार 'गावी' आदि पदों से पर्दकदेश वर्ण (प आदि) की समानता के 
कारण साधु 'गो' पद का स्मरण हो आने पर श्रोता गो-पदवाच्य विज्ञिष्ट पशु का 
बोध कर लेता है। अतः अथंबोधन-शक्ति केवल साधु पदों में मान्य है, असाधु पदों 
में नहीं । 

विचारणीय है, साघु-असाघु पदों के सम्बन्ध में ऐसा विवेचल उसी काल में 
सम्भव है, जब साधु शब्दों के स्थान पर जसाघु--अपभ्रंश पदों के प्रयोग का प्रारं- 
भिक काल रहा है; वक्ता और श्रोता को साधु क्षब्दों कौ जानकारी मो हो। 
अन्यथा असाघु ध्रब्दश्रवण से साधु शब्द का स्मरण होना सम्भव न होगा। अतः 
कालान्तर में वृद्धव्यवहार द्वारा अपश्रृश पदों से अर्थवोध होना एवं उनमें अवंबोध- 
शक्ति का अस्तित्व स्वीकार होना चाहिए। 

आष्यकार शबर स्वामी के इस विवरण से उसके काल पर विज्येष प्रकाश 
पड़ता है। भाष्यकार का वह समय सम्भव है, जब साधारण जनता की बोलचाल 
की भाषा संस्कृत अपने साधुरूप से धीरे-धीरे विक्त होकर असाघु--अपंश पदों 
के रूप में विक्रत होकर परिवतंन-पथ पर प्रवृत्त थी। बलातू मह मावना जागृत 
होती है कि ऐसा विवरण माष्यकार अपने काल का दे सकता है । यदि उस समय 
साधारण जनता की माषा पूर्णरूप से विकृत होकर किसी भ्राकृत व अपश्रंश के 
रूप में परिनिष्ठित हो चुकी हो, तो भाष्यकार द्वारा उपयुक्त विवरण का दिया 
जाना सम्भव प्रतीत नहीं होता । 

आपषा के सम्बन्ध में ऐसा काल महामारत-युद्ध के अनन्तर सौ वर्ष से दो सौ 
बर्ष के अन्तराल में होना सम्भव है। इसमें थोड़ा-बहुत काल आगे-पीछे जोड़ा जा 
सकता है । इस काल का सर्वाधिक प्रारस्भिक काल बह है, जब पाणिनि ने भाषा 
के इस द्रुतगति विकार को खमभकर तथा कालान्‍्तर में मूलभाषा के नष्ट हो जाने 
के भय से संत्रस्त होकर घोर परिश्रमपूर्वक तात्कालिक संस्कृत भाषा के पूर्ण एवं 
परिमाजित व्याकरण का निर्माण किया। उस समय भाषाविषयक विकार की 
द्रतगति का इससे कुछ अनुमान किया जा सकता है कि पाणिनि के अनधिक काल 
के अनन्तर कात्यायन को उन पदों के साधुत्व के लिए प्रयास करना पड़ा, जो इन 
दोनों आचार्यों के अन्तराल-काल में बिकृत होकर अथवा अन्य भ्रकार से किन्हों 
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विद्षिष्ट अर्थों का बोध कराने में प्रयुक्त होने लगे थे। फलत: शबर स्वामी का 
काल महाभारतयुद्ध के अनन्तर दो सौ वर्ष के आस-पास माने जाने की सम्भावना 
की जा सकती है ॥२६।॥ (इति साधुपदप्रयुक्त्यधिकरणम्‌--&) 


(आकृत्यधिकरणान्तर्गत---'लोकवेदशब्दतदर्थक्या धि- 

करणम्‌- १०) 

शिष्य जिज्ञासा करता है -साधु-असाधु शब्दों के बिषय में जाना; परन्तु 
साधु झब्द 'गो' आदि जाति के वाचक हैं, या व्यक्ति के ? यह ज्ञातव्य 
है। इसपर भी अन्य ज्ञातव्य है-- क्या लौकिक-वैंदिक शब्द समान हैं, अथवा 
पृथक्‌-पृथक्‌ ? समान होते पर क्या इतका अर्थ भी समान है या भिनन्‍न-भिन्‍न ? 
यह सब ज्ञातव्य है। प्रतीत होता है - लौकिक-वेदिक शब्द एक-दूसरे से भिन्‍न 
हैं, नयोंकि इसका कथन भिन्‍न नामों (लौकिक, वैदिक) से होता है। इनके 
स्वरूप में भी भेद है--वेद में “अग्नि! शब्द नियत स्वर-वर्णानुपूर्वी वाला है, 
लोक में वह स्वरादि से हीन बोला जाता है। अर्थों में भो भेद प्रतीत होता 
है। लोक में 'गो' पद सस्ता वाले पशुविशेष का बोधक है; परन्तु वैदिक वाहूमय 
में कहीं का वाक्य है-- 'उत्ताना वे देवगवा वहन्ति*--देवों की गायें ऊपर को पैर 
करके चलती हैं। इससे लोक, वेद में 'रो' पद के विभिन्‍्त अर्थों का पता लगता 
है। अन्य भी--- देवेभ्यो बनस्पते हृवींषि हिरण्यपर्ण प्रदिवस्ते अथंम्‌'--हें सोने के 
पत्तोंवाली वनस्पति ! देवों के लिए हवियों का वहन करो । यह सुनहरे पत्तोंवाली 
वनस्पति वेद में वर्णित है, लोक में नहीं | इसी प्रकार वेद में --'एतब्‌ बे दंब्यं मधु 
यब्‌ घुतम्‌' यही देवताओं का मधु -- शहद है, जो घृत है--घुत के लिए मधु शब्द 
का प्रयोग देखा जाता है | इससे ज्ञात होता है---वैदिक, लौकिक शब्द भिन्न हैं, 
उनके अर्थ भी भिन्न हैं; क्‍या यह ठीक है ? इन जिज्ञासाओं का समाधान अपेक्षित 
है। सूत्रकार ने समाधान किया-- 

प्रयोगचो दता सावाद्‌ अर्धेकत्वस्‌ अविभागात्‌ ॥३०॥॥ 

[प्रयोगच्नोदनाभावात्‌ | प्रयोग--कर्म की चोदना-विधि के उपपन्न होने से, 
लौकिक-बैंदिक दाब्दों के [ अर्थैकत्वम्‌ ] अ्थों का एक-समान होना युक्त है, क्योंकि 
[अविभागात्‌] लौकिक, बैंदिक शब्दों का विभाग न होने से। तात्पये है--जो 
वैदिक शब्द हैं, वे ही लौकिक हैं उनके अर्थ भी समान हैं । 


१. 'लोकवेदयो: बब्दार्थक्यम्‌ । अधि० १० ॥' इत्येव पाठ: । सुबोधिनीवृत्ति । 
२. शबरस्वामी ने भाष्य में दिया है; मूलग्रन्थ का पता नहीं । 
३. द्रष्टव्य--मैं० सं० ४॥१३।७॥ ते ब्रा०, ३३६।११२॥ 


अथ प्रथमाघ्याये तृतीय: पादः १४७ 


प्रस्तुत सूत्र से जिज्ञासा के दो अंझों का समाधान किया गया | एक- -लौकिक- 
वैदिक शब्द परस्पर भिन्न नहीं हैं; जो वेदिक अन्द हैं, वे ही लौकिक शब्द हैं; 
अर्थात्‌ लोक-वेद में समान क्षाब्दों का ही प्रयोग होता है। दूसरा है--उन शब्दों 
के अर्थ लोक या वेद में भिन्‍न नहीं, अर्थ भी उभयत्र समान हैं। कारण यह है कि 
बेद में जिन क्षब्दों द्वारा और जिस अर्थ की अभिव्यक्ति के अभिप्राय से कर्मों का 
विधान किया गया है, लोक में उन्हीं शब्दों द्वारा वही अभिप्राय जाना जाता है; 
इन दोनों स्थितियों में लोक-वेदगत कोई भेद नहीं रहता। प्रतीत होता है, 
सूत्रकार द्वारा की गई यह व्यवस्था उस काल की सम्मव है, जब वेद-शब्दों' 
के आघार पर ही लोकव्यवहार संचालित रहा। उस काल में भेद प्रकट 
करने की भावना से यदि “'लौकिक' एवं 'वबंदिक' पदों का प्रयोग हुआ हो, तो 
वह गौण ही समभना चाहिए। कालान्तर में वेदगत पदों के लिए 'बैंदिक' और 
लोकव्यवहार में प्रयुक्त होनेवाले पदों के लिए 'लौकिक' पद का प्रयोग भेदमुलक 
मुख्य अर्थ में होता रहा, यह सम्भव है। 

अधिक समय बीतने पर लोकव्यवहार में प्रयुक्त होनेवाले पद-समूह में 
पर्याप्त परिवत्तन का हो जाना स्वाभाविक था। व्यवहार की भाषा को संकुचित 
चौखटे में सीमित रखना बढ़ा कठिन होता है; कठिन क्या, असम्भव-जेसा ह्दी 
समझना चाहिए | इसी का परिणाम हुआ 'कि लौकिक भाषा जब मूल वेदगत पदों 
से छिटककर अपने लौकिक रूप में परिमाजित हो गई-- जिसका व्याकरण आदि 
द्वारा सुघटित कलेवर “लौकिक संस्कृत' के नाम से आज भी सुरक्षित है--उस 
भाषा का आमूलचूल पूर्ण ज्ञान प्राप्त किया हुआ मूद्ध॑न्य विद्वान्‌ भी वेद को सम- 
भने में लड़खड़ा जाता है। लौकिक क्षब्दों की जानकारी के आधार पर--उस 
समय से लेकर, जब वंदिक व लौकिक पदों में पर्याप्त अन्तर आ गया था, आज 
तक--वेदों का अर्थ करने के प्रयास में उनका अनर्थ ही होता रहा है। 

आज की प्रादेद्षिक प्राकृत भाषाएँ उसी लौकिक संस्कृत भाषा के अपभ्रंश्रूप 
हैं जो अब से लगभग पाँच सहस्र पूर्व विकृत होनी प्रारम्भ हो गई थी, और 
अपअंश, पाली, प्राकृत आदि अनेक धाराओं में प्रवाहित होती हुई वत्तमान रूपों 
में उपलब्ध है। इन भ्रादेक्षिक भ्राकृत भाषाओं में नैसथिक प्रवाह के साथ बहते हुए 
अनेक ऐसे पद हैं, जो सीधे वैदिक पदों से वत्तंमान रूप में आए हैं । इनके मध्यगत 
विकारों की नितान्त भी सम्भावना नहीं की जा सकती । उदाहरण के लिए यहाँ 

१. उक्त भावना को मनुस्मृति [१।२१] के श्लोक द्वारा इस प्रकार प्रस्तुत किया 
गया है-- 
सर्वेधां तुस नामानि कर्माणि च पूयक्‌ पुयक्‌। 
वेदशब्देम्प एबादों पृथक्संस्थाइव निर्ममे ॥ 


१४८ मीमांसा-दर्शन 


केवल एक पद प्रस्तुत है--'उल्लिया''। ऋग्वेद में इस पद का अनेक विभक्ति व 
बचनों में प्रयोग उपलब्ध होता है । निधण्दु में यह गो-नामों में पठित है। यह पद 
साधारण गाय के लिए न होकर केवल उस गाय के लिए प्रयुक्त माना गया है, जो 
पहली बार ब्याई हो । लौकिक संस्कृत में इसके लिए 'गृष्टि'* पद का प्रयोग होता 
रहा है। हिन्दी में आजकल इसके लिए 'पहलोन' या 'पहलोठी' पदों का प्रयोग 
होता है। ब्रजभाषा के पर्याप्त विस्तृत प्रदेश में इसके लिए 'ओसरिया' पद का 
प्रयोग है, जो सीधा वैदिक पद का अपश्रंश है। 

बेद का गम्मीर अध्ययन करनेवाले आधुनिक अनुसन्धाता का सुकाव है 
कि वेद में 'पुर' शब्द का जर्थ नयर या ग्राम न होकर वह स्थान है, जहाँ खेत से 
अन्न (लांक) काटकर गाहने के लिए इकट्ठा किया जाता है; उसे पशु आदि हानि 
न पहुँचायें, उसके चारों ओर बाड़ (प्राय: कंटीली भाड़ियों आदि की) कर दो 
जाती है । इसे आजकल लोकभाषा में 'खलिहान' कहा जाता है । परन्तु ब्रजभाषा- 
प्रदेश में इसके लिए “पैर' शब्द का प्रयोग होता है। यदि उक्त सुझाव ठीक हो, 
तो वह ाब्द भी वेदिक 'पुर' शब्द का--ततदर्थवाचक--सीधा अपश्रंश माना जा 
सकता है। ये निर्देश इसी अभिप्राय से किये गये हैं कि वेदिक शब्द लौकिक 
बोलचाल में आकर धीरे-घीरे किस प्रकार परिरत्तित होते रहे हैं। लौकिक-बैंदिक 
शब्दों और उनके अजों के भेदाभेद-विचार के अबसर पर शझ्ब्दार्थविषयक, इन 
परिस्थितियों को दृष्टि से ओकल नहीं करना चाहिए । लोक और वेद में शब्दों का 
अर्थभेद बताने के लिए जो उदाहरण दिये गये हैं, वे अभेद मान्यता की दशा में 
विचारणीय हैं । उनमें पहला उदाहरण 'गो' पद का हैं--'उत्ताना वे देवगवा 
बहुन्ति'--देवों की गायें ऊपर को पैर करके चलती हैं । वेद में 'गो' पद का प्रयोग 
गाय पशुविशेष के अतिरिक्त अन्य अनेक अर्थों में हुआ है। प्रस्तुत प्रसंग में 'गो' 
पद का अर्थ है 'सूर्य-किरण', जो जहाँ से चलती हैं उधर को सिर और आगे की 
ओर पैरों की कल्पना की जाती है। इस अर्थ का लोक से कोई भेद नहीं है । पशु- 
विक्लेष एक अर्थ सर्वत्र अधिक प्रसिद्ध है; प्रसंगानुसार अन्य अर्थों में भी प्रयोग 
होता है । किसी कवि की उक्ति है-- 


यदीच्छसि वक्षोकत्तुं जगवेकेन कर्मणा। 
परापवादसस्थेम्यों गां चरन्तीं निबारय ॥ 


यहाँ झ्लेष से 'गो' पद का प्रयोग 'बाणी' अर्थ में हुआ है । इसी प्रकार “राजा 
गां भुनक्ति' वाक्य में “गो' पद पृथिवी अर्थ में प्रयुक्त है--राजा पुथिवी का भोग 


१. निषष्टु (२।११॥३) में यह गो-नामों में पठित है । 
२. द्रष्टब्य--पराणिनीय अष्टाध्यायी, २।१६५॥ 


अथ प्रथमाध्याये तृतीय: पाद: श४€ 


करता है । 

ट्वितीय उदाहरण में 'हिरष्यपर्ण' पद को लेकर अर्थभेद प्रकट किया है। 
वाक्य है--'देवेम्यो बनस्पते हवोंबि हिरण्यपर्ण प्रविवस्ते अथंम्‌” हे सोने के पत्तों- 
बाली वनरपति ! देवों के लिए हवियों का वहन करो। यह आलंकारिक वर्णन 
आहंवनीय अग्नि का है। ऊपर को उभरने की समानता के आधार पर इसे 
“वनस्पति' नाम दिया गया। जल, वायु आदि देवों को पहुंचाने के इसमें घृत, दुग्ध, 
दि, सामग्री आदि ह॒वि-द्रब्यों की आहुति दी जाती हैं। इसके सुनहरी पत्ते इसकी 
अमचमाती लपटें हैं। लोकव्यवहत अर्थ से इसका कोई भेद नहीं है। 

तृतीय उदाहरण में घुत के लिए 'मधु” पद का प्रयोग दिखाकर अर्थभेद की 
आपत्ति प्रकट की है। वाक्य है--'एतदू व॑ दैब्यं मधु यद्‌ घुतम्‌'; यहाँ 'मधु पद को 
घूत के पर्यायवाची रूप में प्रयुक्त नहीं किया गया, भ्रत्युत यह भाव प्रकट किया 
गया है कि देवों के लिए घृत ही मधु के समान मीठा, अनुकूल व प्रिय है। यज्ञिय 
अग्नि में आहुत घृत से देव अधिक प्रसन्न होते हैं। जल, वायु, ओषधि, वनस्पति 
आदि देवों को शुद्ध, पवित्र एवं अधिकाधिक जीवनी ज्क्तियों से सम्पन्न होने के 
लिए घृत सर्वश्रेष्ठ उपादान है। यही भाव उक्त वाक्य में है। इसीलिए वे देक 
बाडूभय में 'आयुर्वे घृतम्‌' कहा गया है। इसका लोक-व्यवहार से कोई भेद या 
विरोध नहीं है ।।३०॥ (कवि आकृत्यधिक रणान्तगंत--लोकवेदशब्दतदर्बैक्या- 
घिकरणम्‌--१० ) 


(आकृत्यधिकरणम्‌ू-११) 


गत सूत्र के अवतरणिकारूप में पूर्वेकक्ष की मावना से तीन जिज्ञासा प्रस्तुत की 
गईं--( १) शब्द जाति का वाचक है, या व्यक्ति का ? (२) लौकिक व बँदिक 
झब्द एक (समान) ही हैं, अथवा भिन्‍न ? (३) अभेद होने पर क्या उन शब्दों 
के अर्थ भी अभिन्न हैं, या भिन्‍त ? इस बाह्य पूब॑ पक्ष को प्रस्तुत कर गत सूत्र द्वारा 
संख्या २, ३ जिज्ञासा का समाधान किये जाने से वह उत्तरपक्षीय सूत्र है। 
आष्यकार ने प्रथम जिज्ञासा के समाधान के लिए इसी सूत्र को पूर्वंपक्ष मानकर 
विचार प्रारम्भ किया । वहू केवल सूत्र के प्रथम पद में सन्धिच्छेद के आधार पर 
किया गया। इस पुर्वावतरण के सन्दर्म में जिज्ञासा है--'गो' आदि साधु छ्न्द जाति 
के वाचक हैं, अथवा व्यक्ति के ? केवल 'गो' पद उच्चारण करने पर सामान्य गाय 
(जाति) मात्र का बोध होता है, पर जब “गो' पद के साथ 'आनय' [लाओ ] 
आदि क्रिया का सम्बन्ध होता है, तब ब्यक्तिविजशेष (किसी एक गाय) का बोष 
होता है। जिज्ञासा है--इनमें से कौन-सा ठीक है ? समस्त व्यवहार क्रियासस्बद्ध 
होने से यही ठीक होगा कि “गो' आदि झब्द व्यक्ति के वाचक हैं, क्योंकि-- 
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प्रयोगचोदनाउश्नावात्‌ अर्थकत्वम्‌ अविभागात्‌ ॥३०॥ 


[परयोगचोदना-अमावात्‌ | कमंविधि में आकृति--जाति के अभाव से 
[अर्थदेकत्वम्‌ | शब्द का--एक व्यक्ति--अर्थ होना ठीक है, [अविभागात्‌ 
व्यक्ति से पृथक्‌ आकृति के न होने से । 

कर्मविषयक विधान है--'ब्रीहीन्‌ अवहस्ति'--घान कूटता है। यहाँ 'ब्रीहि' 
पद से व्यक्तिरूप विशेष राशि का ग्रहण होता है, समस्त ब्रोहिमात्र का नहीं, 
क्योंकि अवधात (कूटना) अपेक्षित सोमित ब्रीहिं का सम्मव है, यावन्मात्र ब्रीहि 
का नहीं । अत: शब्द का अर्थ व्यक्ति माना जाना चाहिए, जाति नहीं । विधान से 
अन्यत्र भी शब्द का आकृति अर्थ मानना युक्त त होगा; वयोंकि एक शब्द का 
अनेक अर्थ मानना अन्यास्य है। शब्द का आकृति अर्थ माने बिना भी सामान्य 
गोमात्र का 'गो' पद से बोध होने में कोई बाधा नहीं है, यह बता देने पर कि 
ऐसी आकृति जिस पश्चु की हो, वह गो है। शरी र के ज्ञाता उस प्रकार के अवयव- 
संस्थान (अंगों के गठन ) को देखकर--यह पशु गाय है--जान लेता है। जिस पशु 
को वह देखता है, और समझ लेता है यह “गौ' है, वहाँ गो व्यक्तिमात्र दृष्टिगोचर 
होता है; वह आकृति (सींग, कान, मुख, सास्ना, पूंछ, खुर आदि से युक्त अंगों 
का विशिष्ट गठत) व्यक्ति से अतिरिक्त कुछ नहीं। यह आकृति, सामान्य 
(जाति) का बोध कराती है, इस कारण उसे सामान्य का चिह्न (लिख) कहा 
जा सकता है|" जिसके पास दण्ड होता है, उसे 'दण्टी' कहते हैं। दष्डी व्यक्ति 
दण्ड नहीं; अर्थात्‌ दण्डी शब्द का प्रयोग दण्ड के लिए नहीं होता, दण्ड तो दण्डी 
का चिह्नमात्र है; ऐसे ही 'आकृति' ग्ोसामान्य का चिह्न है, गो' पद का अर्थ 
नहीं । अत: शब्द का अथ॑ व्यक्ति मातना युक्त है, आकृति नहीं ॥३०॥ 

व्यवित ही शब्द का अर्थ है, इसमें अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


अद्रव्यशब्दत्वात्‌ ॥३१॥ 

[अनदव्यज्न्दत्वात्‌ | (शब्द का अर्थ आकृति--जाति मानने पर) द्रब्य-- 
व्यक्ति झब्द का वाचक न होने से अन्वय सम्भव न होगा । 

यदि शब्द का अर्थ आक्ृति-जाति है, तो 'बड्‌ देया द्वादश देयाधचतुविशति- 
देंया:' छह गाय दक्षिणा में दे, बारह दे, चौबीस दे, इत्यादे वाक्‍्यों में छह आदि 
संख्या का अन्वय आकृति या जाति के साथ सम्भव नहीं, क्योंकि आकृति या जाति 
समान है, एक है; उसका एकाथिक किसी संख्या के साथ अन्वय असम्भव है। 


३. द्रष्टव्य--गौतमीय न्‍्यायसूत्र, तथा वात्स्यायतभाष्य [२।२।६८ ] पञ्चनदीय 
आुदशनाचारयकरृत प्रसन्‍तपदा टीका संस्करण । 
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अत: व्यक्ति ही शब्द का अर्थ मानना चाहिए । व्यक्ति अनेक हैं, प्रत्येक संख्या के 
साथ उसका अस्वय सम्भव है ॥३१॥ 
इसी मान्यता की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया -- 


अन्यदर्शनाच्च ॥३ २७ 


[अन्यदर्शनात्‌ ] अन्य के देखे जाने से [च] मी, व्यक्ति शब्द का अर्य है, 
जाति नहीं । 

बेदिक वाडूमय में वाक्य है--'यदि पशुरुपाकृत: पलायेत, अन्यं तद्वर्ण तद़य- 
समालभेत'-उपाकृत पशु यदि भाग जाय, तो उसी बर्ण और उसी आयुवाले अन्य 
पश्कुका आलभन (थ,ूपबन्घन) करे। उपयुक्त अवसर पर मम्त्रोज्वारणपूर्वक 
कुशा से पशु का स्पर्श करना उसका 'उपकरण' कहा जाता है। इस प्रकार उपा- 
कृत पशु यूप में बाँघे जाने से पूर्व यदि भाग जाय, तो उसी बर्ण और उसी आयु- 
वाले अन्य पशु को उसके स्थान पर उपाकरण कर यज्ञ का शेष कार्य सम्पन्त किया 
जाता है। प्रसंग में ज्ञातब्य यह है कि 'पशु' शब्द का अर्थ यदि जाति है, तो जाति 
का न तो भागना सम्भव है, और जाति के एक होने से न उसका “अन्य' पद के 
साथ अन्वय सम्भव है। क्योंकि दाब्द का अर्थ जाति होने पर यह कंसे कहा जायगा 
कि यह अन्य है, जबकि दोनों पश्ुओं की जाति एक है ? फलत: झब्द का अर्थ 
“व्यक्ति' माना जाना युक्त है; उसमें भाग जाना भी सम्भव है, और व्यक्तियों के 
परस्पर भिन्‍न होते से 'अन्य' पद के साथ 'पशु' पद का अन्वय भी युक्तियुक्त 
है ॥३२॥ 

पूर्वपक्षरूप उक्त जिज्ञासा का आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


आऊकृतिस्तु क्रियायत्वात्‌ ॥३३॥ 

[आकृति:] आकृति, झब्द का वाच्य है, [तु] यह पद पूर्बंपक्ष की निवृत्ति 
का द्योतक है, अर्थात्‌ व्यक्ति को झब्द का वाच्य नहीं पाना जाना चाहिए। हेतु 
दिया | क्रिया्थेत्वात्‌ ] क्रियाप्रयोजन होने से । 

बैदिक वाहमय में वाक्य है 'श्येनचितं चिन्वीत* श्येन के समान. यकिय 
स्थण्डिल (चबूतरा +- वेदि ) का चयन --ईंट आदे से निर्माण--करे। विचारणीय 
है--इयेन' पद का वाच्य व्यक्ति है, या आकृति ? निश्चित है--यहां स्येन पद 
'आऊति' का वाचक है। व्यक्तिवादी को भी यहाँ श्येन पद आकृतिवाचक मानता 
होगा। यदि ऐसा न माना जाय, तो उक्त वाक्य का कोई अर्थ ही सिद्ध त होगा। 

ह. द्रष्टव्य --कात्यायत ख्रोतसूत्र, २५।६।१॥ 
२. द्रष्टव्य -तै ० सं०, ५॥४॥११॥ 
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इसके विवेचन के लिए प्रइन उठता है--बया श्येत, चयनक्रिया के साथ करणरूप 
से अन्वित होगा, अथवा कमंरूप से ? तात्पयं है -- इयेन चयनक्रिया का करण --- 
साधन है ? अथवा कर्मक्रिया का विषय--लक्ष्य हैं? पहला विकल्प अयुक्‍त है, 
क्योंकि झ्येन पक्षियों से चयनक्तिया का होता असस्भव है। ऐसा कथन उपहासमात्र 
होगा। इसके अतिरिक्त पाणिनीय' व्यवस्था के अनुसार येनचित्‌” पद को सिद्धि 
इयेन को कर्म कारक मानकर ही उपपन्न होती है। कर्म (इ्थेन) उपपद होते पर 
“जि! धातु ये क्वप्‌ प्रत्यय होकर “येनचित' पद सिद्ध होता है। 

यहाँ यह भी ध्यान देने की बात है जब “येनचितं चिन्वीत' वाक्य सर्वप्रथम 
अर्थवोध के लिए उच्चारण किया गया, तब यदि दयेन पद का अर्थ ब्यक्ति समझा 
गया होता, तो वह व्यक्तिविशेष पक्षी तो कालान्तर में रहा नहीं; तब यह वाक्य 
निरथंक हो जायगा, उसके वाच्य अर्थ का अभाव हो जाने के कारण यदि 'ह्येन' 
पद से हम अब भी उप्त पक्षी के समान अन्य पक्षियों का बोध कर सकते हैं, तो 
इसका तात्पय है --प्रथम उच्चारण में भी इस पद का अथे व्यक्ति नहीं था, प्रत्युत 
आकृति अर्थ अभिप्रेत रहा। उस पक्षी का--अन्य समस्त पक्षियों के साथ--- 
सादृह्य आकृति” पर ही आधारित है। 

इसी प्रकार इयेनचित्‌” नामक स्थण्डिल (यज्ञवेदि) के चयन का अथे है-- 
इयपेन आकृति की वेदि का निर्माण। यह निर्माण ईंट आदि उपादान-तत्त्वों से 
किया जाता है। यहाँ चमनक्रिपा का कर्मे--इग्रेन” व्यक्ति नहीं है। उपादान- 
तस्‍्त्वों से किसी इ्येन व्यक्ति का निर्माण नहीं होता; प्रत्युत निर्माण इस प्रकार 
किया जाता है कि वहाँ वेदि, दयेन पक्षी की आकृति के रूप में अभिव्यक्त हो । 
जो बादी केवल व्यक्ति को शब्द का अर्थ कहता है, वेदि के निर्माण में क्या वह 
समस्त व्यक्तियों के सादृह्य का होना स्वीकार करेगा ? अथवा किसी एक व्यवित 
का ? एक जगह समस्त व्यक्तियों का सादृह्य सम्भव न होने से पहला पक्ष त्याज्य 
है। एक व्यक्ति का सादृदय माने जाने पर उस व्यक्ति का अभाव हो जाने पर चयन- 
क्रिया के अनुष्ठान का ही लोप हो जायगा। जिस व्यक्ति का सादुरुय वेदिक 
बाक्‍य के तात्पयय के अनुसार अभीष्ट है, वह व्यक्ति तो अब रहा नहीं, तब उसके 
सादृश्य को चयनक्रिया में कैसे उभारा जा सकेगा ? इसलिए यही गानना निरापद 
होगा कि शब्द का अर्थ 'आक्ृति' है, जो सामान्य रूप से समस्त (--अतीत, 
वत्तमान, अनागत) व्यक्तियों में एक जातिविशेष को अभिलक्षित करती है, प्रकट 
करती है। 

बस्तुतः झब्द का अर्थ व्यक्ति और आकृति दोनों हैं। किसी भी एक अथे को 
मानकर व्यवहार का सामऊजस्य सम्भव नहीं । शब्दों या वाक्यों के प्रयोग एवं 


३ पाणिनिसूत्र 'कर्मण्यर्न्याख्यायाम्‌ [३॥२।६२]॥ 
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वक्ता के तात्पर्य से यह स्पष्ट हो जाता है--कहाँ झन्द का अर्थ व्यक्ति अभिप्रेत 
है, कहाँ आक्ति | एक अर्थ के कथन के अवसर पर दूसरा अर्थ केवल तिरोहित-- 
अप्रकट रहता है; ऐसा नहीं कि वह क्षब्द का अर्थ ही न हो। शब्द का अर्थ वे 
सब हैं, आवश्यकतानुसार उभार में आते हैं। इसी आशय से न्यायसूत्र तथा 
वात्स्यायन-भाष्य आदि व्याख्या -ग्रन्थों में व्यक्ति, आकृति, जाति” सभी को शब्द 
का वाच्य माना है ।' आचार्य पतज्जलि ने भी व्याकरण-महाभाष्य में इस विषय 
का विस्तृत विवरण प्रस्तुत किया है' ॥३३॥ 

गत ३०-३२ सूत्रों द्वारा --शब्द का वाक्य आकृति मानने में--जो न्यूनता 
व दोष बताये हैं, सूत्रकार उनके समाधान के लिए प्रथम उतका स्श्रण कराता 
है-- 

न क्रिया स्थादिति चेदर्थान्तरे विधान न द्रव्यभिति चेत्‌ ॥३४॥ 


इस सूत्र के तीन भाग हैं--(१) 'त क्रिया स्यादिति चेत्‌'; “न स्यादिति 
जेत्‌' का सम्बन्ध दूसरे वाक्य के साथ भी है, तब दूसरा वाक्य बनता है-- 
(२) 'अर्थास्तरे विधान न स्यादिति चेत्‌'; तीसरा वाक्य है--( ३) “न द्रव्यभिति 
चेत्‌' । यथाक्रम इनका अर्थ इस प्रकार है -- 

१. यदि दाब्द का अर्थ '“आक्रृति' माता जाता है, तो 'ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति' आदि 
वाक्यों द्वारा विहिंत प्रोक्षणक्रिया न होगी । ऐसा थदि कहो, तो (वह ठीक नहीं; 
यह अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । (इसका विवरण सूत्र ३० में देखें )। 

२. अर्थान्तर--द्रव्यान्तर में विधान न होगा, ऐसा यदि कहो, तो--(वह्‌ 
ठीक नहीं; अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । इसका विस्तृत विवरण सूत्र ३२ में 
देखें । 

३. नहीं जाने जायेंगे, गो आदि द्रव्य घट्‌ आदि संख्याओं से युक्‍त, ऐसा 
यदि कहों, तो (वह ठीक नहीं, आगे के सूत्र से सम्बन्ध है।) इसका विवरण 


१. न्‍्यायसूत्र २२।६५--“व्यवत्याकृतिजातयस्त पदार्थ: /' अत्रंय वात्स्यायन- 
भाष्यम्‌--'तु शब्दों विजेषणार्थ:। कि विशिष्यते ? प्रघ/नाज़ू भावस्थानियमेन 
पदार्थत्वभिति | यदा हि भेदबिषक्ष। विज्षेषणगतिश्च, तदा व्यक्तितः प्रधानम्‌, 
अज्जन्तु जात्याकृती । यदा तु मेदो5विवक्षितः सामान्यगतिश्च, तदा जातिः 
भ्रधानम्‌, अड्भूस्तु व्यकत्याकृतो । तदेतद्बहुलं प्रयोगेषु ।” (यदा पुनः प्रथम 
जातिपरिचयोःपेक्यते तदा प्रघानमाकृति:, अज्जुन्तु व्यक्तिजाती, उ० बी० 
ज्ञा०)+ 

२. द्रष्टव्य--/सरूपाणामेकजैष एकविमक्तौ' [अष्टा० १।२।६४] सूत्र पर 
पातञ्जल महाभाष्य। 


१४४ मीमांसा-दर्शन 


सूज २१ के भाष्य में देखें । 

इसके अनुसार सम्पुटित सूत्रार्थ निम्न प्रकार होगा-- 

आकृति को झब्द का अर्थ मानने पर प्रोक्षण (मिगोना ), अवहनन (कूटना) 
आदि क्रिया न होंगी; अर्थान्तिर में--प्रथम उपाकृत परशु से अन्य पशु में विधान 
न होगा; तथा गो आदि द्रव्य में छह, बारह आदि संख्याओं का अन्वय न होगा; 
ऐसा यदि कहो, तो वह ठीक नहीं। सूत्र में “चेत्‌” पद के सहयोग से अपेक्षित 
“न पद का अध्याहार कर सूत्रार्थ सम्पन्न होता है ॥३४॥ 

उक्त कठन ठीक न होने का कारण सूत्रकार ने बताया-- 


तदर्य॑त्वात्‌ प्रयोगस्थाविभागः ॥३५॥ 

[वद्‌-अर्थत्वात्‌ ] क्षब्द के आकृति अर्थ॑वाला होने से [प्रयोगस्य ] प्रयोग-- 
प्रोक्षण आदि कर्म के अनुष्ठान में [अ-विभाग:] कोई बाधा नहीं आती । 

झन्द का “'आक्रृति' अर्थ मानने पर प्रोक्षण आदि कर्म के अनुष्ठान में कोई 
बाघा नहीं आती। कारण है--आकृति यज्ञिय द्रव्य को विशेषित करती है, 
निर्धारित व सीमित करती है । तात्पर्य है--ब्रीहि' पद उच्चारण होने पर तत्काल 
जो अर्थ अभिव्यक्त होता है, वह 'ब्रीहि' बनावट है, अवयवसंस्थानविज्लेष +« 
बरव्यावयबों का एक विशेष संघटन; ऐसा संघटन, जो अन्य किसी द्रव्य में 
उपलब्ध नहीं, सम्भव नहीं, उसी बनावट का नाम 'आकृति' है। यही आकृति 
ब्रीहि द्रव्य को अन्य सम्रस्त द्रव्यों से विशेषधित करती है, भिन्‍न करती है । यदि 
“ब्रीहि' पद का उच्चारण करते ही वह आकृति न उभरे, तो ब्रीहि द्रव्य (व्यक्ति) 
का बोध होना असम्भव है। यह ठीक है कि प्रोक्षण उस आकृति या बनावट का 
नहीं होता, द्रव्य का होता है; पर उस द्रव्य का निर्धारण आकृति-ज्ञान के बिना 
सम्भव नहीं; अत: 'ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति' आदि वाकयों में आक्ृति-वाचक ब्रीहि आदि 
पदों को आक्रति के आश्रयशभूत द्रव्य का उपलक्षण समभना चाहिए । इससे शब्द 
का अर्थ आकृति मानने पर भी कर्मं--क्रियानुष्ठान में कोई बाघा नहीं आती। 

इसी प्रकार 'उपाकृतः पशु: पलायेत' इत्यादि वाक्य में "पश्ु' पद आकृति- 
वाचक माने जाने के कारण ही समान वर्ष, समान आयुवाले अन्य द्रब्य+पश्ु का 
निर्धारण किया जाना सम्भव है। 

“बड्‌ गायो देया:' इत्यादि वाक्‍्यों में भी आकृति-बाचक 'गो' पद आकृति 
के आश्रयभृत द्रव्य का उपलक्षण होने से संख्या के अन्वय में कोई बाधा नहीं है । 

वस्तुत: शब्द के 'आकृति-जाति-व्यक्ति' तीनों अर्थ अभीष्ट हैं, परन्तु 
शब्दोच्चारण होने पर--प्रसंग आदि निमित्तान्तर-सापेक्ष--जो अर्थ अभिव्यक्त 
होता है, उसी से व्यवहार सम्पन्न किया जाता है; अन्य अर्य तिरोहित रहते हैं। 
ऐसा नहीं कि वे शब्द के अथ॑ न हों । व्यवहययय एक अर्थ को अभिव्याक्त में अन्य 


अथ प्रथमाघ्याये तृतीय: पाद: १५५ 


अर्थ का आश्रय लेकर विवाद खड़ा करना 'छल'-प्रयोग की कोटि में आ जाता है। 
आस्त्रीय चर्चा में इससे बचना ही श्रेयस्कर है। पर शिष्य-शिक्षण के लिए सहज 
मानकर आचार्य इसे यथावप्तर प्रस्तुत करते रहते हैं | ३५॥ 
इति. जंमसितीयमोमांसादर्शनविद्योदयभाष्ये 
प्रथमाध्यायस्य स्मृतिपादाभिषस्तृतोयः पाद:। 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पादः 


(उद्धिदादिशब्दानां यागनामधेयताइघिकरणम्‌; उड्डिदधिकरण 

बा--१) 

विधिवाक्यों का प्रामाण्य अपूर्व अर्थ के विधान से, अर्थवाद-वाक्यों का 
प्रामाण्य विधिवाक्यों के स्तुतिपरक होने से तथा मस्त्र का प्रामाष्य अनुष्ठेय अर्थ 
के प्रकाशक होने से गत अधिकरणों द्वारा प्रतिपादित किया गया। इस पृष्ठभूमि 
में शिष्य जिज्ञासा करता है--'उस्द्धदा यजेत, बलभिदा यजेत, अभिजिता यजेत, 
विश्वजिता यजेत' इत्यादि वैदिक वाड्मयगत वाक्‍्यों को क्या विधिवाक्म अर्थात्‌ 
अपूर्व अर्थ का विधायक वाक्य माना जाय ? अथवा इन्हें गुणविधि--अर्थात्‌ अन्य 
प्रक्ृतयाग में गुणविशेष का निर्देश करनेवाला माना जाय ? इनमें प्रथम सिद्धान्त- 
पक्ष है, दूसरा पूर्वपक्ष है । जिज्ञासा के पूर्ण समाघान के लिए सूजकार ने प्रथम 
पूर्बपक्ष को प्रस्तुत किया-- 


उक्त ससास्नायेदमर्थ्यें तस्मात्‌ सर्व तदर्थ स्थात्‌ ॥१॥ 


[उक्तम्‌] कह दिया है [समाम्तायैदमथ्य॑म्‌] समाम्ताय--वेद का यह कर्म 
प्रयोजन होना, [तस्मात्‌] इसलिये [सर्वम्‌] समस्त वेद [तदर्थम्‌ ] कर्म के 
लिए अर्थात्‌ विधि, स्तुति, अनुष्ठेय अर्थ के प्रकाशन के लिए [स्यात्‌ ] होता 
चाहिए । 

मीमांसा प्रथम अध्याय के दूसरे पाद में समस्त वेद का प्रयोजन याग का 
निष्पन्न किया जाना बताया है। वह विधि, स्तुति, अनुष्ठेय अर्थ का प्रकाशन, 
इन तीन विधाओं में माना गया है । वेद का एक भाग विधिरूप है, जैंसे--“सोमेन 
यजेत' यह अधुर्न॑ अर्थात्‌ पहले से अविदित अर्थ का ज्ञान कराता है। यहाँ 'सोम' 
नामक याग तथा यागसाधन सोमद्रव्य, दोनों किसी अन्य प्रकार से ज्ञात वहीं 
हैं; अतः इस वाक्य से सोमद्रव्य-सहित याग का विधान आचार्यों ने स्वीकार 
किया है--सोमब्र्यवता यागेन इष्डं भावयेत्‌'--सोमद्रव्य से सम्पन्त होनेवाले 
सोमयाग से अभिलषित की भावना करे। 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पादः १५७ 


वेद का दूसरा भाग अर्थवादरूप है । यह अनुष्ठेय विधि की स्तुति द्वारा 
उसमें रुचि उत्पन्न करता है | जैसे --'कायु्वे क्षेपिष्ठा देवता' वायु अतिशीघ्र गति- 
वाला देवता है । तीसरा मन्त्रभाग वह है, जो कर्मानुष्ठान-काल में विहित अर्थ को 
प्रकाशित करता है, जैसे -'वहिंदेबसदनं दामि'-- देवसदन वहि (कुझ, घास)को 
काटता हूँ । काटने की क्रिया करते समय यह मन्त्र बोला जाता है। “उद्धिदा 
यजेत” इत्यादि वाक्य भी इन्हीं तीन विधाओं में से किसी में अन्तहित होने 
चाहिएँ । 

विचार करने पर जाना जाता है, ये वाक्य अथंवाद के अन्तगंत नहीं आते, 
क्योंकि अर्थवाद के प्रयोजन को पूरा नहीं करते। अथंवाद किसी विधिवाक्य के 
शेष (5-अज्ज ) होते हैं। उद्धिदादि वाक्य किसी अन्य विधि के शेष नहीं हैं। 
इनका अन्तर्भाव मन्त्रभाग में भी नहीं हो सकता; क्‍योंकि किसी क्रिया के प्रयोग- 
काल में उसके अर्थ का प्रकाशन ये वाक्य नहीं करते। तब परिश्षेष से इन्हें मुण- 
विधि मानता चाहिए । गुणविधि क्‍या है ? इसे समझ लेना उपयुक्त होगा। 

ग्रुण का विधान करनेवाला वाक्य “ग्रुणविधि' कहा जाता है। जहाँ याग 
आदि कर्म अन्य प्रकार--किसी विधिवाक्य अथवा प्रकरण आदि द्वारा--आप्त 
है, उस याग के उद्देश्य से जिस वाक्य द्वारा-किसी विशेष "गुण-साधन द्रव्य आदि 
का--विधान किया जाय, ऐसा वाक्य “ग्रुणविधि' कहाता है, जैसे--“अग्निहोत्रं 
जुहुयात्‌ स्वर्गंकाम:” वाक्य से विहित अग्निहोत्र होम-कर्म प्राप्त है। उसी होम- 
कम को लक्ष्य कर कहा गया---दघ्ना इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌'-इन्द्रियों की दृढ़ता 
व सुस्थिरता की कामनावाले व्यक्ति का वह होम-कर्म दहीसे करे। यहाँ 
प्रकारान्तर से प्राप्त होम-कर्म में उसके साधनभूत दधघिद्रव्यरूप ग्रुणविक्षेष का 
विधान प्रस्तुत वाक्य द्वारा किये जाने से यह 'गुणविधि' है। 

इसी प्रकार 'उद्धिदा यजेत” इत्यादि वाक्य ताण्ड्य्राह्मण में पठित हैं। 
सोमयागों के ज्योतिष्टोम-प्रसंग में इनका निर्देशन है। ज्योतिष्टोम प्रकृतिभूत 
याग प्रकारान्तर से प्राप्त है। उक्त वाक्य उसके साधनभूत उद्धिद्‌ आादि 


१. "गुण पद विभिन्‍न शास्त्रों में नितान्त पारिमाषिक है। व्याकरणसास्त्र में 
'अ, ए, ओ' ये तीन वर्ण गुण हैं। न्‍्याय-वेशेषिक दर्शन में 'गन्ध, रस, रूप, 
स्पर्श, क्षब्द' आदि चौवीस ग्रुण हैं। राजनीतिश्ञास्त्र में 'सन्धि, विग्रह, 
यान, आसन, संश्रय, द्वैघीभाव' ये छह गुण कहे जाते हैं। धर्मश्षास्त्र में दया, 
क्षमा, धैय॑, वदान्‍्यता आदि गुण माने जाते हैं। मौमांसाशास्त्र में प्रसंगागत 
"मुण' पद का ऐसा कोई अर्थ अभीष्ट नहीं है। यहाँ केवल कर्म-सम्पादन 
के लिए निदिष्ट साधनभूत द्रव्यविशेष “गुण' पद से कह्टे गये हैं। 

२. ताष्ड्य ब्रा०, १६।७।३॥ 


श्श्द मीमांसा-दर्शन 


द्रव्यों का ग्ुणविशेष के रूप में विधान करते हैं। इस प्रकार इन वाक्‍्यों को गुण- 
विधि के अन्तर्गत मानना चाहिए। 'उद्धिद्‌' पद का तात्पयें है--भूमि को 
फाड़कर उगनेवाले लता-ओषधि-वनस्पति आदि द्रव्य, जो याग के साधन 
हैं ॥१॥ 

उक्त विवेचन के अनुसार “उद्धिदा यजेत” इत्यादि वाक्यों में गुणविधि 
मानना प्राप्त होने पर सूत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


अपि बा नासधेयं स्याद्‌ यदुत्पत्तावपूर्वमविधायकत्वात्‌ ॥२॥ 


[अपि वा] पद पूर्व॑पक्ष की व्यावृत्ति के ्योतक हैं--उकत वाक्यों में गुण- 
विधि मानना युक्त नहीं । तब क्या युक्त है ? -- | नामघेयम्‌ ] नामघेय मानना 
युक्त [स्थात्‌ | है; उज्धिद्‌ आदि पद कर्म के नाम हैं। [यद्‌-उत्पत्ती | जिसकी 
उत्पत्ति में, जिसके निर्देश में [ अपूरवम्‌] अपूर्व--पहले से अविदित कर्म का विघान 
होता है । उद्धिद्‌ आदि पद यागविश्येष के नाम हैं, ऐसी सम्भावित स्थिति में 
इन पदों के [अविधायकत्वात्‌ | गुण का विघायक न होने से । 

यह प्रथम स्पष्ट कर दिया गया है--गरुणविधि वहाँ स्वीकार्य है, जहाँ मुख्य 
कर्म प्रकारान्तर--अन्य विधिवाक्य आदि के द्वारा प्राप्त है, जैसे--अग्निहोत्र 
होम “अग्निहोत्र॑ जुहुयात्‌ स्वर्ंकाम:' वचन से विधान किया हुआ प्रथम प्राप्त 
है। उसी होम के उद्देश्य से इन्द्रिय-कामनावाले पुरुष का 'दघ्ना इन्द्रियकामस्य 
जुहुयात्‌'--दही द्रव्य से होम किया जाय,-- इस वचन में दघि द्रव्य का विधान 
गुणविधि है। इसके विपरीत प्रस्तुत प्रसंग में 'उद्धिद्‌” आंदि पदों से जो अर्थ 
जाना जाता है, वह अन्य किसी वचन के द्वारा पहले से अविदित है, अर्थात्‌ अन्य 
किसी विधिवाक्य आदि से उसका विधान नहीं हुआ है, अत: इन वाक्यों को 
ग्रुणविधि मानना अन्याय्य होगा । 

यदि इन वाक्यों को गुणविधि माना जाता है, तो इसमें वेब्यघिकरण्य 
दोष भी है। उस दक्षा में 'उद्धिद्‌' पद यागरविज्वेष का नाम न होकर प्रकारान्तर 
से भ्राप्त याग में उसके साधनभूत उद्ध्दु-द्रव्य के विंघान-रूप से गुण का 
विधायक होगा । ऐसी स्थिति में '3ड्धिदा यजेत” वाक्य के 'उद््िदू' पद में मतुबर्थ 
की कल्पता करनी होगी--“उद्धिद्वता यागेन इष्टं भाववेत्‌'--उद्धिद्‌ साधन- 
सामप्रीवाले याग से अभीष्ट प्राप्ति की कामना करे। “उद्धिद्‌' पद का 'यजेत' 
के साथ अन्वय करने के लिए वहाँ लक्षणा द्वारा "मतुवर्थ कौ कल्पना करना 


१. 'उद्धिदा यजेत' इत्यादि बाक्यों को ग्रुणविधि मानने पर उद्धिद्‌ द्रव्य का 
याग के साथ सीधा सामानाधिकरण्य सम्पल्त न होने की दक्षा में "उद्धिद्‌' 
पद का अर्थ “उद्धिद्‌ द्रव्यवान्‌ याग! ऐसा करना होगा । जहाँ शब्द के साथ 
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वैग्यधिकरण्य दोष है। जब कोई पद अन्वित अर्थ का बोध कराने में पूर्ण 
समर्थ है, तब वहाँ व्यर्थ लक्षणामूलक कल्पना करना संगत नहीं माना जाता। 

“उद्धिदु' आदि पद यागविशेष का नाम माने जाने पर ऐसा कोई दोष 
सामने नहीं आता । 'उद्धिदा यजेत” वाक्‍य में “यजेत' पद का अर्थ है--'यागेन 
इष्टं भावयेत्‌'; यहां 'याग” करण है और 'उद्द्रिदा' आदि पद भी तृतीया विभक्ति 
के साथ निर्देश से करण हैं। इस प्रकार “उद्धदा यागेन दृष्टं भाववेत्‌' रूप में 
अन्वय करने पर सामालाधिकरण्य का सामज्जस्य हो जाता हैं। यदि उक्त वाक्‍्यों 
को याग का तामथेय न मानकर इन्हें गुणविधि माना जाता है, तो उद्जिद 
आदि पदों को याग के साधन-द्रव्य का बाचक माने जाने से वाक्य में सामाना- 
घिकरण्य के सामज्जस्थ के लिये 'उद्धिद' आदि पदों में मत्वर्थलक्षणा के 
सिवाय और कोई मार्ग नहीं है। श्रुत्ति तथा लक्षणा के परस्पर प्रतियोगिता में 
आने पर श्रुति बलवती मानी जाती है । तब लक्षणा अपाहत होकर हट जातो है, 
और श्रूतिमूलक सामानाधिकरण्य के बल पर उद्धिद्‌ आदि पद याग के नामघेय 
हैं, यह निश्चित होता है। 

इस विवेचन के अनुसार यह आक्षेप भी तिराधार होगा कि उक्त वाक्य 
लामघेय का विधान करते हैं, अथवा याग का? एक वाक्य--एक का ही विधायक 
हो सकता है। यदि तामधेय्य का विधान करता है, तो याग का विधान न होगा। 
यदि याग का विधान करता है, तो नामघेय का विधान न होगा। दोनों का 
विधान मानने पर वाक्यभेद-दोष प्रसक्‍त होगा । यह आशक्षेप इसलिये निराघार है, 
क्योंकि ये पद नामधेय का विधान कहीं करते; विधान तो याग का करते हैं, 
तामधरेय तो इनका उक्त पदों से ही अभिव्यक्त हो जाता है। 'उत््‌' शब्द के सामथ्य 
और 'भिद्‌' दाब्द के सामथ्यं से 'उद्धिद' पद क्रिया का वाचक है। इस कम से 
किसी का उद्धं दन--प्रकाशन किया जाता है। इसी प्रकार बल-प्रकाशन से 
"बलभिद्‌' अभिमुख होने पर जय से 'अभिजित_', विश्व के जय से 'विश्वजित्‌' 
आदि यागविशेषों के नाम हैं--यह सिद्धान्त है ॥२।| (इति उद्धिदादिशब्दातां 
याग तामधेयताईधिकरणम्‌--१) । 

“मतुप्‌' प्रत्यय का योग न होने भर भी अर्थ-सामज्जस्य के लिए उसके 

(मतुप्‌ प्रत्यय॒ के) अर्थ को स्वीकार किया जाता है, उसे 'मत्वर्थलक्षणा' 

कहते हैं, जैसे 'यष्टी: भोजय' वाक्य में यष्टि (लाठी) को भोजन कराता 

सम्भव न होने से उसका अर्थ 'यष्टिमतः' किया जाता है। 

१. हलायुधकृत 'मीमांसाश्षास्त्रसर्वस्व' में गत दो सूत्रों पर यथाक्रम पृथक्‌ दो 

अधिकरणों का तिर्देश निम्त प्रकार किया है-- 

(क) उद्धिदादिशव्दानां पागनासतया प्रासाष्याधिक रणस्‌ ॥ 

(जल) उड्धिदादिदाब्दानां यागनामघेयताईघिकरणम्‌ ॥ 


१६० मीमांसा-दर्शन 


(चित्रादिशब्दानां थागनाम' घेयताउधिकरणम्‌ । चित्राज्याधिकरणं 

वा--२) 

गत अधिकरण में “उद्धिद' आदि यौगिक शब्दों के विषय में विवेचन 
प्रस्तुत किया गया। इस परिप्रेक्ष्य में झ्िष्य जिज्ञासा करता है --कतिपय पद 
यौगिक न होकर गुण-शब्द एवं जाति-झ्षन्द वैदिक वाड्मय में प्रयुक्त हैं, 
जैसे --/चित्रया यजेत पशुकामः', ज़िवृद्‌ बहिष्पवमानम्‌, पठ्चदशान्याज्यानि, 
सप्तदश् पृृष्ठानि'--पशु-कामनावाला चित्रा से यजन करे, बहिष्पवमान त्रिवृत्‌ 
होता है, पन्द्रह आज्य होते हैं, सत्रह पृष्ठ होते हैं। यहाँ चित्रा और पवमान गुण-शब्द 
हैं, आज्य और पृष्ठ जाति-शब्द हैं। जिज्ञासा है--ये गुणविधि हैं या कर्म के नाम 
हैं ? कर्म के नाम से ये कहीं प्रसिद्ध नहीं हैं; फलविश्लेप की कामना से मुख्य याग 
में प्रवृत्ति के प्रेरक हैं, अत: ये गुणविधि माने जाने चाहिएँ | जैसे--प्रकारान्तर 
(5 अग्निहोज्र जुहुयात्‌ स्वर्गकामः) से होमयाग प्राप्त है, 'दध्ना इस्द्रियकामस्य 
जुहुयात्‌' से केवल 'दधि' गुण विधान होने से यह ग्रुणविधि है; इसी प्रकार 
“अग्निषोमीयं पशुमालमेत' से पश्वालम्भन प्राप्त है; “चित्रया यजेत' से केवल 
चित्रारूप गुण का विधान होने से इन्हें गुणविधि मानना उपयुक्त होगा । आचार्य 
सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया-- 


यस्मिन्‌ गुणोपदेशः प्रधानतो5भिसम्बन्ध: ॥३॥ 


[यस्मिन्‌ | जिस वाक्य में गुणविधि या नामघेय का सन्देह हो, और उसमें 
[ग्रुणोपदेश: | गुण का उपदेश--निर्देश हो, उसका [प्रधानत: ] श्रधान घात्वर्थ के 
साथ [अभिसम्बन्ध:] अभीष्ट सम्बन्ध होता है। 'यज्‌' घात्वर्थ 'याग' कर्म के 
साथ सम्बन्ध का तात्पयं है--धात्वर्थ से सम्बद्ध वाक्यगत पद कर्म विशेष का नाम 
होता है। 

इसके उदाहरणरूप में वाक्य है--“चित्रया यजेत पशुकासः'। इस वाक्य में 
चित्रगुण का विधान स्त्रीपशुविषयक है। यह विधान 'अस्निषोमोयं पशुमालमेत' 
वाक्यगत पशुविषयक होना सम्भव नहीं, लिज्जुभेद इसका नियामक है। इसी 
आधार पर उसके फल में मी यह विधान नहीं होगा । अत: अग्तिषोभीय याग का 


१. “चित्रादिज्ञब्दानां बागनामताधिकरणम्‌-२।' इत्येब पाठ:। सुबोधिनो वृत्ति, 
रामेइवरसूरिकृत । 'मीमांसाशास्त्रसवंस्व' में उक्त पाठ के साथ इसे तीसरा 
अधिकरण लिखा है। 

२: द्रष्टव्य--तै ० सं० २।४।६॥ अगले तीनों वाक्‍यों के लिए द्रष्टव्य--ताण्डय 
ब्रा० २०११॥ 
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इसे गुणविधि न मानकर कमंविश्येप का नाम मानना ही युक्त होगा । 

यदि इसे गुणविधि माना जाता है, तो इसमें वाक्यमेद-दोष का प्राप्त होता 
अनिवाग्र है। ग्रुणविधि मानते की दा में 'अग्तिषोमीयं पशुमालभेत' वाक्य के 
अनुसार पहले तो नरपशु की प्रप्ति में स्त्रीपश्ु का विधान होगा; उसके अति- 
रिक्त पशुरूप फल का विधान मानना होगा; फिर चित्रगुण का विधात होगा। 
एक ही बाकय से तीनों का विधान सम्भव नहीं । अतः वाक्यमेद की स्थित्ति 
अनिवार्य होगी, जो शास्त्रीय दृष्टि से दोष है । अत: इसे कर्म का नाम मानना 
ही निर्दोष तथ्य है । 

डूसरा उदाहरण इस विधय में “त्रिवृद्‌ बहिष्पवम्मानम्‌' दिया गया है। 
गवमान अर्थवाले मन्त्रों का जिस स्तोत्र में गान किया जाता है, वह पवमात स्तोत्र 
है। यह गान सदोमण्ठप से बाहर किया जाता है, अत: इसका नाम बहिष्पवमान 
है। ज्योतिष्टोम याग में 'सदस्‌” एक णालाविशेष का नाम है, जहाँ बैठकर 
ऋत्विज्‌ स्तोत्रगात करते हैं। उसके मध्य में औदुम्बरी (गूलर वृक्ष की) शाखा 
गाड़ी जाती है, जो पूरे एक वस्त्र से लपेट दी जाती है। उसको स्पर्श कर उद्गाता 
स्तोत्रगान करते हैं; वह 'सदोमण्डप” कहा जाता है। उससे बाहर होकर पवमान- 
स्तोत्र किया जाता है, अतः यह बहिष्पवमान है। जित ऋचाओं का गान किया 
जाता है, वे सामवेद उत्तराचिक के प्रथम अध्याय के प्रथम खण्ड की नौ ऋचा 
हैं। उनमें यथाक्रम प्रत्येक तीन ऋचाओं का एक वर्ग है। स्तोत्रगान करते समय 
प्रत्येक वर्ग का तौत बार क्रमिक उच्चारण किया जाता है। इस स्थिति को 
“ज्िवृत्‌' पद से स्पष्ट किया है। तोन ऋचाओं की तीन वार वत्तेनी (क्रमिक 
उच्चारण करना) “त्रिवृत्‌' है। इस रूप में 'बहिष्पकमान' एक करमं-विज्ेष का 
नाम है, किसी अन्य कर्म का गुणविधि तहीं । 

इस विषय में तीसरा उदाहरण 'पञचदणान्याज्यानि' दिया है। पन्द्रह 
आज्य होते हैं। 'भाज्य' पद मूल 'आजि' पद से बना है । 'आजि' पद का लोक- 
प्रसिद्ध एक अर्थ 'युद्ध/ अथवा 'युद्धभूमि' है । दूसरा अर्थ है--वह सीमा या 
मर्यादा, जिसको प्रथम निर्धारित कर लोग उस तक--मन्द या तीब्रगत्ति से 
चलकर---प्राप्त होते हैं। प्रस्तुत प्रसंग में दूसरा अर्थ अभिप्रेत है । उक्त वावय 
आज्यों में पञचदश संख्या का विधान करता है--आज्य पन्द्रह होते हैं। 'आज्य' 
यह एक कमंविश्लेष का नाम है, यह--'बदाजिमीयुस्तद्‌ आज्यानाम्‌ आज्यल्वम्‌/ 
(जिस कारण मर्यादा को प्राप्त हुए, वह आज्यों का आज्यत्व है)--इस अर्थ- 
वाद-वाक्य से सिद्ध है। अर्थवाद किसी विहित कर्म-वेषयक होता है । अन्य कोई 
विधायक वाक्य न होने से यह्‌ पडचदझ संख्या विश्विष्ट आज्य का विधायक है। 
बस्तुतः आज्य को उद्देश कर उसमें पञ्चदश संख्या का विधान उक्त वाक्य से 
किया जाता है। आज्यस्तोत्र कर्म में सामवेद उत्तराचिक, प्रथम अध्याय के 


श्ष्र औमांसा-दर्शन 


द्वितीय खण्ड की प्तीन-तीन ऋचाओं का एक वर्ग बनाकर गात के लिए उपयोग 
किया जाता है । यदि इसे गुण विधि माता जाय, तो आज्यों का स्तोज्ों के साथ 
सम्बन्ध तथा पऊ्चदश् संख्या का सम्बन्ध, इन दोनों अर्थों का विधान एक वाक्य 
से किया जाना अशक्य होगा । इससे वाक्यभेद-दोष की आपत्ति स्पष्ठ है । 

चौथा उदाहरण इस प्रसंग में 'सप्तदश पृष्ठानि”' है। पृष्ठ नामक कर्म का 
संकेत ताण्डच ब्राह्मण [७/५।१] में उपलब्ध होता हैं । शातर भाष्य में 'पृष्ठ 
स्तुबते' पृष्ठसंज्ञक कर्म से स्तुति करते हैं, दावय कहीं का उद्धृत किया है; परच्तु 
इसके मूल स्थान का पता नहीं । पृष्ठ नामक स्तोत्र-कर्म में रथन्तर, वामदेव्य, 
नोघस आदि का समावेश है | इस गान में --सामवेद उत्तराचिक प्रथम अध्याय 
के चतुर्थ खण्ड की--ऋचाओं का उपयोग किया जाता है। इस्र प्रकार चित्रा, 
बहिष्पवमान, आज्य, पुष्ठ, ये सब कर्मविशेष के नाम हैं । इन्हें गुणविधि मानना 
युक्त नहीं ॥३॥ (इति चित्रादिशब्दानां यागनामधेयताउघिकरणम्‌--२) । 


(अम्निहोत्रा दिशब्दानां यागनामधेयताउधिकरणम्‌, तत्प्रख्याधिकरणं 
बा--३) 


गत अधिकरण में कतिपय वाक्यों के कर्म विधि माने जाने का निर्णय किया 
गया। इस सन्दर्भ में शिष्य जिज्ञासा करता है---अन्य अनेक वाक्‍्य--“अग्निहोज्र 
जुहोति स्व॒रगंकामः' तथा 'आघारप्ाधारयति' इत्यादि होते हैं, जहाँ सन्देह है-- 
“अनिहोत्र' शब्द तथा “आधार व्ब्द गुणविधि हैं ? अथवा कर्म के नामधेय हैं ? 
इच्हें गुणविधि मानना उपयुक्त होगा, क्योंकि “अनिहोत्र' वाब्द का अर्थ--'जिसमें 
अग्ति देवता के लिए होम किया जाय, ऐसा कर्म' प्राप्त होता है । यहाँ देवता- 
रूप गुण का विधान ज्ञात होता है। इसी प्रकार 'आघार' पद का अर्थ 'क्षरणा 
अर्थात्‌ 'टपकना' है । इससे टपकनेवाले तरल घृत आदि का विधान प्रतीत होता 
है। क्योंकि दविहोम में अग्निदेवतारूप गुण का निर्देश तथा दश्श-पौर्णमास के 
अन्तर्गत उपाझुयाग में होमद्रव्य का निर्देश नहीं है। अत: इन प्रसंगों में गुण- 
विधान का प्रयोजन है | ग्रुणविधि मानने की दक्षा में 'उज्िदा यजेत' इत्यादि के 
समान यहाँ लक्षणा-दोष भी प्राप्त नहीं है, क्योंकि 'अग्निहोत्र'ं शब्द में अग्नि- 


१. मौर्मांसाकोष (पृ० २६०२) में इस कर्म का अनुष्ठान--वाजपेय याग के 
अन्तगंत--प्राजापत्य पशुयाग से सम्बद्ध बताया है। यद्यपि बहाँ 'पुष्ठा 
पद का उल्लेख नहीं है। 'सप्तदद्ष प्राजापत्पान्‌ पशचनालभते, सप्तदणों वे 
प्रजापतिः/ इत्यादि सन्दर्भ दिया है। इसका सन्तुलन ताण्ड्य ब्राह्मण 
[७८।१] में दिये गए उपाख्यान के साथ करता चाहिए। यह पद्ुयाग, 
वस्तुत: 'अन्तयाग' है । इसमें यजुर्वेद (१८।१२) भी विचारणीय है। 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: १६३ 


देवतारूप गुण का विधान 'अम्नये होत्रं होमो यस्मिन्‌' इस समास द्वारा जान 
लिया जाता है। आधार बब्द में भी 'आघा रमाघा रयति '-- 'आधार को निष्पन्त 
करता है' इस श्रुति से गुण का विधान प्राप्त हो जाता है। अत: इन वाकयों को 
गुणविधि क्‍यों न माना जाय ? आचार्य सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत कर 
जिज्ञासा का समाधान किया -- 

तत्प्रख्यज्चान्यशास्त्रम्‌ ॥४॥ 

[तट्पश्यम्‌ | उस अग्निहोत्र में अम्निदेवतारूप गुण की, तवा उपांशुयागगत 
आधार में घृत-द्रव्यरूप गुण की प्रख्यापना--जानकारी देनेवाला [च] निश्चित 
| अन्यश्ञास्त्रम्‌ | अन्य शास्त्र है। अत: ये गुणविधि न होकर कर्मे-नामथेय हैं। 

अपूर्व अर्थात्‌ अविदित अर्थ का निर्देश करनेवाला वाक्य विधिवाक्य कहा 
जाता है। दविहोभ "प्रसंग में यद्यपि अग्निदेवतारूप ग्रुण का निर्देश नहीं, पर 
खन्य वाक्य 'यवम्नये' चर प्रजापतये च साथ जुहोति'--जो अग्ति के लिए और 
अजापति के लिए साय॑ होम किया जाता है, इत्यादि वाक्य द्वारा देवता का विधान 
होने से अष्नि देवता प्राप्त है, विदित है; अत: 'अग्निहोत्रं जुहोति स्वरगंकाम:” 
वाबय अग्तिदेवतारूप गुण का विधायक न होने से 'गुणविधि' नहीं है। 

इसी प्रकार “चतुरगृहोतं वा एतबमूत्‌ तस्थाघारसाघाय॑'--यह निश्चित चार 
बार करके ग्रहण किया आज्य था, उससे आघार का आपरण (क्षरण) करके, 
इत्यादि वाक्य से आधार में द्रव्य का विधान किया जा चुका है; अतः प्रकारान्तर 
से बिदित होने के कारण उक्त वाक्य---'आघारमाघारयति' में आज्य-द्रव्यरूप 
ग्रुण का विधान मानना अयुक्त है। अतः ये कमं-विशेष के नामथेय हैं, यह 
निद्िचत होता है। जिस कम में अग्नि के लिए होत्र --होम हो, वह “अग्निहोत्र' 
कर्म कहा जाता है। लम्बी धारवाली क्षरणक्रिया ही आधार है; यह क्रिया, 
कर्म ही तो है ! कर्म के रूप में ये प्रसिद्ध हैं, तया उसमें प्रवृत्ति के प्रेरक हैं, अतः 
इनकी कर्म-नामघेयता निश्चित है !।४॥ (इति अग्निहोत्रादिश्वब्दानां यागनाम- 
घेयताईंघिकरणम्‌--३) । 


(झ्येनादिशब्दानां यागनामधेयताउधिक रणम्‌ --४) 
गत अधिकरणों में अनेक पदों की याग-नामघेयता का निर्णय किये जाने पर 


१. 'दबिहोम' यज्ञविदेष का नाम है, इसका विवेचन स्वयं सूत्रकार ने अष्टम 
अध्याय के चतुर्थ पाद में 'दबिहोमो यज्ञाभिधानं होमसंयोगात्‌' इत्यादि सूत्रों 
द्वारा किया है। 

२. द्रष्टब्य--मैं ० सं०, १४८।७॥॥ 


श्४ड मीमांसा-दर्शन 


भी अन्य कतिपय शब्द-अभैष इयेनेन अभिचरन्‌ यजेत, अथैष सम्दंशेन” अभि- 
चरन्‌ यजेत, अरथेष गवाईभिचरन्‌ यजेत' इत्यादि वाक्यों में---'इयेत, सन्दंश, गो' 
पदठित हैं। क्या इयेत आदि शब्द गुणविधि हैं ? जथवा कम के नामबेय हैं ? यह 
सन्देह है। 'उड़िद्‌' आदि पद कियानिमित्त वाले हैं, उद्भेदन आदि क्रिया को 
निमित्त मातकर प्रवृत्त होते हैं, अत: याग कर्म विशेष के नाम हो सकते हैं, परन्तु 
दयेन आदि शब्द जातिविज्येष को निर्मित्त मानकर प्रवृत्त हुए हैं, अतः बाग को 
नहीं कह सकते । इन्हें मुणविधि मानना उपयुक्त होगा। इस जिज्ञासा का आचाय॑ 
सूत्रकार ने समाधान किया--- 


तद्व्यपदेशडच ॥५॥ 


[तद्व्यपदेशम्‌ ] उन इयेन आदि का व्यपदेश--कथन उत्तके नामधेय होते 
में निमित्त है, [च] तथा। 

यह समझता चाहिए, झ्येन आदि प्रसिद्ध शब्द शास्त्र में यागविशेष का 
कथन करते हैं। यह याग का नाम है, ऐसा मानने पर 'इग्रेनेन यजेत' इत्यादि 
श्रुतिबोधित मुख्य अर्थ का ग्रहण होता है--्येन नाम्ना यागेन इृष्ठं भावषेत््‌ ।/ 
यह श्येत का याग के साथ सामानाधिकरण्य स्पष्ट है । यदि इन्हें गुणविधि माना 
जाता है तो मत्वर्थलक्षणा द्वारा ही सामानाधिकरण्य सम्भव होगा---श्येतवता 
यागेन इष्टं भावधेत्‌' ॥ श्रतिबोधित अर्थ के स्पष्ट रहते हुए, लक्षणा करना 
अन्याय्य है । 

यह कहना भी अयुकत है कि इयेन आदि शब्द जातिवाचक होने से याग का 
कथत नहीं करते । श्येन-फ्रिया के साथ सादृश्य के आधार पर ये शब्द याग का 
कथन करते हैं--घथा वे श्यैनो निपत्य जादते, एकस्य द्विषन्त प्रातृव्य निपत्य 
आदत्े, यमभिचरन्ति इ्येनेन -- जिस प्रकार बाज पक्षी अपने श्षिकार अन्य पक्षी 
को भापट्टा मारकर दबोच लेता है, उसी प्रकार यह श्येनयाग विरोधी शत्रु को 


१. विरोधी को मारने के लिए जो तथाकथित शास्त्रीय कर्म किया जाता है, उसे 
“अभिचार' कर्म कहते हैं । साक्षात्‌ शस्त्र द्वारा अथवा किसी अन्य व्यक्ति 
द्वारा विरोधी को मरवा देने के अतिरिक्त यह॒'अभिचार' शास्त्रीय उपाय 
बताया जाता है। हपेन एक प्रकार के पक्षी का नाम है। 'संदंश” संडासी 
को कहते हैं । समान अर्थ का प्रतिपादन करनेवाले दो बाक्यों के बीच--- 
तत्सम्बन्धी आकांक्षा आदि की निवृत्ति के लिए---जो कथन किया जाता है, 
वह 'संदंश' कहाता है। गो पशुविशेष का नाम है। ये जातिवाचक शब्द 
होते से अभिचार-कर्म में इतकः याग-साधनरूप से विधान है; अत: यराग- 
साधन द्रव्यरूप गुण के विधायक होने से इन्हें गुणविधि माता जाना चाहिए। 


अथ प्रधमाध्याये चतुर्थ: पाद: १६५ 


अपट्टा मारकर प्राणों से वियुक्त कर देता है, जिसके लिए अभिचार-कर्म करते 
हुए श्येनयाग से यजन किया जाता है । “पट्टा मारकर पकड़ने' सादृश्य के आध।र 
पर “येन' शब्द का प्रयोग याग-कर्म में किया ज/ता है। जैसे देवदत्त में --पराक्रम, 
ऋरता, शूरता आदि सादृश्य के आधार पर--सिह छ्ब्द का प्रयोग लोक-प्रसिद्ध 
है। फलत: 'इ्येन' कर्म का नाम है, यह निश्चित होता है। 

यही आधार सन्दंश में समकता चाहिए। 'यथा' सन्दंझेन दुरादाननादत्ते -- 
कठिनाई से पकड़े जानेवाले पदार्थ को जँसे संडासी से जकड़ लिया जाता है, ऐसे 
ही दुषंष झत्रु को सन्दंक्ष-बाग से वश्ञ में कर नष्ट कर दिया जाता है। 

यही भाव 'गो' पद में समझता चाहिएं। भाष्यकार ने वाक्य दिया है-- 
“यथा गावों गोणयन्ति'--जैसे ग।यें अपने बच्चों की--हिंसक प्राणियों से-- रक्षा 
करने के लिए बच्चों को बीच में रख, उनके चारों ओर घिरकर शत्रु का प्रबल 
प्रतिरोध करती हैं, वेंसे ही गोयाग अपने यजसान को--अत्रु द्वारा प्रयुक्त 
अभिचार-कर्मं से -सुरक्षित रखता है। पहले दो कर्म क्षत्रु को मारने के लिए 
अनुष्ठित होते हैं। उसके विपरीत यह तीसरा कर्म क्षत्रु से अपनी रक्षा के लिए 
किया जाता है। फलत: क््येन आदि कम विश्वेषों' के नाम हैं, गुणविधि नहीं ॥५॥ 
(इति झ्येनादिशब्दानां यागनामघेयताउधिक रणम्‌--४) । 


(वाजपेयादिशब्दानां यागनामधेयता5धिकरणम्‌--५) 


शिष्य जिज्ञासा करता है -गत अधिकरणों में अनेक दाब्दों की याग-नाम- 
घेयता का निर्धारण किया गया, पर वाजपेय आदि शब्दों के विषय में सन्देह बना 
है; क्‍योंकि यह शब्द स्वयं अपने निवंचन से याग में अन्तरूप गुण का विधान 

१. इयेन, सन्दंश-सम्बन्धी वाक्य अथवा तदर्थबोधक वाक्य द्रष्टव्य हैं--षड्विश- 
ब्राह्मण, ३॥८।१॥ तथा ३।१०१॥ 

२. शबर स्वामी आदि प्राचीन मीमांसक आचायों ने आभिचारिक यागों को 
विधायक नहीं माना; क्‍योंकि ये धर्माजन के लिए किसी अनुष्ठेय कर्म का 
विधान नहीं करते | इसके विपरीत हिंसा आदि अनर्थ के उद्भाबक हैं। एक 
अस्य प्राचीत आचार्य भतुभित्र ने अपने समय में यज्ञिय हिसा आदि का 
घोर विरोध कर अनाभिष यज्ञप्रक्रिया का स्थापन किया था। मीमांसा के 
व्याख्या-प्रन्थों में इसके प्रमाण उपलब्ध हैं। (द्रष्टव्य--आचार्य उदयवीर 
शास्त्रीकृत 'वेदान्त-दर्शन का इतिहास', पृष्ठ २१३-२२२) । अनन्तर-काल 
में भट्ट कुमारिल आदि आचायों ने यज्ञिय हिंसा आदि को वैध बताने का 
पुनः भ्रबल प्रचार किया और भतृमित्र आदि को लोकायत (चार्वाक) 
सदुश बताया, जो चिन्त्य है। 


१६६ मीमांसा-दर्शन 


करता है। वाज--जन्त--यवागू- -का पान जिस याग में होता है, बहू वाजपेय 
है | इसके अनुसार श्रुतिबोधित अन्न गुण का विधान होने से इसे गुणविधि क्‍यों 
न साना जाय ? आचार्य ने जिज्ञासा को स्पष्ट प्रतिपत्ति के लिए स्वयं सूत्रित 
किया --- 


नामधेये गुणश्रुतेः स्थाद्‌ विधानमिति चेत्‌ ॥६॥ 


[नामथेये] आपाततः नामधेयरूप से प्रतोयमान वाजपेय छब्द में 
(ग्रुणयुते: | अच्नरूप ग्रुण का श्रवण होने से [स्थात्‌ ] है यह [विधानम्‌ ] गुण- 
विधि, [इति चेत्‌ | ऐसा कहो, तो-- (अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है। 'इति चेत्‌' 
पदोंवाले मूत्रों में सर्वत्र यही व्यवस्था समझनी चाहिए) । 

सूत्र की अवतरणिका में सृत्रार्थ स्पष्ट है। भाष्यकार ने बंदिक वाझूसय के 
किसी स्थल का वाक्य दिया है--'वाजपेयेन स्वाराज्यकामो” यजेत' --स्वाराज्य 
कामनावाला व्यवित, अर्थात्‌ स्वयं--स्व-सामथ्यं से प्रकाशित होनेवाला व्यक्ति, 
अथवा स्वर्ग में राज्य की कामनावाला व्यक्ति वाजपरेय याग से यजन करे | यहाँ 
'वाज' पद-ब्रोध्य अन्त-पुण का विधान होने से इसे गुणविधि मानता उपय्रुक्त 
होगा ॥६॥ 

आचार्य सूत्रकार ते जिज्ञासा का समाधात किया-- 


घुल्पत्वात्‌ क्रिययोन ॥७॥ 


[वुल्पत्बात्‌ ]तुल्य होने से | क्रिययो: | दोनों क्रियाओं---कर्मों -- वाजपेय और 
सक्षपीर्णमास के, [न] वाजपेय में सप्तदश दीक्षा आदि की उपपत्ति न होगी। 

यदि वाजपेय को ग्रुणवि्ि माता जाता है, और इसके अनुसार उसे 
अत्न-साधतयाग स्वीकार किया जाता है, तों बाजपेय और दर्शपौर्णसास दोनों 
याग समानरूप से अन्त-साधनयाग हो जाते हैं | दर्शपौर्णमास का साथनद्वव्य 


२. इस आनुपूर्वी का वाक्य वत्तमान बैंदिक वाडमय में न मिलने पर भी सन्तु- 
लित वाक्य आपस्तम्ब श्रोतसूत [ १८४१।१ | में है--- शरदि वाजपेयेन यजेत 
ब्राह्मणों राजन्यों वा ऋद्धिकाम:'--समू द्धि की कामनावाला ब्राह्मण अथवा 
क्षत्रिय शरद्‌ ऋतु में वाजपेय से यज्ञन करे। समृद्धि या ऐश्वर्य स्वयं प्रका- 
शित होने का साधन है। इस प्रकार 'ऋद्धि कामः' तथा 'स्वाराज्यकामः पदों 
के तात्पयं में कोई भेद नहीं है। ब्राह्मण के लिए स्वयं प्रकाशित होना, वथा 
झत्रिय के लिए वहाँ भी राज्य प्रशाराव की कामना नैसभिक है। सोमयाग से 
केवल स्वगेंप्राप्ति, तथा वाजपेय से वहाँ भी राज्य की प्राष्ति का निर्देश 
इनके फल में न्‍्यूनातिशयता का संकेत करता है । 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: १६७ 


पुरोडाक्ष है, जो अन्नमय होता है। ऐसी स्थिति में वाजपेय, दक्षंपौर्णमास 
का बिक्ृतियाग होगा। “प्रकृतिवद्‌ विक्रति: कर्त्तव्या' - प्रकृति के समान 
विक्ृतियाग किया जाना चाहिए, इस शास्त्रीय व्यवस्था के अधीन वाजपेय में वही 
क्रियाकलाप प्राप्त होगे, जो दक्पपौणणमास प्रकृतियाग में हैं। इसका परिणाम गह 
होगा कि 'सप्तदक्दीक्षो वाजपेय:' तथा 'सप्तदशोपसत्को वाजपेय:” इन वाक्‍्यों के 
अनुसार वाजपेय में विहित दीक्षा व उपसत्‌ की उपपत्ति सम्भव न हो सकेगी। 
क्योंकि इतका विधान दक्षंपौणणमास में नहीं है, पर गुणविधि मानने पर दक्षंपौर्ण- 
मास के क्रियाकलाप ही वाजपेय में प्राप्त होंगे, जो शास्त्रानुसार इष्ट नहीं है। 
अत: वाजपेय को गुणविधि न मानकर कर्म का नामघेय मानना ही युक्‍त है। 
अथवा--सूत्रार्थ की अन्य प्रकार योजना-- 

[ठुल्यत्वात्‌ | तुल्प होने से |क्रिययो:] दोनों क्रियाऑं--कर्मों --वाजपेय 
और ज्योतिष्टोम के, [त] वाजपेय में गुणविधि नहीं है । 

वाजपेय को गुणविधि न माने जाने को स्थिति में ही वाजपेयक्रिया और 
ज्योतिष्टोमक्रिया का तुल्य होना सम्पन्न होता है। ज्योतिष्टोम सोमयाग में 
यजमान-दम्पती को दीक्षा देने तथा उपसत्‌ नामक इष्टि का अनुष्ठान किए जाने 
का विधान है। वाजपेय में भी 'सप्तदशदीक्षो वाजपेय:' तथा 'सप्तदशोपसत्को 
बाजपेय:' इन शास्त्रीय वचनों के अनुसार वाजपेय में--ज्योतिष्टोमगत दीक्षा 
आदि के अनुरूप-- सत्रह दीक्षा और सतरह उपसत्‌ संज्ञक' इष्टि का विधान उपपन्न 
होकर इन दोनों (वाजपेय-ज्योतिष्टोम) के समान होने का प्रयोजक है। फलतः 
वाजपेय को गुण विधि मानना युक्त नहीं है । सोमयागों के अन्तर्गत वाजपेय याग- 
विज्येष का नाम है, यह निश्चित होता है !॥७॥ 

इसी मान्यता की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने बताया--- 

ऐकशब्द्यें परार्थवत्‌ ॥८॥ 

“बाजपेयेन स्वाराज्यकामों यजेत' को ग्रुणविधि माने जाने की स्थिति में गुण- 
विधान के लिए [एकदान्द ं ] एक शब्द 'यजेत' क्रिया के उच्चारण होने पर उसे 
ग्रुणविधान के लिए [परार्थवत्‌ | पर अर्थ विधि से भिन्‍न अनुवादरूप अर्थ- 
वाला मानना पड़ता है, जो शास्त्रीय व्यवस्था के अनुरूप नहीं है । 


१. सोमयाग के अन्तर्गत ज्योतिष्टोम याग के दीक्षादिवल और सोमाभिषव- 
दिवस के अन्तराल में जिन इष्टियों का अनुष्ठान विहिंत है, उनका ताम 
“उपसत्‌' है । ये इष्टियाँ यागों में विभिन्‍त अवसरों पर विभिन्‍न संख्याओं 
(दो, तीन, छह, बारह, आदि) में अनुष्ठित होती हैं। 

२. 'एकशन्दे' पाठ है। रामेश्वर सूरि विरचित सुबोधिनी वृत्ति । 


श्ष्द मौमांसा-दर्शन 


मुख्य रूप से 'बाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत' वाक्य स्वाराज्य की कामनावाले 
के लिए वाजपेय नामक याग का विधान करता है । 'बजेत' क्रिया में *यज्‌' घातु 
भाग, और प्रत्ययविधि का द्योतक है । अर्थ होगा--'यागेन इष्टं भावगे त्‌'--याग 
से इष्ट की भावना करे । 'केन' यागेन' ? किस यागसे ? अर्थात्‌ उस याग का 
नाम क्‍या है ? 'वाजपेयेन' वाजपेय नामक याग से । बहू भावना कौन करे ? उत्तर 
वाक्य में सन्निहित है--/स्वा राज्यकाम:' स्वाराज्य की कामना करनेवाला व्यक्ति 
बाजपेय तामक यागर से इष्ट की भावना करें; यह वाक्य निर्वाघ समन्वित हो 
जाता है। 

इसके विपरीत यदि वाजपेय को ग्रुणविधि माना जाता है, तो “वाजपेय' पद 

का अर्थ होगा--अन्‍्न, जो किसी यागरूप कर्म का साधन है। तब अन्न-रूप गुण 
का याग के साथ अन्य मत्वर्थलक्षणा के बिता सम्भव न होगा। उसका अन्वय--- 
*वाजवता यागेन इष्टं भावयेत्‌' इस प्रकार करना होगा। ऐसी दशा में यह गुण- 
विधात किस याग में होगा ? इसका विधायक कोई पद यहां नहीं है। 'यजेत' 
क्रियापद मत्वथलक्षणा से गुणविधान के साथ अन्वित है; बह किसी मुख्य याग 
का विधायक नहीं हो सकता । यदि 'वाजपेय' पद के एक अवयव 'वाज' को अन्न- 
ग्रुण का, और 'वाजपेय' शब्द को कर्म का द्योतक मानकर एक ही शब्द में कर्म- 
नाम और गुणविधि दोनों का विधान स्वीकार किया जाय, तो यह संभव न होगा; 
क्योंकि एक ही क्रिया 'यजेत' के साथ एक समय में--कर्मंताम मानने पर कमं- 
रूप से तथा गुण-विधि मानने पर से 'वाजपेय' का अन्वय सर्वेथा अश्षास्त्रीय है। 
इसमें वाक्यभेद स्पष्ट है। तब 'स्वाराज्यकामों वाजपेयेन यजेत' वाक्य को इस 
प्रकार दो वाकक्‍्यों के रूप में समका जायगा--- (१) 'स्वाराज्यकामों वाजपेयेन 
यागेत इष्टं भावयेत्‌'; (२) 'स्वाराज्यकामों वाजबता याग्रेन इष्टं भाववेत्‌' । 
एक जगह कर्मंतास मानकर--वाजपेय सामक याग से इष्ट की भावना करे; 
डूसरी जगह ग्रुणविधि मानने पर---वाज-- अन्न-साधनवाले याग् से इष्ट की 
भावना करे; ये दो वाक्य बनाने पड़ेंगे। वाक्‍्यार्थ, योजना में वाक्यमेद-दोष 
माना जाता है। ये सब दोष कर्मनाम मानने पर श्राप्त नहीं होते; अतः 'वाजपेय' 
कर्मनाम सिद्ध होता है ॥८॥ (इति वाजपेयादिशब्दानां नामधेयताअधिकरणम्‌, 
वाजपेयाधिकरणं वा--५) । 


( आस्नेयादीनामनामताधिकरणम्‌, आग्नेयाधिकरणं वा-- ६) 


तैत्तिरीय संहिता [ २।६॥३ ] में पढ़ा है-- “यदाग्नेयो5ष्टाकपालो5मावास्यायां 
च पौर्णमास्यां च अच्युतो मवति सुवर्गस्थ लोकस्याभिजित्य "आठ कपालों में 
संस्कृत जो आग्नेय पुरोडाश्ष अमावास्था में और पौणंमासी में च्युत नहीं होता, 
अर्थात्‌ निरन्तर बना रहता है, स्वगंलोक की जीत के लिए, इत्यादि वाकयों में 
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सन्देह है --क्‍्या आस्नेय और अग्निषोमीय' गुणविधियां हैं? अथवा कर्मनामघेय 
हैं ? गुणविध्ि होने पर अनेक गुणों--अग्नि, पुरोडाझ और कपाल--का विधान 
मातना पड़ता है; अत: इन्हें गुणविधि न मातकर कमं-तामघेय मानना युक्त 
होगा । सन्देह का समाधान करते हुए सूत्रकार ने सिद्धान्त बताया-- 


तद्गुणास्तु विधोयेरन्‌ अविभागाद्‌ विधानायें, न चेदन्येन 
शिष्टा: ॥६॥ 


[वद्गूणा:*] वे कर्म और कर्म के गुण, [तु] पद संशय की व्यावृत्तिके लिए 
है, अर्थात्‌ कर्मनाम-विषयक सन्‍्देह ठीक नहीं; क्योंकि [विधीयेरन्‌] वे (कर्मे- 
गुण) विधान किए गए हैं [अविभागात्‌ | विभागरहित होने से, अर्थात्‌ साथ- 
साथ उच्चरित होने से [विधानायें] विधान के लिए प्रयुक्त तद्वितप्रत्ययान्त 
बब्दों में । [न चेद्‌ अन्येन श्षिष्टा:] यदि अन्य किसी वचन से न कहे गये हों । 

यदि वे कर्म-गुण अन्य किसी बचन से विहित नहीं हैं, तो विधान के लिए 
प्रयुक्त तद्धित-प्रत्ययान्त (आग्नेय, अष्टाकपाल ) शब्दों में, साथ-साथ उच्चरित 
होने के कारण यहाँ उनका विघान किया गया है। 

कोई शब्द, कर्म का नामघेय उस अवस्था में माना जाता है, जब ग्रुण का 
विधान किसी अन्य वाक्य से कर दिया गया हो । प्रस्तुत प्रसंग में ऐसा नहीं है। 
यहाँ 'आग्नेय' पद अग्नि देवता का विधान करता है--“अग्निर्देबताउस्प इति 
आम्नेय:'--अग्नि इसका देवता है, इसलिए यह “आग्नेय' है। “अष्टाकपाल:' पद 
से--अष्टसु कपालेषु संस्कृत: इति अष्टाकपाल:” कपाल का विधान प्राप्त होता 
है । आठ कपालों --विश्वेष मृत्पात्रों--में ही पकाया गया ह॒व्य-द्रब्य अग्नि देवता 
के लिए विहित है, अन्य प्रकार से पकाया गया द्रव्य विहित नहीं । अत: कपाल का 
विधान भी इस पद से प्राप्त है। अग्नि देवता के उद्देश्य से कपालों में जो द्रव्य 
पकाया जाता है, वह पुरोडाश द्रव्य--“आग्नेय, अष्टाकपाल' पदों में प्रयुक्त-- 
तद्धित प्रत्ययों के सामथ्यं से प्राप्त है। इस प्रकार प्रस्तुत वाक्‍्यद्वा रा अग्नि, कपाल, 
पुरोडाक्ष तीनों का समन्वित विधान प्राप्त होता है, इनका अन्य किसी वचन से 


१. प्रस्तुत अधिकरण के नाम में तथा भाष्यकार द्वारा प्रयुक्त 'आदि' पद से-- 
तैत्तिरीय संहिता (२।५।२) गत “अग्निषोमीय' प्रसंग का यहाँ संग्रह कर 
लिया है। इसका विवेचत आगे सूत्र [ २।२।३] में किया गया है। 

२. सूत्र में 'तत्‌' पद 'कर्म' अथवा 'याग' का अतिदेश करता है। कम की दृष्टि 
से 'तच्च गुणादच इति तद्गुणा:' यह द्वन्द्र समास है। याग की दृष्टि से 'स च 
गुणाइच तद्युणा:' होगा। प्रस्तुत प्रसंग में कर्म --याग तथा गुण दोनों का 
विधान स्वीकार्य है । 


श्छ० प्रीमांसा-दर्शत 


कथन या विधान नहीं किया गया, अतः अपूर्व कथन है, अन्य से अविदित है । 
“आस्नेय' और “अष्टाकपाल' पदों का परस्पर विज्लेष्य-विशेषणभाव सम्बन्ध है। 
अग्निदेवता के उद्देश्य से आठ कपालों में सिद्ध किया गया पुरोडाक्ष, बाग के 
बिना निरथंक है। देवता के उद्देश्य से द्रव्य का त्याम ही 'याग' कहा जाता 
है। इस प्रकार देवता, द्रव्य और यागर सबका समन्वितरूप में यहाँ विधान है । 
याग-कर्म का विधान, देवता व द्रव्य के विधान के बिना समर्थ नहीं होता । देवता 
व द्रव्यगुण अन्य वचन से प्राप्त नहीं । अत: प्रस्तुत प्रसंग में उक्त वाक्य से कर्में- 
विधान के साथ देवता व द्रव्यगुण का विधान मानने में कोई असांगत्य नहीं 
है ॥६॥ (इति आग्नेयादीनामनामताधिकरणम्‌--६) । 


(बहिराज्यादिशब्दानां जातिवाचित्वाधिकरणम्‌,, बहिराज्या- 

घिकरणं वा--७) 

शिष्य जिज्ञासा करता है-गत अधिकरणों में अनेक सन्दिग्ध शब्दों के विषय 
में सिद्धान्त का निर्धारण करने पर भी '“बईहिः, आज्य, पुरोडाश' आदि ऐसे शब्द हैं, 
जिनमें यह सन्देह है कि क्‍या ये यज्ञिय कार्यों में प्रयुक्त “बहि:' आदि छाब्द, 
संस्कारविश्येष से संस्कृत द्रव्यों के नाम हैं? अथवा सामान्य रूप से संस्कृत- 
असंस्कृत सबके लिए प्रयुक्त होनेवाले जातिबाचक शब्द हैं ? क्योंकि यज्ञिय कर्मों में 
संस्कृत वह आदि का प्रयोग मान्य है। जहाँ असंस्कृत में भी 'बहि' आदि का 
प्रयोग देखा जाता है, वह त्षस्क्ृत बहि के सादृश्य के आधार पर ही समझना 
चाहिए। वे केवल एकदेशीय प्रयोग हैं। तब 'वहिं:' आदि नाम संस्कार-निमित्तक 
क्यों न माने जायें ? आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया--- 


बहिराज्ययोरसंस्कारे शब्दलाभादतच्छब्द:' ॥१०॥॥ 


[वहिःआज्ययो: ] बहि और आज्य में [ असंस्कारे ] संस्कार न होने पर भी 
[ज्ब्दलाभात्‌ | वहि और आज्य शब्द का व्यवहार होने से [ अ-तच्छब्द: | संस्का र- 
निमित्तक शब्द ये नहीं हैं । 

यज्ञिय कर्म में उपयोग के लिए जब बहि--कुशा को काटा जाता तथा 
अन्त्रोज्वारणपूर्वक संस्कृत किया जाता है, उसके पहले असंस्कृत दशा में भी उसके 
लिए 'बहि:' पद का ही प्रयोग लोक में देखा जाता है। संस्कृत पद के सादृश्य से 
लोक में ऐसा प्रयोग होता हो, यह सम्भव नहीं है। लोक में उक्त पद का प्रयोक्ता 
व्यक्ति उसके संस्कार तथा संस्कार की पद्धति नितान्‍्त भीन जानता हुआ 


१. रामेश्वर सूरि विरचित सुबोधिनी वृत्ति में “०चछब्द:' के आगे 'स्पात्‌' पद 
अधिक पठित है। 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: श्ज्र्‌ 


उसका प्रयोग करता है। संस्कार के अनन्तर “कुआ' का नाम 'बहि:' होता हो, 
ऐसा नहीं है। संस्कार से पहले बहिःपद-प्रयोगपूर्वक व्यवहार रहते, अनन्तर 
संस्कार का अवसर आता है। अत: वहि: पद सामान्य जातिवाचक है, संस्कार- 
निमित्तक नहीं । 

यद्यपि घृत और आज्य पदों का समानार्थक प्रयोग देखा जाता है। नवनीत 
(ताज़ा मक्खन ) तथा थोड़ा पिघला हुआ --जिसमें साधारण छाछ के राग-से मर 
गये हों, “घृत' कहा जाता है। यह जमने पर थोड़ा कठित हो जाता है। नवनीत 
को अच्छी तरह पकाने पर, जब छाछ का नितान्‍्त अंश उसमें नहीं रहता, तब वह 
'आज्य' है। यह शीत ऋतु में भी कठिन नहीं जमता, कुछ ढीला-सा रहता है; 
अंगुली से छूने पर उतनी ही ऊष्मा पाकर पिघल जाता है। इतना साधारण 
अन्तर होने पर भी दोनों 'घृत-आज्य' पदों का प्रयोग समान अर्थ में किया जाना 
मान्य है। “बहि:' पद के समान घुत एवं आज्य पद भी संस्कृत-असंस्कृत दोनों 
अवस्थाओं में उसी एक द्रव्य के लिए प्रयुक्त होते हैं; अतः ये संस्कारनिमित्तक 
नाम नहीं हैं; इन्हें जातिवाचक शब्द मानना उपयुक्त है ॥१०॥ (इति बहि- 
राज्यादिशब्दानां जातिवाचित्वाधिकरम्‌--७ )। 

(प्रोक्षणीशब्दस्य यौगिकत्वाधिक रणम्‌, प्रोक्षण्यधिक रणं वा--८) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--प्रोणक्षीरासादय'---'प्रोक्षणी को यथास्थान 
रकक्‍्खो' वाक्य वेदिक वाड्मय [तं० ब्रा० ३३२।६॥ आप» श्रौ० २३१०] में 
पठित है। क्‍या यहाँ 'प्रोक्षणी' पद 'बहि:” आदि के समान जातिवाचक माना 
जाय ? अथवा संस्कार-निमित्तक ? या यह छ्ब्द यौगिक है? प्रोक्षणी पद का 
प्रयोग संस्कारों के होने पर देखा जाता है; अतः संस्कारनिमित्तक प्रतीत होता 
है। असंस्कृत जलों में भी “प्रोक्षणीभिरुद्ेजिता: सम: (जलों से हम भयभीत या 
बेचैन हो गये हैं) इत्यादि प्रादेशिक प्रयोगों से साधारण जलों के अर्थ में प्रयुक्त 
'्रोक्षणी' शब्द जातिवाचक प्रतीत होता है। इस विषय में सिद्धान्त-पक्ष क्या 
होना चाहिए ? आचाय॑ सूत्रकार ने समाघान किया-- 


प्रोक्षणीष्वर्थसंयोगात्‌ ॥११७ 

(प्रोक्षणीषु ] प्रोक्षणी शब्द में [अर्थ-संयोगात्‌ | उपसगं-धातु-प्रत्यय-समुदाय 
के अर्थ का सम्बन्ध होने से यह शब्द यौगिक है । 

्रोक्षणी:' स्त्रीलिग द्वितीया बहुबचनान्त पद है। संस्कृत में जल-पर्याय 
“आपस्‌' पद स्त्रीलिग बहुबचन में प्रयुकत होता है। 'प्रोक्षणी:' पद से जल बोधित 
होते हैं। इस पद में स्त्रीलिंग प्रत्यय (डीप्‌ ), केवल विद्येष्य पद 'आपस्‌' की 
सन्तुलना के विचार से प्रयुक्त हुआ है, मुख्य रूप से परीक्षा (विवेचना) का 
विषय 'प्रोक्षण' प्रातिपदिक है । ब्याकरणानुसार “प्र +-उक्ष्‌ | ल्युटू--अन' समुदाय 
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से 'प्रोक्षण' पद बनता है। यहाँ 'प्र' उपसर्ग, 'उल्ल्‌' घातु (प्रकृति), 'ल्युट्‌' प्रत्यय 
है, करण अर्थ में 'ल्युट्' को 'अन' आदेक्ष होकर 'प्रोक्षण' पद का अर्थ होता है-- 
प्रकृष्ट रूप से सेचन--आपेक्षिक आरद्द्रीकरण का साधन | जैसे यज्ञिय हवि आदि 
का सेचन जलों से होता है, ऐसे ही अनेकत्र घृत, दि आदि से 'ह॒वि' के सेचन का 
विधान है। यदि 'प्रोक्षणी' पद जातिवाचक माना जाता है, तो सर्वत्र जल का 
अहण होगा, दि आदि का नहीं। परन्तु जब धात्वर्य के आधार पर '्रोक्षण' 
का यौगिक अर्थ--हवि के सेचन का साधन द्रव्य-किया जाता है, तो इससे साधन- 
रूप में जहाँ जो द्रव्य--'जल-घृत-दधि' आदि अपेक्षित है, उसका ग्रहण हो जाता 
है। इसमें किसी तरह का असामञ्जस्य नहीं रहता। लोक में जल के लिए 
्रोक्षणी' या 'प्रोक्षण' पद की प्रवृत्ति का भी निर्वाह हो जाता है । 

'्रोक्षणी:' पद जेसे “आपः” पद के सस्तुलन के लिए स्त्रीलिंग में प्रयुक्त है, 
ऐसे ही जहाँ प्रोक्षण-कार्य के लिए साघनद्रव्य घृत होता है, वहाँ अग्तीत नामक 
ऋत्विक्‌ के प्रति अध्वर्यू का प्रैष (आदेझा) द्वव्य-लिज्ञु के अनुसार 'प्रोक्षणम्‌ 
आसादय' दिया जायगा। ब्रह्मवर्चस की कामनावाले के लिए कास्येष्टि प्रकरण 
में 'बूतं प्रोक्षणं मवति' [समैत्रा० सं० २।१।५] वचन पढ़ा है। इस इष्टि में 
सोम और रुद्र देवता के लिए सफेद धान के चावल का चर घृत में मिलाकर 
बनाया जाता है। दर्शपौर्णमास आदि इष्टियों में वेदि पर पात्रस्थापन के प्रसंग 
से 'प्रोक्षणी: आसादय' ऐसा आदेश-बचन है । वहाँ जल के सम्बन्ध से जो कार्य 
किये जाते हैं, वे सब कार्य ब्रह्म वर्चंस कास्येष्टि में घुत से किये जाते हैं। इस 
विवेचन के अनुसार 'प्रोक्षणी' आदि पदों में--“उपसर्ग --प्रकृति-| प्रत्यय'- 
समुदाय के आघार पर अर्थाभिव्यक्ति स्वीकार करने पर कोई असामञ्जस्य 
सन्मुख नहीं आता; अतः इन पदों को यौगिक मानना न्याय्य है ॥११॥ (इति 
प्रोक्षणीशब्दस्य यौगिकत्वाधिकरणम्‌--८) । 

(निम्मन्थ्यशब्दस्य यौगिकत्वाधिकरणम्‌; निम्मन्थ्याधिकरणं 

वा--&६) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--'प्रोक्षणी' शब्द के समान एक अन्य शब्द 
'निर्मन्ध्य' है। यह क्ब्द अग्नि के लिए प्रयुक्त देखा जाता है--निर्मन्थ्येनेष्टकाः 
पचन्ति---निर्मन्थ्य-अग्नि से इंटें पकाते हैं। सन्देह है--क्या यह संस्कारनिमित्तक 
शब्द है ? या जातिनिभित्तक ? मन्‍्धन द्वारा संस्कार किये अग्नि से इंट पकाये 
जाने का कथन इसे संस्कारनिमित्तक शब्द प्रकट करता है। असंस्कृत अग्नि के 
लिए भी प्रयोग देखा जाता है---“निर्मेन्थ्यमानय ओबनं पक्ष्याम:' जाग ले आओ, 
मात पकायेंगे। इससे “निम॑न्थ्य' पद--संस्क्ृत-असंस्क्ृत सब प्रकार की आग के 
लिए प्रयोग के कारण--जातिनिमित्तक प्रतीत होता है । इस विषय में सिद्धान्त 
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क्या है ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 

तथा निमंन्थ्ये ॥१२॥ 

[तथा] उसी प्रकार--जिस प्रकार प्रोक्षणी शब्द के सस्बन्ध में कहा है-- 
[तनिमन्ल्ये ] निमेन्थ्य--अग्नि के सम्बन्ध में समकना चाहिए । 

यह प्रसंग अम्तिचयन-यागविषयक है। आपस्तम्ब औतसूत [१६॥१३॥७] 
में पाठ है--'निर्मस्थ्येन लोहिनीः पचन्ति'--निर्मन्‍्थ्य-अम्ति से लाल-रंगी इंटें 
पकाते हैं। तात्पयं है--पककर इंट लाल हो जानी चाहिए । यही माव “निर्मन्प्ये- 
जेष्टका: पचनन्ति' वाक्य का है। यदि यह पद संस्कारनिमित्तक माना जाता है, 
तो केवल संस्कारविशेष से उत्पन्न अग्नि में इंट पकाना प्राप्त होगा । यदि इसे 
जांतेवाचक माना जाता है, तो जैसे-त॑से किसी भी प्रकार से प्राप्त अग्नि में ईटें 
धकाना स्वीकार्य होगा। परन्तु इस पद का यह तात्पयं नहीं है। इसका तात्पर्य 
है--मन्‍्यन करके सद्य:>-तत्काल प्रादुर्भूत अग्नि में इंटें पकाना । यह अर्थ 'मन्‍्य' 
धातु के मत्यनरूप धात्वर्थ पर आधारित है। अतः इसे प्रोक्षणी पद के समान 
यौगिक क्षब्द मानना न्यास्य है। यद्यपि अग्नि सदा ही मन्‍्थन द्वारा प्राप्त होता 
है, परन्तु अन्य दाह्म द्रव्य में पहले से सुरक्षित अग्नि में इंटें पकाना अभीष्ट 
नहीं माना गया । यदि ऐसा होता, तो 'निर्म॑न्थ्येनेष्टका: पन्ति' के स्थान पर, 
“अग्लिनेष्टका: पचन्ति' अधिक स्पष्ट होता । साक्षात्‌ “निर्मस्थ्य' पद का प्रयोग 
मन्‍्यन से सत्य प्रादुर्मूत अग्नि का बोधक है, जो इसके यौगिक श्षब्द होने का 
आधार है १२॥ (इति निर्मन्ध्यज्षब्दस्थ यौगिकत्वाधिकरणम्‌--६)। 

मल नामधेयताधिकरणम्‌, वेश्वदेवाधिकरणं 

बा--१० 

ज्षिष्य जिज्ञासा करता है--गत अधिकरणों द्वारा अनेक सन्देहों का निवारण 
होते पर “बैश्वदेवेन यजेत' वाक्य में वैदवदेव-विषयक सन्देह बना है--क्या 
“बैइवदेव' याग का नामघेय है? अथवा गुणविधि है ? चातुर्मास्य यागों के 
बैदवदेव नामक प्रथम पर्व में आग्नेय आदि यागों के अनन्तर साथ ही “बंइ्वदेवेन 
यजेत' वाक्य है। इससे प्रतीत होता है, 'अग्नि' आदि देवों का विष्वेदेवों के साथ 
विकल्प है। इस प्रकार देवतारूप गुण का विधान होने से इसे गुणविधि मानना 
उचित होगा। स्पष्ट प्रतिपादन की मावता से आचार्य ने छ्षिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित 
किया-- 


बेश्वदेवे विकल्प इति चेत्‌ ॥१३॥ 
[वंछबदेवे ] वैश्वदेव में [विकल्पः ] विकल्प है, देवता का, [इति चेत्‌ ] 
३. “बंश्यदेवाविज्वल्दानां' इति रामेश्वरसूरिविरचित-सुबोधिनीवृत्ति पाठ:। 


रैक मीमांसा-दर्शन 


ऐसा यदि कहो (तो यह ठीक नहीं; इसका अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

मैत्रायणी संहिता [ ।१०।१] में चातुर्मास्थ यागों का वर्णन है। यह चातु- 
मौस्य याग चार पर्वों (भागों) का माना गया है। ये चार-चार महीने के अन्तर 
से किए जाते हैं। इनके नाम निम्न प्रकार हैं-- 

१. बडववेब--चातुर्मास्थ याग का यह प्रथम पर्व फाल्गुन मास की पूर्णिमा 
को किया जाता है। 

२. वरुण प्रघास--यह दूसरा पर्व आपाढ़ की पूर्णिमा को सम्पन्न किया 
जाता है। 

३. साकमेध --यह चातुर्मास्य याग का तीसरा पर्व कात्तिक कौ पूणिमा को 
अनुष्ठित होता है । 

ध्यान देने पर ज्ञात होता है, ये याग ऋतुओं की सन्धियों में किए जाते हैं। 
वर्ष में साघारणरूप से तीत मुख्य ऋतु देझ्ष में प्रसिद्ध हैं--अ्ष्म, वर्षा, शीत । 
ग्रीष्म ऋतु का प्रारम्भ ज्ोत के अनन्तर आता है। चातुर्मास्य याग के 'वैश्वदेव' 
नामक पहले पर्व का समय फाल्गुन पोर्णमासी शीत और ग्रीष्म का सन्धिकाल 
है। दूसरे पर्व “वरुण प्रघास' का काल आषाढ़ की पूणिमा ग्रौष्म और वर्षा की 
सन्धि का काल है। तोसरे पर्व 'साकमेघ' के अनुष्ठान का काल कात्तिक मास 
की पूर्णिमा है, जो वर्षा और शीत ऋतु की सन्धि में है, जब वर्षा समाप्त हो जाती 
है। ऋतुओं का यह सन्धिकाल प्रायः रोगोत्पादक होता है। ऐसे समय में ऋतु- 
अनुसारी ह॒वि-द्रव्यों से यागों का अनुष्ठान जल-बायु आदि की छुद्धि द्वारा रोग- 
निवारण में अत्युपयोगी होता हैं; इसी आधार पर चातुर्मास्य यागों को 'मैपज्य 
यज्ञ' नाम भी दिया गया है।' यागों की यह परम्परा तोन जाने कब से नष्ट 
हो बुकी है, पर तीन यागों के अनुष्ठान के अनन्तर अपनी आरोग्य-स्थिति 
से हर्षोत्फुल्ल अवस्था में बड़े उल्लास के साथ पवित्र नदियों व सरोवरों में स्नान 
आदि का जो कार्यक्रम रहता है, सम्भवत: उसी परम्परा को निभाने के रूप में 
आज भी कात्तिकी पूर्णिमा का स्तान अपने ऐतिहासिक महत्त्व की याद दिलाता 
है। 

४. शुतासोरीय नामक चातुर्मास्थ याग का चौथा पर्व कात्तिक पूणिमा के 
अनन्तर इच्छानुसार फाल्गुन पूर्णिमा से पहले की चाहे जिस पूणिमा में कर लिया 
जाता है। 

मैत्रायणी संहिता [ १।१०।१] के 'चातुर्गास्थ याग' प्रकरण के प्रारम्भ में पाठ 


. १. “सेषज्ययज्ञा वा एते यह्चातुर्मास्यानि + तस्माव्‌ ऋतुसन्पिषु प्रयुज्यन्ते। 
ऋतुसन्धिषु हि व्याधिजायते ।/ कौथी० ब्रा० ५।१॥ इस विषय में गोपथ 
ब्राह्मण [२।१।१६ | भी द्रष्टव्य है। 
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है--“आग्नेयोडष्टाकपाल:, सोम्य३चरः, साविज्रो हादशकपालः, सारस्वतइचरु;, 
पोष्णशचरु:, माततः सप्तकपाल:, वेश्वदेव्यासिक्षा, छ्ावापुयिवीया एककपालः॥/ 
यह वचन वेदवदेव पवव॑ में--अग्नि, सोम, सविता, सरस्वती, पूषा, मरुत्‌, वैश्वदेव, 
द्ावापृधिबी--इन आउ देवताओं के उद्देय से आठ यागों का विधान करता ह । 
इन यागों में अग्नि, सोम, सविता आदि जो देवता कहे हैं, उनके स्थान पर 
“बैज्वदेवेन यजेत” वाक्य विश्वेदेव देवता का विधान करता है। इस प्रकार 
“आम्नेयोधष्टाकपाल:' आदि वाक्य से अग्नि आदि का विधान किया; 'बेद्वदेवेन 
यजेत' से विश्वेदेव का । दोनों का विधान होने से 'ब्रीहिभियंजेत, यवैर्यजेत' के 
समान यहाँ विकल्प श्राप्त होता है। अग्नि आदि के स्थान पर विद्वेदेव के आने से 
"यह वेश्वदेव पवे है” यह प्रसिद्धि भी सार्थक होती है। तात्पयं है--अग्नि आदि 
देवों के स्थाव पर 'बेदबदेबेन बजेत' यह वाक्य “विश्वेदेव“देवतारूप ग्रण का 
बिघायक होने से इसे गुणविधि क्‍यों ल माना जाय? आचाये सूतकार ने 
बताया--१३॥ 


न वा प्रकरणात्‌ प्रत्यक्षबिधानाच्च न हि प्रकरण द्रव्यस्य ॥१४॥ 


[न वा | नहीं है--ग्रुणविधि--वैद्वदेव दब्द, [प्रकरणात्‌ | प्रकरण से [च] 
ओर [प्रत्यक्षविधानात्‌ ] अग्नि आदि देवों के प्रत्यक्ष विधान से, [न] नहीं है 
[हि] क्योंकि [प्रकरणम्‌ | साधारण प्रकरण [द्रव्यस्य ] हृवि आदि द्रव्य का । 

वैश्वदेव शब्द गुणविधि नहीं है, यह चातुर्मास्य यागों के इस प्रकरण से ज्ञात 
होता है; क्योंकि यह प्रकरण द्रव्य या देवतारूप गुण का विधान नहीं करता। 
“आस्नेयो5ष्टाकपाल:! वाक्य साक्षात्‌ ही अष्टाकपाल पुरोडाश साघनवाले अग्नि- 
देवताक याग का विधान करता है। इस वाक्य का अर्थ होगा---'अष्टाकपालेन 
पुरोडाशेन--यागसाघनेन देवमस्नि भावयेत्‌'। इसी प्रकार सोम, सविता आदि 
प्रत्येक देवता को भावना से यहाँ आठ यागों का कथन है । इन्हीं आठ में विद्वेदेव 
देवता भी हैं---[ --वंश्वदेव्यामिक्षा | । ज्योतिष्‌' शास्त्र में गणना के अवसर 
पर १३ संख्या के लिए “विहवेदेव' पद का प्रयोग किया जाता है। इससे ज्ञात 
होता है, तेरह विड्वेदेव हैं। यहाँ पर आठ के उल्लेश्न से तेरहों का ग्रहण 'छत्रि- 
न्याय' अथवा “दण्डि-न्याय' से हो जाता है। पाँच-सात व्यकित जा रहे हैं; उनमें 


१. ज्योतिष्‌-प्रन्थों में कतिपय विशेष पदों का किसी निर्धारित संख्या के लिए 
भ्रयोग किया जाता है। इसका आधार उस पद से बोध्य अर्थ की निर्धारित 
संख्या है। जैसे--/चन्द्र' पद एक संख्या के लिए, 'नेत्र' दो के, 'युण' तीन 
के, बेद' चार के, 'प्राण' पाँच के, “ऋतु' छह के, 'ऋषि' सात के, 'बसु/ आठ 
के, 'अच्छु नौ के लिए, इत्यादि । 
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से दो-एक के पास छतरी या लाठी है । उसी के कारण वे सब छतरीबाले या दण्ड 
(लाठी) वाले कहे जाते हैं। इसो आधार पर यह आठों का समुदाय 'वेश्वदेव' 
नामक कहा जाता है। इन आठों में 'विश्वेदेव' के होने से 'छत्रि-न्याय' के अनुसार 
“वैश्वदेव” में सबका ग्रहण हो जाता है। इस प्रकार चातुर्मास्थ यागों का प्रथम 
पर्व 'वैश्वदेव-संज्ञक निश्चित होता है। इसी कारण 'वरुन्ते वैश्वदेवेन' अथवा 
“बेश्वदेवेन यजेत' इत्यादि वाक्यों का सामड्जस्य है। अतः ये याग के नामघेय हैं, 
गुणविधि नहीं ॥ १४॥ 

“वेश्वदेव' शब्द के गुणविधि न होने में सूत्रकार ने अन्य प्रकार प्रस्तुत 
किया-- 

मिथश्चानर्थसम्बन्ध: ॥१५॥ 

[मिथः] एक-साथ, वेश्वदेव शब्द का [ अनर्थ सम्बन्ध: ] दोनों के साथ अर्थ- 
सम्बन्ध उपपन्त नहीं होता [च] और यह भी वैश्वदेव के गुणविधि मानने में 
बाघक है । 

“बैश्वदेव' झन्द को यदि गुणविधि माना जाता है, तो यह चातुर्मास्य के 
आग्नेय आदि यागों का बाचक सान्निध्यमूलक लक्षणा वृत्ति के आधार पर ही 
हो सकता है। जैसे--'गंगायां घोष:' वाक्य में 'गंगा' पद--धारा में घोष की 
सम्मावना न होने से--गंगातीर का बाचक होता है; उसी काल बह गंगा की 
जलधारा का वाचक नहीं होता। इसी प्रकार चातुर्मास्थ आम्नेय आदि यागों के 
मध्य पठित 'बैश्वदेवी-आमिक्षा' में 'बेशवदेव' शब्द सान्निध्यमूलक लक्षणा से 
आग्नेय आदि का वाचक होता है, तो उसी समय वह वैश्वदेव याग का विधायक 
नहीं हो सकता, क्योंकि चातुर्मास्य के चार पदों में प्रथम पव॑ वैश्वदेव की सम्भावना 
केवल “बैश्देवी-आमिक्षा” याग में न होने से--उस छ्षाब्द को लक्षणा वृत्ति ये 
आग्नेय आदि याग्रों का वाचक मानना पड़ता है। तब एक बार पठित वह शब्द 
एक अर्थ को कहकर चरितार्थ हो जाता है। उसी काल में वह 'वैश्वदेव” याग का 
विघायक नहीं हो सकता । इसलिए चातुर्मास्य यागों के प्रथम पर में आस्नेयआदि 
जितने याग हैं, उत सबका यह नामधेय है, यही मानना युक्त होगा। 

यहाँ यह भी ज्ञातब्य है, चातुर्भास्य यागों में प्रथम पर्व के जाग्नेय आदि याग 
अपने रूप में नितान्त निराकांक्ष हैं। 'आग्तेयोउष्टाकपाल:' प्रथम याग में द्रव्य व 
देवता दोनों पठित हैं। इसका यही अर्थ है--'अष्टाकपालेन पुरोडाझ्षेन अब्नि देव॑ 
भावयेत्‌'; इसमें अन्य कहीं से द्रव्य-देवता की आकांक्षा नहीं है। ऐसे ही अगले 
वाकयों 'सौम्यश्चरु:, सावित्रो द्वाइशकपाल:' आदि में समभना चाहिए। तब यहाँ 
ग्रुणविधि की कल्पना कर “वैश्वदेव -देवतारूप गुण का विधान असंगत है। देवता 
व ब्रब्य के अवि्ित होने पर उनकी आकांक्षा कौ पूत्ति के लिए गुणविधि की 


अथ प्रयमाध्याये चतुर्थ: पाद: १७७ 


कल्पना की जाती है। पर यहाँ चातुर्मास्य यागों के प्रथम पं में पठित आ्नेय 
आदि यागों की ऐसी स्थिति नहीं है, अतः ग्रुणविधि की कल्पना निराघार है। 
इसके फलस्वरूप यही मानना पड़ता है कि--'वसन्ते वैश्वदेवेन यजेत' वाक्य में 
“बेश्वदेव' खब्द वसन्त में अनुष्ठेय समस्त 'आस्तेय' आदि यागों का नानधेय है। 
गुणविधि से उनका संग्रह करना अन्याय्य है ॥१४॥ 

“बंश्वदेव' झब्द के गुणविधि न होने में अन्य हेतु खूतरकार ने प्रस्तुत किया-- 

परा्यत्वाद्‌ गुणानाम्‌ ॥१६॥ 

[परार्थत्वादु | पर--अन्य-प्रधान याग के लिए होने से [गरुणानाम्‌ ] गुणों 
के->गुणविधियों के । 

गुणविधि वाक्य, प्रधान यागों में द्रव्य (यागसाधन-सामग्री-द्रव्य' )+ देवता 
आदि गुण का विधान करने के लिए होते हैं । यदि “बैश्वदेव' शब्द को ग्रुणविधि 
माना जाता है, तो वह अन्य आग्नेय आदि प्रधान यागों में “विदवदेव'-देवतारूप 
ग्रुण का विधान करेगा। वहाँ 'अम्ति' आदि अन्य सात देवताओं के स्थान में 
“विश्वदेव' एक देवता को लक्ष्य कर हृविद्रव्य की आहुतियाँ दी जायेंगी । वेश्वदेव 
पर्व के प्रधान आठ यागों के लिए अस्नि-सोस-सबिता आदि देवों के उद्देश्य से 
अष्टाकपाल आदि हविद्रव्यों का अलग-अलग विधान होने के कारण उन-उन 
ड्रब्यों की आठ आहुतियाँ दी जाती हैं। पर अब गुणविधि मानने पर एक ही 
देवता “विश्वदेब' के उद्देश्य से आहुति दिये जाने की स्थिति में अध्टाकपाल आदि 
हृविद्रव्य के आधार पर याग का आवत्तंन नहीं किया जा सकता । तात्पर्य है-- 
देवता एक होने पर यदि आहवनीय हविद्रव्य अनेक हैं, तो उन सबको मिलाकर 
एक आहुति दे देने की शास्त्रीय' व्यवस्था है। ऐसी दशा में वश्वदेव पर्व की आठ 
आहुतियों के स्थान में एक आहुति रह जायगी। 

“बैश्वदेव' पर्व में कुल तीस आहुतियाँ होती हैं। तैत्तिरीय ब्राह्मण [ १।६।३ ] 
में ये इस प्रकार बताई हैं--€ प्रयाज की, € अनुयाज की, ८ मुख्य याग की, 
२ आधार और २ आज्यभाग की; इस प्रकार तीस' आहुतियाँ होती हैं। ऐसी 
दया में 'बैश्वदेव' को गुणविधि माने जाने पर मुख्य याथ की आठ आहुतियों के 


१. जैसे पौर्णमास में आस्नेय पुरोडाश, उपांशु याग और अस्तिषोमीय पुरोडाश 
का विधान होने से प्रधान याग की तीन आहुतियाँ होती हैं, पर दक्ष-इच्टि में 
ऐन्‍्द्र दि, ऐन्द्र पयः और उपांश्ु यागरूप में तीन का विधान होने पर भी 
दधि और पय: हविद्रव्यों (दही-दूघ) का इन्द्र एक देवता होने से दोनों को 
मिलाकर एक आहुति दे दी जाती है। 

२. दष्टब्य-- तै ० ब्रा० १।६।३॥ तथा मैत्रा० सं० शाश्गचा 


श्जद मीमांसा-दर्शन 


स्थान पर एक आहृति रह जाने से तीस की जगह तेईस ही आहुतियाँ रह जायेंगी, 
जो क्षास्त्रीय विधान के प्रतिकूल होगा। अत: वेश्वदेव को गुणविधि न मानकर 
याग का नामधेय मानना संगत होगा । ऐसी स्थिति अग्नि आदि आठ देवताओं 
के उद्देश्य से 'अष्टाकपाल' आदि आठ हविद्रव्यों की पृथक्‌ एक-एक आहुति दिये 
जाने से सब प्रकार ज्षास्त्रीय अनुकूलता बनो रहती है ॥१६॥ (इति वैश्बदेवादि- 
झब्दानां नामघेयताधिकरणम्‌--१०) । 

(वेह्वानरेष्ष्टत्वादीनामर्थवादताधिक रणम्‌, वैश्वानरेष्टयधिक रणं 

वा--११) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--तैत्तिरीय संहिता [२।२।५] में पाठ है-- 
“बैश्वानरं द्वादशकपालं निवंपेत्‌ पुत्रे जाते' इत्यादि । यह वेश्वानर इष्टि, कास्येष्टि 
प्रकरण में पठित है। पुत्र के उत्पन्न होने पर वैश्वानर देवतावाले बारह कपालों 
में संस्कार किये गये (पकाये गये ) पुरोडाझ् का निर्वाप' करे। उसी प्रसंग में आगे 
पाठ है--“बदष्टाकपालों भवति गरायत्रियंबन ब्रह्मवचंसेन पुनाति, यन्‍्तवकपाल- 


पशून्‌ दधाति, यस्मिन्‌ जात एतामिष्टि निर्बृपति पूत एवं तेजस्वी अस्नाव इन्दब्रियावी 
पशुमान्‌ सवति।” 

यहाँ जाठ कपाल, नौ कपाल आदि में संस्कृत पुरोडाश का निर्वाप विभिन्‍न 
फलों का देनेवाला बताया है। यहाँ अष्टत्व आदि कपालों का विकल्प सन्देह का 
जनक है। क्‍या अष्टत्व आदि को गुणविंधि माना जाय ? अथवा अर्थवाद ? 
विस्तृत विवेचल की भावना से सूत्रकार ने प्रथम पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया--इन्‍्हें 
गुणविधि मानना चाहिए, क्योंकि--- 


पूर्वबन्तो5विधानार्थास्तत्सामथ्यें समाम्नाये ॥१७॥ 
[परूबंबन्त:] पहले से ज्ञात अर्थ को कहनेवाले वाक्य [अविधानार्था:] 


१. “निर्वाप' पद मीमांसा में पारिभाषिक जैसा है। गाहँपत्य अग्नि जहाँ स्थापित 
है, उसके पच्छिम की ओर किसी पात्रविश्वेष [लकड़ी, चमड़े या मिट्टी आदि 
के बने] में घान या जौ यज्ञिय उपयोग के लिए लाकर रक्खा जाता है। 
उस पात्र में से पुरोडाश बनाने योग्य अन्न का मन्‍्त्रोज्चारणपूर्वक एक-एक 
मुट्ठी भरकर चार बार 'अग्निहोत्र हवणी' नामक पात्र में ग्रहण करना, 
उसका पुरोडाश तैयार कर निदिष्ट देवता के उद्देश्य से त्याग करना, अर्थात्‌ 
अग्नि में आहुति देता,---इस सब प्रक्रिया का नाम “निर्वाप' है। 


अथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: शज६ 


विधान के लिए नहीं होते, अर्थात्‌ वे विधायक न होकर अर्थवाद माने जाते हैं। 
परन्तु [तत्‌-सामथ्यंम्‌] अज्ञात अर्थ के विधान का सामथ्यं है, [समास्‍्नाये] 
अष्टाकपाल, नवकपाल आदि के समास्नान में । 

“बैश्वानरं द्वादशकपालं निवंपेत्‌' वाक्य--पुत्र उत्पन्त होने पर बारह कपालों 
में संस्कृत पुरोडाश के निर्वाप का निर्देश करता है। आगे जो 'यदष्टाकपालो 
भवति' इत्यादि सन्दर्म से आठ कपाल एवं नौ कपाल आदि में संस्कृत पुरौडाश के 
निर्वाप का निर्देश अन्य किसी वाक्य से प्रथम जाना हुआ नहीं है, यदि किसी 
अन्य वाक्य से जाना हुआ होता, तो यह निर्देश उस वाक्य का क्षेप--अर्थवाद 
माना जाता। इससे स्पष्ट होता है, यह सन्दर्भ वैश्वानर याग में प्रथम प्राप्त 
द्वादशकपाल होने के स्थान पर अष्टाकपालतारूप आदि गुण का विधान करता है। 
इसलिए इन्हें गुणविधि मानना उपयुक्त है। 

विभिन्‍न संख्यावाले कपालों में संस्कृत पुरोडाश्ष के निर्वाप का फल उक्त 
सन्दर्भ में पृथक्‌-पृथक्‌ बताया है । उस-उस फल की कामना की इष्टि से आठ, नौ 
आदि संख्यारूप गुण का विधान यहाँ किया है। इस प्रकार द्वादश संख्या के साथ 
वैश्वानर याग्र में अष्ट, नव, दश, एकादश संख्या विकल्प को श्राप्त होती हुईं 
गुणविधियाँ हैं। इनके फल क्रमशः पूत (८), तेजस्वी (६), अन्ना (१०), 
इन्द्रियावी (११), पशुमान्‌ (१२) हैं। वस्तुत: ग्रुणविधिपक्ष में प्रत्येक संख्या- 
विशिष्ट वाक्य को गरुणविधि मानने पर उत्तरवाक्य उसका अर्थवाद जानना 
चाहिए | अथवादोक्त फल भी फललूप से मीमांसा में स्वीकृत है।' इसलिए अर्थ- 
वाद से प्राप्त होनेवाले उस-उस फल कौ कामना कौ दृष्टि से अष्टत्व आदि 
संख्या गुण का विधान वंश्वानर याग के अष्टल्व आदि विकल्प में मालना युक्त 
है॥१णा 

बैश्वानरयागविषयक विकल्प के सम्बन्ध में सूत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष 
बताया-- 

गुणस्य तु विधानार्थेज्तद्‌गुणाः प्रयोगे स्युरनर्थंका न हि त॑ प्रत्यथ- 

बत्ताउस्ति ॥१८॥ 

सूत्र में [तु] पद पूवंपक्ष के निवारण के लिए है। [ग्रुणस्य ] अष्टाकपाल 
आदि वाक्य से, अष्टाकपाल पुरोडाश ग्रुण के [विधानाथें ] विधान के लिए माने 
जाने पर [अन्तद्गुणा: | ये (अष्टाकपाल आदि ) वैश्वानर याग के गुण नही होंगे; 
क्योंकि श्रुति में वश्वानर याग को द्वादक्षकपालता प्रत्यक्षनिदिष्ट है-- 
(<- वैश्वानर द्वादक्षकपाल निवंपेत्‌) । अत: अष्टाकपाल आदि के [प्रयोगे ] अन्य 


$. द्ष्टव्य--मीमांसा सूज़, १।२।१६; तथा इसका भाष्य। 


श्द० मौमांसा-दर्शन 


याग का विधान करने में असमर्थ > से [स्थुः] हो जायेंगे, ये--अष्टाकपाल 
आदि [अनर्थका: ] अनर्थक । [ /योंकि [तं प्रति] अन्य याग-विघान के प्रति 
[अर्थ॑वत्ता ] प्रयोजनता -- फलवत्ता [न-अस्ति ] नहीं है, इन अष्टाकपाल आदि 
को । 

काम्य इष्टियों के प्रकरण [तं० सं० २।२॥५] में प्रजाकाम व पशुकाम 
व्यक्ति के लिए वैश्वानर थाग का निर्देश है। बारह कपालों में पकाये पुरोडाश 
हविद्रव्य से इस याग का अनुष्ठान किया जाता है। पुत्र-फल के उत्पन्न होने पर 
“अष्टाकपाल' आदि का उल्लेख है। यहाँ केवल कपाल-संख्या का विकल्प है। 
ह॒वि-द्रव्य वही रहता है, उसमें कोई अन्तर नहीं। केवल कपाल-संख्या-भेद के 
आधार पर ये वाक्य किसी अन्य याग के विधान का सामर्थ्य नहीं रखते । अध्टत्व 
आदि संख्यायें द्वादश संख्या में अन्तर्मुक्त हैं। प्रथम पठित श्रुतिवाक्य--वैश्वानरं 
हादशकपाल निर्वेपेत्‌' से द्वादशकपाल वेश्वानर प्रधान यान का साक्षात्‌ निर्देश है। 
अष्टाकपाल आदि वाक्यों से इसमें किसी द्रव्य व देवता आदि गुण की प्राप्ति ही 
नहीं। ऐसी दशा में यदि इन्हें मुख्य वैश्वानर इष्टि का स्तावक अर्थवाद नहीं 
माना जाता, तो ये वाक्य अनर्थंक हो जाते हैं। 

इनके---पूत, तेजस्वी, अन्नाद्य आदि--फल विश्वेष-निर्देश के आधार पर भी 
इनकी अधंवत्ता--फलवत्ता था प्रयोजनता स्वीकार नहीं की जा सकती + क्‍योंकि 
आठ-नौ आदि संख्याओं के साथ जो यह फल-निर्देश है, वह सब द्वादशकपाल 
वैश्वानर याग का ही स्तावक है। आठ, नौ, दस, ग्यारह संख्या, वारह संख्या में 
अन्त्निहित हैं, उनसे अतिरिक्त इनका स्वतन्त्र रूप से कोई अस्तित्व नहीं । 
इसलिए यह फलनिददेश मुख्य काम्य--पुत्र ब पशुरूप फल को स्तुति प्रस्तुत करता 
है। वे पुत्र-पशुरूप फल इस प्रकार के होते हैं। यह द्वादशकपाल वैश्वानर याग 
की स्तुति है; अत: ये अष्टाकपाल आदि अर्थवाद हैं, गुणविधि नहीं । 

अर्थवाद का स्वार्थ कुछ नहीं होता; वह मुख्य विधि का स्तावक होता है। 
मीमांसाश्ास्त्र में अथंवाद के साथ कथित फल, उसी दशा में फलरूप से स्वीकार 
किया जाता है, जब मुख्य विधिवाक्य के साथ फल का निर्देश न हुआ हो । उस 
दक्षा में तत्सम्बन्धी अयंवाद के साथ पठित फल को मुख्य विधि का फल मान 
लिया जाता है ॥१८॥ 

शिष्य यथार्थ को न सममता हुआ पुन: आश्षंका करता है. --बारह और आठ 
आदि संख्यायें परस्पर नितान्‍्त भिन्न हैं, तब अष्टाकपाल आदि को द्वादशकपाल 
वाक्य का दोष अर्थात्‌ अर्थ वाद कहना युक्त प्रतोत नहीं होता। सूत्रकार ने आशंका 
को सूत्रित किया-- 
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तच्छेषों नोपपद्चते ॥१६॥ 


[तत्‌-शेष: |हादशकपाल वाक्य का, अष्टाकपाल आदि वाक्य झेष-- अर्थवाद 
है, यह [न] नहीं [उपपद्यते |] उपपन्न होता । 

“बैश्वानरं द्ादशकपालं निर्वपेत्‌ु' इस विधिवाक्य का, 'अष्टाकपालो भवति' 
इत्यादि वाक्य अर्वंवाद है, यह कथन युक्तियुक्त प्रतीत नहीं होता; क्‍योंकि 
“द्रादशकपाल' पद में स्थित द्वादश (--बारह) संख्या के साथ “अष्टाकपाल, 
नवकपाल' आदि पदों में स्थित आठ, नौ आदि संख्याओं का कोई सम्बन्ध नहीं 
है। तब “अष्टाकपाल' आदि वाक्य पहले वाक्य के शेष <« अर्थवाद हैं, उसकी 
स्तुति करनेवाले हैं, यह कैसे उपपन्‍्न होगा ? 

यहाँ यह याद रखना चाहिए---प्रस्तुत प्रसंग में 'द्ादशकपाल' अथवा 'अष्टा- 
कपाल' आदि पदों का अर्थ--बारह कपालों एवं आठ कपालों आदि में पकाया 
गया--पुरोडाश् है। तात्पयें है--'द्वादश्कपाल” पद, द्वादक्ष कपालों में संस्कृत 
किये गये--पुरोडाश ह॒विद्रव्य का वाचक हैं। इसी श्रकार 'अष्टाकपाल' आदि 
पदों में समझना चाहिए ॥१६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने आशंका का समाधान किया-- 

अविभागाद्‌ विधानारथर्थे स्तृत्यर्थेनोपपद्चेरन्‌ू ॥२०॥ 

[अबिभागात्‌ | अविभक्त--सम्मिलित--अन्तहित होने से अष्ट आदि 
संख्याओं के [विधानाथे |] विधायक वाक्यगत द्वादश संख्या में, उनके निर्देश 
[स्तुत्यर्थेन ] स्तुति के प्रयोजन से [ उपपद्ये रन्‌ | उपपन्‍्न हों जाएँगे । 

“वैश्वानरं द्वादशकपाल निर्वपेत्‌' यह बैश्वानर याग का विधायक वाक्य है। 
यहाँ 'द्वादशकपाल' पद में पठित द्वादश् (बारह) संख्या के अन्तर्गत जा जाती 
हैं--आठ, नो, दस, ग्यारह संल्‍्या, जो उक्त विधायक वाक्य के आगे “अष्टाकपाल:, 
नवकपाल:' आदि वाक्यों में पठित हैं। साक्षात्‌ शुतिबोधित विधायक वाक्य की 
उपस्थिति में ह॒विद्रव्य के एक होने के कारण ये वाक्य (“अष्टाकपाल:” आदि) 
अन्य वैश्वानर याग का विधान करने में असमर्थ रह जाते हैं। अनन्यगतिक होने 
से इनकी सार्थयकता का एक ही मार्ग है--इनको वेश्वानर विधिवाक्य का अर्थवाद 
माना जाय । जाठ आदि संख्यायें (5-११) क्‍योंकि बारह संख्या के ही अवयव 
हैं, इसलिए उनके नाम पर की गई स्तुति अवयवी --बारह संख्या की ही समभनी 

* ब्ाहिए। जैसे पहिये के अवयवों को स्तुति--इसके पुट्टी, अरे और नेमि बड़े दृढ़ 
ओऔर सुन्दर हैं--इस प्रकार की जाती है, वह पहिए की स्तुति है । तथा, जैसे 
वैंदल, घुड़सवा र, हाथीसवार, रथसवार सेनानियों का समूह सेना है,--जब घोड़े, 
हाथी, रथ व पैदल सिपाहियों की प्रशंसा व उनके कार्यकलापों की स्तुति की 


श्बर मीमांसा-दर्शन 


जाती है, तो वह सेना के अवयवभूत हाथी-रथ-घोड़ों की नहीं, अपितु उनके समूह 
सेना की स्तुति होती है । आजकल सेना के अंग्रों में मुख्य नौसेना, वायुसेना एवं 
स्थलसेना की गणना होती है। इनमें दोनों प्रकार के जहाज व पंदल सेना के 
अन्य विद्विष्ट साधनों की स्तुति व निन्‍दा, उन अंगों की न होकर सामूहिक 
सेना की मानी जाती है। इसी प्रकार वेश्वानर द्वादशकपाल अज्भी के, अज्भुभूत 
अष्टकपाल आदि की स्तुति को अद्भी की स्तुति ही समझना चाहिए ॥२०॥ 
अष्टाकपाल पुरोडाश आदि में कामनाविश्लेष के आधार पर इन्हें स्वतस्त्र 
विधि माने जाने की छिष्य-आशंका को आचार सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


कारण स्यादिति चेत्‌ ॥२१॥ 


[कारणम्‌ ] कारण-विशेष प्रवृत्तिनिमित्त ब्रह्मनचंस आदि [स्यात्‌ ] है, 
अष्ट्राकपाल आदि के स्वतन्त्र विधि माने जाने का, [इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहा 
जाय ढो (यह उपयुक्त न होगा; अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

“अष्टाकपाल' आदि वाक्य स्वतन्त्र याग के विधायक हैं, इस विचार का 
निश्चायक कारण उसी प्रसंग में विद्यमान है । वह है--अ्रह्मवर्चस आदि विशेष 
फल की कामना, और यागानुष्ठान से फलप्राप्ति का निर्देश । तैत्तिरीय संहिता 
[२।२।५] में स्पष्ट निर्देश है--ब्रह्मवचंस की कामतावाले का अष्टाकपाल 
पुरोडाश होता है, तेजस्‌ की कामतावाले का नवकपाल, अन्‍्नाद्य की कामता- 
बाले का दश्कपाल, ऐन्द्रिय कामनावाले का एकादक्षकपाल तथा पश्ुकामनावाले 
का द्वादशकपाल । 'वैश्वानरं द्वादश्कपालं निवंपेत्‌' वाक्य में द्वादशकपाल पुरोडाश 
का विधान केवल पश्ुकामनावाले के लिए है। अष्टाकपाल पुरोडाश् आदि इससे 
भिन्न ब्रह्मवचंस, तेज आदि कामनावालों के लिए हैं, इस कारण इन्हें कामविधि 
मानना संगत है। इससे यह भी लाभ होगा कि इन्हें गुणविधि मानने में जो 
पुरोड़ाश्ञ का आनर्थक्य प्राप्त होता है, वह न होगा; और लक्षणावृत्ति से इनके 
द्वारा द्वादशकपाल की स्तुति की जो कल्पना की जाती है, वह भी नहीं करनी 
पड़ेगी । अतः 'अष्टाकपाल' आदि को स्व॒तन्त्र कामविधि मानना चाहिए ॥२१॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त मान्यता को शास्त्रीय औचित्य न देकर उक्त 
आशंका का समाघान किया 


आनर्थक्यादकारणं कर्त्तुहि कारणानि गुणार्थो है' विधीयते ॥२२॥ 


[आनर्यक्यात्‌) अनर्थंक हो जाने से “अष्टाकपाल' आदि वाक्यों के, 
[अकारणम्‌ ] कारण नहीं हैं, वे अष्टाकपाल आदि पूत आदि के [लर्त्तु:] कर्ता 


१. “हि' इति नास्ति, 'गुणार्थ विधीयन्ते' इति पाठ:; रामेक्वरसूरि विरचिता 
सुबोधिनी व्याख्या । अर्थ में कोई अन्तर नहीं है । 
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के फल के प्रति [हि] क्योंकि, [कारणानि] कारण होते हैं--गरुण, [गुणा 
स्तुतिरूप गुण प्रयोजन के लिए [हि] हो [विधीयते ] विधान किये जाते हैं। 

“यदि 'यदष्टाकपालो भवति' इत्यादि वाक्यों को स्वतन्त्र काम्य विधि माना 
जाता है, तो यहाँ विभिन अनेक वाक्य हो जायेंगे, परन्तु संहिता [तै०सं०२।२॥५] 
में इसको एक वाक्य के रूप में पढ़ा है। वहाँ पाठ है---“बेदवानरं द्वावक्षकपालं 
निर्वथेत्‌ पुत्रे जाते यदष्टाकपालों भवति” यहाँ से प्रारम्भ होकर “यद्‌ द्वावध्कपालो 
भवति जपत्येबास्मिन्‌ पशून्‌ दधाति, यस्मिन्‌ जाते एतामिष्टिं निर्बपति पूत एव 
तेजस्व्यन्नाद इन्द्रियावी पशुमान्‌ भवति ।” इसके मध्य पठित 'अष्टाकपाल' आदि 
को विधिवाक्य मानने पर वाक्यभेद-दोष स्पष्ट है,-'अष्टाकपाल-नवकपाल' आदि 
वाकयों का द्वादक्षकपाल वैश्वानर याग के साथ तब सम्बन्ध न रहेगा । वाक्यभेद 
होते पर प्रसंग के उपक्रम व उपसंहार की एकवाक्यता का मी भज़ू हो जायगा । 

इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने की बात है कि “अष्टाकपाल' आदि को 
ग्रुणविधि मानने पर ये वाक्य वैश्वानर याग के द्वादश के स्थान पर अष्टत्व आदि 
गुण का विधान करेंगे, तो अष्टाकपाल आदि के पूतत्व आदि फल यागकर्त्ता से 
ही सम्बद्ध माने जायेंगे। पुत्र की कामना से वैश्वातर याग का कर्त्ता तो जायमान 
पुत्र का पिता है। ऐसी स्थिति में वास्तविकता का स्वंथा विपर्यास हो जायगा, 
क्योंकि प्रस्तुत प्रसंग में पृतत्व आदि फल जातपुश्र के कहे गये हैं। तब यागकर्त्ता 
के साथ पूतत्व आदि फलों का सम्बन्ध न होने से 'अष्टाकपाल' आदि वाक्यों को 
बैश्वानर याग का बुणविधि मानना ब्यर्थ होगा; क्योंकि गुणविधि मुख्य विधि- 
वाक्य का उपकारक होता है; यहाँ यह सम्भव नहीं । ऐसी अवस्था में इन वाक्‍्यों 
का आनर्थ॑क्य स्पष्ट हो जाता है। इनकी सार्थकता के लिए इसके सिवाय अन्य 

” कोई मार्ग नहीं रह जाता कि इन अष्टाकपाल आदि वाक्‍यों को द्वादशकपाल 

वैद्वानर याग का स्तुतिरूप अर्थवाद माना जाय । 

बेंश्वानर याग के अनुष्ठान से अनुष्ठाता के घर उत्पन्न हुआ पुत्र पूतत्व 
आदि से सम्पन्न होता है । इसी तथ्य को संहिता में बताया--इस उत्पन्न पुत्र को 
जिस कारण गायत्री द्वारा पवित्र करता है, उससे वह पूत - पवित्र है। जिस 
कारण त्रिवृत्‌ द्वारा इसमें तेज को स्थापित करता है, उससे यह तेजस्वी है ! जिस 
कारण विराट्‌ से इसमें अन्ताद्य को स्थापित करता है, उससे यह अन्‍्नाद्य है। 
जिस कारण त्रिष्टुप्‌ से इसमें इन्द्रिय को स्थापित करता है, उससे यह इन्द्रियावी-- 
श्रेष्ठ इन्द्रियोंवाला होता है। जिस कारण जगती से इसमें पशुओं को स्थापित करता 
है, इससे वह पशुमान्‌' होता है। इस प्रकार अष्टाकपाल आदि कामतामूलक 


१. संहिता के इस विवरण में गायत्री, विराट्‌, त्रिष्टुपू, जगती छन्‍्दों के नाम 
हैं। त्रिवुत्‌ू--तीन आवृत्तिरूप 'स्तोम' का नाम है। एक साम गान, तीन 


शव मीमांसा-दर्शन 


विधिवाक्य नहीं हैं। यदि इन्हें विधिवाक्य का स्तुतिरूप अर्थवाद भी न माना 
जाय, तो ये अनर्थंक ही रह जाएंगे । स्पष्ट है--ब्रह्मव्चंस आदि के--अष्टाकपाल थे 
आदि कारण नहीं हैं। अथवा यह कहें कि ब्रह्मवर्चस आदि--अष्टाकपाल आदि 
के फल नहीं हैं। तात्पयं है--अह्मवर्चसकामो5्टाकपलेन पुरोडाशैन यजेत -- 
ब्रह्मवचंस की कामनावाला अष्टाकपाल पुरोडाश से यजन करे --इस प्रकार का 
गुणविधिपरक अभिप्राय इन वाक्यों का सम्भव नहीं है। इसलिए “यदष्टाकपालो 
भवति' इत्यादि वाक्‍्यों को अर्थवाद मानता ही शास्त्रसम्मत है॥२२॥ (इति 
वैश्वानरेशप्टत्वायरथंवादताउघिकरणम्‌--११) । 


(यजमानशब्दस्य प्रस्तरादिस्तुत्यर्थंताधिकरणम्‌, तत्सिद्धाधि- 

करणं वा--१२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--गत सन्देहों का समाधान हो जाने पर 'यजमान: 
अस्तरः, यजमान एककपाल:' इत्यादि वाकयों में सन्देह है--क्या इन्हें गुणविधि 
माना जाय, अथवा अर्च॑वाद ? प्रस्तर यजमान है, एवं एककपाल में संस्कृत 
पुरोडाश यजमान है,--ये वाक्य प्रस्तर में एवं एककपाल-संस्क्रृत प्रुरोडाश में 
यजमानरूप गुण का विधान करते प्रतीत होते हैं। यहाँ पहले से अविदित अर्थ का, 
अर्थात्‌ अपूर्व अर्थ का विधायक होने से इन वाक्‍यों को ग्रुणविधि क्यों न माना 
जाय ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


तत्सिद्वि: ॥२३॥ 

[ततू-सिद्धि:] उससे--प्रस्तर व एककपाल-संस्कृत पुरोडाश से यजमान के 
का की सिद्धि होती है । 

गौण अर्थ के आश्रय से प्रस्तर व एककपाल में संस्कृत पुरोडाश को यजमान 
कहकर उसकी स्तुति की है, इस कारण ये अर्थवाद-वचन हैं। 

दक्षपौर्णमास इष्टि में वेदि पर बिछाने के लिए खड़ी हुई कुशा को मुट्ठी में 


ऋचाओं पर गाया जाता है। इसकी तीन आवृत्तियाँ की जाती हैं, जिनका 
नाम 'पर्याय' है। पर्यायों में मन्‍्त्रावृत्ति के संख्याभेद के आधार पर किये 
जानेवाले गान का नाम 'स्तोम' है। छन्‍्दों में गायत्री छल्द त्रिपाद २४ अक्षर 
का, विराट्‌ (पंक्ित) चतुष्याद ४० अक्षर का, त्रिष्टूप्‌ चतुष्पाद ४४ अक्षर 
का, जगती चतुष्पाद ४८ अक्षर का होता है । द्वादशकपाल बैश्वानर-इष्टि में 
इनके उपयोग के वैज्ञानिक आधार को समभने का प्रयास करना चाहिए। 

इस विषय में अधिक जानकारी के लिए द्रष्टव्य है--शावरभाष्य 
का हिन्दी अनुवाद, युधिष्ठिर मीमांसक-कृत; पृष्ठ १४१-४३॥ 
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बाँधकर चार मुट्ठी कुशा 'बहिदेवसदनं दामि' [मैं> सं० ११२] मन्त्र का 
उच्चारण करते हुए काटी जाती हैं। इनमें पहली म॒ट्टी की कुझाओं का 'प्रस्तर' 
है। इसे एक ओर सुरक्षित रख, शेष तीन मुट्ठी कुशाओं को वेदि में इस प्रकार 
बिछा दिया जाता है कि उतका अग्रभाग पूर्व की ओर रहे । इन कुशाओं के ऊपर 
दो कुशातृण आड़े, अर्थात्‌ उत्तर-दक्षिण रख दिये जाते हैं, जिनमें एक पूर्व और 
डूसरा पच्छिम की ओर रक्‍्खा जाता है। इनके ऊपर पहली मुट्ठी की काटी हुई 
'प्रस्तर'-संज्ञषक कुशाओं को--उनका सिरा पूर्व की ओर कर--बिछा दिया 
जाता है। इन दोनों बिछावनों के बीच में आड़े रक्ले गए दो तृणों का नाम 
“विधृति' इस कारण है कि 'प्रस्तर'-संज्ञक बिछावन को अपने ऊपर धारण कर 
दोनों बिछावनों को आपस में मिलने नहीं देते, क्योंकि इष्टि के सम्पन्न हो जाने पर 
'प्रस्तर'संज्ञ़क कुशाओं को होमारिन में आहुत कर दिया जाता है। भ्रस्तर का 
उपयोग यज्ञिय पात्र-जुहू, उपभृत्‌, ख्र्‌ चा आदि को-रखने के लिए होता है। प्रस्तर 
पर इनके रब्खे जाने से इनमें लगा हव्य-द्रव्य प्रस्तर पर लग जाता है। इसीलिए 
इसे इष्टि सम्पन्न होने पर होमाग्नि में जाहुत कर दिया जाता है, ताकि ह॒विद्रव्य 
अन्यथा नष्ट न हो । इसी प्रकार एककपाल में संस्क्रत पुरोडाश इष्टि सम्पन्न हो 
जाने पर होमाग्नि में त्याग दिया जाता है। 

अब विचारना चाहिए, यदि इन्हें गुणविधि माना जाता है, तो प्रस्तर-कार्य 
में यजसानगुण का विधान होगा, अथवा दोनों के सामानाधिकरण्य से यजमान 
में प्रस्तरकाय-रूप गुण का विधान होगा ? इनमें पहला विधान इसलिए सम्भव 
नहीं कि यजमान के द्वारा किए जानेवाले अनुष्ठेय कर्म का भ्रस्तर द्वारा किया 
जाता असम्भव है। दूसरा विधान इसलिए संगत नहीं कि प्रस्तर-कार्य यजमान 
द्वारा किए जाने पर जुह-स्न्‌ वा-उपभृत्‌ आदि यज्ञिय पात्र यजमान के देह पर रक्‍्खे 
जाएँगे; यजमान द्वारा अनुष्ठेय कार्य कोन करेगा ? तथा अन्त में इष्टि सम्पन्न 
होने पर यजमान को होमाग्नि में आहुत कर दिया जायगा । तब इष्टि का स्वरूप 
व अस्तित्व ही नष्ट हो जायगा। अतः इन वाक्‍्यों को गुणविधि कहना सर्वया 
असंगत है। इष्टि के सम्पन्न होने पर पुरोडाश को भी होमाग्नि में आहुत कर दिया 
जाता है । तब क्या यजमान को भी आहुत कर दिया जाएगा ? फलत: ये वाक्य 
अर्थवाद हैं, यही संगत है। प्रस्तर या पुरोडाश यजमान के इष्टि-सम्बन्धी कार्य 
मे उत्तम सहयोग देते हैं; इसी आधार पर यजमान कहकर उनकी स्तुति की गई 
है । ऐसा मानने पर ही भ्रस्तर-सम्बन्धी तथा पुरोडाश्न-सम्बन्धी इष्टिगत कार्य-- 
यज्ञिय पात्रों का रक्खा जाना, एककपाल में संस्कृत होना तथा अन्त में आहुत 
होना आदि--यथायथ सम्पन्न हो सकते हैं। 

इनको नामविधि कहना भी संगत नहीं । प्रस्तर यजमान का अथवा यजमान 
प्रस्तर का नामधेय है; इसी प्रकार यजमान पुरोडाश का अथवा पुरोडाश यजमान 


श्द६ मीमांसा-दर्शत 


का लामघेय है, यह मी सम्भव नहीं, क्योंकि इन पदों की भिनन्‍नार्थता सर्वत्र ज्ञात 
है, जो नामघेय माने जाने में सवंथा बाघक है । इस प्रकार इन वाकयों का अर्थवाद 
होना निश्चित होता है ॥२३॥ (इति यजमानझब्दस्य भ्रस्तरादिस्तुत्वथंताअघ- 
करणम्‌ू-१२) । 

(अग्न्यादिशब्दानां ब्राह्म णा दिस्तुत्यर्थता5धिक रणम्‌ , जात्यधिकरणं 

ब्रा--१३) 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है--संहिता एवं ब्राह्मणग्रन्थों में 'आग्नेयो व॑ ब्राह्मण:' 
[तै० सं० २।३॥३॥ तै० ब्रा० २७३॥ ताण्ड्य ब्रा० १४।४।८], 'ऐन्द्रो वे 
राजन्य:' [ताण्ड्य ब्रा० १५/४॥८॥ तै० क्रा० ३८२३ ], “बैश्वदेवो हि वैश्य: 
[तै० ब्रा० २७७१२] इत्यादि वाक्य पठित हैं । इन्हें तो मुणविधि मानना चाहिए । 
ये अपूर्व अर्थ के विधायक होंगे । ये वाक्य यथाक्रम--ब्राह्मण के साथ अग्नि देवता 
के सम्बन्ध का, क्षत्रिय के साथ इन्द्र देवता के सम्बन्ध का तथा वेश्य के साथ 
विश्वेदेव देवता के सम्बन्ध का--विधान करेंगे। तब इन्हें गुणविधि क्यों न माना 
जाय ? अर्थवाद मानने पर तो ये अनर्थक रह जाएंगे, क्योंकि तब इनका कोई 
सामज्जस्य नहीं बैठता । आचाये सूत्रकार ने समाघान किया-- 

जाति: ॥२४॥ 

[जाति:] जन्म अर्थात्‌ उत्पत्ति समान होने के कारण गरुणभूत अर्थ के आधार 
पर यहाँ ब्राह्मण आदि को आग्नेय आदि कहकर उनकी स्तुति की गई है; अत. 
ये अर्थबाद हैं । 

इस विषय की स्पष्टता के लिए तैत्तिरीय संहिता [७।११] का प्रसंग 
द्रष्टव्य है। वहाँ बताया है, प्रजापति के किस अंग से कौन-कौन अर्थ उत्पन्न 
हुए। उन्हें निम्न प्रकार जानना चाहिए--- 

३. प्रजापति के मुल् से-त्रिवृत्‌ स्तोम, अग्नि देवता, गायत्री छल्द, 
रथन्तर नामक साम, मनुष्यों में द्राह्मण, और प्षुओं में अज (बकरा) । ये मुख 
से उत्पन्न होने के कारण मुख्य हैं। यह इनके पारस्परिक सम्बन्ध का द्योतक है। 

२. प्रजापति के उर (छाती) व बाहुओं से--पज्चदद्ा स्तोम, इन्द्र 
देवता, त्रिष्टूप्‌ छन्‍्द, बृहत्‌-नामक साम, मनुष्यों में राजन्य--क्षत्रिय, तथा पद्चुओं 
में अबि (--भेड़) । छाती और बाहुओं से उत्पन्न होने के कारण ये वीर्यवान्‌, 
शक्तिशाली व अतिश्य सामय्ये के प्रतीक हैं। उत्पत्ति का समान कारण, इनके 
पारस्परिक सम्बन्ध का परिचायक है । 

३. प्रजापति के सध्यभागय ऊरुओं (जंघाओं) से--प्रथम सप्तदद्य स्तोम, 
विश्वेदेव देवता, जगती छन्‍्द, वैरूप-नामक साम, मनुष्यों में वैद्य और पशुओं में 
गाय। जंघाओं से उत्पन्न होने के कारण--जंघा जैसे शरीर का आधार हैं, ऐसे 
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ही समाज-झरीर का अन्ताधान के कारण आधार है। यह आथिक दृष्टि से समाज 
का मेरुदण्ड है, इसीलिए समाज में सदा प्रतिष्ठित है। 

संहिता का यह प्रसंग आलंकारिक रूप में जिस प्रकार महत्त्वपूर्ण सामाजिक 
संघटन का प्रतीक है, वहाँ वेद के उन मन्‍्त्रों का वास्तविक अर्थ समभने में पूर्ण 
सहयोगी है, जिन मस्त्रों में देवता का साक्षात्‌ स्पष्ट निर्देश नहीं रहता। वहाँ 
देवता के इन सहयोगियों (स्तोम, छन्‍्द आदि) के सहारे देवता को जानने का 
प्रयास किया जाता है, क्योंकि देवता का ज्ञान मल्त्रार्थ कों समभने का मुख्य 
आधार है। निरुक्तकार यास्क ने सप्तम अध्याय [खण्ड, ८-११] में संहिता की 
आवना के अनुरूप उक्त पदार्थों का विश्लेष प्रकार से वर्गीकरण भ्रस्तुत किया है। 

संहितागत उक्त वर्गीकरण के आधार पर 'आस्नेयों वै ब्राह्मण:' इत्यादि 
वाक्यों द्वारा अग्नि-सम्बन्ध से ब्राह्मण की तेजस्विता, क्षत्रिय के---इन्‍्द्र-सम्बन्ध 
से-झक्ति-बल व प्रश्मासन-सामर्थ्यं, तथा विद्वेदेव देवता के सम्बन्ध से वेदय के 
अर्थाघानता की प्रशंसा की गई । इसलिए ये स्तुति-रूप अर्थवादवाक्य हैं ॥२४॥ 
(इति आस्तेयादिश्नव्दानां ब्राह्मणादिस्तुत्यथ॑ताईधिकरणम्‌-- १३) । 


(यजमानादिशब्दानां यूपस्तुत्यर्थाईधिक रणम्‌ , सारूप्याधिकरणं 

बा--१४) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--“यजमानो यूप:' [का० सं० २६।६], 'आदित्यो 
यूपः' [तै० ब्रा० २(१।५ | इत्यादि वाक्‍्यों में सन्‍्देह है, क्या इन्हें गुणविधि माना 
जाय ? अथवा अथ्थ॑वाद ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


सारूप्यात्‌' ॥२५॥ 


[सारूप्यात्‌] समान रूप होने से यूप को यजमान कहकर स्तुति की गई है। 
तेजस्विता गुण से यूप को आदित्य कहा गया है, अतः यह स्तुतिरूप अर्थवाद है। 

पशुवन्धन के लिए यूप की स्थापना होती है, यजमान याग का भअनुष्ठाता है। 
“यजमानों यूप:' यहाँ 'यजमान' और 'ग्रूप' दोनों समानाधिकरण पद हैं। यहाँ 
गुणविधि मानने पर यजमान में यूपगुण का, अथवा यूप में यजमानगुण का 
विधान प्राप्त होता है, जो दोनों रूपों में अशक्य है। यथाक्रम न यजमाल में पशु- 
बन्थन शक्य है, और न यूप में याग का अनुष्ठान किया जाना । यूप ऊंचाई आदि 
(आरोह-परिणाम -+ लम्बाई-चौड़ाई आदि ) में पुरुष के प्रमाण का बनाया जाता 
है। इसी समानता से यूप को यजमान कहकर उसकी स्तुति की गई है। यूप बन 
जाते पर 'देवस्थ त्वा' [कात्या० औ०, ६।३।२] इत्यादि मन्त्र को बोलते हुए उसे 


१. 'सारूप्यम्‌' पाठ है, रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' व्याख्या में। 
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घृत से अभ्यक्त किया (चुपड़ा) जाता है, इससे यूप में चमक आ जाती है। इसी 
तेजस्विता की समानता से यूप को आदित्य कहकर उसकी स्तुति की गई है। अतः 
ये स्तुतिरूप अर्थवादवाक्‍्य हैं ।।२५॥। (इति यजमानादिश्वव्दानां यूपस्तुत्यब्ंताधि- 
करणम्‌-- १४) । 


(अपड्वादिशब्दानां गवादिप्रशंसाइधिकरणम्‌, प्रशंसाधिकरणं 

वा--१५) 

शिष्य जिज्ञासा करता है-“अपशवों वा अन्ये गो-अश्वेम्य: पशवों गो 
अश्वा:' [तं० सं० ५२।६], 'अयज्ञो वा एप योज्सामा' [वतैं० सं० १४७], 
“असत्र वा एतद्‌ यदच्छन्दोयम्‌' [तै० सं० ७।३॥६, ८] इत्यादि वाक्यों में सन्देह 
है, क्‍या ये गुणविधि हैं ? अथवा अथंवाद ? अपूर्व विधान होने से इन्हें गुणविध्ि 
मानना क्या युक्त न होगा ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


प्रशंसा ॥२६॥ 

[प्रशंसा] गाय-घोड़े से अन्य अजा-सहिषी को अपशु कहकर गाय-धोड़े की 
प्रशंसा---स्तुति की गई है, अत: यह अथथंवाद है। 

तैत्तिरीय संहिता के उक्त उद्धृत बाक्यों में यथाक्रम अन्य पल्चुओं की लिन्‍्दा 
कर उनके मुक़ाबले में गो-अक्द की प्रशंसा की गई है। सामरहित यज्ञ की निन्‍दा 
कर उनके साम्मुख्य में सामयुक्त यज्ञ की प्रशंसा की है | छन्दोम-संज्ञक स्तोमों से 
रहित सत्रों को निन्‍्दा कर छन्दोम-संज्ञक स्तोमों से युक्त सत्रों की प्रशंसा के लिए 
यह वाक्य है | अतः ये सब स्तुत्रिरूप अ्थ॑वाद हैं। 

यदि इन्हें गुणविथि माना जाता है, तो गो-अझ्व से अन्य अज-महिष आदि में 
अपशुत्व का विधान होगा, जो नितात्त असंगत व अस्वीकार्य है। इसी प्रकार 
सामरहित दक्षयौर्णमास आदि में अयज्ञत्व प्राप्त होकर उनके विधायक वाक्य 
अफल हो जायेंगे; यह अश्यास्त्रीय होगा। ऐसे ही छन्दोम नामक स्तोमों से रहित 
सत्रों के असत्र होने का विधात मालते पर उतके विधायक वाक्य निष्प्रयोजन हो 
जायेंगे; जो जज्ञास्त्रीय होगा। यह अनथं प्रसक्‍त हो जाते के कारण इन्हें ग्रुणविधि 
मानना अयुक्त होगा। ये ऐसे ही वाक्य हैं, जैसे लोक में कहा जाता है--'जो 
घृतरहित है, वह भोजन नहीं है; जो मलिन है, वह वस्त्र नहीं है'। यह भोजन में 
घृत होने और वस्त्र के स्वच्छ होने को प्रशंसामात्र है।' यहाँ अज आदि अन्य 


१. अभी भट्टिकाब्य का एक दलोक याद आ गया, जिसमें ऐसे ही लौकिक उदा- 
हरण हैं, तथा पद्य में 'एकावली' अलंकार है । इलोक है-- 


अंथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: श्द६ 


पशुओं की निन्‍्दा में वास्तविक तात्पयं न होकर गो-अश्व आदि की प्रशंसा द्योतन 
करना मुख्य तात्पर्य है ॥२६॥ (इति अपश्वादिशाब्दानां गवादिग्रशंसाथंताधि- 
करणम्‌-- १५) । 

(बाहुलयेन सृष्टिब्यपदेशाधिक रणम्‌, भूमाधिकरणं वा--१६) 


शिष्प॒ जिज्ञासा करता है--'सृष्टीरूपदघाति” [तै० सं० ५।३।४] वाक्य 
संहिता में पठित है । इसे युणविधि माना जाय, अथवा अर्थ वाद ? यह सन्‍्देह है। 
अपूर्व अर्थ का विधायक होने से इसे गुणविधि क्‍यों न माना जाय ? सूत्रकार ने 
समाधान किया-- 

भूमा ॥२७॥ 

[भ्रूमा ] उक्त प्रकरण में 'सूज्‌' धातुयुक्‍्त मन्‍्त्रों के बाहुल्य से यह वाक्य उस 
प्रकरण में पठित 'सृज्‌” घातुरहित मल्त्रों द्वारा भी इष्टकाओं के उपघान का 
विधान करता है । 

'सृष्टीरुपदधाति' वाक्य में 'सुष्टी:' पद 'सृष्टि' पद के द्वितीया बहुवचन का रूप 
है। 'सृष्टि' पद 'सुज्‌' धातु से--'इक्द्तिपी धातुनिर्देशे' [ महाभाष्य, ३३१०८] 
इस नियम के अनुसार--'ह्षितप्‌ प्रत्यय होकर सिद्ध होता है। इसका तात्पर्य 
है, जहाँ धातु का निर्देश करना हो, वहाँ विभक्तिपूर्वक निर्देश किया जा सके, इस 
सुविधा के लिए घातु के आगे “इक्‌' अथवा 'द्तिप्‌' प्रत्यय लगाकर उसे पद का रूप 
दे दिया जाता है। तब उसका विभक्त्यन्त प्रयोग करने में कोई अड़चन नहीं 
रहती । फलस्वरूप भ्रस्तुत प्रसंग में 'सृष्टि' पद से केवल 'सृज्‌' घातु का निर्देश 
करना अभिप्रेत है । वह 'सृज्‌' घातु--'असृज्यत, असृज्येताम्‌, असुज्यन्त' 
इत्यादि रूप से जिन मन्‍्त्रों में पठित है, वे सृष्टिमत्‌ मन्‍्त्र---अर्थाय्‌ 'सृज' घातु 
वाले मन्त्र--कहे जाते हैं। यागनिमित्त स्थण्डिल या वेदि बनाने के लिए इष्ट- 
काओं के उपधान ( -- रखने ) में इन सन्‍्त्रों का भ्रयोग किया जाता है। यहाँ 'सृष्टि- 
अत्‌' पद में--पाणिनीय [४।४॥१२५] नियम के अनुसार उपधान अर्थ में, यदि 


न॒तक्जलं यन्‍न सुचारपजुजम्‌, 
न पदजुर्ज तब्‌ यदलीनघट्पव््‌ । 
न घद्पवोउसो न जुगुझज यः कलम्‌, 
न गुड्जितं तन्‍न जहार यन्मनः॥ 
वह जल नहीं, जहाँ सुन्दर कमल न खिले हों; वह कमल नहीं, जिस 
पर भौरे न लिपटे हों; वह भौंरा नहीं, जो सुन्दर गूँजन रहा हो; वह 
गुझूजन नहीं, जो मत को हरण न करे । 
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उपधानीय इष्टकाएँ हैं, तो--'यत्‌' प्रत्यय होकर 'मतुष्‌' का लोप हो जाता है; 
तथा 'यत्‌' प्रत्यंय का भी छान्दस लोप होकर वाक्य के 'सृष्टि' पद का अर्थ वे 
इष्टकाएँ हैं, जो वेदि बनाने के लिए उक्त मन्त्र बोलकर रक्‍्खी जाती हैं। 

ये मन्त्र शुक्ल” यजुर्वेद माध्यन्दिनीय शाखा के १४ अध्याय की २८-३१ तक 
की चार कण्डिकाओं में पठित हैं। इनकी संख्या कुल १७ है । “एकयाउस्तुवत' से 
प्रारम्भ होकर 'त्रयस्तिशत्‌” संख्या तक विषम संख्या--'एक, तीन, पाँच, सात' 
आदि सत्रह बनती हैं। यह रहस्य यहाँ अन्वेष्य है कि एक से तेतीस तक की 
सत्रह विषम संख्याओं के साथ पठित मन्‍्त्रों का आधार क्या है ? प्रस्तुत प्रसंग में 
केबल इतना जानना है कि इन सत्रह मन्‍्म्रों में से पहले, चौदहवें और सत्रहवें में 
'सूज्‌' घातु का “असूज्यत* आदि कोई रूप श्रयुक्‍त नहीं है; शेष सबमें उपयुक्त 
रूप प्रयुक्त हैं । 

ऐसी दक्षा में यदि 'सृष्टीस्पदधाति' वाक्य को गुणविधि माना जाता है, तो 
इसका अर्थ होगा--सृष्टि ( -'सूज्‌' घातुयुक्त) मन्‍्त्रवाली इष्टकाओं को रखता 
है । इष्टकाओं के अपने रूप में कोई भेद नहीं है कि इस रूपवाली इष्टकाएँ सुज्‌ 
श्रातु (सृष्टि) मन्त्रवाली हैं, और इस प्रकार की सुष्टिमल्त्रवाली नहीं हैं । तब 
उक्त वाक्य से सृष्टि (--'सूज' धातुयुक्त) मन्‍्त्ररूप गुण का विधान मानने 
पर इष्टकाओं के उपधान में सृष्टिलिज्भुवाले मन्त्र ही प्राप्त होंगे; शेष अनर्थक 
हो जायेंगे । तात्पयं है-- यज्ञाम्ति के लिए स्थण्डिल (--वेदि) निर्माण-निमित्त 
आवश्यक सभी छुष्टकाओं का सृष्टिलिंज़ु मन्‍्त्रों से उपधान हो जाने पर उस 
प्रकरण में पठित सृष्टिलिज्ञरहित मन्त्र निष्प्रयोजन हो जायेंगे। यदि सृष्टिलिजू- 
मन्‍्त्रों को सृष्टिलिज रहित मन्‍्त्रों का उपलक्षण माना जाता है, अर्थात्‌ प्रकरण- 
पाठ-सान्निध्यरूप लक्षणा से सूष्टिलिजुरहित मन्‍्त्रों का ग्रहण हो जायगा; तो 
यह कथन भी युक्त नहीं, क्योंकि विधिवाक्य में लक्षणा को मीमांसक दोष मानते 
हैं। अनुवाद में लक्षणा को दोष नहीं माना जाना; इसलिए 'सृष्टीरुपदघाति' में 
अन्त्रगत 'सूज्‌' का प्रयोग अग्नि-चयन प्रकरण के लिए सर्जन कर्म का अनुवाद- 
कथन है, अर्थात्‌ सर्जन कर्म का स्तावक है। सृष्टिलिज़ू-मल्त्रों का बाहुलय, अत्यल्प 
सूष्टिलिग रहित मन्‍्त्रों को अन्तर्भुक्त कर लेता है। मोमांसकों का एक 'दण्डि-न्याय' 
है । जब अधिक व्यक्तियों के हाथों में दण्ड हों, और थोड़े व्यक्ति दण्डरहित हों, 
ऐसा गिरोह जब कहीं जा रहा हो, तो 'दण्डिनो यान्ति' प्रयोग होता है । अधिक 
दण्डघारियों में अत्यल्प दण्डरहित उन्हीं में अन्तहित हो जाते हैं। प्रस्तुत प्रसंग में 


१. तैत्तिरीय संहिता [४।३।१०] में भी इन मन्‍्त्रों को पढ़ा गया है। 
२. पहला, चोौदह॒वाँ और सत्रहवाँ, जिनमें 'सुज्‌' धातु का कोई उपयुक्त रूप 
प्रयुक्त नहीं है । 


अंथ प्रथमाध्याये चतुर्थ: पाद: १६१ 


ऐसी ही स्थिति है। अतः उक्त वाक्य अधंवाद है, गुणविधि नहीं ॥२७॥ (इति 
बाहुलयेन सृष्टिव्यपदेशाधिकरणम्‌, मूमाधिकरणं वा--१६) । 


(प्राणभूदादिशब्दानां स्तुत्यर्थंताधिकरणम्‌, लिज़ समवायाधिकरणं 

बा--१७) 

श्षिष्य जिज्ञासा करता है--गत वाक्‍यों के अतिरिक्त अन्य वाक्य हैं---'प्राणमृत 
उपदधाति', अज्यानीरुपदघाति' इत्यादि । इनमें सन्देह है--क्या ये गुणविधि 
हैं ? अथवा अर्थवाद ? आचार्य सूत्रकार ने समाघान किया--- 


लिड्भासमवायात्‌' ॥ २८॥ 

[लिझुसमवायात्‌ ] 'प्राण' रूप लिज्ज के समवाय से अर्थात्‌ सम्बन्ध से 
श्राण' लिज्जरहित मस्त्रों का भी कथन हो जाता है। 

प्राणभृत्‌ नामक इष्टकाएँ पचास हैं। इन इष्टकाओं के मन्त्र शुक्ल यजुर्वेद 
आध्यन्दिनी क्षाखा? के अध्याय तेरह की पाँच कण्डिकाओं [५४ से ५८ तक ] में 
घटित हैं । प्रत्येक कण्डिका के दस टुकड़े करके, अथवा दस बार आवृत्ति करके 
प्रत्येक मन्त्र से एक-एक इष्टका का उपधान किया जाता है । इस प्रकार पाँच कण्डि- 
काओं के पचास [५१ १०--४५० ] टुकड़े अथवा आवृत्ति से प्राणमृत्‌-संज्षक 
पचास इष्टकाओं का उपघान होता है। इन पाँच कण्डिकाओं में से केवल पहली 
कण्डिका के दूसरे, तीसरे तथा दसवें टुकड़े या मन्त्र में 'प्राण” पद पठित होने से 
इन्हीं में 'प्राण' लिख का सम्बन्ध है। शेष सेंतालीस 'प्राण'लिज्ज से रहित हैं । 
ऐसी स्थिति में यदि 'प्राणमृत उपद्धाति' को गुणविधि माना जाता है, तो जिन 
मल्त्रों में 'प्राण-लिज्ूरूप गुण विद्यमान है, उन्हीं के द्वारा इप्टकाओं का उपघान 
प्राप्त होगा; शेष मन्त्र अनर्थक हो जाएँगे। अत: इसे गुणविध्रि न मानकर अर्थ- 
बाद मानना उपयुक्त होगा। उस दक्षा में प्रथम कण्डिका-पठित 'प्राण' लिज का, 


१. इन वाक्‍यों का मूल स्थल यथयाक्रम द्रष्टब्य है--तै० सं० ५॥२।१०॥ तथा 
शाजरा 

२. हलायुब-कृत “'मीमांसा शास्त्र सर्वस्व' में २३ से २८ तक छह सूत्रों को एक 
सूत्र मानकर पाठ इस प्रकार दिया है-- 
लिडूसमवाया इति भ्रुणाअ्रया/ [विहार एण्ड उड़ीसा रिसर्च सोसायटी का 
जनेल, सन्‌ १६३१, पृष्ठ २७६ के अनुसार ] । शाबर भाष्य में सूत्र के पदों 
को पृथक्‌ सूत्ररूप में रखकर व्याख्या की है। पर शावर भाष्य में गरुणाश्रया:' 
पद सूत्रगत नहीं है। 

३. मन्‍्त्रों के लिए तैत्तिरीय संहिता, ४।३।२ भी द्रष्टव्य है। 


श्ध्र मीमांसा-दर्शन 


प्रथम पाठ-प्राघान्य से आगे पठित सभी कण्डिकागत मस्त्रों के साथ सम्बन्ध माना 
जायगा। पचास मन्त्रों में से तीन में पठित 'प्राण-लिज्ञः शेष संतालीस को भी 
लक्षित करेगा । यह व्यवस्था "छत्रिन्याय' के अनुसार समभनी चाहिए। दस 
व्यक्तियों में यदि एक-दो के पास छत्तरी है, शेष सब छतरी से रहित हैं, तब भी 
“छत्रिणो यान्ति' छतरीवाले जा रहे हैं, प्रयोग होता है। एक-दो छतरीबाले से ह्ठी 
सब लक्षित हो जाते हैं । 

इसी प्रकार 'अज्यायीरुपदघाति' दूसरा वाक्य है । अज्यानि नामक इष्टकाएँ 
केवल पाँच हैं । तैत्तिरीय संहिता [१५।७।२] में वे मन्त्र हैं, जिनसे इन इष्टकाओं 
का उपधान किया जाता है। उन मन्‍्त्रों के प्रथम प्रतीक पद इस प्रकार हैं--- 
शतायुधाय; ये चत्वार:; ग्रीष्मो हेमन्त:; इदु वत्सराय ; भेद्रान्न: श्रेय: । इन मन्‍्त्रों 
के निर्देश के अनन्तर वहाँ पढ़ा है--'अज्यानी रेता उपदधाति'---अज्यानि नामक 
इन इष्टकाओं का उपधान करता है। इसके आगे यह अर्थवाद पठित है-- 'एता बे 
देवता अपराजितास्ता एव प्रविज्ञति, नेव जीयते' -उक्त सम्त्रों में निदिष्ट इन्द्र आदि 
देवता अपराजित हैं; याग्र का अनुष्ठाता यजमान इन्हीं देवताओं में प्रवेश करता 
है, वह किसी से जीता नहीं जाता। इन पाँचों मन्‍्त्रों में से केवल दूसरे मन्त्र" में 
“अज्यानिम्‌' पद पढ़ा है। यदि 'अज्यानीरेता उपदधाति' को गुणविधि माना जाता 
है, तो पाँचों इष्टकाओं का उपधान उक्त मसल्त्र की आवृत्ति द्वारा उसी एक मन्त्र 
से किया जाना प्राप्त होगा, शेष मन्‍्त्र निरर्थंक हो जाएँगे। अर्थवाद मानने पर 
दृष्टलिंग एक मन्त्र, श्षेष चार का भी उपलक्षण होगा। पाँच मन्‍्त्रों के समुदाय में 
एक सन्‍्त्रगत भी दृष्टलिज़ु का सम्बन्ध शेष अलिज़ू मन्‍्त्रों को भी लक्षित करेगा, 
जैसे अनेक व्यक्ति-समुदाय में एक व्यक्ति के साथ छाते का सम्बन्ध, छातारहित 
अन्य सभी साथी व्यक्तियों को भी त्क्षित करता है। छाताधारी एक ही होने पर 
“छत्निणो यान्ति' व्यवहार संमान्य होता है ॥२८॥ (इति प्राणमृदादिशब्दानां 


रैंक) 4 
(वाक्यशेषेण सन्दिग्धार्थनिरूपणाधिकरणम्‌, वाक्यशेषाधिकरणम्‌, 
अक्ताधिकरणं वा--१८) ध 


द्विष्य जिज्ञासा करता है--'अक्ता: शर्करा उपदधाति' वाक्य बंदिक साहित्य 
[ते ब्रा० ३।१२।५] में पठित है। इसके उपसंहार में 'तेजो वे घृतम्‌' घृत का 
स्तुतिवाक्य है। चातुहोंत्र चयन याग में सुवर्ण इष्टकाओं का उपघान होता है। 


१. तैत्तिरीय ब्राह्मण [ ३१२।४५ ] का पाठ इस प्रकार है--'हिरण्पेष्टको भवति। 
याववुत्तममंगुलिकाण्ड यज्ञपरुषा सम्मितस्‌ । तेजो हिरण्यस्‌। यदि हिरष्यं न 
विन्‍्वेत्‌, झ्करा अक्‍्ता उपबध्यात्‌, तेजो घृतम्‌ । स तेजसमेबाग्लि चिनुते ।' 


अंथ प्रथमाध्याये चतुर्य: पादः १९३ 


अंगुलि के तीसरे पर्व के परिमाण को सुवर्ण इष्टकाएँ उपलब्ध न होने पर चिकनी 
की गई रोड़ी (--शकंरा) का बेदि में उपधान किया जाता है। ' यहाँ उपक्रम में 
शर्करा का 'अक्ता:' विश्लेषण है, जिसका अर्थ है---'चिकनी की हुई' । यह सामान्य 
वचन है; चिकनी घृत से भी की जा सकती हैं, और तेल आदि-से भी । परन्तु 
उपसंहार में चिकनाई के एक साघनद्रव्य घृत की स्तुति की गई है। यह चिकनाई 
के साधनद्रव्य घुत का विशेष कथन है । एक ही वाक्य के उपक्रम--आरस्भ में 
सामान्यकथन और उपसंहार में विशेषकथन होने से परस्पर विरुद्ध है। प्रस्तुत 
प्रसंग में यही सन्देह का कारण है। क्‍या उपक्रम के सामान्यकथन से उपसंहार 
के विज्लेषकथन "घृत' को सामान्य चिकनाई-साधन द्रव्यपरक माना जाय? 
अथवा उपसंहार के चिकताई-साधन विश्लेष द्रव्य घृत के कथन से उपक्रम के 
सामान्य कथन को उलटकर उसके स्थान पर विज्ञेष कथन को स्वीकार किया 
जाय ? 

उपक्रम के अवसर पर विरोध का कोई जाघार नहीं है; विरोध की भावना 
उपसंहार पर उभरती है। तब विरोध के परिहार के लिए यह उचित होगा कि 
उपक्रम के अनुसार उपसंहार के चिकनाई-साधन विश्ञेष द्रव्य घृत को चिकनाई- 
साधन सामान्य द्रव्यपरक क्यों न मान लिया जाय ? इससे चिकनाई-साघन घृत, 
तैल आदि सभी द्रब्यों का ग्रहण हो जाता है। यह ऐसा ही कथन है, जैसे-- 
'सुष्टीरुपदधाति' में 'सूज्‌' घातु-सिद्ध सूष्टि शब्द सृष्टिपदघटित तथा सूष्टिपद- 
रहित सभी मन्‍्त्रों के लिए व्यवहृत है; ऐसे ही 'घुत' पद घृत, तैल आदि सभी 
चिकनाई-साघन द्रव्यों के लिए प्रयुक्त माना जाय। आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा 
का समाघान किया-- 


सन्दिग्धेषु वाक्यशेषात्‌ ॥२६॥ 

[सन्दिग्धेषु | उपक्रम और उपसंहार के बिरोघ होने से सन्देहयुक्त वाकयों में 
[वाक्यक्षेषात्‌ | वाक्यक्षेप से अर्थात्‌ उपसंहार-वाक्य से अर्थ का निश्चय करना 
चाहिए। उपसंहार में चिकनाई-साधनद्रव्य घृत की स्तुति होने से यह श्रुति- 
बोधित बर्थ स्पष्ट हो जाता है कि शकराओों का अज्जन (चिकनापन) घृत से 
किया जाला चाहिए । घृत तेजोरूप है, घृताक्त धार्करा का चयन में उपधान यज- 
मान में तेजस्विता का आधान करता है। अतः “अक्ता: झर्क रा उपदधाति' वाक्य 
स्तुतिरूप होने से अ्थंवाद है, गुणविधि नहीं । 

उपक्रम-उपसंहार में विरोध-परिहार के लिए यह कथत्र उपयुक्त न होगा कि 
“अक्ता: क्षकंरा उपदधाति' में वतंमानकालिक “उपदधाति' क्रिया होने, तथा विधि- 


१. वही, तै० ग्रा० 


श्ध्ड मीमांसा-दक्कषत 


क्रिया के न होने से उपक्रम में जो अड्जन का सामान्य कथन है, वह विधि-निर्देश 
नहीं है। उपसंहार में अज्जन-साधन विज्येष द्रव्य घृत का स्तवन होने से वह 
श्रुति द्वारा अज्जन-साघन बोधित होता है। ऐसी दक्षा में उपक्रम-उपसंहार के 
विरोध की सम्भावना ही नहीं रहती; तब यह अधिक रण-निर्देश अनावश्यक हो 
जाता है। 

विरोध के परिहार की यह कल्पना युक्त नहीं है, क्योंकि वैदिक वाझूमय में 
विधि-अर्थ के लिए 'लेट्‌' लकार का प्रयोग मी होता है। माष्यकार शबर स्वामी 
ने प्रस्तुत उद्धृत वाक्य में लेट्‌ लकार का प्रयोग किया प्रतीत होता है । विध्यर्वेक 
लेट लकार में “उपदघाति' क्रियापद सिद्ध है; उस दशा में यह वाक्य विधायक 
होने से उपक्रम-उपसंहार के विरोध का उद्धभावक होगा। तैत्तिरीय ब्राह्मण 
[३॥१२।५] में '“उपदष्यात्‌” यह विधि लकार का ही क्रियापद है। इसलिए ऐसे 
विरोघ-स्थलों में उसके परिहार का उपाय यही है कि उपसंहार-वाक्य के जनुसार 
अर्थ का निश्चय किया जाय। 

इसी प्रकार के अन्य वाक्य हैं--“बास: परिषत्ते; एतद्ढें सबंदेवत्यं वासो यत्‌ 
क्षौमम्‌” यहाँ उपक्रम में साधारण रूप से वस्त्र-धारण का विधान है; इससे यज्ञ 
में किसी भी प्रकार का वस्त्र घारण करना प्राप्त होता है; परन्तु उपसंहार में 
क्षौम वस्त्र की स्तुति होने से 'बास: परिघत्ते' वाक्य का 'बास:' पद क्षौम वस्त्र का 
विधायक है, अन्य किसी वस्त्र का नहीं। क्षुमा अतसी या लोकप्रसिद्ध अलसी 
पौधे का नाम है। उसके रेशों से बना वस्त्र 'क्षौम' कहा जाता है | इसके अनुसार 
यज्ञ में क्षौम वस्त्रके परिधान का विधान सिद्ध होता है। 'क्षौम' का अर्थ रेशमी 
वस्त्र नहीं है, क्योंकि वह कीड़े के द्वारा बनाये गये कोश के तन्तुओं से तैयार 
किया जाता है। उसके निर्माण में हिंसा के अनिवार्य होने से वह यज्ञिय परिधान 
के योग्य नहीं साना जाता । 'क्षौम' पद का अर्थ प्राय: रेशमी वस्त्र किया जाता है। 
उसका तात्पय॑ क्षुमा +- अलसी के रेझ्षे से बनाये गये नकली रेशमी वस्त्र समझना 
चाहिए। 

ऐसा ही एक अन्य वाक्य है--इमां स्पृष्ट्वा उब्गावेत्‌, इमाँ हि ओढुम्बरों 
विदवासूतान्युपजीवन्ति /--इसको स्पर्श कर सामगान करे; इस औदुम्बरी 55 
गूलर वृक्ष कौ शाखा का सब भ्राणी सहारा लेते हैं। यहाँ भी उपक्रम में “इसां' 
सर्वताम पद से सामान्य रूप में किसी भी वृक्ष की क्षाखा का स्पश--सामगान 
प्रारम्भ करने से पूर्व प्राप्त होता है । परन्तु उपसंहार में औदुम्बरी शाखा की 
स्तुति किये जाने से उपक्रम के “इमां! स्वनाम पद का---उदुम्बर छाखा के विधान 
में--तात्पयं निश्चित होता है ॥२६।। (इति वाक्यशेषेण सन्दिग्धार्थनिरूपणा- 
घिकरणम्‌--१८) । 


अंथ प्रथमाघ्याये चतुर्थ: पाद: १६५ 


(सामर्थ्यानुसारेणाव्यवस्थितानां व्यवस्थाधिकरणम्‌, सामर्थ्या- 

धघिकरणं वा--१६) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--अन्य कतिपय वाक्य ऐसे हैं, जिनमें सन्देह है--- 
“खुवेणाधवच्चति, स्वषितिनाश्यद्यति, हस्तेनाइवद्यति आदि--लुव से अवदान 
करता है, स्वधिति 5 छूरी से अवदान करता है, हाथ से अवदान करता है, 
इत्यादि। रक्खे हुए पूरे आहवनीय द्रव्य में से उसका कुछ अंश अलग करने का नाम 
“अबदान' है। आहवनीय द्रव्य तरल घृत आदि, दृढ़ पका हुआ प्रुरोडाश आदि, 
तथा ढेर के रूप में (संहत) रक्खा हुआ सामग्री आदि है। यहाँ सन्देह है, क्या 
प्रयोजन के अनुसार विशिष्ट आहंवनीय द्रव्य का किसी खुव आदि विशिष्ट साधन 
से अवदान किया जाय, ऐसी व्यवस्था मानी जाय ? अथवा अव्यवस्थित रूप में 
किसी भी साधन से किसी मी आहवनीय द्रव्य का अवदान किया जा सकता है ? 
अस्तुत प्रसंग में इस विषय का कोई विज्लेष निर्देश न होने सामान्य रूप में यही 
प्राप्त होता है कि खुव आदि किसी भी साधन से किसी भी आहवलीय द्रव्य का 
अवदान कर लेना चाहिए । क्या यह युक्त है ? आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा 
का समाघान किया-- 


अर्थाद्वा कल्पनैकदेशत्वात्‌ ॥३०॥ 

[अर्थात्‌] अर्थ से--पदसामथ्यं से [वा] ही, (अथवा 'वा” पद पूर्वोक्‍्त 
अव्यवस्था के निराकरण का द्योतक है), तात्पय है--अ्रयुक्त पद के सामर्थ्या- 
नुसार जिस साधन से जिस द्रव्य का अवदान सम्भव है, उसकी [कल्पना ] 
कल्पना करना युक्त है, क्योंकि [एकदेशत्वात्‌ ] सामथ्यं, पदबोध्य वस्तु का एक- 
देश--अज्भू होता है। 

'लुवेण अवद्यति' आदि पदों में खुब आदि साधनों से किये जानेवाले कार्य 
के विषय में जो अव्यवस्था की बात कही गई, वह ठीक नहीं है। खुब आदि 
साघनगत सामथ्थ्यं के अनुसार जिस साधन से जिस आहंवनीय द्रव्य का अवदान 
सम्भव है, उसके अनुरूप कार्य किया जाना चाहिए । 

नामपद अथवा आख्यातपद जिस अभिधाशक्ति के आधार पर अभिमत 
अर्थ को अभिव्यक्त करते हैं, अर्थ के स्पष्ट करने अथवा निश्चय करने में उसका 
सहयोग बराबर बना रहता है। अवदान के साधन खुब की बनावट यह स्पष्ट 
करती है कि उसके द्वारा--द्रव पदार्थ को उसमें मरकर, राशि से पृथक्‌ कर 
सुविधापूर्वक उसका (आहवनीय द्रव्य का) यथोचित उपयोग किया जा सकता 
है। जो पुरोडाझ्ष आदि आहवनीय द्रव्य दृढ़ व कठिन है, उसके अबदान के लिए 
खुब-साधन सर्वेथा अनुपयुक्त है; वहाँ तो स्वधिति--छूरी का ही प्रयोग करना 


१६६ मीमांसा-दर्शन 


उपयुक्त होगा। आज्य अदि द्रव पदार्थ के लिए स्वधिति का प्रयोग सर्वेथा अनु- 
पयुक्त है। इसी प्रकार चरु--सामग्री आदि शुष्क-बिखरे आाहृवनीय द्रव्य उचित 
मात्रा में उठाकर प्रयोग के लिए हस्त-साधन अधिक उपयुक्त होगा | चरु के 
अवदान के लिए व अथवा स्वधिति-साधन नितान्त बनुपयुक्त हैं। ऐसे ही 
हस्त-साधन तरल आज्य तथा दृढ़ पुरोडाश आदि के अवदान के लिए अनुपयुक्त 
है । फलत: स्व आदि साधन जिस आहबनीय द्र्य के अबदान के लिए उपयुक्त 
है, उसका प्रयोग वहाँ करना चाहिए; अन्य साधन का नहीं। 

जैसे लोक में कहा जाता है--'कटे मुडक्ते' चटाई पर खाता है; इसका 
यही तात्पयं है--थाली में परोसे खाद्य पदार्थ को चटाई पर बैठकर खा रहा है; 
अन्य कोई अर्थ नहीं | इसी प्रकार 'स्र्‌वेण अवद्यत' जब कहा जाता है, उसका 
यही तात्पयं है--तरल आज्य का स््‌ व-साघन के द्वारा अबदान करता है; 
अन्य कोई अर्थ इसका सम्मव नहीं। ऐसे ही 'स्वधितिना अवद्यति' का अर्थ है-- 
दृढ़ पुरोडाश आदि द्रव्य का स्वधिति से अवदान करता है; अन्य बर्थ नहीं । 
इसी प्रकार 'हस्तेन अवद्यति' का अर्थ है--शुष्क-बिखरे चरु-सामग्री आदि का 
अबदान हस्त-साधन से करता है; उपयुक्त समझ से इस अर्थ का निर्धारण हो 
जाता है । यह साधन के अनुसार द्रव्य की अथवा द्रव्य के अनुसार साधन की 
व्यवस्था है ॥३०॥ (इति सामर्थ्यानुसारेणाव्यवस्थितानां व्यवस्थाधिकरणम्‌--- 
१६) । 

इतिशी पूर्णसिहतनुजनुषा तोहफाबेबोमर्भजालेन बलियामण्डलास्तर्गत 

“छाता” नगरनिवासी अ्रीकाक्नोनाथक्षास्त्रिपादाब्जसेवालब्ध- 
विद्योदयेन, बुलन्दझहरमण्ड लान्तर्ग त-पहासूपकण्ठ-बने ल- 
प्रामाभिजनेन, साम्प्रत॑ गाजियाबादनगरनिवा- 
सिना--उबयथोर श्ास्त्रिणा समुस्नीते 
जैमिनीयमीसांसाव्न विद्योदयभाष्ये 
प्रयमाध्यायस्य चतुर्थ: पावः। 
सम्पूर्णचायं प्रथमोउध्यायः । 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: 


(अपूर्वस्या5ख्यातपदप्रतिपाद्यताउईधिक रणम्‌-- १) 

प्रथम अध्याय में प्रेरणात्मक घमे-प्रमाण का निरूपण सम्पन्न हुआ। उन 
प्रसंगों में विधि, अर्थवाद, मन्त्र, स्मृति का तात्त्विक निर्णय तथा ग्रुणविधि एवं 
कर्मनामधेय का विवेचत किया गया । सन्दिग्ध अर्थों का वाक्यशेष के आधार पर 
निर्णय किया जाना बताया। आगे के प्रसंगों को यथायथ समभने के लिए उतका 
स्मरण रखना आवश्यक है। 

प्रथम अध्याय में प्रेरणात्मक धर्म-प्रमाण का निरूपण सम्पन्त हुआ | सूत्रकार 
द्वारा साक्षात्‌ न कहने पर भी मीमांसाशास्त्र में अन्य आचार्यों द्वारा यद्यपि प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपमान, झब्द, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि छह प्रमाण स्वीकृत हैं, परन्तु 
्रस्तुत प्रसंग में 'प्रमाण' पद से प्रत्यक्षादि का ग्रहण अभिप्रेत न होकर प्रेरणालक्षण 
घर को ही प्रमाण कहा है। वह प्रेरणालक्षण प्रमाण वेद है। सूत्ंकार ने इसका 
निर्देश प्रारम्भिक पाँचवें सूत्र में किया है। वेद के शब्द, अथं और उनके सम्बन्ध 
की नित्यता तथा उनसे सम्बद्ध प्रसंगागत अन्य विषयों का वर्णन प्रथम पाद में 
किया है। वह प्रेरणालक्षण घमंरूप प्रमाण विधि, अर्थवाद, मन्त्र, स्मृति आदि 
भेद से अनेक प्रकार का है। तदनुसार द्वितीय पाद में विधि, अर्थवाद एवं मन्‍्त्र- 
विषयक विचार किया है। अनन्तर तृतीय पाद में स्मृतियों के प्रामाण्य-अप्रामाण्य 
का विवेचन है। चतुर्थ पाद में गुणविधि और नामधेय पदों की परीक्षा तथा सन्दि- 
स्वार्थ पदों के यथार्थ निर्णय के लिए वाक्यशेष को आधार बताया गया है। इस 
प्रकार प्रथम अध्याय 'प्रमाणलक्षण' नाम से पुकारा जाता है । 

अब द्वितीय अध्याय में कर्म के प्राधान्य-अप्राधान्य एवं भेद-अभेद के विषय 
में विवेचन प्रस्तुत किया जाता है। 

प्रेरणालक्षण धर्म क्रियानुष्ठानरूप माना गया है। क्रिया अथवा कमें के 
भेदबोधक साधन छह श्रकार के बताये हैं। उनके आधार पर कर्म का भेद छह 
प्रकार का कहा जाता है। उन साधनों का निर्देश भाष्यकार ने--शब्दान्तर, 
अभ्यास, संख्या, गुण , प्रक्रिया, नामघेय के रूप में किया है। ये कारण जहाँ भी 


श्श्द मीमाँसा-दर्ग्षत 


आएँ, उनका विवेचन इस अध्याय में किये जाने से द्वितीय अध्याय को “'नाना- 
कर्मलक्षण' नाम दिया गया है। 

प्रथम विचा रणीय है, श्रास्त्र के प्रारम्भ में प्रेरणा-क्रियारूप वाक्य को धर्म 
कहा गया है । वे वाक्य हैं--'सोमेत स्वरगंकामो यजेत, अग्निहोत्र॑ जुहुयात्‌ स्वर्ग- 
काम:, अहरह: सन्ध्यामुपासीत' इत्यादि । क्रिया अनुष्ठानरूप होने से अनित्य है। 
यह देखा जाता है, खोमयाग, अग्निहोत्र, सन्ध्योपासना के सद्यः अनन्तर स्वर्ग 
आदि फल प्राप्त नहीं होता। इससे सोमयाग्र आदि क्रिया तथा स्वर्ग आदि 
फल परस्पर असम्बद्ध हो जाते हैं । अनुष्ठान तक यागादि क्रिया का अस्तित्व है; 
कालान्तर में जाकर स्वर्ग आदि फल प्राप्त होता है। क्रिया के नष्ट हो जाने पर 
फलप्राप्ति कैसे सम्भव है ?जब कारण (क्रियारूप ) ही न रहा, तो फल (स्वर्गादि ) 
कैसे प्राप्त होगा ? तब क्‍या ये बैदिक वाक्य जनर्गल हैं ? नहीं; ये वाक्य सबंधा 
युक्त हैं। 

ज्ञास्त्रकार आचार्यों ने बताया है--कर्मानुष्ठान से अनुष्ठाता-आत्मा में 
घर्मवि्लेष की उत्पत्ति होती है। मीमांसा में उसको 'अपूर्व' पद से कहा जाता है । 
क्रियानुष्ठान 'अपूर्” को उत्पन्न करता है, और अपूर्व स्वर्गादि फल को। इस 
प्रकार वह चोदनालक्षण क्रियानुष्ठान अपूर्वोत्पत्ति द्वारा स्वर्गादि फलप्राप्ति का 
कारण होता है। 

उस प्रेरणालक्षण प्रत्येक वाक्य में पद अनेक होते हैं, भौर पदों का अपना 
अर्थ है। यहाँ सन्देह होता है, क्या वाक्यगत प्रत्येक पद पुृथक्‌-पृथक्‌ उस अपूर्व- 
संज्ञक धर्मं का निर्देश करता है, अथवा वाक्य के सब पद मिलकर एक ही धर्म का 
निर्देश करते हैं? इसका समाधान करते हुए शास्त्रकार आचार्यों ने बताया, 
प्रत्येक वाक्य में पद दो प्रकार के होते हैं---एक नाम-पद, दूसरे आख्यात-पद। 
जैसे उक्त वाक्‍्यों में सोम, अग्निहोत्र, सन्ध्या आदि नाम-पद हैं; यजेत, जुहुयात्‌, 
उपासीत आदि आख्यात-पद हैं। वह अपूर्व आख्यात-पदों से कहा जाता है। केवल 
आख्यात-पद क्रिया, भाव, भावना, उत्पादना का निर्देश करता है; वाक्यगत अन्य 
पद उसके सहयोगी रहते हैं। यद्यपि उक्त वाक्‍्यों को किसी पद का साक्षात्‌ 
अर्थ 'अपूर्य ' नहीं है, परन्तु क्रिया के अनित्य होने, अर्थात्‌ अनुष्ठानक्षण तक ही 
अवस्थायी होने एवं फ़ल के कालास्तर में होने के कारण-वैदिक वाक्यों के 
सार्थकताहेतु--उनके पारस्परिक सम्बन्ध के लिए क्रिया और फल के अन्तराल 
में अपूर्व के अस्तित्व का अनुमान किया जाता है। इस भ्रकार द्रव्य या गुण के 
वाचक नाम-पद क्रिया के निर्देशक न होकर केवल आख्यात-पद क्रिया का तिर्देश 
करते हैं, इसी तथ्य को सूत्रकार ने स्पष्ट किया-- 


अथ द्वितीयाघ्याये प्रथम: पाद: १६६ 


भावार्था: कर्मशब्दास्तेभ्य: क्रिया प्रतोयेत, एव ह्ार्थो 
विधीयते ॥१॥ 


[भावार्था:] भाव 5 क्रिया अर्थवाले 'यजेत, जुहुयात्‌' इत्यादि आख्यात-पद 
[कमंझब्दा:] क्रिया के बोधक झब्द हैं। [तेम्य:] उनसे [क्रिया] फल का किया 
जाना [प्रतीयेत ] प्रतीत होवे, जाना जाए. (तात्पयं है, 'यजेत, जुहयात्‌" आदि 
पद याग होम से सम्बद्ध स्वर्गादि फलों की सिद्धि को कहते हैं)। [एपः] यह 
[हि] क्योंकि [अर्थ:] अर्थ--उक्त क्रियारूप धर्म [विधीयते] विधान किया 
गया है। 

'यजेत' इत्यादि आख्यात-पद याग आदि अतनुष्ठानरूप कर्म का बोध कराते 
हैं। वे कर्मानुष्ठान, उनसे (--कर्मों से) होने अर्थ के प्रयोजक हैं। सूत्र में 'क्रिया' 
बद कर्मानुष्ठानों से उत्पन्न होनेवाले “अपूर्व' का संकेत करता है। 'तेम्य: क्रिया 
अ्रतीयेत'-इस पूरे वाक्य का यही अर्थ होता है कि---उन कर्मानुष्ठानों से उत्पन्न 
होनेवाला [क्रिया -- किया जानेवाला ] अपूर्व वोधित होता है । आल्यात-पदबोष्य 
याग आदि कर्मों का अनुष्ठान धर्म है, वह धर्म अपूर्व को उत्पन्न करता है, अपूर्ब 
द्वारा स्वयं प्राप्त होता है, स्वर्ग की कामनावाला व्यक्ति इसी अभिप्राय से कर्मा- 
नुष्ठान में प्रवृत्त होता है। 'श्वेनेन अभिचरन्‌ यजेत, चित्रया यजेत पशुकाम:, दर्श- 
पूर्णमासाम्यां स्वर्गंकामो यजेत' इत्यादि वाक्‍यों में आल्यात-पद के अतिरिक्त जो 
द्रब्य या मुणवाचक पद हैं, उतके अपने जो भी अर्थ हैं, उनके साथ--स्वर्ग या 
वश्चु आदि किसी भी कामनावाले व्यक्ति का सीधा सम्बन्ध नहीं होता; उसका 
सीधा सम्बन्ध आख्यात-पदबोष्य याग आदि के साथ होता है। द्रव्य या गुण- 
वाचक पद भी कोई साधनरूप से, कोई इतिकर्त्तव्यतारूप से याग के साथ सम्बद्ध 
होते हैं; वे अपूर्व के विधायक नहीं होते । फलत: आख्यात-पद अपूर्व के बोधक 
हैं, अन्य जपने निजी रूप से यागादि के सहयोगी ॥१॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है --थदि द्रब्य-गुणवाचक पद याग आदि के सहयोगी 
हैं, तो उनको भी अपूर्व के विधायक व भावार्यक क्‍यों न माना जाय ? आचार्य 
सूत्रकार ने क्षिष्यजिज्ञासा को सूत्रित किया-- 

सर्वेबां भावो<््थ इति चेत्‌ ॥२॥ 

[सर्वेघाम्‌ ] 'सोमेन यजेत स्वर्गकाम:' इत्यादि वाक्यगत द्रव्यवाचक एवं 
ग्रुणवाचक सभी पदों का [भाव:] भाव-भावना-उत्पादना, क्रिया [अर्थ:] अर्थ 
है, [इति चेत्‌ | यदि ऐसा कहो तो--(वह ठीक नहीं, अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध 


है)। 
जिज्ञासु का अभिप्राय है--/यजेत' इस आख्यात-पद में 'यज्‌' घात्वथें 'याग' 
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प्रत्यय 'त' से बवोधित भावना की अपेक्षा करता है--“बजेत --यागेन भावयेत्‌ '-- 
याग से निष्पन्न करे, कुछ उत्पन्न करे। जैसे घात्वर्थ मावना की अपेक्षा करता 
है, ऐसे ही उक्त वाक्यों में--.इ्येन, दर्श-पूर्णमास, स्वर्गकाम, सोम, अभिचरन्‌, 
चित्रा, पशुकाम' आदि पठित द्रव्यवाचक, ग्ुणवाचक, कामनापरक आदि पद भी 
"त' प्रत्ययवोधित भावना की अपेक्षा करते हैं। यदि ऐसा न माना जाय, तो वाक्य 
में इनका पठित होना असंगत हो जायगा | इसलिए 'यजेत' के समान झ्येन आदि 
अन्य पदों को मी भावार्थंक, अर्थात्‌ अपूर्व का विधायक मानना चाहिए । घात्वर्थ 
के समान सोम, श्येन आदि पद भी अपने प्रयोग की सार्थंकता के लिए साकांक्ष 
हैं; इनके उपयोग के बिना न क्रियानुष्ठान सम्भव है, न स्वर्गादि फलसिद्धि की 
आझ्या । अतः आकांक्षारूप उक्त समानता के रहते, आख्यात की सीमा से अन्य 
पदों को बाहर निकाल देता उचित न होगा ॥२॥ 

जिज्ञासा के आधार को लक्ष्य कर नाम और आसख्यात के स्वरूप का यथाक्रम 
उपपादन करते हुए सूत्रकार ने अग्रिम दो सूत्रों से जिज्ञासा का समाधान किया-- 


येषामुत्पत्तो स्वे प्रयोगे रूपोपलब्धिस्तानि नामानि, 
तस्मात्तेभ्यः पराकाइशक्षा भूतत्वात्‌ स्वे प्रयोगे ॥३॥ 


[गेषाम्‌ ] जिन 'सोमेन-यजेत' आदि पदों के [उत्पत्तौ] उत्पत्ति--अभि- 
व्यक्ति--उच्चारण में |स्वे] अपने सोम आदि बर्थ को प्रकट करते समय 
[प्रयोगे | प्रयोग किये जाने पर [रूपोपलब्धि:] अपने अभिधेयरूप सोम की 
उपलब्धि हो जाती है, अर्थात्‌ उसमें प्रत्यक्ष योग्यता होती है, [तानि] ऐसे 
पद [नामानि ] नाम कहे जाते हैं। [तस्मात्‌ | इस कारण (रूपोपलब्धि हो जाने 
के कारण) [तेम्य:] उनके लिए [पराकाइुक्षा] पर-अ-कांक्षा अन्य की-- 
अन्य निष्पाद्य की काडक्षा नहीं रहती, [भूतत्वात्‌ | सिद्ध होने से [स्वे प्रयोगे ] 
अपने अभिघेय अर्थ की अभिव्यक्ति-समय प्रयोग किये जाने पर । 

प्रत्येक पद का अपना अभिधेय अर्थ होता है; उस अर्थ को प्रकट करने के 
लिए जब उस पद का प्रयोग उच्चारण आदि रूप में किया जाता है, तब उसका 
बह अमिधेय अर्थ विद्यमान होने से प्रत्यक्ष रूप में उपलब्ध होने के योग्य है, तो 
बह पद अपने विद्यमान अर्थ को अभिव्यक्त कर निराकांक्ष हो जाता है। अपने 
विद्यमान अर्थ की अभिव्यक्ति कर देना पद-प्रयोग का प्रयोजन है। यही उसकी 
आकांक्षा है। अर्थ बोधित हो जाने पर उसकी आकांक्षा की पूत्ति हो जाती है। 
ऐसे सोम, श्येत, चित्रा, स्वर्गकाम, पशुकाम आदि पदों के अर्थ स्थायी हैं, विद्यमात 
हैं। इन पदों के प्रयोग होने पर इन अर्थों को उत्पन्न करने की अपेक्षा नहीं रहती। 
ऐसी दा में जिज्ञासु ने ऐसे पदों को आख्यात-पदों की सौमा में लाने के लिए जो 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: २०१ 


एतत्सम्बन्धी आकांक्षा का निर्देश किया था, वह निराधार व असंगत हो जाता 
है ॥३॥॥ 

इसी प्रसंग में आख्यात का स्वरूप क्या है ? सूत्रकार ने बताया-- 

येषां तृत्पत्तावर्थे से प्रयोगो न विद्यते तान्याख्यातानि, 

तस्मात्तेभ्य: प्रतोयेताअितत्बात्‌ प्रयोगस्य ॥४॥ 

[येषाम्‌] जिन पदों का [तु] तो [उत्पत्ती] उच्चारणरूप उत्पत्ति के 
अवसर पर [ अर्थे स्वे ] अपने वाच्य अर्थ में [ प्रयोगो न विद्यते ] प्रयोग नहीं होता, 
अर्थात्‌ पदों के उच्चारण-काल में उनका अर्थ विद्यमान नहीं रहता [तानि 
आख्यातानि ] वे पद आरुयात 55 माववाचक कहे जाते हैं। [तस्मात्‌ | इस कारण 
[तेम्पः] उन आख्यात-पदों से अपूर्व की [प्रतीयेत ] प्रतीति-जानकारी की जाती 
है, [आश्ितत्वात्‌ | आश्रित होने से, पुरुष के अधीन होने से | प्रयोगस्य ] प्रयोग- 
यागानुष्ठान के । 

श्यजेत' पद के उच्चारण-काल में इसका अर्थ--क्रियानुष्ठानरूप याग तथा 
उससे निष्पाद्य अपूर्व --अपने वस्तु सत्‌-रूप में विद्यमान नहीं रहते। वह यागा- 
नुष्ठान पुरुष-प्रयत्न के अधीन है। पुरुष द्वारा यागानुष्ठान किये जाने पर ही उससे 
अपूर्व (संस्कारविदेष) की उत्पत्ति होती है। इस प्रकार 'यजेत' पद स्वर्गंकामना- 
वाले पुरुष को प्रेरित करता है कि वह यागानुष्ठान द्वारा अपूर्व को उत्पन्न करे । 
यजेत' का यही अर्थ है--'यागेन भावयेत्‌'--यागसाघन से “भावना' करे। 
माबना <-अपूर्व का निष्पादन, यागानुष्ठान से अपूर्व का उत्पादन होकर, वह 
स्वर्गंकामना को पूर्ण कराता है। इसके विपरीत सोम आदि द्रव्यवाचक एवं 
अन्य गरुणवाचक पदों के अर्थ--सोम आदि द्रब्यों की वस्तुसत्ता---विद्यमानता-- 
अपने अस्तित्व में आना अथवा अस्तित्व का लाभ करना पुरुष-प्यत्न के अधीन 
नहीं है। सोम पद के उच्चारण से पहले ही उसके अर्थ सोम-बस्तु का अस्तित्व 
बना रहता है, उच्चारण के समय वह विद्यमान है। उस अर्थ की सत्ता के लिए 
पुरुष को कोई प्रयत्न नहीं करना, फलत: वह पद अपने अर्थ को बोधित कर निरा- 
कांक्ष हो जाता है, पुरुष को अपनी सिद्धि में प्रेरित नहीं करता; जबकि 'यजेत' 
वद धात्वयं--याग से निष्पाद्य 'अपूर्व” (जो अभी तक अपने अस्तित्व में नहीं है, 
इसीलिए अपूर्व है) के निष्पादन के लिए पुरुष को प्रेरित करता है। इसी कारण 
आसख्यात-पदों को अपूर्व का उपपादक पाना गया है। अन्य द्रव्य-ग्रुणवाचक पद 
याग के साघनद्रव्यों व प्रक्रिया आदि को भ्रस्तुत कर यागानुष्ठान में सहायक 
होते हैं ॥४॥॥ (इति अपूव॑स्य आशखरूयातपदप्रतिपाद्षताधिकरणमू--१) । 
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(अपूर्वस्थास्तित्वाधिकरणम्‌--२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है-- अपूर्व आख्यात-पद प्रतिपाद्य है, यह तो बाद की 
बात है; पहले यह तो निवचय किया जाय कि अपूर्व का अस्तित्व भी है, या 
नहीं ? सूत्रकार ने बताया--- 

चोदना पुनरारम्भः ॥५॥ 

[चोदना ] अपूर्व है, [पुनः | क्योंकि [आरम्भः] बेदिक बाडूमय में स्वर्ग- 
साधन याग ( --स्वर्गेकामों बजेत) का आरम्भ 5 उपदेक्ष किया गया है। 

सूत्र के प्रथम पद का अर्थ यहाँ वह “अपूर्व' है, जो यागानुष्ठाल से निष्पन्‍त 
किया जाता अथवा उभारा जाता है। इस पद का कमंवाचक विग्रह करने से उक्त 
अर्थ का लाभ होता है--'चोद्ते-आक्षिप्यते-उद्भाव्यते या सा चोदना' । याग्रा- 
नुष्ठान से चोदित, आक्षिप्त अथवा उद्भावित होती है, वह चोदना है । ऐसा तत्त्व 
केवल यह अपूर्व है। पुनः” पद 'यत:” के अर्थ में प्रयुक्त हुआ है । यह आज के 
भाषागत प्रयोगों से अनुमोदित है। अपूर्व का अस्तित्व क्‍यों मानना पड़ता है ? 
क्योंकि वेदिक वाडूमय में स्वर्ग की कामनावालों के लिए याग का विधान किया 
गया है। याग अनुष्ठानरूप क्रिया है; क्रिया केवल अनुष्ठान तक जीवित है, 
अपना अस्तित्व रखती है, आगे नष्ट हो जाती है। परन्तु वेदिक वाहूमय में 
बताया गया याग का फल स्वर, कालान्तर में प्राप्त होता है; उससे बहुत पडले 
यागरूप क्रियानुष्ठान के न रहने से स्वर्गंफल का लाभ असम्भव होगा, क्योंकि 
कोई फल-कार्य बिना कारण के नहीं मिलता । तब वैदिक वाक्य--“स्वर्गकामों 
यजेत' इत्यादि अनर्थक--असंगत हो जाएगा, जो अभीष्ट नहीं, अथवा अनिष्ट 
है। उसकी सार्यकता व संगति को अक्षुण्ण रखने के लिए यह मानना न्याय्य है 
कि कर्मानुष्ठान अपूर्व-उद्भावन द्वारा स्वर्गफल को लाभ कराने में कारणरूप से 
विद्यमान रहता है। 

यदि द्रव्य-गुणवाचक पदों को अपूर्व का विधायक माना जाता है, तो वह्‌ 
ड्रब्यादि ही विधायक होगा, जिसका नामोल्लेखपूर्वक निर्देश किया गया है। यदि 
वह संस्कृत द्रव्य नष्ट हो जाय, अथवा उपलब्ध ही न हो, जैसे अब सोम उपलब्ध 
नहीं है, अथवा किसी प्रकार दूषित हो जाय, तो आधार द्रव्य आदि के न रहने 
से अपूर्ष की उद्भावना ही न हो पाएगी। ऐसी अवस्था में आचारयों ने यज्ञानुष्ठान 
की पूत्ति के लिए तो नष्ट, दूषित या अनुपलब्ध द्रव्य के प्रतिनिधि अन्य द्रव्य का 
विधान किया है; परन्तु वे यथाश्रुत द्रव्यादि न होने पर अपूर्व के उद्भावक नहीं 
माने जा सकते, अतः माववाचक (--आख्यात) पद ही अपूर्व के बोधक हैं, यह 
सिद्धान्त निश्चित होता है। इससे अपूर्व का अस्तित्व निर्बाध प्रमाणित है ॥५॥ 
(इति अपूर्व स्थास्तित्वाधिकरणम्‌-- २ )। 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: र०ण्३े 


(कर्मंणां गुणप्रधानभावविभागाधिक रणम्‌--३) 

अझ्षिष्य जिज्ञासा करता है--यह तो ज्ञात हो गया कि भाव पद ही कर्मंजन्य 
अपूर्व के बोधक हैं; परन्तु भाव पद अनेक प्रकार के हैं--“यजति, जूहोति, 
ददाति' इत्यादि एक प्रकार है, तथा “दोग्धि, पिनष्टि, विलापयति' इत्यादि 
दूसरा प्रकार है। उनमें सन्देह है--क्या ये सब प्रधान कर्मजन्य अपूर्व के बोधक 
हैं? अथवा इनमें कतिपय संस्कार-कर्म के ज्ञापक हैं ? भावार्थक होने की समा- 
नता से सभी को प्रधान कर्म का वाचक क्‍यों न माला जाय ? सूत्रकार आचार्य ने 
समाघान किया-- 


तानि ह्वैघ॑ गुणप्रधानभूतानि ॥६॥॥ 

[वनि] आख्यातपद-बोधित वे कर्म [हवंधम्‌ | दो प्रकार के हैं--[ गुणप्रघान- 
भूतानि ] गुणभूत--गौण और प्रघानभूत - मुख्य । 

दो प्रकार के जो भाववाचक पद बताये हैं, उनमें कतिपय 'यजति, जुहोति, 
ददाति' प्रधान कर्म के वाचक हैं; कतिपय--'दोगिधि, पिनष्टि, बिलापयति' 
संस्कार-कर्म के वाचक हैं। ये दो विभाग हैं-पहला मुख्य, दूसरा गौण। ये 
सभी भाववाचक पद अर्थवाले हैं, अथवा विश्लेष प्रयोजन रखते हैं। जेसे 
प्रधान माववाचक पद स्वगंसाधन अपूर्व का बोध कराते हैं, ऐसे ही गौण भाव- 
बाचक पद याग में उपयोगी द्रब्यों के संस्कार आदि से आंश्षिक अपूर्व का बोष 
कराते हैं। संस्कृत होकर निर्दोष द्रव्य का ही याग में उपयोग किया जाना ज्ञास्त्र- 
बिहिंत है। प्रधान कर्म के अज्ू भूत होने से ये कर्म तत्सम्बन्धी अपूर्व के ज्ञापक तो 
होते हैं, परन्तु स्व के साधन अपूर्व के साक्षात्‌ बोधक नहीं होते ॥६॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है--इसमें निचायक हेतु क्या है कि एक प्रकार 
स्वर्ग-साघन अपूर्व का बोधक है, दूसरा नहीं ? आचार्य सृत्रकार ने बताया-- 


यैद्रेंब्यं न चिकीष्यंते तानि प्रधानभूतानि द्रव्यस्य 

गुणभूतत्वात्‌ ॥७॥ 

[यै:] आख्यात-पदवोध्य जिन कर्मों के द्वारा [द्रब्यम्‌ | याग-होम आदि में 
आहुति आदि रूप से प्रयुक्त होनेवाले द्रव्य--घृतसामग्री, चर, पुरोडाश आदि 
[चिकीर्ष्यंते ] संस्कृत किए जाने के रूप में चिकीषित [न] नहीं हैं, [तानि] वे 
आख्यात-पद [प्रधानभूताति ] प्रधानभूत माने जाते हैं। क्योंकि याग, होम आदि 
की दृष्टि से [द्रव्यस्य ] द्रव्य के [ग्रुणभूतत्वात्‌ | संस्कार आदि कार्य गोण होने 
से । 

धूर्वोकत आख्यात-पदों के बिभाग के अनुसार कतिपय आख्यात-पदबोध्य कर्म 


श्ग्ड मीमांसा-दर्शन 


उन द्रव्यों के---कूटने, छानने, शोधने, पकाने आदि का विधान करते हैं, जो द्रव्य 
याग आदि जनुष्ठान के समय उपयोग में आते हैं। इसके विपरीत जो आख्यात-पद 
द्रव्य-संस्कार जादि कार्यों का विधान नहीं करते, ऐसे आख्यात-पदों से बोध्य कर्म 
अ्रधान विभाग में आते हैं। उनका अनुष्ठान साक्षात्‌ अधुर्वोत्पत्ति द्वारा स्वर्ग फल- 
प्राप्ति का साधन होता है। यह प्रधात कर्म का लक्षण किया गया ॥छा। 

अब गुणकर्म का लक्षण सूत्रकार ते बताया-+ 


यैस्तु द्रव्यं चिकीष्यंते गुणस्तत्न प्रतीयेत तस्य 
द्रव्यप्रधानत्वात्‌ ॥८॥ 


[ये: | जिन आस्यात-पदों के द्वारा [तु] तो फिर [द्रव्यम्‌ ] दव्य-सम्बन्धी 
[चिकीर्ष्यते | संस्कार आदि करता अभीष्ट होता है, [गुण: ] गुणकर्म [तत्र] 
वहाँ---ऐसे आख्यात-पदों में [प्रतीयेत] जाना जाता है। | तस्य ] उस आख्यात- 
पदबोध्य कर्म के |द्रव्यप्रधानत्वातू ] द्रव्यप्रधान होते से, द्रव्य का संस्कार ही 
उनका मुख्य लक्ष्य होने से । 

ऐसे आर्यात-पदबोध्य कर्म गौण विभाग में आते हैं, जिनका मुख्य लक्ष्य-- 
याग आदि प्रधान कर्मों के उपयोग में आनेवाले द्र व्यों का संस्कारमात्र है, जैसे--- 
'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति' वाक्य है--धान कूटता है ! यहाँ 'अवहन्ति' आख्यात का अर्थ 
घान कूटने तक सीमित है, इसका इतना हो प्रयोजन है---धान कूटकर चावल 
अलग और तुष--नछलका अलग कर दिया जाय । इसी प्रकार जत्य वावय है-- 
“तण्डुलान्‌ पिनष्टि-चावल पीस़ता है। यहाँ 'पिनष्टि' क्रिया चावल के पिस जाने 
पर सार्थक, सफल हो जाती है। ये इनके इष्ट फल हैं। अपने प्रयोग का फल 
सम्पन्न हो जाने से ये अन्य किसी फलोत्पत्ति की कल्पना के लिए षण्ड हैं। ये 
केवल प्रधान कर्म के लिए संस्कृत द्रव्यों को प्रस्तुत कर उनके उपयोगी मात्र हैं, 
परार्थ हैं। अतः ये गौण कर्म माते जाते हैं |॥८॥। इति कर्मणां ग्रुणप्रधानभाव- 
विभागाधिकरणम्‌--३) । 


(सम्मार्जनादीनामप्रधानताधिकरणम्‌ --४) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--कर्मों के गुण-प्रघान भाव का विभाग होने पर भी 
कतिपय वाक्यों में सन्देह है। वाक्य हैं---/ल््‌ चः सम्माध्टि, अग्नि सम्माष्टि, 
परिधि सम्माध्टि'--खुचों का, अग्नियों का, परिधियों का सम्मा्जन करता है, 
उन्हें साफ़ करता है; तथा 'पुरोडाझ्ं पर्यग्निकरोति'--.पुरोडाझ् का पर्यम्निकरण 
करता है, अर्थात्‌ पुरोडाज्ष के चारों ओर अंगारों को प्रदक्षिणा के समान दाहिनी 
ओर से लगाकर चारों ओर घुमाता है। इनके विषय में सन्देह है--_या ये 
सम्माजेन और पर्यम्निकरण प्रधान कर्म हैं, अथवा भुणकर्म ? सातवें सूत्र में 


अथ द्वितौयाष्याये प्रथम: पादः ३०५ 


बताए नियम के अनुसार इनका कोई दृष्टफल प्रतीत न होने से इन्हें प्रधान कर्म 
क्‍यों न माना जाय ? सूत्रकार ने प्रथम शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया--- 

धर्ममात्रे तु कर्म स्थादनिव्‌ त्ते: प्रयाजबत्‌ ॥६॥ 

[धर्ममात्रे | धर्म--अपूर्व की उत्पत्ति के विषय में [तु] तो [कर्म ]सम्माजंन 
आदि कर्म [स्यात्‌ ] होबें, अर्थात्‌ सम्माजेन आदि कर्म भी अपूर्व के उत्पादक 
होने से प्रघानकर्म माने जाने चाहिएँ। [ज-निवृत्ते:| सम्माजंन आदि खुचू 
आदि द्रव्य के उपकारक हैं, इस बात की निर्वृत्ति- सिद्धि न होने से । 

खुच्‌ -- जुह, उपमृत्‌ और प्लुवा नामक तीनों यज्षिय पात्रों का कुशा-तृणों से 
सम्मार्जन किया जाता है, इनके आग्रे-पीछे कुशा-तृण फ़िराकर इन्हें साफ किया 
जाता है। इसी प्रकार अग्नि के अंगारों पर राख आदि आ जाने से कुझा-तृणों 
द्वारा उसे भाड़ दिया जाता है, यही उसका सम्माजंन है। ऐसे ही परिधियों का 
सम्माजन' होता है। पुरोडाश के पर्यम्तिकरण' में तथा खुचू आदि के सम्माजंत 
में कोई दुष्ट फल प्रतोत नहीं होता; अतः सप्तम सूत्र में बताई व्यवस्था के 
अनुसार इन कर्मों को अदृष्ट (अपूर्व) का उत्पादक प्रधानकर्मं मानना चाहिए। 
जैसे 'प्रयाजान्‌ यजति' वाक्य में 'प्रयाज कर्म से अपूर्व का उत्पादन करे' यह अर्थ 
जाना जाता है, ऐसे ही “खुच: सम्माष्टि' इत्यादि वाक्यों में 'लुच्‌ आदि पात्रों 
के सम्माजंन से अपूर्व को उत्पन्न करे' अर्थ बिदित होता है; अतः इनको भी 
अपूर्वोत्पादक कर्म के बिघायक वाक्य माना जाना उपयुक्त होगा ॥६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


तुल्यथ्रुतित्वाह्मा इतर: सधर्म' स्यात्‌ ॥१०॥ 


[तुल्यश्रुतित्वात्‌] तुल्यक्षवण होने से, द्रव्यों में द्वितीया विभकति का, 
[वा] पद पूपक्ष की निवृत्ति का छोतक है--सम्माजंन आदि प्रधान कर्म नहीं। 


१. खुच्‌ आदि के सम्मार्जन के विषय में वैदिक वाड्मय के ये स्थल द्रष्टव्य हैं --- 
झ« ब्रा०, १३११॥ तै० ब्रा० ३॥३।११॥ कात्या० श्रोत० झ११२॥ 
तै० ब्रा० ३३।७।४॥ परिधि उन बसाद व ढाक की समिघाओं का नाम है, 
जो यज्ञकुण्ड के चारों पात्रोपयोग के लिए रक्खी जाती हैं। 

यज्ञकुण्ड की आग को सुरक्षित रखने के लिए उसे ढाँपने के साधन 
या पात्र की नाम भी 'परिधि' है। 

२. कात्या० श्रीत० २५४२२॥ श्रौत पदार्थ निवंचन, द्वितीय संस्करण, पृष्ठ 
१८, संख्या १४४; यु० मी० । 

३. 'सघर्मा' इति सुबोधिनीपाठ: | 


२०६ मौसांसा-दर्शन 


[इतरई: | अन्य 'अवहनन” आदि गौण कर्मों के साथ [सधर्म] समान घमंवाल 
[स्पात्‌ | है। 

“खुच: सम्माध्टि' आदि वाक्‍्यों में “सु आदि पद द्वितीया विभकित के सार 
प्रयुक्त हैं। इन वाक्यों में द्वितीया विभक्ति 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति, तण्डूलान्‌ पिनष्टि 
इत्यादि वाक्‍्यों के समान ही सुनी जाती है । इन वाक्‍्यों के सम्बन्ध में यह निश्चर 
किया गया है" कि द्वितीया विभकित कर्म कारक में होती है; पाणिनीय नियम 
[१।४४६ | के अनुसार “कर्म संज्ञा उसकी है, जो कर्त्ता को ईप्सिततम हो; 
अर्थात्‌ कर्त्ता के अत्यन्त अभिलषित साधनद्रव्य की कर्म संज्ञा होती है। 'ब्रीहीन 
अवहन्ति' में कर्ता को-अवहनन -- कूटना क्रिया द्वारा--ब्री हि-घानों को तुषरहित 
करना ही अत्यन्त अभीष्ट है, यह द्वितीया विभक्ति का प्रयोग स्पष्ट करता है। 
अवहनन द्वारा ब्रीहि का यह संस्कार दृष्टफल है। जहाँ दृष्टफल क्रिया का 
स्पष्ट प्रतीत होता है, वहाँ अदृष्ट (अपूर्व) की कल्पना अन्याय्य मानी गई है । 
इस प्रकार जैसे 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति' इत्यादि वाक्य द्रव्य-संस्कार के विधायक होने 
से ब्रब्यप्रधान हैं, और इसी आधार पर ग्रौण कर्म माने जाते हैं, ठीक इसी 
भ्रकार “सन्‌ च: सम्माष्टि' इत्यादि वाक्‍्यों में भी 'लुच्‌' आदि पदों के साथ द्वितीया 
विभक्ति का श्रवण यह स्पष्ट करता है कि कर्त्ता को सम्मार्जन-क्रिया के प्रति 
“लुच्‌' आदि साघनद्रव्य अत्यन्त अभिलषित हैं, और सम्मार्जन आदि द्वारा 
उनका संस्कार करना. (सफाई आदि करना) ही उसे अभीष्ट है । अत: सम्मार्जन 
आदि का दृष्टफल स्पष्ट प्रतीत होने से उनके अदृष्ट फल की कल्पना करना 
अन्यास्य होगा। फ़लत: 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति” इत्यादि वाक्‍्यों के समान 'खुच: 
सम्माष्टि' इत्यादि वाक्‍्यों में भी द्वितीया विभक्ति के तुल्य श्रवण से उनके समान 
इन्हें भी प्रघान कर्म नहीं माना जा सकता ॥ १०॥॥ 

ज्षिष्य पुनः जिज्ञासा करता है--क्या द्वितीया विभक्ति श्रघानकर्म में हो 
होती है, गोण कर्म में नहीं ? सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया-- 

द्रब्योपदेश इति चेत्‌ ॥११॥ 

[इब्योपदेशल: | द्रव्य का उपदेश 5 द्रव्य कौ प्रधानता का निर्देश 'स्र्‌ूचः 
सम्माप्टि! इत्यादि वाकयों में है, [इति चेत्‌ | ऐसा यदि मानते हो, तो यह ठीक 
नहीं। 

द्वितीया विभक्ति सर्वत्र प्रधान कर्म में ही हो, ऐसा नियम नहीं है; गरुणभूत 
कर्म में भी द्वितीया दिमक्ति देखी जाती है, जैसे --“सकतून्‌ जुहोति' वाक्य है-- 
सत्तुओं को आहुत करता है, अग्नि में उनकी आहुति देता है। यहाँ 'सकतु' पद 


१. द्रष्टब्य--चालू पाद का तृतीय अधिकरण । 


अंथ द्वितीयाघ्याये प्रथम: पाद: २०७ 


गुणभूत है, प्रधान नहीं ; क्योंकि यह याग या होम के लिए है; याग या होम प्रधान 
है, सक्‍तु नहीं । यहाँ ग्रुणभूत में द्वितीया विभकति है। ऐसा ही 'स्र्‌ चः सम्माष्टि/ 
आदि वाक्यों में मान लेना चाहिए। इसी प्रकार अन्य भी वाक्य हैं--'मास्तान्‌ 
जुहोति'--मश्तों के लिए उद्दिष्ट पुरोडाझों को अग्नि में होमता है। यहाँ पर भी 
मात पुरोडाश होम के लिए हैं, होम प्रधान है, द्रव्य गुणभूत है; वहाँ द्वितीया 
विभक्ति है। ऐसा ही अन्य वाक्य--'एककपालं जुहोति' है। एक कपाल में 
संस्कृत पुरोडाश को अग्नि में होमता है। यहाँ होम के प्रधान होने पर गुणभूत 
द्रव्य पुरोडाश के लिए प्रयुक्त पद 'एककपाल' में द्वितीया विभकत है। 

गुणसूत द्रव्य में द्वितीया विभकित के माने जाने से द्रब्य की अप्रघानता और 
सम्मार्जन-क्रिया की प्रधानता अवगत होती है। इससे सम्मार्जन को अपूर्व का 
उत्पादक क्‍यों न माता जाय ? ॥११॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया- 


न तदर्थेत्वाल्लो कवत्‌ तस्य च शेषभूतत्वात्‌ ॥१२॥ 


[न] जुणझूत में द्वितीया विभकति होती है, यह कथन ठीक नहीं, 
[तरदर्यत्वात्‌ | होम के लिए होने से, [लोकवत्‌ | लोक के समान, लोक में भी 
तदर्थ में द्वितीया विभकति देखी जाती है। [तस्यच] और उस खुच्‌ आदि 
के [शेषभूतत्वात्‌ ] अज्जु भूत होने से; याग के लिए उपयोगी साधन आज्य आदि 
हवि के घारण करने में स्नूच्‌ आदि अपेक्षित होने से उसके अज्ु हैं । 

दितीया विभक्ति गुणभूत में नहीं होती, यह प्रथम स्पष्ट किया जा चुका है। 
द्वितीया विभक्ति कर्म कारक में होती है; कर्म संज्ञा उसी पद की होती है, जिसका 
बोध्य अर्थ कर्त्ता को अत्यन्त अभिलषित' हो | प्रश्न उठता है--याग या होम में 
द्रव्य गुणभूत है, और गुणभूत में द्वितीया विभकित नहीं होती, तो 'सकतून्‌ 
जुहोति' वाक्य में गुणभूत 'सकतु' द्रब्य पद से द्वितीया विभकिति कैसे ? उत्तर 
स्पष्ट है--सकतून्‌ जुहोति' वाक्य का अर्थ है--'सक्तुभिहंविद्रंब्ये: होम॑ भावयेत्‌" 
सक्तु-संज्ञक ह॒विद्रव्यों से होम को भावित करे--सिद्ध करे। “जुहोति' क्रियापद 
में "हु का अर्थ 'होम' और “ति' का अर्थ “भावता' है। यहाँ पर कर्त्ता को अत्यन्त 
अभिलषित बर्य होम है, जो 'जुहोति' में अन्तहित है। उस अत्यन्त ईप्सित होम 
का अनिवार्य साधनद्रव्य सक्‍तु हैं। यहाँ होम प्रधान और सकतु ग्रुणभूत हैं; 
परल्तु सक्तुओं के होमार्थ होने के कारण [तदर्थत्वात्‌ | सक्‍तु पद के आगे द्वितीया 
विभक्ति औषचारिक है, गौण है। होम का अनिवार्य साधन होना ही यहाँ औप- 
चारिकता है । तात्पयं है--होम अपूर्य का उत्पादक है, वह प्रधानभूत है, सकतु 


३. द्रष्टब्य--पाणिनि सूत्र [२।३।२ तथा शा्ा४६ ] 


र्ण्द मौमांसा-दर्षन 


होम का अनिवायं साधन होने से होम का भ्राघान्य सक्‍तु में उपचरित है, अतः 
यहाँ द्वितीया प्रवृत्त हुई। होम का सम्पादन कर सकतु का श्रयोजन पूरा हो जाता 
है। आगे कुछ भी उत्पन्न करने के लिए वह्‌ पण्ड है। 

यदि होम-सम्पादन के लिए कर्त्ता को सक्‍तु ईष्सिततम है, तो द्वितीया 
विभक्ित के प्रयोग में कोई बाघा नहीं । परन्तु इस प्रसंग में प्रधानभाव और ग्रुण- 
भाव का आधार अपूर्वोत्यादन है। अपूर्व का उत्पादक प्रधान, अन्य गौण है । इस 
प्रकार क्रियापदबोध्य याग या होम ही प्रधान हैं; अन्य उनके साधनभूत द्रव्य 
आदि गौण हैं। 'स्न्‌चः सम्माध्टि' आदि वाक्यों के विषय में दसवें सूत्र पर विवरण 
दे दिया गया है ॥१२॥ (इति सम्मार्जनादीनामंप्रधानताकरणम्‌---४) । 


(स्तोत्र-शस्त्रप्राधान्याधिकरणम्‌--५) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--देवताओं का स्तवन और क्ष॑ंसन किया जाता है। 
क्या यह देवता के प्रति गुणभूत है ? अथवा प्रधान है ? ख्रूचों के सम्मार्जन आदि 
के समान इन्हें भी गुणभूत क्‍यों न माना जाय ? सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को 
सूत्रित किया-- 


स्तुतशस्त्रयोस्तु संस्कारों याज्यावत्‌ देवता5प्चिधानत्वात्‌ ॥१३॥ 


[स्त॒तशस्त्रयो: ] स्तवन ++ सामगान द्वारा स्तुति, और क्षस्त्र-यंसन -- यथाभूत 
ऋड्धूमन्‍्त्र का पाठ, ये दोनों [तु] तो [संस्कार: ] संस्कार कर हैं, [याज्यावत्‌ 
याज्या के समान, जैसे याज्या संस्कार-कर्म है, ऐसे ही [देवताअभिघानत्वात्‌ ] 
देवता का कथन करने से स्तोत्र और शस्त्र को संस्कार-कर्म मानना चाहिए। 

सामगान द्वारा देवता की स्तुति के रूप में उसका वर्णन या कथन 'स्तोत्र' 
कहा जाता है। यथापठित ऋग्भन्‍्त्र का उच्चारण करते हुए देवता के गुणकथन 
को 'आस्त्र” कहते हैं। सूत्र में उदाहरण “याज्यावत्‌' दिया गया है। भ्ौत याग्ों 
में हब्य-द्रव्य की आहुति देने के लिए विभिन्‍न दो मन्‍्त्रों का प्रयोग किया जाता 
है। पहले मन्त्र का प्रयोजन है--अभिप्रेत देवता का मल्त्रोच्चारणपुर्वक स्मरण 
करना; अन्य मन्त्र से उसी देवता को उद्देश्य कर हवि-द्रव्य की भआाहुति दी जाती 
है। इनमें पहला मन्त्र 'पुरोध्नुवाक्या' और दूसरा 'याज्या' कहा जाता है। जैसे 
याज्या में देवताकथन यागसाधन में उपकारक है, और वह संस्कारकर्म---ग्रुणकर्म 


१. श्रगीतमन्‍्जसाध्यगुणिनिष्ठयुणामिधान स्तोजम्‌--गाये जाते ऋग्णन्‍त्रों 
ग्रुणी के गुण का कथन स्तोत्र, तथा भिघानं 
आस्त्रमू। बिना गाए यथापठित ऋणग्गन्‍्त्रों से गुणी के गुण का कथन शस्त्र 
कहा जाता है। 


अब द्वितीयाष्याये प्रथम: पादः र०्द 


माना जाता है, ऐसे ही स्तोत्र और आस्त्र हैं। स्तवन और श्वंसन में याज्या के 
समान देवता का कथन होने से इन्हें भी ध|वंस्का रकर्म-ग्रुणकर्म माना जाना चाहिए। 
स्तवन और कझ्ंसनविषयक वाक्य वैदिक 'वाहमय में देखे जाते हैं--'आज्य: 
स्तुब॒ते, पुष्ठै: स्तुवते' आज्यसंज्ञक एवं पृष्ठसंज्ञक स्तोत्रों से देवता की स्तुति 
करता है; इसी प्रकार 'प्रउगं क्ष॑सति, निष्केवल्यं शंसति'---प्रउगसंज्ञक झइस्त्र को 
पढ़ता है, निष्केवल्य द्ास्त्र को पढ़ता है,--ये स्तवन और शस्त्र ग्रुणवचन हैं। ये 
ऐसे ही वाक्य हैं, जैसे--/इन्द्रस्थ नु वीर्याणि प्रवोचम्‌' (ऋ० १।३२।१) “इन्द्र के 
पराक्रम का वर्णन करता हूँ', इत्यादि वाक्य हैं। ये स्‍्तवत और झंसन-कर्म भी 
देवता के गुणों का वर्णन करते हैं, यही इनका प्रयोजन है । देवता-सम्बन्धी गुणों 
के प्रकाशनरूप संस्कार से इन्हें गुणकर्म मानना युक्त होगा ॥१३॥ 
आचार्य सूत्रकार जिज्ञासा का समाघान करता है-- 


अर्थपेन त्वपकृष्येत देवतानामचोदनायेस्य गुणभूतत्वात्‌ ॥१४॥ 


[अर्घेन ] अर्थ के अनुसार अर्थात्‌ देवताप्रकाशनरूप श्रयोजन से [ठु] तो 
(यह पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है), [अपकृष्येत ] अन्यत्र ले-जाया 
जायेगा [देवतानामचोदना ] देवतावाचक नाम से युक्त मन्त्र द्वारा किया जाने 
वाला स्तवन और दांसन का यह विधान, [अयंस्य] स्तवन और शंसनरूप कर्म 
के [ग्रुणभूतत्वात्‌ ] देवता के प्रति गुणभूत होने से । 

सोमयाग के अन्तगंत माहेन्द्र (महेन्द्र देवता के उद्देश्य से किए जानेवाले) 
ग्रहयाग की सन्तिधि में 'इन्द्रप्रगाथ' पठित है। 'इन्द्रभ्गाथ' पद का अर्थ है-- 
इन्द्र का स्तवन व प्रश्नंसन करनेवाले मन्‍्त्र। ये मन्त्र ऋ० ७।३२।२२,२३ हैं। 
जब इन मल्त्रों द्वारा सामगान के रूप में देवता की स्तुति की जाती है, तब इसका 
जाम 'सतोत्र” तथा जब यथापठित मन्त्र द्वारा पाठ करके देवता की प्रशंसा की 
जाती है, तब 'शस्त्र” कहा जाता है। ये स्तोत्र व शस्त्र देवता के स्तवनरूप 
स्व॒तस्त्र कर्म हैं, एवं अपूर्व के उत्पादक हैं। परमात्मा की स्तुति करने से आत्मा 
में धमम-विशेष का उद्रेक होता है; वही अदृष्ट व अपूर्व की उत्पत्ति है । 

यदि स्तोत्र और शस्त्र को संस्कारकर्म माना जाता है, तो यह मन्त्रनिर्देश 
गौण होगा, तथा देवता प्रधान । संस्कारकर्म का तात्पयं है--अकृत अनुष्ठान में 
मन्त्र द्वारा देवता को प्रस्तुत करना । देवता के वर्णन के लिए प्रयुक्त होने के कारण 
अन्त्र, देवता कौ प्रतियोगिता में ग्रणभूत तथा देवता प्रधान है। ऐसी स्थिति में 
इन्द्र देवताविषयक स्तोत्र-शस्त्र को माहेन्द्र ग्रहयाग के सामीप्य से हटाकर वहाँ 
स्थानान्तरित करना होगा, जहाँ इन्द्र देवता के उद्देश्य से अनुष्ठान का विधान 
हो; क्योंकि स्तोत्र आदि द्वारा देवता का प्रस्तुत करना वहीं अपेक्षित होगा । ऐसी 
दशा में “इन्द्रप्रगाथ' (इन्द्रविषयक स्तोत्र-शस्त्र) जिस क्रम में पढ़ा है, उसकी 
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बाधा होगी; तथा स्थानान्तरित होने से माहेन्द्र ग्रहयाग के सामीष्य का भी 
अबरोध॑ होगा, अर्थात्‌ यह सामीष्य भी बाधित होगा । अतः प्रस्तुत स्तोत्र-शस्त्र को 
संस्कारकर्म माने जाने के पक्ष का--दोषपूर्ण होने से--परित्याग करना ही 
उचित है। 

फलत: ये स्वतन्त्र कर्म हैं, जो इन्द्ररूप परमात्मा की स्तुति आदि द्वारा 
आध्यात्मिक भावनाओं के उद्भावनरूप अपूर्ब के उत्पादक हैं ॥ १४॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है-ऐन्‍्द्र स्तोत॑-शस्त्र को संस्कारकर्म ही क्यों न माना 
जाय ? माहेन्द्र ग्रहयाग की सन्निधि में इन्द्रप्रगाथ (ऐन्द्र स्तोत्र-शस्त्र) के पठित 
होने मात्र से उक्त पक्ष का पारेत्याग करना आवश्यक न होगा; क्योंकि महेन्द्र 
और इन्द्र एक ही देवता है। शिष्य की जिज्ञासा को आचाय॑ ने सूत्रित किया-- 

वशावद्वा गुणार्य स्थात्‌ ॥१५॥ 

[वज्ञावत्‌ ] वज्षा के समान [वा ] निश्चित रूप से [ग्रुणार्थम्‌ ] गुणनिर्देश के 
लिए [स्थात्‌ ] है, ऐन्द्रप्रगाथ । 

माहेन्द्र प्रहयाग प्रसंग में पठित ऐन्द्र स्तोत्र-श्स्त्र को स्थानान्तर करने की 
आवदयकता नहीं है, क्योंकि महेन्द्र और इन्द्र पदों से बोधित देवता एक ही है । 
यह स्पष्ट है, “महेन्द्र! पद महत््व-युणसहित इन्द्र का कथन करता है, जबकि 
केवल “इन्द्र! पद महत्व-गुणरहित इन्द्र का । परन्तु शास्त्र में अन्यत्र ऐसा देखा 
जाता है कि गुणनिर्देश से रहित पद भी गुणसहित अर्थ के निर्देश के लिए प्रयुक्त 
होता है| अतिदेश वाक्य है--छागस्य' बपाया मेदसोःनुब्र्‌हि' छाग की वपा और 
भेद के लिए कथन करो । यहाँ “छाग' पद जातिवाचक होने से पुंल्लिग-स्त्रीलिंग 
सबका बोधक है| अत: 'छाग' पद यहाँ 'छागी' का वाचक है, जिसके लिए कहा 
गया है--'सा वा एषा सर्वदेवत्या यदजा वशा' निश्चय ही वह सब देवताओं वाली 
है जो यह वशा (वन्ध्या) अजा है। मूल में 'छाग' पद उक्त प्रकार से छागी का 
बाचक गुणरहित प्रयुक्त भी वशा -- (वन्ध्यात्वगुणयुक्त ) अजा का निर्देश करता 
है। इसी प्रकार माहेन्द्र ग्रहयाग प्रसंग में पठित ऐन्द्र्रगाथ का 'ऐन्द्र' पद गरुणरहित 
भी, महत्त्व--गुणसहित इन्द्र (महेन्द्र )का बोधक होगा । अत: ये एक देवता होने 
से ऐन्द्रप्गाथ का इन्द्र देवतावाले कम में स्थानान्तरण अपेक्षित नहीं है। अतः 
पूर्वोक्त कोई दोष न होने से इन्द्र-सम्बन्धो इस स्तोत्र-शस्त्र को संस्कारकर्म 
मानना उपयुक्त होगा ॥१५४॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त जिज्ञासा का समाधान किया-- 


३. तै० ग्रा० ३६॥६॥ यजु० रशाड शा 
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न श्रुतिसमवायि'त्वात्‌ ॥१६॥ 


[न] संस्कार कर्म मानने पर ऐन्द्रप्रगाथ का स्थानान्तरण अपेक्षित न होगा, 
यह कथन युक्‍त नहीं है; क्योंकि [ श्रुतिसमवायित्वात्‌ ] 'महेन्द्र' पद का श्रूपमाण 
तद्धित प्रत्यय के साथ स्पष्ट सम्बन्ध होने से । 

“अभि त्वा झूर नोनिम' [ऋ० ७।३२।२२, २३ ] इत्यादि ऐस्द्रप्रयाष (स्तोत्र, 
क्षस्त्र) की ऋचाओं में “इन्द्र' पद श्रूयमाण है, अर्थात्‌ श्रुतिपठित है, “महेन्द्र! पद 
नहीं। इसके अतिरिक्त “ऐन्द्र: प्रगाथ:' में 'इन्द्र' पद से तद्धित 'अण्‌' प्रत्यय 
“साञ्स्य देवता' [४।२।२४] इस पाणिनि-नियम के आधार पर होता है--/इन्डो 
देवता अस्थ प्रगायस्य, इति ऐम्द्र: प्रगाथ:' इन्द्र देवता है इस प्रगाथ का, इसलिये 
यह प्रगाय 'ऐन्द्र' है। यहाँ तद्धित प्रत्यय की प्रकृति “इन्द्र है; प्रत्यय जिस प्रकृति 
के आगे होता है, उससे मिलकर उसी का बोध कराता है, अन्य का नहीं--यह 
प्रत्यय का स्वभाव है। इस प्रकार 'महेन्द्र' पद के आगे तद्धित प्रत्यय महेन्द्र प्रकृति 
का बोध कंरायेगा; उसके एकदेश “इन्द्र! का नहीं--'महेन्‍्द्रो देवता अस्य ग्रहस्य, 
इति माहेन्द्रो ग्रह: । ग्रह नामक यागविश्लेष ज्योतिष्टोम के अजू हैं। यहाँ 'महेन्द्र 
समस्त (समासयुकत महाँश्चासौ इन्द्र: महेन्द्र:) प्रातिपदिक अर्थवान्‌ है; उसका 
एकदेझ् 'इन्द्र' नहीं । यह केवल तद्धितार्थ को अभिव्यक्त करता है, अर्थात्‌ इन्द्र 
को हवि का देवता होना | एक बार के उच्चारण में समासार्थ--इन्द्र का महत्त्व, 
और तद्वितार्थ--ह॒वि का देवता होना, ये दोनों अर्थ अभिव्यक्त नहीं हो सकते। 
फलतः महेन्द्र से इन्द्र भिन्‍न देवता है, यह स्पष्ट होता है। इस कारण ऐन्द्र प्रगाथ 55 
स्तोत्र-शस्त्र को संस्कारकर्भ मानने पर इसका स्थानान्तरण वहाँ प्राप्त होगा, 
जहाँ इन्द्र देवता के उद्देश्य से याय का विधान हो। ऐसा होने पर सन्निधि की 
बाघा और अपकर्ष (स्थानान्तरण) आदि दोष श्रस्तुत होंगे। अतः प्रक्रान्त स्तोत्र- 
आस्त्र को संस्कारकर्म माने जाने का पक्ष सर्वथा त्याज्य है ॥१६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने इन्द्र और महेन्द्र देवता के भिन्‍न होने में अन्य हेतु प्रस्तुत 
किया-- 


व्यपदेशभेदाच्च ॥१७॥ 


[ब्यपदेशभेदात्‌ ]व्यपदेश् --निर्देश् के भेद से [च]भी, यह जाना जाता है 
कि इन्द्र महेन्द्र से मिन्‍न देवता है । 
दर्श-पूर्णमास इष्टि के प्रसंग में गो-दोहन के अन्तर इन्द्र और महेन्द्र भिन्‍न- 


१. रामेश्वर सूरि विरचित 'सुबोधिनी' नामक वृत्ति में सूत्र का पाठ 'न श्रुति- 
समवायत्वात' है। 
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पदरघटित कथन से दोनों का भेद स्पष्ट होता है। वहाँ पर वाक्य हैं--“बहु 
दुग्धीन्द्राय देवेम्यो हवि:' तथा “बहु दुग्धि महेन्द्राय देवेम्यों हवि:" गो-दोहन के 
अनन्तर उक्त प्रकार वाणी का उच्चारण किया जाता है। यदि इन्द्र और महेन्द्र 
देवता एक ही हो, तो दोनों पदों से पृथक्‌ कथन करना व्यर्थ होगा | इसके अति- 
रिक्त मन्त्र में विकल्प-दोष भी प्राप्त होगा । इन्द्र और महेन्द्र दोनों को एक देवता 
मानने पर मस्त्रों पर विकल्प हो जायगा कि किसी भी एक मन्त्र से वाणी का 
विसजंन करे | यह अशास्त्रीय होगा; क्‍योंकि ऐसे विकल्प का कोई संकेत यहाँ 
नहीं है ॥ १७॥॥ 

आचार्य सूत्रकार ने इन्द्र-महेन्द्र देवताओं के भिन्न होने में अन्य हेतु प्रस्तुत 
किया-- 

गुणश्चानर्थकः स्थात्‌ ॥१८॥॥ 

[चर] और इन्द्र तथा महेन्द्र को एक देवता मानने पर [ग्रुण:] महत्‌ गुण 
[अनर्थंक: | अनर्थक --व्यर्थ [स्थात्‌ ] हो जायगा। 

विधि शब्द से यह जानने पर कि अमरुक कर्म में इन्द्र देवता है, उसको हृबि 
दी जानी है, तो इन्द्र-महेन्द्र के एक होने पर जहाँ महेन्द्र देवता है, वहाँ भी इन्द्र 
को हवि दी जायगी, तब इन्द्र के महत्‌ गुण का कथन निष्प्रयोजन होगा। किसी 
विक्षेष्य पद का कोई विशेषण पद उस विश्लेष्य को अन्य विज्लेष्य से पुथक्‌ रखता 
है। यदि 'इन्द्र' का महत्‌ विशेषण उसको अन्य विश्लेष्य से पृथक्‌ रखता, तो वह 
व्यर्थ है। इसके अतिरिक्त यह भी द्रष्टव्य है कि ग्रह के ग्रहण प्रसंग में 'माहेन्द्र 
ग्रहूं गृह्लाति' कहा है। उसका सम्बन्ध इन्द्र से नहीं है। यदि ऐसा होता, तो 'ऐन्द्र 
हूं गृह्लाति' कहा जाता । तब “महत्‌' ग्रुण का कथन व्यथं होता । इससे स्पष्ट 
है--इन्द्र और महेन्द्र पृथक्‌ देवता हैं ॥१५॥ 

सूत्रकार ने इनके भिन्न होने में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 

तथा याज्यापुरोरुचो: ॥१६॥ 

[तथा ] उसी प्रकार-जिस प्रकार “्यपदेशभेेदाच्च' सूत्र में 'बहु दुग्धि' मन्‍्त्रों 
में इस्द्र और महेन्द्र का पृथक्‌ निर्देश होने से उनका भिन्न देवता होना सिद्ध है, 
तथा उन्हें अभिन्‍न मानने पर मन्त्र का विकल्प-दोष दिया गया है--[याज्या 
पुरोरुचो:] याज्या और पुरोश्नुवाक्या में इन्द्र और महेन्द्र का पृथक्‌ निर्देश है। 


३. द्रष्टव्य--तै०भ्रा० ३॥२।३॥ तथा सन्तुलन करें-“तिसुणु दुग्धासुः बहू दुष्घी- 
स्व्राय वेवेस्थो हथिरिति त्रिस्क्‍्ल्था वा विसूजते। माहेख्तायेति वा॥ मानव 
श्रौ० सू० ११॥श२९॥ 
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इन्त्र देवता की याज्या और पुरोष्नुवाक्या, तथा महेन्द्र देवता की याज्या और 
पुरोध्नुवाक्या के भेद से मी इन देवताओं का परस्पर भिन्न होना प्रमाणित होता 
है। इन्द्र देवता की पुरोइनुवाक्या 'एन्द सानसि रयिम्‌' [ऋ० १5१] ऋचा है 
तथा याज्या 'प्र ससाहिपे पुरूहुत शत्रुन्‌' [ऋ० १०१८०५१] ऋचा है। इसके 
विपरीत महेन्द्र की याज्या 'मुवस्त्वमिन्द्र ब्रह्मणा महान | ऋ० १०५०४ ] 
ऋचा है, एवं पुरोडतुवाक्या 'महाँ इन्द्रो य ओजसा' [ऋ० ८६१] ऋचा है। 
इससे इन्द्र और महेन्द्र का भेद स्पष्ट प्रतीत होता है। यदि इन्द्र और महेन्द्र को एक 
देवता माना जाता है तो याज्या पुरोख्नुवाक्या में विकल्प प्राप्त होगा। ऐसी 
अवस्था में किसी एक याज्या पुरोध्नुवाक्या का बाध स्वीकार करना होगा, जो 
अशास्त्रीय है ॥१६॥ 

सूत्र १४ में जिज्ञासु द्वारा प्रस्तुत 'वशावत्‌' दृष्टान्त के विषय में आचाय॑ सूत्र- 
कार ने बतामा-- 


वशायामर्थंशमवायात्‌ ॥२०७ 


[वज्ञायाम्‌ ] मन्त्र में पठित 'छाग' पद का प्रयोग- -अजा वशा' के अर्थ में 
किया गया -युक्‍त है, [ अर्थेंसमवायात्‌ | अर्थ--प्रयोजन से सीधा सम्बन्ध होने के 
कारण। 

“अग्नये छागस्प बपाया मेदसोश्नुत्रूहि' मन्त्र में 'छाग' पद जातिवाचक होने 
से छागी के लिए प्रयुक्त है, यह प्रथम कहा गया। परन्तु छाग या छामी पद से 
किसी कर्म का विधान नहीं है, सोमयाग के अन्तर्गत अग्निषोमीस पश्मुगाग का 
विधान सत्र बताया है। वहाँ लिखा है--सा वा एषा, सर्वदेवत्या यदत्रा बशा, 
वायब्यासालभेत्‌'--निदचय ही वह सब देवोंवाली है, जो यह अजा वश्ा है, बाग 
देवतावाली अजा का आलमन करे। यहाँ कर्म का निर्देश अथवा बिघान 'अजा 
वशा' पद से किया गया है। प्रइत यह है कि पशुयाग के विधिवाक्य “अग्तिषोमीय 
पशुसालभेत' में सामान्यपद्यु पद का प्रयोग होने से किसी मी पशु का आलभत किया 
जाय ? अथवा केवल अज--बकरा पशु का ? इस विषय में आचार्यों ने सिद्धान्त 
किया है*--'छागो वा मन्‍्त्रवर्णात्‌ । अग्नमे छागस्य वपाया मेदसोश्नुब्रूदिं' मन्त्र में 
छाग का तिर्देश है । परन्तु 'छाग' पद के निर्देश द्वारा किसी कर्म का विधान न होने 
से यदि छाग पदबोध्य 'अज!' का ग्रहण यहाँ न किया जाय, तो छाम के प्रयोग में 

“समर्थ मन्त्र का पाठ व्यर्थे हो जायगा | इसलिए विधिवाक्य में पठित 'पशु' पद से 


१. द्रष्टव्प--आइवलायन श्रौतसूत्र, (१।६।१) । 
२. इसका विस्तृत वर्णन आगे मीमांसा-दर्शन के अध्याय ६, पाद ८, अधिकरण 
१० तथा सूत्र ३० से ४२ तक में किया गया है। 
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छाग--अज पश्चु का ग्रहण ही अभीष्ट है। 

पशुयाग प्रसंग में कम का विधान करते हुए 'अजा वश्ञा' का निर्देक्ष पूर्वोक्त 
वाक्य में उपलब्ध है। 'वज्ञा' पद का अर्थ 'बन्ध्या' है। वन्ध्या होने की विशेषता 
“अजा' में ही सम्भव है, 'अज' में नहीं । इसलिए निगमपठित 'छाम' पद सीधा 
अजा का बोध करायेगा, अज का नहीं । वर्ध्या होने रूप अं का सम्बन्ध स्व- 
भावत: अजा के साथ है। यहाँ गुणरहित या गुणसहित होने का प्रश्न नहीं उठता, 
अतः माहेन्द्रग्रह और ऐन्द्रप्रगाथ के प्रसंग में 'वश्ञा' का दृष्टान्त प्रस्तुत करता 
असंगत है। इन्द्र अपने रूप में धूर्ण देवता है, उसे हृवि के लिए अन्य किसी विशेषण 
की अपेक्षा नहीं है। इसलिए ऐसी दक्ञा में यदि 'ऐन्द्र प्रगाय' को संस्कारकर्म 
माना जाता है, तो इन्द्र देवतावाले कर्म में उसका स्थानान्तरण जावद्यक होगा, 
जो दोषपूर्ण है। अतः इसे प्रधान कर्म मानना उपयुक्त होगा। 

रामेश्वर सूरि विरचित सुवोधिनी वृत्ति में उक्त अर्थ की स्पष्ट अभिव्यक्ति 
के लिए 'प्रत्यक्ष' पद का अध्याहार स्वीकार किया है। अभिप्राय है--सन्‍्त्र में 
श्रूयमाण छाग-पदबोधित जो छागी है, उससे अभिन्न जर्थात्‌ तद्गूप ही 'बशा' है, 
यह प्रत्यक्ष से जाना जा सकता है, परन्तु इन्द्र पद से उपस्थाप्य देवता में महत्त्व- 
ग्रुण केवल ज्ञास्त्र से जाना जाता है, यह दृष्टान्तगत वैषम्य है। फलत: उक्त प्रसंग 
में १५वें सूत्र से प्रस्तुत 'वद्या '-दृष्टान्त असंगत है ॥२०॥ 

शिष्य पुन: जिज्ञासा करता है--ऐन्द्र प्रगाथ' को संस्कारकर्म मानने पर यदि 
प्रयोजन की धूति के लिए स्थानान्‍्तरण होता है, तो हो जाय, इसमें क्या हानि है? 
आचार्य ने शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया -- 


यच्चेति वा<अथंवत्त्वात्‌ स्थात्‌ ॥२१॥ 

[वा] पद पूवप्रतिपादित सिद्धान्त-पक्ष की निवृत्ति का अथवा जिज्ञासा के 
प्रकारान्तर का द्योतक है। तात्पयं है--ऐन्द्र स्तोत्र-झस्त्र (प्रगाथ ) प्रधानकर्म 
नहीं है। [यत्‌-च-इति ] और यह जो कहा कि संस्का रकर्म मानने पर इन्द्रप्रगाथ 
का स्थानान्तरण हो जायगा, सो वह [ अर॑वत्त्वात्‌ | प्रयोजनवाला होने से [स्थात्‌ ] 
हो जाय । 

ऐन्द्र स्तोत-बास्त्र को संस्कारकर्म मानने पर यदि इन्द्र देवता के उद्देश्य से 
किये जानेवाले कर्म के प्रसंग में उनका स्थानान्तरण होता है तो बह सप्रयो जन होने 
से दोषावह नहीं होगा । इन्द्र की स्तुति व प्रशंसा इसी प्रयोजन से है कि वह इन्द्र 
देवतावाले कर में सम्बद्ध हो, तब प्रगाथ के स्थानान्तरण में कोई दोष नहीं; 
क्योंकि इसी प्रयोजन के लिए वह है । 

कुतूहलवृत्ति और सुबोधिनीवृत्ति में सूत्र के 'यच्नेति” पदों के स्थान पर 
'बत्रेति' पाठ है। यह निर्देश उस स्थान का संकेत कर रहा है, जहाँ 'ऐल्द्र प्रयाथ' 
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के स्थानान्तरण होने का प्रथम उल्लेख किया। तात्पयं है--जहाँ ऐल्द्र श्रगाथ का 
प्रयोजन पूरा होता है, वहाँ उसका उत्कर्ष या अपकर्ष हो जाय; इसमें कोई हानि 
नहीं । इन्द्र देवता के उद्देश्य से जहाँ कम का विधान है, उस लिज्जू के आधार पर 
'ऐन्द्र ग्रगाथ' अपने क्रम व सान्विध्य को छोड़कर वहाँ उपस्थित किया जाता है, 
तो यह शास्त्रीय मर्यादा के अनुसार है' । अतः ऐन्द्र स्तोत्र-शस्त्र को ग्रुणकर्म मानने 
में कोई दोष नहीं ॥२१॥ 

सूत्रकार ने जिज्ञासा का जांशिक समाधान किया-- 


न त्वास्तातेषु ॥ २२७ 


[तु] सूत्र में 'ठु' पद पूर्वोक्त ऐन्द्रप्रगाथ के स्थानास्‍्तरण का बाघक है। 
[जस्नातेषु ] प्रत्यक्ष पठित कर्मों में जहाँ अन्य प्रयोजन [न] नहीं है, वहाँ उत्कर्ष 
सम्भव नहीं । 

उक्त प्रकार से यदि उत्कर्ष सर्वत्र माना जाता है, तो अनेकत्र ऐसे स्थलों में 
बह निरर्थक होगा; क्योंकि उसका प्रयोजन अथवा उपयोग वहाँ (स्थातान्तर में) 
नहीं है। इसलिए जहाँ वे मन्त्र पठित हैं, वहीं पर वे देवता (परमात्मदेव) की 
स्तुति (स्तोत्र) व प्रशंसा (शस्त्र) द्वारा अदुष्ट के जनक होने से प्रधान कर्म हैं, 
यही मानना उपयुक्त होगा। 

कतिपय मन्त्र 'यम”' देवता विषयक हैं। वैदिक वाडमय में? इनके स्तोत्र- 
शस्त्र होने का कथत है। शाबरभाष्य में कतिपय निर्देश हैं--'“याम्या: शंसति; 
शिपिविष्टिवती: शंसति; पितृदेवत्या: क्ष॑सति; आग्तिमारुतं शंसति'--“धम देवता- 
वाली ऋचाओं को पढ़ता है; शिपिविष्ट" पद से युक्त ऋचाओं को पढ़ता है; 
पितृ देवतावाली* ऋचाओं को पढ़ता है; अग्नि और मछुत्‌ देवतावाले मच््र पढ़ता 


१. द्रष्टव्य--“भुतिलिझ्वाक्यप्रकरणस्थानसमाल्यानां समवाये पारदौबेल्पस, 
अर्थवित्रकर्षात्‌' [ मीमांसा, ३३१४ ] श्रूति, लिज्ज, वाक्य, श्रकरण, 
स्थान, समाख्या में से किन्हीं दो कौ जब किसी कार्य में एकसाथ प्राप्ति हो, 
तो उनमें पूर्व की अपेक्षा पर दुबंल होता है। लिज्ज के सुकाबले स्थान 
(सन्निधि) के दुर्बल होने से स्थात-सान्तिध्य को बाधकर लिज़्जू के बल पर 
ऐन्द्र प्रगाथ इन्द्र-देवताक कर्म में स्थानान्तरित हो जाथगा । 

 द्रष्टब्य--ऋ० १०।१४१३-१६॥ तथा ऋ० १०१३श॥ 

द्रष्टव्य--ऐ०ब्रा०, ३।३४५॥ आइब ०श्रौ० ६।१०॥ शांखा० श्रौ० दाह११श॥ 

द्रष्टव्य---ऋ० ७॥६९६।७ तथा ७।१००१६, ७॥ 

« द्रष्टव्य---ऋ ० १०१५ सूक्‍त ॥ 

. शाबर भाष्य में केवल 'आगर्निमारुते' पाठ है, इसका पूर्वापर से कोई स्पष्ट 


की । 
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है ।' यदि ये प्रसंग केवल देवता को प्रस्तुत करते हैं, तो इनका उत्कर्ष (स्थानां- 
तरण) उन प्रसंभों में होना चाहिए, जहाँ उन देवताओं के उद्देश्य से कर्मों का 
विधान हो; परन्तु ऐसा सम्भव न होने के कारण इनका उत्कर्ष अभीष्ट नहीं है। 
क्योंकि इन ऋचाओं का कहीं अन्यत्र उपयोग नहीं, इसलिए ऐसे स्तोत्र-शस्त्र को 
यथास्थान ही देवता के रूप में परमात्मा के स्तवन-शंसनरूप प्रधान कर्म 
मानकर अदुष्टजनक स्वीकार करना उपयुक्त होगा। इन्ही के समान 'ऐन्‍्द्रप्रगाथ' 
का उत्कर्ष भी अभीष्ट नहीं माना जाना चाहिए । वह भी अपने रूप में प्रधान 
कम है। 

शाबर भाष्य में कतिपय सूक्तों का उल्लेख किया है, जितका कहीं अन्यत्र 
कर्म आदि में उपयोग नहीं है । ये हैं--कुषुम्भक सूकत (ऋ० ११६१), अक्ष सूक्त 
(ऋ० १०३४), सूषिका सूक्‍त इत्यादि । इनका भी अन्यत्र कर्में में उपयोग न 
होने से इन्हें भी यथास्थात अध्ययन या पाठ आदि द्वारा अदुष्ट का जनक मानना 
चाहिए ॥२२॥ 

अन्यत्र उपयोग न होने के कथन पर जिज्ञासु ने तत्काल आपत्ति की, जिसको 
सूत्रकार ने सूत्ित किया-- 

दृश्यते ॥२३॥ 

[दृष्यतते ] देखा जाता है, उकत प्रसंगों का उपयोग अन्यत्र । 

उक्त प्रसंग वेद में जहाँ पढ़े गये हैं, वहाँ से अन्यत्र प्रसंगों में उनका उपयोग 
देखा जाता है । इसलिए उनके उत्कर्ष में कोई बाघा नहीं होती चाहिए। इससे 
उनकी अर्थवत्ता (प्रयोजनवाला होना ) सिद्ध है।ऐसे कतिपय स्थलों की अर्थ॑वत्ता 
आधष्य में बताई है--अक्षसूकत की राजसूय याग में । राजसूब श्रसंग में जक्षसूक्‍त 
का उत्कषं होने से उसकी वहाँ अर्थवत्ता है। कहा जाता है कि राजसूय में इसके 
अनुसार चुतक्रीड़ा का विधान है। परन्तु यह कथन नितान्त असंगत है; क्योंकि 
अक्षसूक्‍त में तो जुआ खेलने का स्पष्ट निषेध है--'अक्षैर्मा दीव्य:' पासों से मत 
खेलो । अक्षसुक्‍त का राजसूय में यही उपयोग माना जाना चाहिए कि राजसूय-- 
जैसा भी याग है उसे--जुए का खेल न बनाया जाय । यदि किन्‍्हीं स्तोत्र-शस्त्र 
या ऋचाओं की अर्थ॑वत्ता अन्यत्र कहीं कर्म में स्पष्ट प्रतीत नहीं होती, तो उतकी 
सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता। कुतूहलवृत्तिकार ने “आम्निमास्ते आस्त्रे 
याम्या: शंसति पित््या: शंसति' ऐसा निर्देश कर पूर्व-पदों के साथ सम्बन्ध 
जोड़ने का प्रयास किया है। अग्नि और मरुत्‌ देवता सम्बन्धी शस्त्र में बम 
देवतावाली और पितृ देवतावाली ऋचाओं को पढ़ता है । यहाँ पाठ ऐ० 
ब्रा० (३॥३५) के अनुसार दिया है। 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: २१७ 


अर्थवत्ता ववाचस्तोम” कम में बताई गई है। सभी ऋणग्‌, यजुल, साम का 
*वाचस्तोम' कर्म में पाठ का विधान है। इसी प्रकार अइ्वमेघ प्रकरण में 'पारि- 
प्लब' आख्यान का कथन है। इसका तात्पर्य है---माग के चालू प्रसंग में अवकाश 
के अवसरों पर किसी भी वेद के मन्त्रों का पाठ होते रहना चाहिए। इसके लिए 
शास्त्रीय विज्लेष निर्देश या व्यवस्था नहीं है, इसीलिए इसका ताम 'पारिष्लव' है, 
जिसका मांवार्थ होता है---अव्यवस्था । 

इसी के अनुसार सोमयाग में प्रसंग है--अश्वि देवतावाली ऋषचाओं से 
सूर्योदय तक शंसन (शस्त्र--यथापाठ उच्चारण) करे। यदि इस अस्त्र के पढ़ते 
हुए सूर्योदय न होवे, तो ऋग्वेद के किन्हीं भी सूक्‍्तों या ऋचाओं का पाठ सूर्योदय 
होने तक करते रहता चाहिए। इस सबका यही तात्पर्य है--अनुष्ठानों के चालू 
प्रसंग में अवकाश के अवसरों पर मनुष्य-वाणी का प्रयोग नहीं होता चाहिए। ऐसे 
अवसरों पर उन स्तोत्र-शस्त्र अथवा ऋचाओं का पाठ किये जाने से अर्थवत्ता-- 
उपयोगिता सिद्ध हो जाती है, जिनका अन्‍्यत्र कर्मों में उपयोग होने का स्पष्ट 
निर्वेश शास्त्र में न हुआ हो । फलतः सभी स्तोत्र-दास्त्र की अथेवत्ता अन्यत्र सम्भव 
होने से उनका उत्कर्ष माने जाने में कोई बाघा त रहने के कारण यह कथन निरा- 
घार हो जाता है कि अनेक आम्नात --पठित स्तोत्र-झस्त्र की अन्यत्र अर्थवत्ता- 
उपयोगिता सम्भव न होनेसे उत्कर्ष माने जाने पर उनकी निरर्थकता हो जायगी। 

रामेइवरसूरिविरचित सुबोधिनी व्याख्या में उक्त दो (सं० २२, २३) सूत्रों 
की गणता व व्याख्या नहीं है। २१वें सूत्र के बाद वहाँ २२वाँ सूत्र वह है, जो. यहाँ 
संख्या २४ पर निदिष्ट है। वस्तुतः ऐसा ज्ञात होता है कि ये सूत्र मूल रचना के 
नहीं हैं। सम्भवतः मध्यकालिक व्याख्याकारों ने २१वें सूत्र में उठाई जिज्ञासा 
का - अन्य बाधक आपत्ति उंठाकर-- समाधान करने का प्रयास किया, तथा उस 
अ्रयास को अगसे (२३वें) सूत्र से निरस्त किया। इसके पीछे उन्तकी यह मावना 
स्पष्ट ज्ञात होती है कि वे समस्त वेद की अर्थवत्ता था उपयोगिता को केवल 
कर्मकाण्ड में प्रयोग होते की सीमा के अन्तर्गत मानते रहे हैं, जो मूल क्लास्त्रीय 
मान्यता के अनुकूल नहीं है । क्योंकि वेद समस्त सत्य विद्याओं के ग्रन्थ हैं, इसी 
कारण सम्भवतः अनेक व्याख्याकारों ते इतको मूल सूत्र होने की मान्यता नहीं 
दी॥२३॥ 
सूत्र २१ में जो जिज्ञासा उभारी गई है, सृत्रकार उसका यथावत्‌ समाधान 


१. 'वाचस्तोम' कर्म क्‍या है ? यह स्पष्ट नहीं हो सका। सम्भव है, अपेक्षित 
अवसरों पर ऋचाओं का अनवरत पाठ करना उक्त नाभ का कर्म हो। इसका 
अब्दार्थ है, स्तुति एवं प्रशंसापूर्ण वाणियों का ढेर । 

२. परल्तु हमने यहाँ शाबर भाष्य के अनुसार परम्परामूलक रहने दिया है । 


२१८ मीमांसा-दर्शन 


प्रस्तुत करता है-- 

अपि वा श्रुतिसंयोगात्‌ प्रकरणे स्तौतिशंसती क्रियोर््पात्त 

विदध्याताम्‌ ॥ २४॥ 

[अपि वा | ये पद, स्तोत्न-शस्त्र के पूर्वोक्त--संस्कारकर्म होने--का निरास 
कर उन्हें प्रधानकर्म बताने के द्योतक हैं। प्रधानकर्म होने में हेतु दिया--[श्रुति 
संयोगात्‌ | श्रुयमाण सप्तमी विभक्ति के सम्बन्ध से । इसलिए [प्रकरणे ] माहेन्द्र 
ग्रह प्रसंग में पठित [स्तौति झंसती ] स्तोति और शंसति ये क्रियापद घात्वर्थ के 
आधार पर [क्षियोत्पत्तिम्‌] क्रिया--कार्य -- अपूर्व रूप की उत्पत्ति का [विद- 
ध्याताम्‌ | विधान करते हैं। 

स्तोत्र-बास्त्र के प्रसंग में 'कवतीषु स्तुवते, क्िपिविष्टवतीषु स्तुव॒ते' इत्यादि 
में सप्तमी विभक्ति का सम्बन्ध श्रूयमाण है । तात्पर्य है--'क' वाली ऋचाओं पर 
स्तवन करता है, अर्थात्‌ 'क' वाली ऋचाओं' का सामगान-रूप में उच्चारण करते 
हुए स्तुति करता है। इसी प्रकार 'शिपिविष्ट' पद वाली ऋचाओं का सामगान- 
रूप में उच्चारण करता हुआ देवता का स्तवन करता है। 'स्तौति-शंसति' धातुओं 
का मुख्य अथ स्तुति करना है। स्तुति क्या है ? भुणी के विद्यमान और अविद्य- 
मान ग्रुणों का प्रकाश करना। यह स्तुति मुख्य कम है, और अपूर्वोत्पत्ति का 
विधायक है। यहाँ कर्मान्तर के लिए देवता को उपस्थित करना, इसका नितान्‍्त 
भी तात्पयं नहीं है। इसलिए जहाँ माहेन्द्र ग्रह प्रकरण में यह स्तोत्र-शस्त्र (ऐन्र 
अगाय ) पठित है, वहीं पर यह अदृष्ट (अपूर्व ) का जनक प्रघान कर्म है। इसलिए 
यह कहना निराघार है कि यदि ऐन्द्र प्रगाथ के उत्कर्ष का कोई प्रयोजन है, तो 
उत्कर्ष हो जाय। वस्तुतः अपने प्रकरण में ही अपूर्व का जनक होने से प्रधान कर्म 
होने के कारण ऐन्द्र प्रगाथ के उत्कर्ष का अवकाश ही नहीं रहता । 

यह कोई आवश्यक नहीं है कि अपूर्व का जनक (साधन -- करण ) होने से 
'कवतीषु स्तुबते' में 'कवतीभि: स्तुवते' यह तृतीया विभक्ति का श्रवण हो। 
विभक्ति कोई भी हो 'स्तौति' घात्वर्थ के आधार पर स्तुति के लिए ही देवता का 
नाम लिया जाता है। धात्वर्थ के प्रधान होने से स्तवन-अ्ंसन प्रधान कर्म हैं, देवता 
को प्रस्तुत करनेवाले संस्कारकर्म नहीं । 

/इल्द्रस्थ नु वीर्याणि प्रवोचम्‌' इत्यादि में, श्रूयमाण षष्ठी विभक्ति देवता 


१. द्रष्टब्य--ऋ० ४॥३१।१-३॥ तथा साम०, ६८२, ६८३, ६८४, का त्रिक, 
(सातवलेकर संस्करण ) । 

२. ब्रष्टव्य--ऋ ७० ७।६८५।७, ७।१००।७॥ साम० १६२७। ऋ० ७।१००।६॥ 
साम० १६२५। (सातवलेकर संस्करण ) 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: र्श् 


की स्तुति का ही प्राधान्य अभिव्यक्त करती है । यदि देवता (इन्द्र आदि) पद के 
प्रथमान्त होने पर भी स्तुति का ही प्राधान्य रहता है, जैसे---/इच्द्रो यातोउ्वसि- 
तस्य राजा! इन्द्र जंगम और स्थावर का राजा है-यहाँ स्तुति ही प्रधान है, देवता 
का कथत वाक्य-सम्बन्ध से स्तुति के लिए ही है । अतः ये स्तोत्र-शस्त्र अपूर्वोत्पत्ति 
का विधात करने के कारण प्रधान कर्म हैं, यही मान्य सिद्धान्त है ।र४॥ 
स्तोत्र-शस्त्र के प्रधान कर्म होने में सूजकार ने अन्य हेतु अस्तुत किया--- 


शब्दपृथक्त्वा सच ॥ २५॥ 


[शब्दपृथकत्वात्‌ ] झब्द से पृथक्त्व -- नियत नानात्व का बोध होने के कारण 
[ञ] भी, स्तोत्र-इस्त्र प्रधान कमे हैं। 

अश्तिष्टोम नामक याग में बारह स्तोत्र ओर बारह जस्त्र होते हैं, यह झब्द- 
प्रमाण से जाता जाता है। यदि इन्हें प्रधान कर्म नहीं माना जाता, तो नियत बारह 
संख्या का होना सम्भव न होगा; क्योंकि स्तोत्र-शस्त्र को संस्कारकर्म माने जाने 
पर इनका प्रयोजन देवता का प्रकाशन करता ही होगा | उस दमा में देवता का 
स्तवन व शंसन एक ही गिना जायगा। तीन ऋचाओं का साम एक 'स्तोत्र' होता 
है, इसी प्रकार यथापठित तीन ऋचाओं का एक 'शस्त्र'। प्रधान कर्म मानने पर 
स्तोत्र-शस्त्र की संख्या नियत रहती है। यदि ऐसा त माना जाय, और भेद का 
आश्रय लिया जाय तो प्रत्येक ऋचा एक स्तोंत्र-शस्त्र के रूप में गिनी जाने से 
इनकी नियत बारह संख्या का होता सम्भव त होगा। स्तोतज-शस्त्र की बारह संख्या 
होने का शास्त्रीय” निर्देश [तै० ब्रा० ११२।२] इनके प्रधान कर्म होने को सिद्ध 
करता है ॥२श॥ा 


१. तै० ब्रा० १२२ में कहा है. 'द्वादशामिनिष्टोम्स्य स्तोत्राणि' इसके भाष्य में 
सायणाचार्य ने द्वादक्ष स्तोत्रों का परिगणन इस प्रकार किया है--प्रातः 
सवत में-“बहिष्पवमान नाम का एक स्तोत्र, और चार 'आज्य-संज्ञक स्तोत्र 
(१+४--४) । साध्यन्दित सवत में --'साध्यन्दित पवमात' नाम का एक 
स्तोत्र, और 'पृष्ठ-संज्ञक चार स्तोत्र (१--४--५) । तृतीय सबन में-- 
आम्मक्पवमान -संज्ञक एक स्तोत्र, ओर “थज्ञायज्ञीय' नाम का दूसरा। इस 
प्रकार तीनों सबनों में ५-!-४५--२८- १३ स्तोत्र होते हैं। 
स्तोत्रों के समान ही शस्त्रों की भी संख्या जानती चाहिए। हादक्ष 
शस्त्रों के नाम इस. प्रकार हैं --प्रात: सवन में-- (१) आज्य, (२) प्रउग, 
(३ ) मैत्रावरण, (४) ब्राह्मणाच्छंसी, (५) अच्छावाक । माध्यन्दिन सवन 
में--(१) मख्त्वतीय, (२) निष्केवल्य, (३) मंत्रावरुण, (४) ब्राह्मणा- 
ज्छंसी, (५) अच्छावाक । तुतीय सबन में--(१) बेब्वदेव, 


२२० मीमांसा-दशशन 


स्तोत्र-बास्त्र के प्रधान कर्म होते में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--+ 
अनर्थकञ्च तहचनम्‌ ॥२६॥ 


[अनभैकम्‌ ] अनर्थक हो जाता है [तर] तथा [तद्बचनम्‌ ] स्तोत्र-शस्त्र का 
कथन, अग्लिष्टोम में । 
यदि स्तोत्र-शस्त्र को संस्कारकर्म माना जाता है, तो अग्निष्टोम याग में 
आस्नेय ग्रह का कथन करने पर बताया, अग्नि देवतावाली ऋचाओं के आघार 
पर--अर्थात्‌ उनका उच्चारण करते हुए स्तवन करते हैं; अब्ति देवतावाली 
ऋचाओं में शंसन करते हैं--स्तोज-शस्त्र का यह विधान अनर्थंक हो जाता है। 
अस्तिष्टोम! पद का अर्थ है--वह कर्म, जिसमें अग्नि का स्तवत किया जाय। 
अग्निस्तुति से कर्म की समाप्ति होते के कारण इसका नाम 'अग्निष्टोम' है। 
सोमयाग की समाप्ति सात प्रकार से होती है, उनके ताम हैं--अग्निष्टोम, उक्थ, 
घोडशी, अतिरात्र, तत्यत्विष्ठोम, वाजपेय, आप्तोर्याम । समाप्ति के कारण होते 
से-सन्तिष्ठतेष्नया---इनको 'संस्था' कहा जाता है। सोमयाग कर्म की जिस नाम 
से समाप्ति होती है, उसी के आधार पर यह नामकरण है। यदि स्तोत्र-शस्त्र 
संस्का रकम हैं, अर्थात्‌ देवता का प्रकाशनमात्र करते हैं, तो आग्नेय ग्रहकर्म में 
ग्रहों के आग्नेय (अग्नि देवतावाले) होने से उसी अग्नि देंवता के प्रकाशनरूप 
स्तोञ्-शस्त्र स्वभावतः आग्नेयी (अश्नि देववावाली) ऋचाओं से ही सम्बद्ध 
होंगे, फिर वहाँ “आस्नेयीषु स्तुवन्ति, आग्नेयीषू झंसत्ति' यह स्तोत्र-शस्त्र का 
विज्वेष विधान करना निष्प्योजन हो जाता है। अतः यह विधान स्तोव-शस्त्र के 
प्रधान कर्म होने को सिद्ध करता है। इन्हें प्रधान कर्म मानने पर ही उक्त विधि 
की सफलता है; क्योंकि अदुष्टोत्पत्ति की साधनता आग्लेबी ऋचाओं में सम्भव 
७.५---अल्‍अम न न+ नतमनननतानन्‍न्‍ 
(२) आम्तिमारुत: । तीनों सवबतों में ५ + ५५-२--१२ शस्त्र । 
स्तोत्र-शस्त्र को प्रधान कम न मानने की दशा में उत्तका प्रयोजन देवता 
का प्रकाशन या प्रस्तावत ही रह जाता है; तब स्तोज-शस्त्र की संख्या 
बारह न रहकर प्रकाशनरूप एकमात्र रहेगी। यदि फिर भी भेद स्वीकार 
किया जाता है, तो प्रति ऋचा स्तवन और श्ंसन होने से स्तोत्र-दस्त्रों की 
संख्या १२ तक ही सीमित नहीं रहेगी। भ्रत्येक स्तोत्र का गाव 'तूचे साम 
गीयते' नियम से' तीन-तीत ऋचाओं पर गाया जाता है स्तोत्र-शस्त्र को 
प्रधान कर्म मानने पर जितनी ऋचाओं में स्तोत्र या शस्त्र पुर्ण हो जाता है, 
उसे एक स्तोत्र व इस्त्र माना जाता है। इस प्रकार द्वादश संख्या उपपन्‍्न हो 
जाती है। 
(गु०मी ०, इसी सूत्र की व्याख्या पर) । 


अंथ प्रथमाध्याये प्रथंमः पाद: २२१ 


है, यह केवल शास्त्रैकगम्य है, इसी कारण “आस्नेयोषु स्तुवस्ति' इत्यादि विधान 
किया ॥२६॥ 

इसीकी पुष्टि में सूरकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-+ 

अन्यश्चार्थ: प्रतोयते ॥२७॥ 

[अस्य:] अन्य--भिन्‍्न [च] तथा [बर्थ] अथे -- प्रयोजन अर्थात्‌ फल 
[प्रतीयते ] जाना जाता है। 

जास्त्र से यह जाना जाता है कि स्तोत्र का फल भिन्‍न है और शास्त्र का 
मिन्‍्त। मैत्रायणी संहिता [४८७] में बताया है--सम्बड्े वे स्तोत्र च॒ शस्त्र 
च' इसके अनुसार स्तोत और शस्त्र परस्पर भिन्न हैं, ऐसा जाना जाता हैं, 
क्योंकि सम्बद्ध बताये जाने की भावना का मूल, इनका परस्पर भिन्न होना है । 
सम्बन्ध दो भिन्‍न वस्तुओं में ही सम्भव हे। इसो आधार पर स्तोत्र और झस्त्र 
जिल्त-भिन्‍न अपूर्व (अदृष्ट-फल) के उत्पादक हैं। यदि ऐसा नहीं साना जाता 
है, दो स्तोत्र-शस्त्र दोतों का एक ही देवता -स्मरण प्रयोजन होते से, जो स्तोत्र 
है बही शस्त्र है, ऐसा माना जायगा। इस दक्षा में शास्त्र का सम्बन्धविधायक 
कथन अनुपपन्‍न होगा । 

कुतूहल-वबृत्तिकार ने दोनों के भेद का उपपादक एक अन्य वाक्य उदाहृत्त किया 
है--'स्तुतमनुआंसति' । स्तोत्र के अनु - पश्चात्‌ शंसन (वस्त्र) का यह निर्देश 
दोनों के भेद को स्पष्ट करता है। इससे स्तोत-शस्त्र के स्व॒तन्त्र कर्म होने पर 
अ्रधान कर्म -होता सिद्ध होता है ॥२७॥ 

इसी प्रसंग में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

अभिधानं च कमवत्‌ ॥२८॥ 

[अभिषानम्‌ | अभिधान कथन “>निर्देश [च] भी [कमंवत्‌ ] कम के 
समान देखा जाता है । 

अधान कर्म के समान ही स्तोत्र-शस्त्र का निर्देश श्षास्त्र में देखा जाता है । 
प्रधान कर्म का निर्देश कर्म, कारक विभवित अर्थात्‌ ढितीया विमक्ति के साथ देखा 
जाता है। 'अग्निहोत्रं जुहोति, सन्ध्याम्‌ उपासीत, समिधो यजति' अग्निहोत्र 
आदि प्रधान कर्मों का जैसे द्वितीया विभक्ति के साथ निर्देश है, ऐसे ही स्तोत्र- 
आस्त्र का निर्देश शास्त्र में उपलब्ध होता है, जैसे स्तोत्र का--पृष्छानि उपयत्ति/ । 
यहाँ 'पृष्ठ'-संज्ञक स्तोत्र का द्वितीयान्त निर्देश है। इसी प्रकार 'प्रठगं श्ंसति, 
मिष्केवल्यं शंसति' में 'प्रउग'-संजक तथा “निष्केवल्य-संज्ञक शास्त्र का द्वितीया 
विभवत्यस्त निर्देश है। इस आधार पर भी स्तोत-शस्त्र को प्रधान कर्म मानना 
युक्त है ॥२८५॥ 


र्र२ मीमांसा-दर्शन 
इसी अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 
फलनिव्‌ त्तिश्च ॥२६॥ 


[फलनिवृत्ति:] फल की सिद्धि [च] भी, स्तो क्र-शस्त्र के प्रधान कर्म होने 
को स्पष्ट करती है। 

स्तोत्र और आस्त्र के नाम से अपूर्वोत्पत्तिरूप फल की सिद्धि का निर्देश 
शास्त्र में देखा जाता है। 'एप वे स्तुतवस्त्रयोदोह:' --यह निश्चित ही स्तोत्र और 
शस्त्र का दोह +> फल है। स्तोत्र-शस्त्र से फलसिद्धि होने का निर्देश, इनको प्रधान 
कर्म माने जाने की पुष्टि करता है। यहां देवता के नाम से फल का निर्देश नहीं 
है। यह तभी सम्भव होता, जब स्तोत्र-शस्त्र को केवल देवता के ग्रुण-कथन द्वारा 
उन्हें देवता का स्मारकमात्र माना जाता। 

तैत्तिरीय संहिता (३२।७) में स्तोत्र-क्षस्त्र से फलसिद्धि का स्पष्ट निर्देश 
उपलब्ध है। वह यजमान-सम्बन्धी वचन है। उसका भावार्थ है--उद्गाताओं से 
भीयमान हे स्तोत्र ! तू स्तोत्रों में उत्तम है, तू मेरे लिए श्रेष्ठ फल का दोहन कर, 
अर्थात्‌ मुझे फल प्राप्त करा । इसी प्रकार उास्त्र के विषय में कहा--होताओं से 
उच्चरित हे वास्त्र ! तू शस्त्रों में उत्तम है, तू मेरे लिए सुफल का दोहन कर; 
अर्थात्‌ मुझे प्राप्त करा। यहाँ स्तोत्र-दास्त्र से फलसिद्धि का निर्देश है, देवता के 
नाम से नहीं । अतः स्तोत्न-झस्त्र के अदृष्टफलोत्पादक स्वतन्त्र कर्म होने से उन्हें 
प्रधान कर्म मानना सर्वथा न्याय्य है। 

यहाँ इस उपपादन का केवल इतना प्रयोजन है कि स्तोत्र-झस्त्र के प्रधान 
कर्म होने से इनका उत्कष (स्थानान्तरण) देवता के अनुसार नहीं होगा। प्रधान 
कर्म होने का अन्य श्रयोजन एतद्विषयक सन्देह-स्थल में देखा जाता है। जहाँ 
ग्रहयाग का देवता भिन्‍न हो, और स्तोत्र-शस्त्र का भिन्‍न, वहाँ सन्देह होता है--- 
क्या ग्रहयाग के देवता के अनुसार स्तोत्-अ्त्र में देवता का ऊहद (-- परिवतंन ) 
किया जाय, अथवा नहीं ? जैसे अग्निष्टुत्‌ नामक एकाह याग्र में आग्नेय ग्रह 
कहे गये हैं। उससे सम्बद्ध स्तोत्र-बस्त्र के देवता, ग्रह के देवता अग्नि से भिन्‍न हैं । 
क्या यहाँ स्तोत्र-शस्त्र के देवता के स्थान पर ग्रह देवता का परिवर्तन कर लिया 
जाय ? इस सन्देह का समाघान यही किया गया है कि स्तोत्र-शस्त्र के प्रधानकर्म 
होने से उनमें किसी प्रकार का ऊह-- परिवतंन या विकार नहीं किया जा सकता । 
इनके प्रघान कर्म माने जाने का यह भी प्रयोजन है ॥२६॥ (इति स्तोत्र-शस्त्र- 
प्राधान्याधिकरमू--५) । 

(मन्त्राईविधायकत्वाधिक रणम्‌--६) 

झषिष्य जिज्ञासा करता है--जो क्रियापद (मआख्यात) मस्त में प्रयुक्त हैं, वे 


अथ ह्वितीयाध्याये प्रथम: पादः श्र 


ही वैदिक वाहूभय के ब्राह्मण आदि ग्रन्थों में देखे जाते हैं । गन्त्रभाग में क्रियापद 
केवल धात्वर्थ का अभिधायक माना जाता है, जबकि बही क्रियापद ब्राह्मण आदि 
ग्रन्थों में विधायक--विधि के अनुष्ठान में प्रेरित करनेवाला कहा जाता है। ऐसा 
क्‍यों? 

गुरु--इस विषय में तुम्हारा क्या विचार है ? 

'शिष्य--जब दोनों स्थानों में क्रियापद समान हैं, तो अर्थाभिव्यक्ति--अर्थ 
के प्रकाशित करने में भी समानता होनी चाहिए। मन्त्रभाग में प्रयुक्त क्रियापद 
को भी विधायक माता जाना चाहिए। सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित 
किया-- 


विधिमन्त्रयोरेकाथ्यंमेकशब्यात्‌' ॥३०॥ 


[जिधिमस्त्रयो:] विधि विधायक ब्राह्मणग्रन्थ और मन्त्र में पठित क्रियापदों 
का [ऐकाथ्यम्‌] समान अर्थ होता है, [ऐकल्ब्द्यात्‌ | उभयत्र समान शब्द होने 
से। 

ऋग्वेद [ ६।२८।३] में मन्त्र है-- 


न ता नज्न्ति वभाति तस्करो नासामाणित्रों व्यथिरा वधषंति। 
बैवॉइच याभियंजति वदाति च ज्योगित्ताभि: सचते गोपतिः सह ॥ 


यह यूक्त गायों के विषय का है; सूक्त का देवता गाय हैं। वे गाय नष्ट नहीं 
होती, चोर उन्हें डुःखी नहीं करता, शत्रु द्वारा प्रेरित प्रतिकूलता भी उनपर 
आक्रमण नहीं करती । देवों को लक्ष्य कर जित गायों (गोघृत-दुग्ध आदि) से 
यजन करता व दान करता है, गोपति चिरकाल तक उत गायों के साथ संगत 
रहे । गायों का विछोह गोपति को कभी अनुमव व करना पड़े । 

इस मन्य में “यजतति, ददाति” आख्यात-पद उदाहरण के रूप में यहां प्रस्तुत 
हैं। मन्त्र में इनका केवल इतना अर्थ है कि यजन एवं दान करना चाहिए, यह्‌ 
अमोष्ट कर्म है। परन्तु ब्राह्मण में इसका अर्थ -- ब्रब्य, देवता, क्रिया अर्थात्‌ अनुष्ठान 
आदि समस्त विधि-विधान अभिहित होता है। ऐसा न होकर सर्वत्र समान अर्थ 
होना चाहिए, क्योंकि 'यजति” आदि आख्यात-पद उभयत्र समान रूप से श्रयुक्त 
हैं। तात्पयं है, मन्त्र में भी जाख्यात-पदों को विधायक (विधि का बोधक) माना 
जाना चाहिए ॥३०॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


३. रामेइवर सूरि विरचित सुबोधिनी व्याख्या में 'एकशब्दात्‌* पाठ है * 


श्रेड मीसांसा-दशन 


अपि वा प्रयोगसामर्थ्यान्‍्मन्त्रोडभिधानवाची स्यात्‌ ॥३१॥ 


[अपि वा] ये पद पूर्वोक्त कथन की आंशिक निवृत्ति के योतक हैं---अथवा 
ऐसे भी मान लेना चाहिए |प्रयोगसामर्थ्यात्‌ | प्रयोग के सामथ्यें-- साफल्य से 
[मन्त्र:] मन्‍्त्रगत आरुपात-पद [अभिधानवाची ] धाल्वर्थभात्र का बोधक अर्थात्‌ 
क्रियमाण कमे (याग, दान आदि ) का केवल बोध करानेवाला [स्यात्‌ ] होता है। 
इसी में उसकी सफलता है। 

उदाहत प्रसंग में मन्त्रगत “यजति, ददाति' आदि आल्यात-पदों का--गाय 
के घृत-दुग्ध आदि से थाग का अनुष्ठान करना चाहिए, एवं गोदान करना चाहिए, 
यह बोध कराता ही-- फल है, अर्थात्‌ इन पदों का इतत्ा ही प्रयोजन है। ब्राह्मण- 
भाग में प्रयुक्त आरुयात-पदों का यदि इतना ही अर्थ हो, तो बह निष्फल है; वह 
तो अस्‍्त्रगत पदों से अभिव्यक्त हो चुका है, इसलिए वहाँ आख्यात-पद याग्र एवं 
दान आदि का विधायक माना जाता है । तात्पर्य है--वह आख्यात-पद धात्वर्थ- 
मात्र को न कहकर यागसम्बन्धी 'द्रव्य, देवता, क्रिया' आदि सबके विधान को 
अभिव्यक्त करता है । मन्त्र कर्म की केवल उपादेयता को बताता है, ब्राह्मण उसके 
विधि-विधान को । अत्त: मन्त्र को अविधायक माना गया है। 

मध्यकालिक मीमांसकों की परम्परा में उक्त मान्यता रही है; बस्तुतः यह 
सिद्धान्त प्रायिक है। मश्त्रगत आरुयात-पद भी विधायक देखे जाते हैं। इस विषय 
में यजुर्वेद का चौबीसवाँ अध्याय द्रष्टव्य है, विशेषकर संख्या बीस से लेकर आगे 
के कतिपय मन्त्र | इनमें 'आलभते' आख्यात-पद को विधायक माना जाता है। 
मीमांसा में धर्म का लक्षण 'चोदना' कहा है, इसका अर्थ है--प्रे रक वाक्यबोधित 
क॒त्तंव्य । प्रेरणा निवृत्ति और भ्रवृत्ति दोनों के लिए होती है, 'सुरां न पिबेत्‌' सुरा 
न पिये, यह निवृत्ति के लिए प्रेरणा है। 'अस्निहोत्र जुहयात्‌' अग्निहोत्र होम करे, 
यह प्रवृत्ति के लिए प्रेरणा है। इनको विधायक वाक्य माना जाता है। इसी प्रकार 
अक्षेर्मा दीव्यः फ़षिसित्‌ कृषपस्थ/ [ऋ० १०।३४॥१३] ये मन्त्रगत वाक्य भी 
पूर्वोक्त वाक्‍्यों के समान ही निवरत्तंक और प्रवत्तेक हैं। अतः इन्हें भी विधायक माने 
जाने में कोई आपत्ति नहीं होनी चाहिए | इसी कारण सूवकार ने गत सूत्र में मन्त्र 
का जो लक्षण किया कि--मन्त्र अविधायक होता है, वस्तुत: यह लक्षण प्रायिक 
है। अगले सूत्र [३२] में शबर स्वामी भाष्यकार ने स्वयं इस तथ्य को स्वीकार 
किया है ॥३१॥ (इति मन्त्राउविधायकत्वाघिकरणम्‌ू--६) । 


(मन्त्रनिवेचनाधिकरणम्‌--७) 


शिष्य जिज्ञासा करता हे--गत सूत्र में 'म्त्र' को अभिधाचवाची अर्थात्‌ 
चात्वर्थमात्र का बोचक कहा गया, पर यह नहीं बताया कि मन्त्र है क्‍या ? सूत्र- 


अथ द्वितीयाध्याये प्रयर्म: पार्दे: र२५ 


कार ने मन्त्र का लक्षण बताया-- 

तच्चोबकेषु मन्त्रास्या ॥३ २॥ 

वित्‌---चोदकेषु ] कर्म की उपादेयता के प्रेरक वाक्‍्यों में [ मन्‍्त्राख्या ] सत्र 
संज्ञा का व्यवहार होता है। 

गत मृत्र में मन्त्र का जो स्वरूप बताया गया--मन्‍्त्र अभिधानवाची है, इसका 
यही वात्पय है कि--कर्म कौ उपयोगिता का कथन करनेवाला मन्‍्य है। हमारे 
विचार से मन्त्र का यह लक्षण यथाथे है, निर्दोष है। उसी भाव को--सूत्रकार ने 
अधिक स्पष्ट करने के लिए प्रस्तुत यूत्र ढ्वारा पदान्‍्तरों से अभिव्यक्त किया है। 
सूत्र के 'तत्‌' सर्वतराम पद का अर्थ है--कर्म की उपादेयता-अनुपादेयतता | कौन कर्म 
उपादेय है, कौन अनुपादेय, इतने मात्र अर्थ का बोध करानेवाले वाक्यों में 'सस्त्र' 
संज्ञा का व्यवहार किया जाता है। बेद अर्थात्‌ मूल संहिताभाग में प्रयुक्त आख्यात- 
पद कर्म की केवल उपादेयता-अनुपादेयता का बोध कराते हैं। ऐसे आख्यात-पदों 
से युक्त वानयसमूह 'मन्त्र' कहा जाता है। 

अनेक बार ऐसे वाक्‍्यों में भी 'मन्त्र' पद का व्यवहार होता देखा जाता है, 
जहाँ आख्यात-पद केवल धात्वर्थ का निर्देश न कर, प्राग-होम-दान आदि के विधि- 
विधान का बोधक होता है। ऐसे वाक्यसमूह में मस्त्र पद का प्रयोग औपचारिक 
ही समभना चाहिए, “सिंहो माणवक:” के समान्। समस्त मन्‍्त्रभाग में प्रयुक्त 
आख्यात-पद--चाहे बह सिद्ध अर्थ का बोध कराने के लिए प्रयुक्त है, अथवा 
क्रियमाण कर्म की उपादेयता या अन्ुपादेयता का बोध कराने के लिए, इतने मात्र 
से अतिरिक्त उसका अन्य कोई बोध्य अर्थ नहीं होता । मन्त्र का यह लक्षण केवल 
मूल वेदसंहिता में घटित होता है । 

फलतः मन्त्रगत आख्यात-पद--याग, दान, होम, उपासता, कृषि प्रमृति 
क्रियमाण कर्मों की उपादेयता--एवं अनेक निषेधयुक्त आख्यात-पद कर्म को अनु- 
पादेयता --मात्र का बोध कराते हैं। इसके अतिरिक्त अनेक आख्यात-पद सिद्ध 
बस्तुओं के अस्तित्व का--उनकी विश्लेषताओं के साथ--बोघ कराते हैं। इसमें 
उनके शुद्ध धात्वर्थ का ही अभिव्यज्जत होता है। इस प्रकार. मन्त्र अर्थात्‌ मूल बेद- 
संहिता का यह लक्षण अपने रूप में पर्याप्त व निर्दोष है । 

अनेक विस्तृत वस्तु (-- आख्यात ) समुदाय के स्वरूप का लक्षण द्वारा निरू- 
प्रण करने पर उसके समभने में बड़ी सुविधा होती है । सबंत्र बिखरे आर्वात-पदों 
का--एक-एक का नाम लेकर यह बताना --कि, यह विधायक है और यह अवि- 
धायक--सम्भव नहीं | इसके आधार पर मन्‍्त्र-आ्राह्मण का विभाजन भी असम्भव 
होगा । अतएव आचार्यों ने लक्षण के महत्त्व को समभते हुए बताया हैं. 


श्र मौमांसा-दर्शन 


ऋषयो5पि पवार्थानां नान्‍तं यान्ति पुथक्‍त्वशः। 
लक्षणेन तु सिद्धानामन्तं यान्ति विपक्चितः॥ 
ऋषिजत भी पृथक-पृथक्‌ रूप से पदार्थों का अन्त नहीं पाते, परन्तु लक्षण से 
सिद्ध +- निदिष्ट--निरूपित वस्तुओं का बुद्धिजीवी जन भी अन्त पा जाते हैं। इस 
प्रकार लक्षण द्वारा 'मन्त्र” पद से चार संहिताओं--ऋक्‌, यजु:, साम, अधर्व का 
बोध होता है; क्योंकि इन संहिताओं में किसी कर्म के विधि-विधान प्रकार का 
निरूषण तहीं है । यहां आख्यात-पद केवल कर्म की उपादेयता आदि को बताता है। 
विधि-विघान का प्रकार बताता ब्राह्मण आदि ग्रन्थों का विषय है ॥ ३े२॥ (इति 
मन्त्रनिर्वेचन्ािधिकरणमू--७) । 


(ब्राह्मणनिवंचनाधिकरणम्‌-- ८) 
गत सूत्र से मन्त्र का लक्षण कर आचार्य ने ब्राह्मण का लक्षण बताया-- 


शेषे ब्राह्मणशब्द: ॥ ३३ ॥॥ 

[झिषे ] मन्त्र से अतिरिक्त जो भाग आम्नाय का बच जाता है, उसमें [ ब्राह्मण- 
झब्द: | ब्राह्मण पद का व्यवहार समभना चाहिए । 

गज्ञादि कर्मों की निष्पत्ति में जिन ग्रन्थों का प्रयोग किया जाता है, उतको 
सूत्रकार ने [ (२१ सूत्र में 'आम्नाय' पद से कहा है। '“श्रुतिस्तु बेद आस्ताय' 
कोश' के अनुसार श्रुति, बेद, आम्नाय पद समान अर्थ को कहते हैं। कौदिक सूत्र 
(१३) में कहा है --आस्नायः पुनर्सस्त्राइच ब्राह्मणानि च' इसके अनुसार मन्त्र 
और ब्राह्मण दोनों को आम्नाय अथवा वेद पद से कहा जाता चाहिए। वस्तुतः 
इन पदों का प्रयोग मुख्य रूप से चार मूल संहिंताओं -ऋक्‌, यजुः, साम, अथर्व के 
लिए होता है। वैदिक साहित्य के अन्तगंत ब्राह्मणभाग के लिए 'बेद' पद का 
प्रयोग नितान्त पारिभाषिक है; जैसे पाणिनीय व्याकरण अष्टाध्यायी में वृद्धि और 
ग्रुण-पदों का प्रयोग है। इसलिए अन्तब्राह्मणयोवेंदनामधे यम्‌' इत्यादि वाक्‍्यों का 
क्षेत्र केवल यज्ञसम्बन्धी ग्रन्थों के व्यवहार तक सीमित है। अन्यत्र व्यवहार में यदि 
ऐसा प्रयोग किया जाता है, तो उसे नितान्‍्त औपचारिक ही समझना चाहिए। 

अब प्रइन होता है, यदि सूत्रकार को मुझ्य रूप में मन्त्र-त्राह्मण दोनों के लिए 
बेद षद का प्रयोग अभिप्रेत होता, तो गत सूत्र से मन्त्र का लक्षण कर देने पर 
आह्यण' का लक्षण करना अनावश्यक था, क्योंकि वह परिशेष से स्वत: सिद्ध हो 
जाता । जो मन्‍्त्र-लक्षण के अन्तर्गत नहीं आता, वह शेष अर्थात्‌ बचा हुआ ब्राह्मण 
है। फिर मी सूत्रकार ते पृथक्‌ सूत्रलिखकर लक्षण किया, इसमें 'शेष' पद का क्या 


१. अमरकोश 


अथ द्वितीयाघ्याये प्रथम: पादे: र२७ 


अभिप्राय है ? यह विवेच्य है। 

चालू प्रसंग में मन्त्र-ब्राह्मण-स्वरूप को समभने के लिए मुख्य माघार आख्यात- 
पदप्रयीग को पाता है। जहाँ आरुयात केवल अभिषेयवाची अर्थात्‌ घात्वथ॑मात्र का 
बोधक है, केवल कम की उपादेयता-अनुषादेयत्ता का बोध कराता है, वह मन्त्र है। 
तथा बेदिक वाह्मय के जिन ग्रन्थों में बाहुत्य से आस्यातपद केवल घात्वर्थ को न 
कहकर योगसम्बन्धी द्रव्य, देवता, क्रिया आदि सबके विधान को अभिह्ित करता 
है, वह ब्राह्मण है । सूत में 'शषेष' पद का यही अथ॑ है; आख्यात-पद के घास्वर्थमाम 
से अतिरिक्त बचा हुआ अर्थ । यह द्रव्य, देवता, क्रिया आदि आख्यात का अर्थ 
अधिकता से जिन ग्रन्थों में अभिहित हुआ है, उन्हें ब्राह्मण जानना चाहिए। 

ऐसे प्रयोग के आधार को संकेत मानकर वृत्तिकार उपवर्ष ने जिज्ञासुओं की 

सुविधा के लिए अन्य अनेक प्रकार के साघन बताये हैं, जिनसे ब्राह्मण-ग्रत्थों की 
पहचान होती है । उत्तकों सम्भवतः उपबर्ष ने स्वयं, अथवा किसी अन्य आचार्य ने 
निम्न प्रकार इलोकबद्ध किया है-- 


हेतुरनिबंचन॑ निल्वा प्रश्नंसा संश्यो विधिः ॥ 
प्रक्रिया पुराकल्पो व्यवधारणकल्पना ॥॥ 
उपमा च दज्ञेते सु विधयों ब्राह्मणस्थ हि। 
एतद सर्ववेदेष्‌ नियत विधिलक्षणम्‌ ॥' 


हैतु--जहाँ हेतु, साधन का निर्देश किया गया हो वह ब्राह्मण जानना चाहिए, 
जैसे---'शूपंण जुहोति, तेन हिं अस्न क्रियते' सूप से होम करता है, क्योंकि उससे 
अन्न साफ किया जाता है। यहाँ होम का साधन-हेतु सूप कहा है, यह्‌ ब्राह्मणग्रन्ध 
की पहचान है; अथवा ऐसा कथन जहाँ हो, वह ग्रन्थ ब्राह्मण कहा जाता है। 
निवंचन--किसी पद का अथ॑ बताना, जैसे--'तद्‌ दघ्नो दधित्वम्‌' वह दही 
का इहीपन है। यहाँ दही अथे को स्पष्ट किया गया है। 
निल्दा--बुराई या दुर्बलता का कथन होता जैसे--'उपवीता वा एतस्यास्नयः 
इसकी अश्तियाँ निश्चित निर्वीर्य--अशक्‍त हो गई हैं, बुभ गई हैं। होग--अग्नि- 
कार्ये का न होना निन्‍दा है। 
प्रशंसा--स्तुंति करना, जैसे-- 'वायुव क्षेपिष्ठा देवता' केवल वायु अत्यन्त 
शीघ्रकारी देवता है। यह वायु देवता की स्तुति है। 
संशय--किसी विषय में सन्देह प्रकट करना, जैसे--'होतव्यं ग्राहपत्ये त 


१. इन इलोंकों के विषय में ब्रह्माण्ड पुराण [ १३३।४७-४८ ]; तथा वायुपुराण 
[१९६।१३३-१३६ | द्रष्टव्य हैं। 


शरद मौमांसा-दर्शन 


होतव्यम्‌” गाईपत्य अग्ति में होम करना चाहिए अथवा नहीं ?ऐसा कथन ब्राह्मण- 
ग्रन्थ का चिह्न माता जाता है। 

विधि--विधान करना, किसी कार्य का निर्देश करना, जैसे--'यजमान- 
सम्मिता औदुम्बरी भवति'ओदुम्बरी >>उदुम्बर---गूलर वक्ष की शाखा यजमान 
के बराबर ऊँची होती है। यह शाखा के परिमाण का विधान है। 

सोमयाग के सदोमण्डप में गूलर वृक्ष का बना एक स्तम्भ बीच में गाड़ा जाता 
है, जिसे छूकर उद्‌्गाता सामगान करता है। यजमान के बराबर ऊँचाई भूतल से 
ऊपर नापी जाती है; जो भाग स्तम्भ का भूमि के अन्दर गड़ा रहता है, वह अति- 
रिक्त है। अनेक यजमान होने पर, किसी एक यजमान के साथ स्तम्भ की समता 
अन्यों के लिए भी वही उपयुक्त मानी जाती है। 

परक्रिया--अथवा परकृति, अन्य के किए कारें का निर्देश करना, जैसे -- 
“माषानेव महां पचत' मेरे लिए माथ-- उड़द ही पकाओ। यह अन्य के कार्य का 
कथन है। 

पराकल्प पहले को किसी घटना का उल्लेख करना, जैसे --“उल्मुकह सम 
पूर्वे समाजस्मु:' उल्मुकों--अंगारों के साथ ही पूबंजन आए थे । 

स्तुति, निन्‍्दा, परक्ृति, पुराकल्प का अर्थवाद के रूप में निर्देश गौतमोय 
न्यायसूत्र [२।१।६४] में भी किया गया है। परक्ृति की व्याख्या करते हुए 
वात्स्यायन में लिखा है--अन्य कर्त्ताओं द्वारा अनुष्ठित परस्पर-विरुद्ध विधि का 
कथन करना 'परकृति' है। उदाहरण दिया है--'हुत्वा बपामेवाप्रेडभिघारयन्ति, 
अथ पृषदाज्यम्‌; तबुह चरकाध्वर्थवः पृथदाज्यमेवाग्रेडभिघारयन्ति अस्ने: प्राणाः 
पृषदाज्यं स्तोममित्येवमभिद्ति ।' तात्पयं है---कतिपय होता हवन प्रारम्भ करके 
वा का ही प्रथम अग्नि में सेचन करते हैं। परन्तु चरक श्ास्त्रा के अध्वर्यु जन 
द्रिमिश्वित घृत (--पृषदाज्यम्‌) की ही प्रथम बआाहुति अग्नि में देते हैं; स्तुत्य 
दधि-घृत अग्नि के प्राण हैं, ऐसा प्रतिपादन करते हैं। इस सन्दर्भ में भिन्‍नकत्तुक 
प्रस्पर-विरोघी दो विधियों का उल्लेख किया गया है। 

पुराकल्प-अर्थ वाद की व्याक्ष्या करते हुए वात्स्यायन-भाष्य में लिखा है-- 

पुराकल्प वह है--जिसमें बीते हुए अथों का इतिहास के समान विवरण 
अस्तुत किया जाता है। उदाहरण दिया है---'तस्माद्दा एतेन ब्राह्मणा बहिष्पवमानं 
सामस्तोममस्तोषन्‌-- योने यज्ञ अ्रतनवाभहे' इत्यादि । तात्पर्य है--इस कारण 
उक्त क्रम के अनुसार बेदश ऋत्विजों ने वहिष्पवमान नामक साम स्तोत्र के द्वारा 
स्तुति की । यह इतिहास के समान प्रतीत होनेवाला--बीते हुए अर्थ का-विवरण 
है। 


कुमारिल भट्ट ने एकपुरुषकत्तंक उपाख्यान को 'परकृति' तथा बहुपुरुष- 
कत्तुंक उपाल्यान को 'पुराकल्प' कहा है। यथाक्रम उदाहरण हैं--'तड॒ह स्माहापि 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: र्२६ 


बर्कर्वाष्णो सावान्‌ भें पचत त था एतेषां हविगृंहहल्तोति' [शत० ११११०] । 
बर्कू वाष्णं ने कहा--मेरे लिए उड़द पकाओ, क्योंकि इतकी हवि देवता ग्रहण नहीं 
करते। यह बर्कू वाष्णं नामक एकपुरुषकत्तुंक उपाख्यान 'परकृति' है। दूसरे 
पुराकल्प का उदाहरण दिया है -“उल्मुकंह सम पूर्वे समाजस्मुः' अंगारों (उल्मुक ) 
के साथ पूर्वकालिक जन आए थे। यह बहुपुरुषकर्तुक उपाख्यान' 'पुराकल्प' है। 
फिर भी इन आचार्यों के विभिन्‍्त विवरणों में कोई विशेष तात्त्विक भेद नहीं है। 
वात्स्यायन द्वारा निर्दिष्ट परकृति के उदाहरण में बहुबचन का प्रयोग वेशम्पायत 
(चरकाध्वर्यू) के लिए आदराय समभकना चाहिए। तब भट्ट के अनुसार भी वह 
उदाहरण समञ्जस है। 

वृत्तिकार आचार्य उपवर्ष ने ब्राह्मणग्रन्य की पहचान के लिए यह अतिरिक्त 
बताया है कि जहाँ 'इत्याह' का बहुतायत से प्रयोग हुआ है, वह ब्राह्मण है, तथा 
जो आख्यायिका-स्वरूप है, वह भी ब्राह्मण है। परन्तु यह सब प्रामिक है। अनेक 
पदों का प्रयोग न्यूनाधिक रूप में सबंत्र (मन्त्र, ब्राह्मण, उभयत्र ) पाया जाता है; 
उपाख्यान का रूप अनेकत्र मन्त्रभाग में भी उपलब्ध है, भले ही वह कल्पतामूलक 
अथवा प्रतीकमात्र हो ॥३३॥ (इति ब्राह्मणनिवंचनाधिकरणम्‌--८) ॥ 


(ऊहाद्यमन्त्रताधिकरणम्‌ू--९) 
हिष्य जिज्ञासा करता है--ऊह, प्रवर और नामधेय में पद आदि के परि- 


वत्तंन को मन्त्र या ब्राह्मण माना जाय या नहीं ? अथवा इनमें से ऊह आदि को 
क्या माना जाय ? आचार्य ने समाधान किया -- 


अनास्नातेष्बसन्त्रत्वम्‌, आस्नातेषु हि बिभागः ॥३४॥ 


[भनाम्नातेषु ] जो पूर्वपठित नहीं हैं उतमें [ अमस्तत्वम्‌ | मत्त्र नाम होने का 
अबकाझ नहीं । [आम्नतेष्‌ ] पूर्वपठितों में [हि] क्योंकि | विभाग: ] मन्त्र है या 
ब्राह्मण ? यह विभाग स्वीकार किया गया है । 

ऊहू और ग्रबर के विषय में सूत्र [ ॥२।४२ तथा १२१३] की व्याख्या देख 
लेती चाहिए | जब पजमान यज्ञानुष्ठात के लिए संकल्प लेता है, तब संकल्प- 
मन्त्र--“अग्निदेंवो देव्यो होता देवान्‌ यक्षद्‌ विद्ाँ श्चिकित्वान्‌' के आगे अपने गोव- 
ऋषि पूर्वज का नाम जोड़कर पढ़ता है, यह प्रवर का उच्चारण है । जब यजमान 
होता का वरण करता है, तब प्रव रोच्चारण के अनन्तर यजमान अपना नाम जोड़- 
कर उच्चारण करता है; इसको नामधघेय कहा जाता है । जिज्ञासा है, इन ऊह, प्रवर 
और नामधेय को मन्त्र या ब्राह्मण क्या माना जाय ? क्योंकि जैसे मस्त्र या ब्राह्मण 
विशेष अर्थ का अभिधायक है, इसी प्रकार ऊहू आदि भी विद्येष अर्थ का अभिधान 


२३० मीमांसा-दर्शन 


करते हैं। 

सूत्रकार ने समाघान किया--यह ठीक है कि ऊह आदि अय्य॑ के अभिधायक 
हैं, परन्तु इन्हें न मन्त्र कहा जाता है, न ब्राह्मण । क्योंकि आचारयों ने जिनके विषय 
में यह निर्देश कर दिया है कि ये मन्त्र हैं और ये ब्राह्मण, उन्हीं के लिए इन पदों 
का प्रयोग किया जाता है। ऊह आदि के विषय में आचार्यों ने उन्हें मन्त्र या 
बह्मण माने जाने का कोई निर्देश नहीं किया; इसलिए इन्हें मन्त्र या ब्राह्मण कोई 
नाम नहीं दिया जाता । 

तात्पर्य है--ऊह, प्रवर या नामघेय से युक्त मन्त्र वेद-संहिताओं में कहीं 
पठित नहीं हैं; इसलिए इन्हें मन्त्र नहीं कहा जाता । इसका प्रयोजन है। वेदमस्त्र 
के वर्ण, पद या स्वर आदि का भ्रष्ट उच्चारण हो जाय, तो उसके लिए शास्त्र में 
प्रायश्चित्त का विधान है । वह ऊह आदि के ऐसे प्रसंग्र में नहीं किया जाता । इस 
कारण इनका मल्त्र न होना स्पष्ट होता है ॥३४॥ (इति ऊहाद्यमस्त्रताईधिकर- 
णम्‌ू-६) । 

(ऋणग्लक्षणाधिकरणम्‌--१०) 

सूत्र के अन्तिम पदों --'आम्नातेषु हि विभाग: का सम्बन्ध अर्थान्तर के साथ 
अगले सूत्रों से समझना चाहिए। अर्धान्तर है-- [आम्नातेषु ] मन्त्र नाम से 
आस्नात +> पठित वाडूमय में [विभाग:] वक्ष्यमाण रीति से विभाग समझता 
चाहिए। उसी को सूत्रकार ने बताया-- 


तेषामृग्‌ यत्रार्थवशेन पादव्यवस्था ॥३५॥ 


तिषाम्‌ | उन आम्नात मन्‍्त्रों के मध्य [ ऋक्‌] वे ऋक्‌>- ऋचा हैं [यंत्र] 
जहाँ [अर्थवज्ञेत्र] अर्थ के अनुरोध से [पादव्यवस्था ] पादों-चरणों की व्यवस्था 
देखी जाती है । 

वैदिक वाइूमय तथा अन्‍्यत्र मी--ऋक्‌, यजु:, साम--नामों से वेदसंहि- 
ताओं का उल्लेख हुआ है। उनका विचार करते हुए सूत्रकार ने ऋक्‌ आदि के 
लक्षणों का निर्देश किया । पादव्यवस्था का तात्पर्य छल्दोबद्ध रचता से है। किसी 
छल्द में तीन पाद, जैसे गायत्री में, किसी में चार, जैसे अनुष्टप्‌ में, किसी में पाँच, 
जैसे पंक्ति में होते हैं। इस प्रकार जिन मन्‍्त्रों में पादव्यवस्था है, उनका नाम ऋक्‌ 
है। यह ऋग्वेद के नाम से प्रसिद्ध है । 

सूत्रकार ने यह पादव्यवस्था अर्थानुरोध के अनुसार बताई है। तात्पयं है-- 
प्रत्येक पाद में क्रियापद के प्रयोगपुर्वक अर्थ पूरा हो जाना चाहिए, जैसे--'अग्नि- 
मीडे पुरोहितम्‌' पुरोहित अग्ति की स्तुति करता हूँ । इसमें अर्थ पूरा हो जाता है, 
अर्थानुरोध के अनुसार एक पाद है; एक पाद में अक्षरों की संस्या आठ रहती है। 


अथ द्वितीयाघ्याये प्रथम: पाद: २३१ 


क्रियापद का अगले पादों में सम्बन्ध हौ जाने से उन पादों में क्रियापद का प्रयोग 
न होने पर भी अर पूरा हो जाता है, जैसे--'बज्ञस्प देवमृत्विजम्‌' यज्ञ के देव 
ऋत्विज्‌ अग्ति की स्तुति करता हूँ, 'होतारं रत्नघातमम्‌' रत्नों का घारण करने 
वाले होता अग्नि की स्तुति करता हूं । यह अर्थ के अनुसार पादों की व्यवस्था है। 
छन्दःशझास्त्र के अनुसार यह त्रिपदा गायत्री है। 

कहीं ऐसा देखा जाता है, जहाँ आठ अक्षर पूरे हो जाने पर एक पाद माता 
जाना चाहिए, पर वहाँ क्रियापद न होने से अर्थ पूरा नहीं हो पाता, जैसे अग्नि: 
पूर्वेभिकंषिभि:' यहाँ आठ अक्षर पूरे हो गए, पर क्रियापद नहीं है; तब अर्थ की 
अभिव्यक्ति पूर्ण न होने से यहाँ पाद की व्यवस्था कंसे होगी? छन्दःशास्त्र के 
प्रामाणिक आचार्यों ने इसका उपाय बताया है--ग्रायत्री छन्‍्द के एक पाद के आठ 
अक्षरों की जगह बढ़कर दश् अक्षर तक हो सकते हैं, और आवश्यकतानुसार घट- 
कर पांच या चार अक्षर तक रह सकते हैं। इस व्यवस्था के अनुसार 'अग्ति: पूर्वे- 
भिऋंषिभिरीड्च:' इतना दश् अक्षरवाला एक पाद होगा, इसमें 'ईडघ:” क्रियापद 
आ जाने से अर्थ पूर्ण हो जायगा । अगला पद--नूतनैरुत' पाँच अक्षर होगा, इसमें 
“ईड्य' का सम्बन्ध आर्थानुरोध से पूरवंबत्‌ रहेगा। इसका तीसरा पाद है--“स 
देवानेह वक्ष ति' यह आठ अक्षर का यथार्थ एक पाद है। इस प्रकार पादों की अक्षर- 
व्यवस्था से तीन पादों का अस्तित्व अथें के अनुसार बता रहता है, और श्रिपदा 
गायत्री छन्द में कोई विसंगति नहीं आती ।।३५॥ (इति ऋग्लक्षणाधिक रणमू--- 
१०) ॥ 

(सामलक्षणाधिकरणम्‌ू-११) 

ज्षिष्य-जिज्ञासानुसार सूत्रकार आचाये ते साम का लक्षण बताया-- 


ग्रीतिषु सामाख्या ॥३६॥ 


[गीतिषु ] गान के साथ उच्चरित किए जानेबाले मन्‍्त्रों में [ सामाख्या | साम 
यह ताम होता है । 

गीतिशास्त्र के अनुसार गाए जाते हुए मन्त्र वाक्‍यों में प्रामाणिक जन 'साम' 
ताम का प्रयोग करते हैं। ऐसे मन्त्रों को गाए जाने पर वे कहते हैं---यह हम सामों 
को पढ़ते-पढ़ाते हैं। जब तक किसी ने दह्ली या गुड़ नहीं खाया, तब तक वह अनु- 
भवी प्राम्ताणिक व्यवित के कथनानुसार ही इसे जानता है। खा लेते पर वह स्वयं 
दही की खटास व गुड़ की मिठास का अनुभव कर लेता है । इसी प्रकार संगीत का 
विश्येषज्ञ होकर जब कोई व्यक्ति मन्‍्त्रों के गान की पद्धति को सीख लेता है, तब 
बह स्वयं साम को जान जाता है। 'गीति' पद का अर्थ केवल “गान' है, परन्तु सूत्र में 
गीति पद का प्रयोग गौतियुक्त म॒त्त्र के लिए हुआ है। गाव साम नहीं है; जो मन्त्र 
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गाया जाता है, उस मन्त्र का नाम साम है। ऐसे गाए जानेवाले मन्‍्त्रों की संहिता 
'सामवेद' के नाम से प्रसिद्ध है ॥३६॥ (इति सामलक्षणाधिकरणम्‌--११) । 


(यजुल॑क्षणाधिकरणम्‌--१२) 

शषिष्य-जिज्ञासानुसार आचार्य सूतकार ने यजुष्‌ का लक्षण बताया-- 

शेषे यजुःशब्दं: ॥३४॥ 

[शेषे ] झूकू ओर साम-संज्ञक मन्‍्त्रों से जो शेष--बचे रह जाते हैं, उनमें 
[गजुःशब्द: | यजु: शब्द का व्यवहार होता है। 

सूत्रकार ने यजुष्‌ के पृथक्‌ लक्षण करने की आवश्यकता नहीं समभी ; क्योंकि 
ऋक्‌ और साम का पृथर्‌ लक्षण कर देने से --जो उत दौतों के विपरीत संहिता- 
भाग है, अर्थात्‌ जो न ऋक्‌ है न सामवत्‌ यजुष्‌ हैं, यहू स्पष्ट हो जाता है। इसलिए 
जो मन्वभाग न मीतिस्य है न पादबद्ध, वह यजुर्वेद नाम से प्रसिद्ध है। यद्यपि इसमें 
कतिपय मस्त्रपादबद्ध पढित हैं, फिर भी दोनों के विपरीत प्राचुयें से इसका यजु- 
बेंद ताम उपयुक्त है ॥।३७॥ [इति यजुलंक्षणाधिकरणम्‌--१२) । 

(निगदानां यजुष्ट्वाधिकरणम्‌--१३) 

शिष्य जिज्ञासा करता है---निगद नामवाले भन्त्रों को क्‍या यजु: के अन्तर्गत 


मातना चाहिए ? या यजु: आदि से भिन्‍नत इनका चौथा प्रकार माना जाय ? सिद्धांत- 
पक्ष को अधिक पुष्ट करने की भावना से सूत्रकार ने प्रथम पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया--- 


निगदो वा चतुर्थ: स्पाइ्ठमंविशेषात्‌ ॥३८॥ 


[निगदः ] निगद-संज्ञक मस्त्र--[ वा] 'वा' पद विक॒ल्पार्थ न होकर यहाँ 
निगदों की यजू: संज्ञा की निवृत्ति का द्योतक है; --[ चतुर्थ: स्यात्‌ | पूर्वोक्ति तीनों 
से भिन्‍न चौथा प्रकार होना चाहिए [ घम विशज्ेषात्‌ | धमं विशेष के कारण । 

शास्त्रमें बताया है--'उच्चैऋंचा क्रियते,' उच्च: साम्ता, उपांछु यजुषा, 
उच्चैनिंगंदेन' ऋक्‌ से प्रयोग ऊँचे उच्चारण के साथ किया जाता है, साम से ऊंचे 
उच्चारण के साथ, यजु: से उपांशु, निगद से ऊंचे स्व॒र के साथ । यजु: के सास्मुख्य 
में निगद का यही धंविशेष है, जो यजु: से उपांशु और तिगद से ऊँचे स्वर में 
प्रयोग किया जाता है। उपांशु का अथ्थ है--जिसमें तालु-जिद्वा-ओष्ठ आदि का 
प्रयोग अथवा कम्पन तो प्रतीत हो, पर शब्द का उच्चारण समीप बैठे व्यवित को 
भी सुताई न पढ़े । तालु आदि के प्रयोग का तात्पर्य है कि वह केवल मानसिक 

उच्चारण न होता चाहिए। 


१. तुलना करें--मैत्रा० सं०, ३४६५; तथा ४५।७॥ 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पादः २३३३ 


यजुः से निमद की यह विशेषता ठीक है कि यजु: का उपांशु और निग्रद का 
ऊँचा उच्चारण होता है, परन्तु ऋक्‌ और साम के साथ निगद की उन्नै: प्रयोग 
की समानता निगद को ऋक्‌ अथवा सझाम में अन्तर्मूत नहीं कर सकती, क्योंकि 
निगद न पादबद्ध होता है, न गीतिरूप; इसलिए यह मन्त्र का चतुर्थे प्रकार माना 
जाना चाहिए ॥३८॥ 

सूत्रकार ने इसी की पुष्टि के लिए अन्य हेतु प्रस्तुत किया -- 


व्यपदेशाच्च ॥३ ६४४ 


[व्यपदेशात्‌ ] व्यपदेश से [च] भी, निगद-मन्त्र चौथे प्रकार के हैं, ऐसा 
जाता जाता है। 

कथनमात्र से लोक में व्यवहार किया जाना “ब्यपदेश' है। यजु: पढ़े जा रहे 
हैं निगद नहीं, निगद पढ़े जा रहे हैं यजु: नहीं,--यह लोकव्यवहार निगदों को 
यज्जुओं से भिन्‍न सिद्ध करता है ॥३६॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने इस विषय में सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 


यजूंषि वा तद्गूपत्वात्‌ ॥४०॥ 

[सजूंषि] यजुः [वा ] ही हैं वे निगद [तदूपत्वात्‌ ] यजुओं के समान रूप 
होने से । 

सूत्र में 'वा' पद विकल्पार्थंक न होकर पूर्वपक्ष के निवारण का चोतक होकर 
सिद्धान्तरूप निदचय अर्थ को अभिव्यक्त करता है। यजुओं का स्वरूप ऋक्‌ और 
साम से भिन्‍्त है; न इनमें पादव्यवस्था है, न ये गाए जाते हैं। पादव्यवस्था के 
कारण ऋक्‌ उन्दोबद्ध रचता है । जो ऋगुमन्‍्त्र बज्ञादि के अवसर पर गीतिरूप में 
प्रयोग किए जाते हैं, वे साम हैं। उतसे भिन्‍न यजुओं के स्वरूप का तात्पर्य हुआ 
जो मन्त्र छन्दोबद्ध न होकर गद्यरूप हैं, वे यजुः हैं; निगद-संज्ञक मन्त्र भी ऐसे ही 
है, अर्थात्‌ गद्यलूप हैं। इसलिए इनकी गणना थजुओं में ही होती है। इनका 
उच्चारण उपांशु न होने से इनकी विश्लेप संज्ञा निगद है। इसके निम्नलिखित पाँच 
विशिष्ट निर्मित्त हैं -- 

१. आश्रावण--यज्ञसम्बच्धी कोई कार्य आवश्यकतानुसार अन्य साथी को 
सुनाना। 

२. प्रत्याक्रावण -पू्वे-सुने का प्रत्युत्तर सुताना । 

३. प्रवरनिर्देश -गोत-बंश आदि कथन के अवसर पर आवश्यक मन्त्रपाठ। 

४. सम्बाद--मस्त्रोच्चारणपूर्वक यज्ञसम्बन्धी वार्त्तालाप । 

४. सम्प्रेष--अध्वर्थ ढारा उद्गाता को मन्‍्वोच्चारणपूर्वक यज्ञसम्बन्धी 


र्झ्ड मीमांसा-दर्शन 


इन प्रसंगों में कथन को दूसरे तक पहुँचाना आवश्यक होता है, जो उपांशु 
उच्चारण में सम्मव नहीं है। ऐसे अवसरों पर आवश्यक रूप से गद्य-मन्‍्त्रों का 
उच्चारण ऊँचे स्वर से करना होता है, अत: इत मन्‍्त्रों की विशेष संज्ञा 'निगद' 
रख दी गई है। स्वरूप में ये बजुओं से भिन्‍न नहीं हैं ॥४०॥ 

निगद मस्म्रों का उच्चेस्त्व धर्म विशेष क्‍यों है? सूजरकार ने वताया-- 


बचनाव्‌ धर्मविशेषः ॥४१॥ 

[बचनातू ] वचन से--'उच्चैनिगदेत' इस शास्त्रीय कथन से, निगद-मन्त्रों 
का [धर्मविशेष: ] उच्चेस्त्व धर्मविशेष स्वीकार किया जाता है । 

यजुओं में कतिपय मन्‍्त्रों का उपांशु उच्चारण न होकर उच्च: उच्चारण 
करना किसी का मतघड़न्त नहीं है; शास्त्र इसका प्रतिपादन करता है। इतने 
मात्र से निगद-संज्ञक मस्त्रों का यजुष्ट्व भ्रष्ट नहीं हो जाता । यह शास्त्रीय 
प्रतिपादन निरथंक नहीं, इसका प्रयोजन है ॥४१॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने वह प्रयोजन बताया-- 


अर्थाच्च ॥४२॥ 


[अर्थात्‌ ] अर्थ-अ्रयोजन होने से [च]भी निगद-मन्‍्त्रों का उच्चैस्त्व धर्म- 
विशेष मान्य है । 

बह प्रयोजन है--अन्य पुरुषों को निगद-मन्‍्त्रों का बोध कराना, जो उपांधु 
उच्चारण में सम्भव नहीं । वे मन्त्र ऊंचा उच्चारण किये बिना अन्य पुरुष को 
यज्ञसम्बन्धी कार्य का बोध नहीं करा सकेंगे, इसी प्रयोजन से निगद मस्त्रों का 
उच्चेस्त्व धर्मविशेष अनिवार्य रूप से स्वीकाय माना गया है। स्वयं “निगद' पद 
इसका बोधक है । “नि' उपसर्ग प्रकष-आधिक्य का वाचक है। “गद' घातु का अर्थ 
है--व्यक्त वाणी द्वारा उच्चारण करना । तात्पयं हुआ--पाठ अथवा उच्चारण 
का प्रकर्ष। ऐसे उच्चारण के अवसरों का निर्देश गत सूत्र के भाष्य में कर 
दिया है । 

यदि कहा जाय--उपांशुत्व यजुओं का शास्त्रबोधित (>-उपांशु यजुषा) 
गुण है, उसे हटाया नहीं जा सकता, तब यजुओं का हो उच्च॑स्त्व कैसे ? इस 
विषय में समभना चाहिए--गुण क्या है ? गुण वह है, जो अपना कार्य करते 
हुए का उपकारक हो। निगद-मन्‍्त्र परवोधनरूप अपना कार्य कर रहे हैं; 
उपांशुत्व उतका उपकारक होने के विपरीत विधातक है, क्योंकि उपांशु उच्चा- 
रण होने पर परबोधन असम्मव है। उपांशुत्व की चरिता्थता उन यजुओं में 
स्पष्ट है, जो परबोधन में प्रयुक्त नहीं हैं। शास्त्र-प्रतिपादित उपांशुत्व अथवा 
उच्बेस्त्व अपनी सीमा में गुण है, उसका हास कहीं नहीं होता ॥४२॥ 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: २३५ 


इसी तथ्य को सूत्रकार ने स्पष्ठ किया-- 
गुणार्थों ब्यपदेश: ॥४३॥ 


[गरुणार्थ:] गुणबोधन के लिए होता है [व्यपदेश:] शास्त्रीय कथत। 

लिगद-मन्‍्त्रों का यजुष्ट्व सामान्य गुण ( >>धर्म) होने पर भी उच्चैस्त्व 
एक विशेष गुण है। एक ही स्थान में भिन्‍त कार्यो का होता कोई असमज्जस 
नहीं है, विसंगति का द्योतक नहीं है। जैसे एक ही स्थानविश्ञेष में--इघर 
ब्राह्मणों को भोजन कराओ, इधर संन्‍्यासियों को--यह्‌ व्यवहार होता है । इसी 
प्रकार यजु: मन्त्र ही उच्चैस्त्व गुण से निगद कहे जाते हैं ।।४३।॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--थदि उच्चस्त्व गुण निगद संज्ञा का प्रयोजक 
है, तो सभी--उर्च॑:स्वर से बोले जानेवाले--मस्त्रों का निगद नाम होना 
चाहिए ।। शिष्प-जिज्ञासा को सूत्रकार ने सूत्रित किया --+ 


सर्वेषामिति चेत्‌ ॥४४॥ 


[सर्वेषाम्‌ | ऊँचे स्वर से बोले जानेवाले सभी मल्त्रों का [इति चेत्‌ | ऐसा 

निगद माम यदि कहा जाय, तो (यह युक्त नहीं, अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध 
। 

ह ऐसी मान्यता में ऋक्‌ और साम-- सभी मन्‍्त्र--जो ऊँचे स्वर से बोले जाते 
हैं--निगद-संज्ञक माने जाने चाहिएँ ॥४४॥ 

सूत्रकार ने जिज्ञासा का सनाधान किया-- 

ने ऋगृव्यपदेशात्‌ ।।४४५॥ 

[न] नहीं, ऋक्‌ निगद नहीं [ऋणग्व्यपदेशात्‌)] “ऋक ऐसा पृथक्‌ कथन 
होने से । 

याज्ञिक परम्परा में 'अयाज्या वे निगदा:' ऐसा सिद्धान्त माना जाता है । 
निगद-मन्त्रों से यज्ञ नहीं होता | दूसरा कथत है-- 'ऋचेव यजल्ति' ऋचा से ही 
यजन करते हैं। इस प्रकार विशिष्ट तिमित्त के साथ ऋक्‌ का निगद से स्पष्ट 
ही पृथक्‌ कथन है । निगद सदा अपादबद्ध होते हैं, ऋक्‌ पादवद्ध; इसलिए ऋकू 
का निगद नाम निराधार है। जो पद जिस अर्थ के बोधन के लिए निर्धारित 
है, वहीं उसका प्रयोग अभीष्ट है ॥४५॥ (इति तिगदानां यजुष्ट्वाधि- 
करणम्‌--१३) । 


(एकवाक्यत्वलक्षणाधिकरणम्‌, अर्थेकत्वाधिकरणं वा--१४) 
शिष्य जिज्ञासा करता है--ऋचाओं में अर्थ के अधीत पादव्यवस्था होने से 
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अर्थानुसार वाक्य का प्रयोग निर्धारित रहता है, परन्तु यजुओं के पादबद्ध न होने 
से प्रश्लिष्ट पाठ में, अर्थात्‌ परस्पर मिलित संहितापाठ में कितना अंश एक वाक्य 
है, जिसके आधार पर अर्थवोधपूर्वक कोई कर्म किया जा सके, यह पहचानना-- 
निर्णय करना कठिन होता है । वहाँ प्रश्लिष्ट पाद का कितना अंश एक यजु: है, 
अर्थात्‌ एक वाक्य है, जिसके अनुसार विशिष्ट कर्म के लिए उसका प्रयोग किया 
जाय ? सूत्रकार ने इसका समाधान किया-- 


अर्येकत्वादेक॑ वाक्य साकांक्ष चेद्धिभागे स्थात्‌ ॥४६॥ 


[अर्थकत्वात्‌ ] अर्थ-प्रयोजन के एक होने से [एकम्‌ | एक साना जाता 
है [वाक्‍्यम्‌ | वावय । [साकांक्षम्‌  आकांक्षा-सहित [चेत्‌ ] यदि [विभागे ] 
विभाग--पृथक्‌ हो जाने पर स्थात्‌ ] होवे, या रहे । 

पदों का कोई ऐसा समुदाय, जो अर्थानुसार एक प्रयोजन को पूरा करता है, 
बह एक वाक्य अर्थात्‌ एक यजु: माना जाता है; पर शर्त यह है कि उस पद- 
समुदाय से कोई अंश पृथक्‌ कर दिया जाय, तो क्षेष पदसमुदाय को पूर्ण अर्था- 
भिव्यक्ति के लिए आकांक्षा बनी रहे; अर्थात्‌ पृथक्‌ किए गए अंश के बिना बह 
भाग अपने अर्थानुकूल प्रयोजन को पूरा करने में असमर्थ रहे। तात्पयं है-- 
जितना पदसमुदाय अर्थाभिव्यक्तिपूवंक एक प्रयोजन को सिद्ध करता है, 
प्रद्िलष्ट पाठ में उतना पदसम्रुदाय-अंश एक वाक्य अथवा एक यजु: समझना 
चाहिए । 

लौकिक उदाहरण के अनुसार छोटे से छोटा वाक्य है--''देवदत्त: गच्छति' 
देवदत्त जा रहा है। यदि इसमें अन्य कुछ भी जानने की आकांक्षा - इच्छा नहीं है, 
तो यह निराकांक्ष एक वाक्य है। ये दो पद *देवदत्त:' और “गर्छति' स्वतस्त्ररूप 
से पृथक्‌ होने पर वाक्य सम्भव नहीं, क्योंकि देवदत्त कर्त्ता को किसी क्रिया की 
तथा “गच्छति' क्रिया को किसी कर्त्ता की आकांक्षा अर्थ॑पूत्ति के लिए बनी रहती 
है। परन्तु इस वाक्य में जब गमन-क्रिया के लक्ष्यस्थान की आकांक्षा होगी, 
तब यह निराकांक्ष न रहने से वाक्य नहीं माना जायगा; उस आकांक्षा को पूरा 
करने के लिए 'ग्राम' इत्यादि पद इसमें जोड़ना होगा--'देवदत्त: ग्राम 
गच्छति' देवदत्त गाँव को जा रहा है। इसमें भी यदि जाने के साधन की 
आकांक्षा होगी, तो इतना पदसमुदाय भी अधूरा वाक्य होगा। तब देवदत्त 
पैदल गाँव जा रहा है ? या किसी सवारी से ? इस आकांक्षा की पूत्ति के लिए 
वाक्य में स्थिति के अनुसार 'पद्म्याम्‌, अश्वेन, रथेन' इत्यादि कोई पद रखने पर 
वाक्य निराकाक्ष होगा--'देवदत्त: पद्भभां (अववेन, रथेन) ग्रामं॑ गच्छति'। 
तात्पय है-- जितने पूर्ण अर्थ को अभिव्यक्त करना अभीष्ट है, उतने के लिए 
जितना पदसमुदाय समर्थ है, वह एक वाक्य माना जाता है। 


अयथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पाद: ३७ 


अब इसके लिए शास्त्रीय उदाहरण लीजिए---तैत्तिरीय संहिता [ १।१४] में 
मन्त्र है--'देवस्य त्वा सवितुः प्रसवेषश्विनोर्बाहुम्यां पृष्णों हस्ताम्यामस्नये जुष्टं 
निर्वंपामि ।' इस सन्‍्त्र का एकमात्र प्रयोजन है--हुबि के तिर्वाप का प्रकाशन 
करना । उसी विशिष्ट अर्थ का वाचक जो इतना पदसमुदाय है, वह एक वाक्य 
अथवा एक यजु: है । तात्पयें है--जितना पद-समुदाय क्रियमाण कमें का कथन 
करता अथवा स्मरण कराता है, उतना पदसमुदाय उस अर्थ को अभिव्यक्त करने 
में सक्षम होते के कारण वाक्य कहा जाता है। 

हविनिर्वाप क्या है ? सूत्रग्रन्थों) में बताया गया है-- पुरोडाश, चरु आदि-- 
प्रत्येक याग की--हवियों को सिद्ध करने के लिए उन्तका मूल अल्तद्रव्य, धान बा 
जौ आदि ह॒विर्धान शकट में मरा रहता है, उसे उपयोगी मात्रा में वहाँ से लेता 
है। उसका प्रकार है---शकट के दाएँ पहिए पर अपता दायाँ पर रखकर प्रत्येक 
आहुति के लिए चार-चार मुट्ठी अपेक्षित अन्‍्न अग्तिहोत्र-हवणी (यज्ञिय पात्र- 
विश्वेष, जो इसी कार्य के लिए होता है) अथवा शूप॑ (सूप, छाज,) में रखकर नीचे 
उतारा जाता है; इस क्रिया का नाम हविनिर्वाप' है। इस क्रिया में पहली तीन 
मुट्ठी अन्त ग्रहण करते हुए “देवस्थ त्वा' मन्त्र का उच्चारण किया जाता है। 
तात्पय॑ है---प्रत्येक मुट्ठी अन्त ग्रहण करते समय 'देवस्थ त्वा' पूरा मन्त्र बोला 
जाता है। चौथी मुट्ठी अन्त बिना मन्त्रपाठ के ग्रहण किया जाता है। 

मन्त्र के अन्त में “निर्वेपामि” क्रियापद है--मैं हवि का निर्वाप करता हूँ--- 
प्रकाशन अथवा कथन करता हूँ। पूरे मन्त्र का अर्थ है--'सविता देव की अनुज्ञा 
में अश्वियों के बाहुओं से और पूषा के हाथों से तुक भिय ह॒वि का निर्वाप करता 
हूँ ।' यह क्रियानुष्ठान इतने पदसमुदाय से बोधित, कथित या प्रकाशित होता है, 
इसका यही एक प्रयोजन है । अत: इतना पदसमुदाय एक यजु: अथवा एक वाक्य 
है। इसी प्रकार क्रियासम्बन्धी एक प्रयोजत को सिद्ध करनेवाजा कोई पदसमुदाय 
एक वाक्य अथवा एक यजु: माना जायगा। 

ऋक्‌ के लक्षण में अर्थ के अधीन (अर्थंव्ञेन) पाद (एक चरण) व्यवस्था 
कही है। यहाँ मी यजुः की एकता का निर्धारण अर्थ के अधीन बताया। इसमें 
इतना अन्तर है---पहले स्थल में “अर्थ” पद प्रत्येक पद के व पदसमुदाय के वस्तुगत 
अथे को प्रकट करता है, दूसरे स्थल में पदसमुदाय के प्रयोजन को । इसलिए कोई 
विसंगति इसमें नहीं है । 


३. द्रष्डव्य--आप०« श्रीत० १।१०४४-११॥ 

२. वाजसनेयि संहिता [६।६] में इस मस्त्र के अन्तगंत “तिर्वपामि! क्रियापद 
के स्थान पर 'तियुनज्मि' क्रियापद है। अर्थ है---हवि का नियोजन करता 
हूँ । दोनों में अर्य का कोई विज्ञेष अन्तर नहीं है। 


र्श्ष मीमांसा-दर्शन 


उक्त मल्त्र में 'निवंपामि' क्रिया का मन्त्र के प्रत्येक भाग के साथ अनुषज्ध” 
कर 'देवस्य त्वा सवितु: प्रसवे निवंपामि', “अश्विनोर्बाहुम्यां निवंपामि', 'पृष्णो 
हस्ताम्यां निरवंप्रामि' इस प्रकार अनेक वाक्‍्यों की कल्पना करना संगत न होगा, 
क्‍योंकि यहाँ निर्वाप प्रधान कर्म है, शेष समस्त मस्त्रभाग उसके साधनरूप में 
है। निर्वाप को गुणभूत मानने पर हो मन्त्र के विभिन्‍त भागों के साथ क्रियापद 
का अनुषजभ सम्मव है; क्‍योंकि गौण का अस्तित्व प्रधान के लिए होता है। उस 
दक्षा में मन्त्र का दुष्ट प्रयोजन हविनिर्वाप न रहने से क्रियानुष्ठान के अवसर पर 
मन्‍्त्रपाठ का अदृष्ट प्रयोजन अथवा फल मानना पड़ेगा, जो क्षास्त्रीय दृष्टि से 
न्याय्य नहीं है; क्‍योंकि दृष्ट प्रयोजन के रहते अदृष्ट की कल्पना को अन्याय्य 
माना गया है। अत: समस्त मन्त्र प्रधान कर्म हविनिर्वाप में समन्वित होने से 
इतना पदसमुदाय एक वाक्य अथवा एक यजु: है। इसमें अतेक वाक्य की कल्पना 
निराधार है। यह सर्वत्र के लिए वाक्य का साधारण लक्षण नहीं है। इसे केवल 
प्रासंगिक कथन समझना चाहिए ॥४६॥ (इति एकवाक्यत्वलक्षणाईधिकरणम्‌, 
अर्थकत्वाईधिकरणं वा--१४)। 

(वाक्यभेदाइधिकरणम्‌--१५) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--/इपे त्वा, ऊर्जे त्वा' तथा 'आयुर्यज्ञेन कल्पताम्‌, 
प्राणों यज्ञेन कल्पताम्‌' इत्यादि पदसमुदाय को एक वाक्य माना जाय, अथवा 
भिन्‍न वाक्य ? 'इणे त्वा, ऊर्जे त्वा' इत्यादि का कोई दृष्ट प्रयोजन न होने के 
कारण समस्त पदसमुदाय का एक अदृष्ट प्रयोजन मानने पर क्या इन्हें एक 
वाक्य मान लिया जाय ? आचार सूत्रकार ने समाधान किय[-- 


समेषु वाक्यभेद: स्थात्‌ ॥४७॥ 


[समेषु ] समान वचलों में [वाक्यभेद: | वाक्य का भेद [स्यात्‌ ] होता है । 

जिन वाक्यों में परस्पर आकांक्षा नहीं है, वहाँ गुण-प्रधान भाव न होने से वे 
समान हैं। ऐसे वाक्य भिन्‍न माने जाने चाहिएँ। उक्त वास्पों में 'इपे त्वा' से एक 
प्रयोजन सिद्ध होता है, 'ऊर्जे त्वा' से दूसरा; इसलिए ये सब पदसमुदाय एक 
वाक्य नहीं; अर्थ-(प्रयोजन )-मेद से भिन्न वाक्य हैं, यद्यपि प्रत्यक्ष-अनुमान से 
से दृष्ट प्रयोजन उपलब्ध न होने पर भी वह श्रुतिबोधित है। 'इपे त्वा, इति 
छिनत्ति'--'इषे त्व/ यह उच्चारण करता हुआ पलाश् (ढाक वृक्ष) की झाखा को 
काटता है; तथा “ऊर्जे त्वा, इति अवमाध्टि'--'ऊर्जे त्वा' उच्चारण करता हुआ 


१. वाक्याय॑ की पूत्ति के लिए जहाँ प्रकरण-पठित पद अन्त में जोड़ा जाता है, 
उसे 'अनुषज्भ' तथा जहाँ बाहर से जोड़ा जाय, उसे 'अध्याहार' कहते हैं। 


अथ हितीयाध्याये प्रथम: पाद: २३६ 


शाखा का अवसार्जत--शोधत करता है; शाखा पर धूल, मलिनता या बीठ आदि 
को साफ़ करता है। वंदिक वाक्य के अनुसार उक्त पदसमूहों के पृथक प्रयोजन 
होने से ये एक वाक्य न होकर भिन्न वाक्य हैं। 

इसी प्रकार 'आयुर्य॑ज्ञेन' इत्यादि वाक्य भी एक प्रयोजन की सिद्धि में परस्पर 
आकांक्षारहित होने के कारण भिन्न वाक्य हैं । मदि कहा जाय कि पुवंसूत्र में 
हविनिर्वाप के समान यहां भी क्‍्लृप्ति (सिद्धि, शक्ति-सामथ्यंप्राप्ति) एक दृष्ट 
प्रयोजन है, तब इन्हें भी एक वाक्य माना जाता चाहिए। यह कहना युक्त न 
होगा; क्योंकि यहाँ प्रसंग में 'क्लुप्तीवाचय ति' वाक्य उपलब्ध होता है, जिसका 
अर्थ है--क्लृप्तियों का वाचन--कथन करता है। यहाँ क्लृप्तियाँ बहुत कही गई 
हैं । एक निर्वाप के साथ अनेक क्लृप्तियों की समानता नहीं हो सकती । 
“आयुर्य॑ज्ञेन कल्पताम्‌” में आयुसम्बन्धी एक भिन्‍न क्लुष्ति है, तथा 'प्राणों मज्ञेन 
कल्पताम्‌' में प्राणसम्बन्धी क्लृप्ति भिन्‍्त | इसलिए वे सब पदसमुदाय एक वाक्य 
न होकर भिन्‍न वाक्य माने जाने चाहिए। ऐसे प्रसंगों में सवंत्र वाक्यभेद शास्त्र- 
कारों ने स्वीकार किया है ॥४७॥ (इति वाक्यभेदाउधिकरणम्‌-- १५) । 


(अनुषज्भाइईधिक रणम्‌--१६) 

हिष्य जिज्ञासा करता है --बैदिक' वाहूमय में पाठ है --'या ते अग्तेज्याशया 
तनूबंधिष्ठा गह्नरेष्ठा, उम्र वचों अपावधीत्‌ त्वेष बचो अपावधीत्‌ स्वाहा। याते 
अग्ने रजाशया, या ते अग्ने हराशया ।/* यहां सन्देह है--क्रया सन्दर्भ का 'तनूबं- 
घिष्ठा' आदि भाग 'या ते अग्ते रजाशबा' तथा 'या ते अग्ने हराशया' का अनुषज्ध 
है ? अर्थात्‌ यज्ञानुष्ठान के अवसर पर “तनूवंषिष्ठा' आदि भाग को पहले भाग के 
समात॒ “या ते अग्ने रजाशया' इत्यादि प्रत्येक के अनन्तर पढ़ना चाहिए? 
अथवा उक्त पाठ का अनुषज्भु न मानकर लौकिक वाक्य बोलकर इसे पूरा 


१. तुलना करें--मैंतचा० सं० १२।७॥ तत्ति० सं० [१२११] में था ते 
अस्नेंज्याशया रजाशया हराशया' इन तीनों का पाठ कर जनन्तर 'तनूवंषिष्ठा' 
पठित है। काठक सं० [१।२।८] में 'था ते अग्नेई्याशया' इत्यादि पूरा 
सन्दर्म देकर आगे 'या ते अस्ते रजाक्षया हराशया तनूव॑धिष्ठा' इत्यादि पाठ 
उपलब्ध है। 

२. इस सन्दर्भ का अर्थ है--हे अग्ने ! जो तुम्हारा 'अयाशया'---लोहे में सोने 
वाला शरीर है, वह अत्यन्त विस्तृत, छिपा हुआ देशव्यापी है, वह कठोर 
वचन को नष्ट करे, वह दीप्त धमकीभरे वचत को तष्ट करे | हे अग्ने ! जो 
तुम्हारा 'रजादया'--चाँदी में सोनेवाला शरीर है, हे अग्ने ! जो तुम्हारा 
'हराशया'--सुवर्ण में सोनेवाला शरीर है, इत्यादि । 


४० मीमांसा-दर्शन 


करना चाहिए ? नियमानुसार 'तनूर्वधिष्ठा' आदि भाग--या ते अग्ते रजाशया! 
इत्यादि के अनस्तर पठित न होने से उसका वाक्यशेष न होने के कारण--बह 
अनुषज़ रूप में पठित न होना चाहिए । सूत्रकार ने समाधान किया-- 


अनुषड्भो वाक्यसमाप्ति: सर्वेषु तुल्ययोगित्वात्‌ ॥४८॥ 


[अनुषजूः | “याते अग्ते रजाशया' इत्यादि के साथ पीछे से सम्बद्ध होने- 
बाला वाक्‍्यशेष [वाक्यसमाप्ति:] वाक्य की समाप्ति करता है, अर्थात्‌ उससे 
वाक्य पूरा होता है, [सर्वेषु | सब वाकयों में [तुल्ययोगित्वात्‌ | समात सम्बन्ध- 
बाला होने से । 

“या ते अम्नेध्याशया' के आगे 'स्वाहा-पर्यन्त जो पाठ है, बह 'या ते अस्ने 
रजाशया' तथा 'या ते अग्ने हराशया' इन दोनों के आगे पूरा पढ़ना चाहिए, 
क्योंकि इससे हो वाक्यार्थ पूर्ण होता है। अग्नि देवता के विषय में इन तीनों 
वाक्यों का समान सम्बन्ध है।' एक पूर्ण वाक्यसमुदाय में अवान्तर वाक्य- 
समुदायियों का व्यवघान नहीं माना जाता; ऐसी दश्षा में 'या ते अग्ने रजाशया' 
तथा 'या ते जग्ने हराशया' के साथ 'तनूवंधिष्ठा' आदि भाग का सम्बन्ध होने में 
किसी व्यवधान की आशंका करना व्यथं है। अर्थ की परिपृत्ति प्रधान है, उसे 
पूर्ण करने के लिए समुदायी का व्यवधान उपेक्षित हो जाता है। 

इसके अतिरिक्त यह भी है कि 'या ते अग्नेज्याशया' और 'या ते अग्ने 
रजाशया' इन दोनों के मध्य जो पाठ है, उसका सम्बन्ध दोनों के साथ है। एक 
के बह आगे पठित है, दूसरे के पहले । अर्थ को पूरा करने को भावना से इसका 
दोनों के साथ सम्बन्ध है, दोनों के साथ समान सान्निध्य है। आगेया पहले 
लिखा जाना उस दक्षा में कोई महत्त्व नहीं रखता, जब वाक्यार्थ की पूत्ति उस 
पदसमुदाय के बिता न होती हो | इसलिए 'या ते अम्ने रजाशया' के प्रथम पठित 
भी 'तनूवंधिष्ठा” आदि पदसमुदाय यज्ञानुप्ठान के अवसर पर उसके आगे पूरा 
उच्चारण किया जायगा । जब उसका 'या ते बग्ने रजाश्या तनूबंषिष्ठा 
गह्नरेष्ठा”* त्वेषं वचो अपावधीत्‌ स्वाहा' इस प्रकार पाठ किया जायगा, तब ठीक 
उसके आगे 'या ते अग्ने हराश्षया' पठित है, उसके साथ भी इसका सान्निध्य 
सम्पन्न हो जायगा; तब उसका भी वाक्यश्षेष होने में कोई वाघा नहीं रहती। 
यह कहा जा चुका है कि पाठ का पूर्व या पर लिखा जाना वाक्य-देष होने में 


१. माध्यन्दित [५८] और काण्व [ ५।२।८ | संहिताओं में तीनों सन्‍्दर्भों का 
पृथक्‌-पुथक्‌ पूरा पाठ उपलब्ध होता है। परन्तु इन संहिताओं में 
“अयाशया, रजाशया, हराशया' पदों के स्थान पर यथाक्रम “अय:क्षया, रज:- 
शाया, हरि:शया' पाठ है । 


अथ ह्वितीयाध्याये प्रथम: पावः २४१ 


बाघक रूप से कोई महत्त्व नहीं रखता ॥ 

सन्तिधि एवं आनस्तर्य का तात्पय भी यहाँ स्‍थान की समीपता न होकर 
वाक्यरार्थ की अनुकूलता व पूत्ति के किसी पदसमुदाय की अपेक्षा होना है। जिस 
परदसमुदाय को अर्थ की पूत्ति के लिए अन्य पदसमुदाय की अपेक्षा है, वही उसका 
सान्निध्य है; अनपेक्षित पदसमुदाय का व्यवधान वहाँ तिरस्कृत हो जाता है। 
इसी आधार पर आचार्यों का कथन है-- 


यस्य येतार्थंसम्बन्धों दूरस्थस्यापि तस्य सः। 
अथंतो हासमर्थानामानन्तयंसकारणम्‌ ॥ 


जिस पद या पदसमुदाय का जिसके साथ अर्थ-कृत सम्बन्ध है, वह दूर बेठा 
हुआ भी उसके समीप ही है । जिनमें अर्थ के आधार पर परस्पर सम्बन्ध नहीं है, 
उनका समीष होना भी व्यर्थ है। 'या ते अग्ते रजाशया' तथा 'याते अग्ने 
हराशबा' के द्रस्थित होने पर भी 'तनूवंषिष्ठा गह्नरेष्ठा' आदि के साथ उनका 
अथंकृत दृढ़ सम्बन्ध है; 'या' सर्वेनमाम पद का अर्थ अपूर्ण रह जाता है, जब तक 
तनूवेषिष्ठा' आदि के साथ सम्बन्ध न जोडा जाय। फलतः आगे पठित दोनों 
(सजाशया, हराया ) पदसमुदायों के साथ “तनूवेधिष्ठा' आदि का अनुषज्भु माना 
जाना चाहिए। 
आकांक्षा (अपेक्षा), योग्यता, आसत्ति (सस्तिधि) वावयाथ्-बोध में सहायक 
होते है, यह ठीक है; परत्तु जहाँ आकांक्षा नहीं है, ऐसे निराकांक्ष पदसमुदाय 
का साल्तिध्य रहने पर, अथ्थ को पूर्ण करने में समर्थ पद्समुदाय देखा जाता है। 
जैसे-- 
चित्पतिस्त्वा पुनातु, बाक्‍्पतिस्त्वा पुनातु, बेबस्त्वा सबिता 
पुनातु, अच्छिद्रेण पबरित्रेण व्तोः सुर्यस्थ रहिसभिः:।" 


यहाँ तीन पृथक्‌ पदसमुदाय हैं, जिनके अन्त में 'पुनातु' क्रियापद है; ये पूर्ण 
अर्थ प्रकट करने में समर्थ हैं, किसी की आकांक्षा नहीं करते । परन्तु 'अच्छिद्रेण' 


३. द्रष्टव्य--तैत्ति+ सं० १॥२।१॥ इस मस्त्र करा विनियोग अस्तिष्टोम में 
यजमाल के प्राग्बंश नामक मंडप में प्रवेश के समय, प्राग्वंश के बाहर दर्म- 
समूह से यजमान के पवित्रीकरण में है। मन्त्र का अर्थ है--हे यजमान ! 
ज्ञान का स्वामी तुझे पविज करे, वाणी का स्वामी तुझे पवित्र करे, सविता 
देव तुझे पवित्र करे--छिद्र- (दोष )-रहित 'पविन्न' से, वास करानेवाले सूर्य 
की रश्मियों से। दर्भपुछुज का नाम 'पवित्र' है। 

वाजसनेय-माध्यन्दिन शाखा (यजुर्वेद ४।४) में उक्त मन्त्र के तत्वा' 
पद के स्थान पर 'मा! पाठ है, जिसका अर्थ है--मुझे! । 


श्डर सीमांसा-दर्शत 


आदि पदसमुदाय आकाक्षा करता है; तब प्रथम त्तीन वाक्यों में से किसके साथ 
इसका सम्बन्ध माना जाय ? यह जिज्ञासा उभरती है। समाधात है---जिस वाक्य 
के साथ अव्यवहित सान्निध्य है, उसी के साथ इसका सम्बन्ध जोड़ लेना चाहिए। 
'देवस्त्वा सविता पुनातु' के साथ सस्वन्ध होने से वह निराकांक्ष हो जाता है । 

ऐसी दशा में पहले दो बावयों के साथ “अच्खछिद्रेण” आदि का सम्बन्ध न 
होगा। पर वस्तुतः विचारपुर्वक देखा जाय, तो पहले वाक्‍्यों को भी निराकांझष 
बहता पुक्त प्रतीत नहीं होता । भले ही वे वाक्य की दृष्टि से निराकांक्ष हों, और 
एक सीमित अथे को भी.पूरा करते हों, पर पूर्ण अर्थ को अभिव्यकत्त करने में वे 
साकांक्ष ज्ञात होते हैं। जब कहा जाता है-+चित्पतिस्त्वा पुनातु/--ज्ञान का 
स्वामी तुझे पवित्र करे, तब जाकांक्षा रहती है-केन साघनेन पुनातु ?ै किस 
साधन से पवित्र करे ? क्‍योंकि साधन के बिना पवित्रीकरण कंसे सम्भव होगा ? 
तब 'अंच्छिद्रेण पवित्रेण' आदि पदसमुदाय उस आकांक्षा को पूरा करता है। 
ऐसी दक्षा में प्रस्येक प्रथमपठित वाक्य के साथ 'पुतातु' क्रिया के अनन्तर इसका 
('बच्छिद्रेण' आदि का) अतुषज्ञ माने जाने में किसी प्रकार की शास्त्रीय बाघा 
प्रतीत नहीं होती ।।४८।॥॥ (इति अनुषज्भञाधिकरणम्‌--१६) । 


(व्यवेताननुषजभाधिकरणम्‌ --१७) 


शिष्य जिशासा करता है--गत सूत्र में निर्धारित मान्यता के अनुसार क्या 
'सं ते वायुवातित गच्छताम्‌, सं यजत्ररज्भा।नि, सं यज्ञपतिराशिषा” [मैंत्रा० सं०, 
१२१५] सन्दर्भ में 'गच्छताम्‌' क्रियापद का अनुषद्भ अगले वाक्‍यों में होना 
चाहिए ? सन्निकृष्ठ वाक्य में 'अज्भानि” बहुवचनान्त पद होने से, एकवचनान्तं 
च्छताम्‌' क्रियापद का उसके साथ सम्बन्ध सम्मव नहीं । उससे व्यवहित होने 
पर भी अन्तिम वाक्य में यज्ञपति:' एकवचनान्त पद के साथ जनुषज् प्राप्त 
होता है। आचायें सूत्रकार ने इस प्रसज्ु में समाधान किया-- 


व्यवायान्नानुषज्येत ॥४ ६॥ 


[च्यवायात्‌ | व्यवधान होने से, पूर्वपठित का [न] नहीं [अनुषज्येत] 
अनुषज़ +- सम्बन्ध होने । 

गत सूत्र में समान रचनाक्रम के पदसमुदाय को मध्य में आ जाने पर 
व्यवघान-कोटि में न मानकर आगे पठित या पृंपछित पदसमुदाय के साथ 
अनुषज् स्वीकार किया गया है। परन्तु प्रकृत सन्दर्भ में ऐसा नहीं है । प्रथम 
पदसमुदाय में एकवचनान्त 'गच्छताम्‌' क्रियापद एकबचनान्त '“वायु:' कत्तुंपद के 
साथ प्रयुक्त हुआ ठीक है। अगले पदसमुदाय में 'अज्भाननि” बहुवचनान्त कत्तृंपद 
होने से रचनाक्रम पुवंपठित वाक्य से विषम हो गया, अत: इस व्यवधान की उपेक्षा 


अथ द्वितीयाध्याये प्रथम: पादः रडरे 


करना उचित न होगा। इसलिए “गच्छताम्‌' क्रियापद का अनुषज् अन्तिम 
वाक्य में एकवचनान्त “यज्ञपति:' कतुूंपद के साथ नहीं होगा। वहाँ 'गच्छताम्‌' 
क्रियापद का अध्याहार करना ही संगत है।॥!४८।॥ (इति व्यवेताननुषद्धाधि- 
करणम्‌--१७) ॥ 


इति जैमिनीयमीसांसाददनविद्योदयभाष्पे 
द्वितीयाध्यायस्थ (उपोद्घाताभिषेयः) 
प्रथमः पादः ॥ 


अथ द्वितीयाध्यायस्य द्वितीय: पाद: 


(अज्भाश्यूवभेदाधिकरणम्‌--१) 

प्रथम पाद में कतिपय पदों के गौण-प्रघान भाव, ऋक्‌-यजु:-साम का विभाग 
तथा पदों के पूर्वापर सम्बन्ध के विषय में विवेचन प्रस्तुत किया गया। चालू 
द्वितीय पाद में कतिपय आख्यात-पदों के आधार पर कर्म भेद का निरूपण प्रारम्भ 
किया जाता है। 

अग्निष्टोम कर्म के अन्तर्गत कतिपय वाक्य प्रयुक्त हैं---'सोमेन यजेत” सोम 
से याग करे। 'दाक्षिणानि जुहोति' दक्षिणा-सम्बन्धी होम करता है। “हिरण्य- 
मात्रेयाय ददाति' आजेय के लिए हिरप्य -सुवर्ण देता है। यहाँ याग-होम-दान 
आदि विभिन्‍न अर्थोवाले धातुओं का निर्देश है। इसमें संशय है--- क्या ये सब 
मिलकर एक कार्य करते हैं ? अर्थात्‌ सब मिलकर एक अपूर्ब को सम्पन्न करते हैं, 
अथवा पुथक्‌-पृथक्‌ कार्य करते हैं ? अर्थात्‌ याग-होम-दान से अलग-अलग अपूर्व 
की उत्पत्ति होती है ? 

लोक में दोनों प्रकार का व्यवहार देखा जाता है । एक छोटी घड़ोंची (पानी 
का घड़ा ऊँचे पर रखने का आघार) लकड़ी या लोहे की बनी तीन पायों पर 
आधारित रहती है । उपयोग की अन्य विविध बस्तुएँ ऐसी बनाई जाती हैं, जो 
अनेक पायों पर आश्रित रहती हैं। इसी प्रकार अनेक व्यक्ति मिलकर छान 
उठाना, नाव खींचना आदि विविध प्रकार के एक कार्य का सम्पादन करते हैं। 
दीवार में गड़ी खूँटी या कौल, अथवा छत में लगा कुण्डा, ये अकेले ही पृथक्‌- 
पृथक्‌ कार्य सम्पादन करते हैं। इस लोक-व्यवहार की स्थिति के आधार पर 
पूर्वोक्त आख्यात-पदों के विषय में संशय होता है--ये मिलकर एक कार्य सम्पा- 
दन करते हैं अथवा पृथक्‌-पुथक्‌ ? 

कतिपय आधारों पर यह स्पष्ट होता है कि ये मिलकर एक कार्य का सम्पा- 
दन करते हैं। 

(क) अग्निष्टोम आदि कर्म शास्त्र से अबोधित हों, ऐसी बात नहीं है 
थे कर्म विविध क्रियाओं से पूरित हैं, अनेक क्रियाओं का समुदाय | कर्मानुष्ठान 
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का कोई दृष्ट फल प्रत्यक्षादि से दिखाई नहीं देता । शास्त्रबोधित अनुष्ठान के 
निरर्थक होने की शंका भी नहीं की जा सकती; तब इसके अदृष्ट (अपूर्व) फल 
की कल्पना की जाती है। सब क्रियाओं के मिलकर एक हो कार्य (अपूर्य, अदृष्ट ) 
के उत्पन्न करने में लाघव है। पूृथक्‌-पृथक्‌ कार्य मातने पर अनेक अपूर्वो की 
कल्पना, गौरव (भारभूत) दोष से दूषित होगी। 

(स्व) 'यजेत, जुहोति, ददाति' क्रियापदों के आरम्भिक 'यज्‌, हु, दा' घातु- 
आग का अर्थ 'याग-होम-दान' है, जो उनके परस्पर अलग अस्तित्व को प्रकट 
करता है । परन्तु उनका (क्रियापदों का) अन्तिम 'त' या “ति' प्रत्यय-भाग केवल 
एक अर्थ 'मावना' को अभिव्यक्त करता है। सम्पूर्ण क्रियापद का यथाक्रम अर्थ 
द्वीगा--यागानुकूल भावना, होमानुकूल भावना, दानानुकूल भावना। देखते हैं, 
याग आदि के परस्पर पृथक होने पर भी उतका मिलकर किया गया एकमात्र 
कार्य “भावना है। इससे ज्ञात होता है, ये आख्यात-पद मिलकर एक कार्य सम्पा- 
दत करते हैं। ऐसा प्राप्त होने पर आचार्य सूत्रकार ने वस्तुस्थिति को स्पष्ट 
करने के लिए बताया-- 

शब्दान्तरे कर्मभेद: कृतानुबन्ध त्वात्‌ ॥१॥ 

[शब्दान्तरे ] शब्द का अन्तर--भेद होने पर यजति-जुहोति-ददाति के रूप 
में, [कर्मभेद:] कर्म का भेद हो जाता है, [कतानुबन्धत्वात्‌ | प्रत्यपार्थ भावना 
का धात्वर्थ के साथ निश्चित किया गया सम्बन्ध होने से । 

"यज्‌! घातु से अनुबद्ध-- जुड़ा हुआ है “त' प्रत्यय । धातु का अर्थ है--थाग, 
प्रत्यथ का अर्थ है--भावना। यह भावना याग के साथ जुड़ी है; होम आदि के 
साथ नहीं । 'हु' धातु से जो प्रत्यय 'ति' जुड़ा है, उसका अर्थ 'भावता' होम से 
अनुबद्ध है, बाग आदि से नहीं। इसी प्रकार “दा' घातु से अनुबद्ध अत्यय का 
भावना अथे घात्वर्थ दान के साथ जुड़ा है, याग-होम के साथ नहीं । अतः मागा- 
नुकूल भावना, होमानुकूल भावना, दानासुकूल भावना एक-दूसरे से सर्वधा भिन्‍न 
हैं। बजति-जुद्दोति-ददाति इन विभिन्‍न आल्यात-पदों से बोधित करने के कारण 
थे कर्मन-्याग-होम-दान एक-दूसरे से भिन्‍न हैं; इनके अनुष्ठान से जो 'अपूर्व! 
उत्पस्त होते हैं, वे भी पृथक्‌-पृथक्‌ हैं। उनके मूल में सद्यपि प्रत्ययाथे 'मावना' 
पद एक हे, पर वे भावना यागादि के अनुसार सब पृथक हैं। फलतः ये मिलकर 
एक भपूर्वे को उत्पन्न करते हों, ऐसा नहीं है। इनसे विभिन्‍न अपूर्नों की उत्पत्ति 
होती है, यही व्यवस्था मान्य है ॥१॥ [ इति अज्जाज्ूवभेदाधिकरणम्‌--१ 


३. रामेड्वर सूरि विरक्तित सुवोधिनी वृत्ति में 'कृतानुबन्धित्वात्‌' पाठ है। 


२४६ मीमांसा-दर्शन 


(समिदाद्यपूर्वंभेदाधिक रणम्‌--२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है -गत सूत्र में क्रियाभेद से अपूर्व का भेद बताया; 
इसका तात्पर्य होता है--जहाँ क्रिधाभेद न हो, वहाँ अपूर्व का भेद न होगा। 
प्रयोग है --समिधों यजति, तनूनपातं यजति, इडो यजति, बहिंयेजति, स्वाहा- 
कारं यजति' [तं० सं० २।६।१ |, यहाँ पाँच बार एक ही क्रियापद 'यजति' का 
प्रयोग है, इससे एक ही अपूर्व की उत्पत्ति माननी चाहिए। ऐसा मानने पर 
“यजति' क्रियापद का अभ्यास निरर्यक होगा, यह कहना उचित नहीं है; क्योंकि 
अनेक बार उच्चारण किया गया मी पद किसी अन्य अर्थ का बोधक नहीं होता; 
न केवल पाँच बार, सौ बार कहने पर भी पद का अर्थ वही जाना जाता है, जो 
एक बार कहने पर। इसलिए अम्यास के निरथ्थंक होने की आशंका निराधार 
है। वैसे मी अभ्यास समित्‌ तनूनपात आदि देवताओं का विधायक होने से 
अनर्थक नहीं है। अत: इनसे एक अपूर्व होना प्राप्त होता है। आचार्य ने समाधान 
किया-- 


एकस्यैवं पुनः श्रुतिरविशेषादनर्थ क॑ हि स्थात्‌ ॥२॥ 

[एकस्य ] एक 'यजति' क्रियापद का [एवम्‌ ] इस प्रकार [पुनः] फिर--- 
दुबारा [श्रुतिः] श्रवण [अ-विशेषात्‌ | विश्षेष-भेद -- कम भेद न माने जाने से 
[अनर्थकम्‌ | अनर्थंक [हिं] निश्चित रूप से | स्यात्‌ | हो जाय । 

“समिधों यँजति, तनूनपातं यजति' इत्यादि प्रसंग में पाँच बार पठित एक 
ही क्रियापद का इस प्रकार पुनः-पुन: श्रवण [अभ्यास] इस तथ्य का प्रयोजक 
है--ये सब याग परस्पर भिन्‍न कर्म हैं। यदि कर्मभेद न माना जाय, तो यह 
पुन: श्रवण (55 “यजति' का अभ्यास) निश्चित ही अनर्थक होगा। अतः कर्म- 
भेद होने से ये सब कर्म पृथक्‌-पुथक्‌ अपूर्व को उत्पन्न करते हैं, एक ही अपूर्व 
को नहीं । 

“समिधों यजति' इत्यादि वाक्य 'समित्‌, तनूनपात' आदि देवता का विधान 
करने से सार्थक हैं, यह कथन संगत नहीं; क्‍योंकि 'समिधो यजति' आदि सब 
याग 'दश्श-पौर्णमास' प्रकृति-याग के विक्ृति अर्थात्‌ अज्भुभूत याग हैं । समित्‌ 
आदि ये पाँचों याग 'प्रयाज' नाम से कहे जाते हैं। प्रकृति अर्थात्‌ प्रधान याग 
के पूर्व जित यागों का अनुष्ठान किया जाय, उनकी संज्ञा 'प्रयाज' है; नो भ्रकृति- 
याग के अनन्तर किये जाते हैं, उन्हें 'अनुयाज' कहते हैं । दर्श-पौर्णमास प्रकृति- 
याय के पाँच प्रयाज और तीन अनुयाज होते हैं। सभी प्रक्ति यागों में ऐसा 
नियम नहीं है; इनमें न्यूनाधिकता रहती है । 

यह व्यवस्थित होने पर कि समित्‌ आदि याग दक्ष-पौर्णमास के विक्ृति 
हैं, इनको देवता का विधायक नहीं माना जा सकता, क्योंकि विकृति याग का 
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देवता वही होता है, जो प्रकृति यागर का बताया गया हो। “यदाग्नेयोष़्ष्टा- 
कपाल:' [तै०्सं० २।६।३] इत्यादि श्रुति के द्वारा दर्शष-पौ्ण मास याग में देवता 
अच्ति है; तंथां इसी के अनुसार अष्टाकपाल पुरोडाश द्रव्य है। ऐसी स्थिति में 
सदि 'समिधों यजति' इत्यादि को देवता या द्रव्य का विधायक मातकर इनकी 
सार्थकता कही जाती है, तो देवता व द्रव्यविषयक विकल्प प्राप्त होता है; 
अर्थात्‌ चाहे यहाँ अग्ति के उद्देश्य से याग किया जाय, चाहे समित्‌ देवता के। 
इसी प्रकार द्रब्यविषणक विकल्प होगा, ज्ञाहे अष्टाकपाल पुरोडाश द्रव्य का 
उपयोग किया जाय, चाहे समित्‌ द्रव्य का । 

परन्तु यहू विकल्प न्यास्य नहीं है। क्योंकि इन 'समिधों यजति' इत्यादि 
में समित्‌ आदि देवता या द्रव्य केवल इन वाकक्‍्यों अथवा प्रकरण से प्राप्त हैं, 
श्रुतिबोधित नहीं । वाक्य, प्रकरण आदि की अपेक्षा श्रुति के बलवान्‌ होने से 
वाक्य आदि की बाघा हो जायगी। ऐसी दशा में यागविषयक किसी द्रव्य या 
देवता आदि गुणविद्येष के विधायक न होने से ये वाक्य अनर्थंक हो जायेंगे। 
अतः इनकी सार्थंकता के लिए आवश्यक है, इन्हें किसी विशेष गुण का विधायक 
माना जाय । आचार्यों ने बताया, ये वाक्य समित्‌ तनूनपात आदि देवता घ द्रव्य 
के याग से सम्बन्ध के विधायक हैं। यागबोधक 'यजति' क्रियापद के सर्वत्र समान 
होने पर भी, जो याग समित्‌ देवता व द्रव्य के सम्बन्ध से किया जाता है, वही 
तनूनपात देवता के सम्बन्ध से नहीं किया ज(ता, क्योंकि समित्‌ और तनूनपात 
आदि देवता व द्रव्य परस्पर भिन्‍न हैं । याग के अनुष्ठान पर ही देवता व द्रव्य 
का सम्बन्ध याग के साथ किया जा सकता है । इसी सम्बन्ध का विधान 'समिधों 
यजति! इत्यादि वाक्‍्यों से किया है। अतः ये परस्पर भिन्‍न कर्म हैं, एवं विभिन्‍न 
अपू्ने के निमित्त हैं। 

अस्तुत बाक्‍्यों से देवता व द्रव्य विधान किया जाना वश्ष्यमाण कारण से भी 
संगत नहीं है। शास्त्र में प्रायः स॒वेत्र देवता का विधान चतुर्थी विभक्ति तथा 
तद्वित प्रत्यय ढ्वारा किया जाता है, जैसे--'अग्नये स्वाहा, सोमाय स्वाहा 
इत्यादि में देवता का चतुर्थी विभक्ति से निर्देश है, “आग्नेयो5ष्टाकपाल:' 
इत्यादि में तद्धित प्रत्यय ढ्वारा। द्रव्य का निर्देश सर्वत्र तृतीया विभक्ति से होता 
है, जेंसे--'सोमेत यजेत, दघ्ना जुहोति' इत्यादि । परल्तु 'समिधों बजति' 
इल्पादि में यह कुछ नहीं है। ये 'स्तिध:' आदि समस्त--हिंतीया विभक्तयच्त-- 
कर्म-पद हैं, जो अपते स्वतस्त्ररूप में कर्म होने के प्रयोजक हैं-- समिद्याग, 
तनूनपात याग आदि । 

'यजति' के अभ्यास की सार्थकता के लिए यह कहना भी संगत न होगा 
कि पहला वाक्य 'समिधों यजति' याग का विधान करता है, और अगले वाक्य 
उसका अनुवाद हैं । क्योंकि 'दर्श-पौर्णमासाम्यां यंजेत' यह श्रुति-विधिवाक्य 
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याग का विधायक है; “समिघों यजति' इत्यादि पाँचों वाक्य इसी प्रधान विधि 
के अज्जू भूत प्रयाज होने से इसके अनुवाद हैं। इसलिए प्रथम वाक्य को याग का 
विधायक कहना संगत नहीं। फलत: 'यजति' के अभ्यास की सार्थकता के लिए 
यहूं उपाय निराधार है । इसलिए सब ओर से निरुपाय होकर आचार्थों का यह 
सुझाव ही मान्य है कि ये वाक्य देवता व द्रव्य का याग के साथ सम्बन्ध का 
विघान करते हैं। प्रत्येक 'यजति' पद के साथ भिन्‍न देवता आदि का सम्बन्ध 
होने से ये सब परस्पर भिन्न याग हैं, एवं प्रत्येक विभिन्‍न अपूर्वों को उत्पन्न 
कस्ते हैं; सब मिलकर एक अपूर्व को नहीं ॥२॥ (इति समिदाद्यपुर्व मेदाधि- 
करणम्‌--२)। 
(आघाराद्याग्नेयादीनामज्जाज़िभावा5धिकरणम्‌-३) 
शिष्य जिभासा करता है--आस्त्र में निम्नलिखित प्रसंग आते हैं--- 
“यवास्तेयोःष्टाकपालो5सावास्पायां पौणंसास्याञुच अच्युतो भवति'। 
[ते सं० २६३] 
यह जो अग्नि देवता के लिए अष्टाकपाल पुरोडाश है, वह अमावास्या और 
पौणणमासी में अच्युत (त्रटिरहित) धम्मवाला होता है। 
अन्यत्र कहा-- 
शताबबूतासस्नीषोसावाज्यस्थंव नो उपांशु पौर्णमास्यां यजन्‌' 
बे अग्नि और सोम देवता वोले--हमारे लिए आज्य (घृत) का ही पौ्ण- 
मासी में उपांशु (ध्वनिरहित मन्त्र द्वारा) यजन करे। 
ताम्यामेतमर्तीबो भीयमेक। दक्षक पाल॑ पौणणमासे प्रायच्छत्‌ । 
[व सं० २५२] 
उन अग्ति और सोम देवता के लिए यह अग्नि और सोम देवतावाला 
एकादशकपाल पुरोडाश पौणमास में दिया। फिर कहा--- 
“ऐन्द्रं दघि अमावास्थायाम्‌ [तै० सं० २१४] 
इन्द्र देवतावाला दही अमावास्था में होता है। अन्यत्र वाक्य है-- 


“ठेस्द्रं पयोडमावास्थायाम्‌' । 
इन्द्र देवतावाला दूध अमावास्था में होता है। इसी प्रकार --- 
आधघारमाघारयति' [ते० सं० २५११] 


अथ द्वितीयाध्याये द्वितीय: पाद: ड्ड६ 


आधार कर्म के नाम' को धार बाँघकर छोड़ता है । 


“आज्यभागौ यजति! [त्नै०्सं० २६२] 
दो आज्य भागों का यजन करता है। 
“स्विष्टकृते समवद्यति' [वैन्सं० २६६] 


स्विष्टकृत्‌ देवता के लिए अबदान करता है। 
'पत्नोसंपाजान्‌ यजति' 
पत्नीसंयाजों का यजन करता है। 
'समिष्टयजुर्जुहो ति| [शतन्‍्ब्रा० १६।२२५] 
समिष्टयजु का होम करता है। 
आगे पुनः [तै०सं० २।६।६] में लेख है-- 
'य एवं बिद्वानू पौर्णमासी यजते, 
वय एबं विद्वान्‌ असावास्थां यजते 
[तिन्सं० २६६] 
जो इस प्रकार जाननेवाला व्यक्ति पौर्णमास याग करता है; जो इस प्रकार 
जाननेवाला अमावास्था याग करता है। 
इन प्रसंगों में संशय इस प्रकार है--ये सब कम --आग्नेय पुरोडाश से लगा- 
कर “ऐन्द्रं पय: तक---समान रूप से प्रधान कम हैं? तथा आघार आदि कर्म 
प्रधान के समीप होने से उसके उपकारक अज्भ हैं? दूसरा संशय यहाँ इस 
प्रकार है--'थ एवं विद्वान्‌' ये दोनों संयुवत वावय प्रकृत में कहे गये कर्मो के 
अनुभादक हैं ? अथवा ये अपूर्व कर्म के विधायक हैं ? तथा अस्य कर्म गुणविधि 
7 


प्रतीत होता है---उक्त प्रसंग में “अच्चुतों भवति, प्रायच्छतू, आघारयति, 
अवद्यति, जुहोति” आदि विधि के बोधक क्रियापद एक-दूसरे से भिन्‍न हैं। जहाँ 
इस प्रकार विधिवोधक क्रियापद परस्पर पृथक होते हैं, वे अपूर्वोत्पादक कमे हैं, 
यह प्रथम अधिकरण में अभी कहा गया है। द्वितीय अधिकरण में अभ्यास होने 
पर क्मभेद माना गया है। प्रस्तुत प्रशंग में भी 'यजन्‌, यजति, यजते” आदि 'यज्‌' 
घातु का अक््यास---बार-बार कहना--स्पष्ट है। ,इस कारण इन कर्मों को बराबरी 


१. द्रष्टव्य--मी मांसा सूत्र, १४ड।४॥ 
२. द्रष्टव्य--यत्पत्नीसंयाजा इज्यन्ते, शत०ब्रा० ११४२॥७।३०॥ 
अथ पत्नी: संयाजयन्ति, शत० ब्रा० २।धराडा। 
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के प्रधान कर्म मानना उपयुक्त होगा। ऐसा प्राप्त होने पर आचार्य सुत्रकार ने 
समाधान किया-- 


प्रकरण तु पौर्णसास्यां रूपावचनात्‌ ४३॥ 


[ठु] सूत्र में यह पद लिश्चय अर्थ को कहता है। |पौर्णमास्थाम ] पौणणमासी 
पद साहचर्य से अमावास्पा का भी बोधक है; अर्थ हुआ--पौर्णमासी और अमा- 
बास्‍्या पद जिन वाक्यों--'यं एवं विद्वान! इत्यादि--में पढ़े हैं; वे वाक्य--- 
[प्रकरणम्‌ ] प्रकरण-परप्त 'यदाग्नेयोउष्टाकपाल:' आदि बाज़यों से विधान किसे 
गये कर्मों के अनुबादक [तु] ही है । क्योंकि | रूपावचनात्‌ ] इन वाक्यों में याग 
के रूप +- द्रब्य व देवता का कथन न होने से । 

कात्यायन श्लौत सूत्र | १२।२] में याग का स्वरूप बताया है--(्वव्यं देवता 
त्याग देवता के उद्देश्य से द्रव्य का त्याग 'याग' कहा जाता हैं । 'य एवं विद्वान्‌ 
आदि वाकपों में ---इन तीनों में से त्यागरूप अंग्रा का निर्देश 'गजते' क्रियापद से 
हो जाता है, शेष द्रव्य और देवता का कथन इन वाक्यों में नहीं है। ऐसी स्थिति 
में यदि इन वाक्यों को अपुर्वोत्पादक विधि के रूप में प्रधात याग माना जाता है, 
तो यह निरर्थक होगा, क्योंकि यह त्याग किस द्रव्य का किस देवता के लिए है, 
गह तो ज्ञात ही नहीं; उक्त वाक्यों में--इतमें से किसी का--निर्देश ही नहीं, तब 
केबल त्याग का कथन निष्प्रयोजन होगा । इसलिए यह त्याग किस द्रव्ध का किस 
देवता के लिए है, यह प्रकरण से जानता होगा। प्रकरण-पठित 'यदाग्नेयोहष्टा- 
कपाल:' से लगाकर 'ऐऐन्द्रं गय:' तक त्याग की भावना से देवता और द्रव्य 
दौनों का निर्देश होने से ये अपूर्वोत्पादक छह प्रधान याग हैं। इन्हीं को लक्ष्य 
कर कहा गया है--'थ एवं विद्वान! इत्यादि | इस भ्रकार ये विहृदु-वाक्य 
यदाग्नेय:' इत्यादि वाक्य विहित छह यागों के अनुवादक हैं। इस रूप में वे 
साथेक हैं । 

यह कहना संगत नहीं कि विद्रद्वाक्यों में 'पौर्णमासीं अमावास्याम्‌' एकवचनान्त 
पदों से बहुत यागों का ग्रहण कैसे होगा ? क्योंकि इत पदों का एववचनान्त 
प्रयोग यामों के एक समुदाय के आधार पर है; जैसे शास्त्र व लोक में वन, कुल, 
यूथ, सभा, परिषद्‌ आदि पदों का प्रयोग स्वेमान्य है ॥३॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता हैँ--मदि विद्वद्वाक्य आग्नेय आदि याग के अनु- 
बादक माने जाते हैं, तो समीप में पठित होने से प्रयाज आदि याग का भी उन्हें 
अनुवादक माना जाना चाहिए । ऐसी स्थिति सान्निध्य समान हेतु से प्रयाज 
आघार आदि को भी प्रधान कर्म क्‍यों न माना जाय ? सूत्रकार ने समाधान 
किया-- 


अथ हितीयाध्याये द्वितीय: पाद: २५१ 


विशेषदर्श नाच्च सर्वेषां समेषु ह्मप्रवृत्तिः स्थात्‌ ॥४॥ 


[विशेषदर्शनात्‌ | विक्रतियागों में प्रयाग आदि के अतिदेश-विश्येष के देखे 
जाने से | च] भी [ सर्वेपाम्‌ | आस्नेय, आघा प्रयाज आदि सबके [समेषु ] समान- 
रूप से प्रधान होते पर [हि] निशचयपूर्वक, विक्ृतियाग्रों में प्रयाज आदि की 
[अप्रवृत्ति:] अप्राप्ति [स्थात्‌ | हो जावे । 

आग्नेय याग प्रधात कर्म है। प्रधात कर्म का अतिदेश नहीं होता। यदि 
सान्निध्य से प्रयाज आदि को प्रधान कर्म माना जाता है, तो सौ्थ आदि विकृति- 
यागों में प्रयाज आदि की प्राप्ति नहीं होगी; परन्तु सौ याग में शास्त्र द्वारा 
प्रयाज की प्राप्ति बताई है। त॑त्तिरीय संहिता |२।३।२| में निर्देश है--'यो 
ब्रह्मवचंसकाम: स्यात्‌, तस्मा एवं सरौर्थ चरु निरववेपेत' जो ब्रह्मवर्चस की कामना- 
वाला होवे, उसके लिए इस सूर्य देवतावाले चरू से याग करे। इस वाक्य- 
निर्दिष्ट सौर्य याग में अतिदेश है--्रयाजे प्रयाजे क्ृष्णलं जुहोति ।' ग्रुज्जा 
(रत्ती - चूंटली ) परिमित सुवर्ण के दाने का प्रतिप्रयाज होम करता है, इस वचन 
से प्रकृत सौर्य याग में प्रतिप्रयाज कृष्णल की आहुति देते का विधान है। यदि प्रयाज 
आदि प्रधान कम हों, तो उनकी प्राप्ति प्रकृत सौथे विक्रृतियाग में नहीं होनी 
चाहिए। क्योंकि प्रधात कर्म का अतिदेश विक्ृतियागों में नहीं होता, यह सर्व- 
मान्य सिद्धान्त है। इसलिए विक्ृतियागों में प्रयाज आदि का श्रवण होने से इन्हें 
आग्नेय आदि प्रधान कर्मों के सान्निष्यमात्र से प्रधान कर्म नहीं मात्रा जायगा। 
ऐसी स्थिति में 'य एवं विद्वान्‌' इत्यादि बिद्वद्धाकय प्रयाज आदि का अनुवादक 
नहीं माना जायगा; केवल आग्तेय आदि छह प्रधात कर्मो का ही अनुवादक 
होगा ॥४॥ 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है-विद्द्वाकय को अनुवादक इसलिए बताया गया 
कि इसमें थाग के रूप द्रव्य, देवता का तिर्देश नहीं है । इसके विपरीत यह क्‍यों 
न माना जाय कि विहद्ववाक्य अपूर्व विधि है, प्रधान कर्म है ? उसके लिए द्रव्य, 
देवता गुण का विधान 'यदाग्तेय' आदि वाक्यों से होता है; अतः 'यदाग्तेय' 
आदि को बिद्वद्ावय प्रधान कर्म की गुणविधि क्यों न माना जाय ? सूत्रकार ते 
क्षिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया -- 


गुणस्तु श्रुतिसंयोगात्‌ ॥५॥ 

[दु] सूत्र में यह पद गत सूत्र में निदिष्ट पक्ष को दुकराता है, [गुणः] 
“यदाग्नेय' आदि गुण कम हैं, प्रधान कर्म नहीं। [श्रुतिसंयोगात्‌ | 'स एवं विद्वान! 
इत्पादि श्रुति के साथ सम्बन्ध होने से । 

'य एवं विद्वान्‌' इत्यादि पौणणेमासी, अमावास्या पदों से बाग के विशिष्ट 
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काल का निर्देश कर उस काल में अपूर्व कम का विधान करता है । वहाँ द्व्य, 
देवता-गुण की पूत्ति उक्त श्रुति (य एवं विद्वान्‌) के सम्बन्ध से “दास्नेय' आदि 
व्राक्य करता है । अतःये वाक्य गुणविधि और विद्वद्वाक्य अपूर्व विधि अर्थात्‌ प्रधान 
कर्म गाने जाने चाहिएँ ॥५॥ 

आचार्य सूत्रकार जिज्ञासा का समाधान करता है--- 


ज्नौवना वा गुणानां युगपच्छास्त्राच्चोदिते हि तदर्थत्वात्‌ 

तस्य तस्योषदिश्येत ॥६॥ 

[चोदना] चोदक है:-प्रेरक है--कर्मविधायक वाक्य है--यदाग्नेयो5ष्टा- 
कपाल:' इत्यादि, [वा] निश्चित ही; हेतु दिग्रा---[ गुणानां युगपत्‌ शासनात्‌ | 
उक्त वाक्य में गुणों (द्रब्य और देवता) के एकसाथ विधान-कथन करते से । 
[चोद्िते हि] क्योंकि यदि ऐसा माना जाय कि विद्वद्वायय कर्ंविधि है, और 
गुण का: कथन “यदाग्नेय:' इत्यादि बावय से होने के कारण वह गुणविधि है, तो 
[तदथ॑त्वात्‌] विद्ृद्ाकयविहित कर्म के लिए होने से [तस्य तस्य] उस-उस अग्नि 
देवता और अष्ठाकपाल पुरोडाश द्रव्य का पृथक्‌-पृथक्‌ [उपदिश्येत | उपदेश 
किया जाना चाहिए। 

शास्त्रीय मान्यता है, गणविधिवाक्थ अन्य कर्मविधि के लिए द्रव्य या देवता 
किसी एक ही गुण अथवा किसी एक विशेषता का ही विधान कर सकता है, एक 
वाक्य दो गुणों का , विधान नहीं कर सकता। उदाहरण के लिए आधार-संज्ञक 
कर्म है--/आधारसाघारयति“--आधार का आघारण (सेचन ) करता है। आघा- 
रण की रीति विशेष है। विशेषता है--आधारण का ऋजुत्व बौर सातत्य । इच 
दो गुणों का पृथक्‌-पुथक्‌ दो वाक्‍यों से विधान किया जाता है--“ऋजुमाघारयति, 
सततमाघारथति' । आघारण में आज्य को धारा ऋजु--सरल, सीधी होनी 
चाहिए; तथा सतत-निरन्तर ललती रहनी-चाहिए, बीच में टूट-ट्टकर आघारण 
नहीं होना चाहिए। मह शास्त्रीय मान्यता के अनुसार है । 

अब यदि विद्वद्वाक्य को कमेंविधि मानकर “यदास्नेय' वावय कौ उसका गुण- 
विधि माना जाता है, तो यह सम्भव नहीं, बयोंकि उक्त शास्त्रीय मान्येता के यह 
विरुद्ध हो जाता है। कारण यह है कि '्रदाग्नेय' एक ही वाक्य “अग्ति' देवता 
और “अष्टाकपाल पुरोडाश्ञ' द्रव्य दोनों रूपों का युगपत्‌ विधान करता हैं; अतः 
इसे गुणविधि मातना सम्भव नहीं । यह वाक्य द्रव्य और देवता उभयरूपविज्षिष्ट 
अपूर्द कर्म का विधायक है । फलतः विद्द्वाक्य ('य एवं विद्वात्‌' इत्यादि वाक्य ) 
अें याग के रूप-द्धव्य और देवत। का कथन न होने से पौरणंमासी-अमावास्या संयुक्त 
वाक्य अपूर्वे कर्म के विधायक नहीं हैं। यदि विद्वद्वाकयस्थित पौणण मासी-अमावास्या 
बद अभिधावृत्ति से आस्नेयादि मागों का कथन नहीं करते, तो लक्षणा वृत्ति से 
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कथन करने में कोई दोष नहीं है । ऐसे प्रयोग मान्य समझे जाते हैं । जैसे -अग्नौ 
तिष्ठति” आग में ठहरता है; 'अबटे तिष्ठति' गड्ढे में ठहरता है; इन बाक्‍यों का 
तात्पय अभिधावृत्ति से संगत न होते पर लक्षणावृत्ति से यही होता है कि आग के 
समीप या गड्ढे के समीप ठहरता है। इसमें असामज्जस्थ नहीं माना जाता। 
फलत: “य एवं विद्वान्‌' इत्यादि विद्वद्वाक्य, आस्नेयादि प्रधान कर्मों का अनुवादक 
है, यही मान्यता सामज्जस्यपूर्ण है ॥६।| 

वयदाग्नेय:” आदि वाक्यों के गुणविधि न होने में सूत्रकार अन्य हेतु प्रस्तुत 
करता है-- 


व्यपदेशश्त॒ तहत्‌ ॥७॥ 


[ब्यपदेशः] व्यवहार एवं कथन [च] भी [तद्गत्‌] वैसा हो है, जिससे 
आग्गेय आदि यागों के समुच्चय का बोध होता है । 

इन यागों के विषय में वाक्य है--'उग्राणि हू वा एतानि ह॒वींषि अमावास्यायां 
सम्भियन्ते--आग्गेय॑ प्रथमम्‌, ऐन्द्रे उत्तरे'। निश्चय ही ये उग्र हवियाँ अमाबास्या- 
कर्म एकसाथ अनुष्ठित की जाती हैं, जो पहली हवि आश्नेय है, और उसके आगे 
की दो ऐन्द्र हवियाँ। यह कथन इन हृ॒वियों >न्यागों के समुच्चय को प्रकट करता 
है। 

यदि 'यदाग्नेयोउष्टाकपाल:' आदि वाज्यों को “य एवं विद्वान्‌' आदि वाक्य- 
विहित पौणं॑मासी-अमावास्पा-याग में ग्रुणविधि मानता जाय, तो आस्नेय आदि 
हवियों के गुण होने पर आस्नेय पुरोडाश, ऐल्द्र-दधि तथा ऐन्द्र-यय हवियों में 
विकल्प प्राष्त हों जायगा--पौर्णमासी-अमावास्या याग चाहे आग्नेय पुरोडाश से 
सम्पन्न किया जाय, चाहे ऐन्द्र दि से, चाहे ऐन्द्र पय से। ऐसी अवस्था में 'आम्तेयं 
भ्रथमम्‌, ऐन्‍्द्रे उत्तरे द्वे" यह कथन असंगत हो जायगा, क्योंकि विकल्प होने पर 
हवियों का पौर्वापर्य कस--जो अ्रथम' और 'उत्तर' पदों से स्पष्ट बताया गया 
है---उपपन्‍्न न होगा । यह ह॒वियों के सथुच्चय में ही सम्भव है। अत: 'यदार्नेय:' 
आदि यागों को गुणविधि मानना संगत नहीं ॥छ॥ 

सूत्रकार उक्त अर्थ में अन्य हेतु प्रस्तुत करता है-- 


लिड्डदर्शनाच्च ॥५॥ 

[बिज्जदशनात्‌ | आग्नेय आदि ह॒वियों के समुच्चय में लिज़ु के उपलब्ध 
होने से [च] भी, आग्तेय आदि इृबियों का समुच्चय है, विकल्प नहीं । 

'लिज्ञ! पद का तात्पयं है--अमाणभूत उल्लेख । शास्त्र में ऐसे प्रामाणिक 
उल्लेख उपलब्ध हैं, जिनमें आग्तेयादि हृवियों का समुच्चय स्पष्ट होता है। 
उल्लेख है--““चतुर्देश पौर्णमास्यामाहुतयो हयन्ते, त्रयोदशामाबास्थायाम्‌” । चौदह 
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आहुतियाँ पौणं मास याग में दी जाती हैं, और तेरह आहुतियाँ अमावास्था याग 
में | पौ्णमास-याग की चौदह आहुतियाँ इस प्रकार हैं--५ प्रयाज, ३ अनुयाज, 
३ प्रधान याग की आहृतियाँ (--आग्नेय पुरोडाश, अग्तीषोमोय उपांशुयाग, 
अग्नीषोमीय पुरोडाश ), २ आज्य भाग, १ स्विष्टकृत्‌ -- १४। अमावास्था-याग 
की १३ आहुतियाँ हैं -४५ प्रयाज, ३ अनुग्राज, २ आज्यभाग, ६१ स्विष्टकृत्‌ -- 
११, तथा प्रधान याग के तीन द्रव्यों में से १ आम्नेय पुरोडाश की और ऐबन्द्र 
दि तथा ऐन्द्र पय दोनों द्रब्यों को मिलाकर एक आहुति २-!-११७७ १३॥ ऐन्द्र 
दघ्ि और ऐन्द्र पय का देवता एक इन्द्र होने के कारण दोनों द्रव्यों को मिलाकर 
जआाहुति एक दो जाती है। इस कारण अमावास्या-पाग्र में प्रधान आहुतियाँ केवल 
दो होती हैं। 

प्रस्तुत प्रसंग में इस कथन का कारण यह है कि पौर्णमास-याग में चौदह 
और अमावास्या-याग में तेरह आहृतियों की संख्यापूर्ति उसी अवस्था में हो 
सकती है, जब 'यदाग्नेय:' आदि वाक्‍यों को प्रधान कर्म का विधायक माता जाता 
है। यदि विद्वदववानय का इन्हें गरणविधि माना जाय, तो 'य एवं विद्वान्‌! इत्यादि 
वाक्य में इन आहुतियों के लिए कोई विधायक पद नहीं है। यह इस मान्यता में 
लिजु है कि 'यदाग्तेय:ः आदि वाक्य गुणविधि नहीं हैं; प्रत्युत अपू्वे कर्म के 
विधायक हैं ॥ ५॥ (इति आधाराद्याग्नेयादीनामज्भा जि भावाधिकरणमू--३) । 


(उपांशुयाजा श्यूव॑ताईधिक रणम्‌ू--४) 


बैदिक वाड्मय में वाक्य हैं--“जामि वा एतथन्ञस्प फ्रियते, पदन्‍्वज्चों 
पुरोडाशौ, उपांशुयाजमन्तरा यजति” [तैति० सं० २।६।६] इति । /बिष्णु- 
रापांशु यष्टव्योज्जामित्वाय, प्रजापतिष्पांशु यष्टव्योड्जामित्वाय; अग्निषोमाव॒पांशु 
यष्टव्यावजामित्वाय” इति। इस प्रकार थज्ञ का किया जाता आलस्यजनक ही है, 
जो क्रमानुसार दो पुरोडाशों का यजन निरन्तर करता है । अतः दोनों पुरोडाशों के 
मध्य में उपाझुयाज का यजन करे । आलस्य दूर करने के लिए विष्णु का उपांशु- 
यजन करे; आलस्य-निवारण के लिए प्रजापति का उपांशु यजत करे; आलस्य 
दूर करने को अग्नीषोम का उपाशु यजन करे। 

इन वाक्‍्यों के विषय में खझ्िश्य जिज्ञासा करता है--जैंसे विद्वद्यक्य सें 
“पौर्णमासी” पद 'आपनेय' आदि याय-ससुदाय का अनुवादक है, ऐसे हो 'जामि बा' 
इत्यादि वाक्य में पठित उपांशुयाज क्या विष्णु आदि गुणवाले तीन प्रकृत यागों के 
सभुदाय का अनुनादक है ? अथदा अपूर्व याग का विधायक है ? पाठ की समानता 
के आधार पर विह््वावय के 'पौर्ण मासी' पद के तुल्य उपांशुयाज को विष्णु आदि 


यागों का अनुवादक मानना उपयुक्त होगा। आचार्य ते शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित 
किया-- 
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पौर्णासीवदुषपांशुयाज: स्थात्‌ ॥६॥ 


[पौणेमासीवत््‌ ] 'य एवं विह्मान्‌ पौर्णमार्सी यजते' वाक्य में जैसे 'पोण॑मासी” 
पद 'आगनेय' आदि यागों के समुदाय का अनुवादक है, ऐसे ही [उपांशुयाज: | 
“उपांशुयाजमन्तरा यजति' वाक्य-पठित उपांशुयाज “विष्णुरुपांशु यष्टव्य:/ आदि 
वाक्यों से विहिंत विष्णु आदि यागों का अनुवादक [स्थात्‌ ] होना चाहिए । 

जैसे 'थ एवं चिद्वान्‌' इत्यादि वाक्यों में द्रव्य, देवता आदि याग के रूप का 
निर्देश न होने से वह 'आसतेय' आदि याग-समुदाय का अनुवादक है, इसी प्रकार 
“उपांशुयाजमन्तरा यजति' वाक्य में याग के रूप द्रव्य-देवता का निर्देश न होने से 
यह अपूर्व कर्म का विधायक नहीं माता जा सकता। “विष्णुरुपांशु यष्टव्य:' 
इत्यादि वाक्‍्यों में याग के रूप देवता आदि के निर्देश तथा 'यष्टव्य:” इस विधि- 
निर्देश से विष्णु आदि यागों का अपूर्ब कर्म मानना उपयुक्त होगा। उपांशुयाज 
को उन्हीं ब्रागों का अनुवादक मानना चाहिए ॥६॥ 

आचाय॑ सूत्रकार जिज्ञासा का समाघान करता है-- 


चोदना वा5श्रकृतत्वात्‌ ॥१०॥ 


[वा] सूत्र का 'वा' पद पूर्वोक्त पक्ष की व्यावृत्ति का द्योतक है, अर्थात्‌ 
+उपांशुया जमल्तरा यजति' वाक्यगत “उपांशुयाज' को विष्णु आदि देवताबाले 
कर्म-समुदाय का अनुवादक नहीं माना जा सकता; प्रत्युत [चोदना | अपूर्व कम 
का विधायक है। विष्णु आदि देवतावाले यागों कै---][ अप्रकृतत्वात्‌ ] भ्रस्तुत 
प्रकरण में न होने से । तात्पयं है, विष्णु आदि देवतावाले यागों का यहाँ कोई 
विधायक वाक्य नहीं है; जब उनका विधान ही नहीं, तो उपांशुयाज उनका अनु- 
बादक कैसे होगा ? 

विष्णु आदि गुणवाले याग, प्रकरणगत विधि नहीं हैं; प्रत्युत अर्थबाद हैं, 
क्योंकि इनके विषय में “उपांशुयाजमन्तरा यजति' यह विधि कही गई है। यह 
लम्बा वाक्य 'जामि वा एतत्‌' से प्रारम्भ होकर अन्तिम 'अजामित्वाय' पर पूरा 
होता है। उसमें 'उपांशु यजति” यह विधिवाक्य है। यदि “विष्णुरुपांशु' आदि 
को भी विधिवाक्य माना जाय, तो यह वाक्यभेद-दोष उपस्थित हो जायगा। 
“बिष्णुरुपांशु' आदि वाक्य उस लम्बे वाक्य के मध्य पठित होने पर 'उपांशुयाज- 
मन्तरा यजति' इस वाक्य के 'उपांणु' पंद से सम्बद्ध हैं, अर्थात्‌ उसी के सम्बन्ध की 
बात कहते हैं, कोई नई बात तहीं; इसलिए उस विधि के मे अर्थवाद हैं। इनको 
अधूर्वे विधि मातने पर वाक्यभेद-दोष हटाया नहीं जा सकता। 

विष्णुरुपांशु' इत्यादि वाक्‍्यों के अर्थ वाद होने का तात्पयं यही है कि आग्नेय 
एवं अग्निषोभीय याग निरन्तर किये जाते हैं--आग्नेय पहले ओर अग्तीषोमीय 
उसके अन्तर । इनमें समय का व्यवघान नहीं किया जाता। दोनों यागों में मन्‍्त्रों 
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का उच्चारण ऊँचे स्वर से किया जाता है। इससे प्रथम यागानुष्ठान में उच्चार- 
बिता ऋत्विक्‌ के थक जाने की सम्भावना बनी रहती है। थक जाने से दूसरे 
अम्नीषोमीय यागानुष्ठान के अवसर पर मन्‍्त्रों के उच्चारण में विक्रति आ जाने 
पर अनुष्ठान दूधित हो सकता है। इन यागों के निरन्तर अनुष्ठान के अवसर पर 
थकाबट से मन्‍्त्रोच्चारण में आलस्य भी न हो, और अनुष्ठानों का नैरन्तय्यं भी 
बना रहे, इस कारण दोनों के अन्तराल में उपांशुयजन कर लिया जाता है । इससे 
इनमें जामिता--जआलस्य आने की सम्भावना नहीं रहती है। यागानुष्ठान के 
अवसर पर आलस्य की स्थिति को दोषपूर्ण माना जाता है। इस दोष के निवारण 
के लिए उन यागों के अन्तराल में विष्णु आदि का उपांझुयजन कहा गया है। 
ये अपूर्व विधि नहीं हैं ॥१०॥ 

प्रसंगवश्ञ क्षिष्य जिज्ञासा करता है--यह उपांशुयजन कया है ? आचार ने 
समाधान किया-- 


गुणोपबन्धात्‌ ॥११७ 


[ग्रुणोपबन्धात्‌ | उपांशु गुण के उपबन्ध->निर्देश से जाना जाता हैः-- 
उपांशुयजन यह याग का नाम है। 

“उपांशु' पद का अर्थ है--होठों के अन्दर ही उच्चारण करना। उपांशु- 
उच्चारण होठों के बाहर सुनाई नहीं देना चाहिए । उपांशुयाज नामक याग का 
कथन "उपांशु पौणणमास्यां यजन्‌' इस वाक्य द्वारा किया गया है। सूत्रकार ने 
उपांशुयाजस्य पौरणमासीकत्तंव्यताईधिकरणम्‌'--[ १०१८।१७] नामक अधि- 
करण में इसका उपादान किया है । यह याग केवल पूर्णमासी के दिन किया जाता 
है, अमावास्या' को नहीं । 

उपांशुयाज नामक याग में आहुतियाँ तीन देवताओं के उद्देश्य से दी जाती 
हैं--विष्णु, प्रजापति, अग्नीषोम । अग्नीषोम और प्रजापति की उपांशुधर्मता का 
उल्लेख वैदिक वाड्मय में उपलब्ध है।' विष्णु की उपांशुता का उस रूप में 
उल्लेख नहीं मिलता, परन्तु मन्त्र में समाम्नात (कथन) से विष्णु का समावेश 
देवताओं की इस सूची में किया जाता है। आचार्य सूत्रकार ने [ १०८५२-५३] 
सूत्रों में विष्णु देवता विषयक विवेचन किया है। अमावास्या का निर्देश करके वहाँ 


१. द्रष्टब्य--मीमांसा सूत्र, १०६५३॥ 

२. 'ताबबूतामस्तीषोसावाज्यस्येय नावुषांशु पौर्णमास्यां यजन्‌! इति, गत सूत्र 
के शाबरभाष्य के अन्त में निदिष्ट । “अनिरुक्तो वै प्रजापति: [ऐ० 
ब्रा० ६३०; तै० ब्रा० श३॥८; दा०ब्रा० ११११३; तां० ब्रा० 
१८१६॥५॥ ] 


अथ द्वितीयाध्याये द्वितीय: पादः र्श्७ 


झाबर भआाष्य में हौत्र कर्म पढ़ा है--'इदं विष्णुविचकमे' [ऋ० १२२१७]; 
"प्र नव्‌ विष्णु: स्तवते वीेंण' [ऋ० १।१५४।२ | । सुत्रानुगत भाष्य का यह पाठ 
तभी संगत व सार्थक हो सकता है, जब उपांशुयाज विष्णु देवतावाला स्वोकार 
किया जाय। यहाँ मस्त्रणत विष्णु के आम्तान-कथन से उपांशुयाजवाले देवताओं में 
विष्णु कौ गणता होती है। इस प्रकार आचार्यों ने यह व्यवस्था की है कि आहुति 
प्रदान करते समय सम्पूर्ण मन्त्र का उच्चा रण उपांशु किया जाय, अथवा देवता नाम- 
पद का ? निर्णय किया है, प्रधान होने से केवल देवता के नामपद का उच्चारण 
उपांशु होना चाहिए; मन्त्र के शेष भाग का उच्चारण उच्च स्व॒र से किया जाय । 
इस सब विवरण का सारभूत कथन आपस्तम्ब श्रौत सूत्र [२।१८।२३-२४] में 
इस प्रकार है-“उपांशुयाज: पौणंमास्यामेव भवति वेष्णवो5ग्तीषोमीय: प्राजा- 
पत्यों वा--उपांक्ुमाज पौर्णमासी तिथि में ही होता है, चाहे वह विष्णु देवता के 
उद्देश्य से किया जाय, चाहे वह अग्नीषोम या प्रज्ञापति के उद्देश्य से । उक्त थ्रौत- 
सूत्र में आगे कहा--'प्रधानमेवो पांशु-प्रधान अर्थात्‌ केवल देवता नाम का उपांझु 
उच्चारण होता है। 

फलतः 'उपांशु' ग्रुण-सम्बन्ध से उपांशुयाज अपने रूप में स्वतन्त्र राग का 
नाम है। परन्तु प्रस्तुत प्रसंग में आग्नेय और अग्नीषोमीय यागों के नेरन्तयं को 
अबाधित रखने और थकावट से बचने-रूप निमित्त से' उनके अच्तराल में इसका 
उपयोग किया गया है; अत: यहाँ यह उनका अर्थंवाद हैँ; इसमें कोई दोष 
नहीं ॥११॥ 

उपांशुयाज अपने रूप में स्वतन्त्र अथवा प्रधान कर्म है, इसकी पुष्ठि के लिए 
सूत्रकार ने बताया-- 


प्राये बचनाच्च ॥१२॥ 


[प्राय | प्रधान की पंक्ति में [वचनात्त ] कथन होने से [च] भी यह एक 
प्रधान कर्म है। 

प्रधान कर्मों के प्रकरण में उपांशुयाज का पाठ होने से इसके प्रधान कर्म होने 
की पुष्टि होती है। लोक में भी बहू व्यवह्वार देखा जाता है कि श्रेष्ठ व्यक्तियों के 
नाम-म्रहुण में जो मिने जाते हैं, वे सभी श्रेष्ठ व प्रधान व्यक्ति माने जाते हैं । 
अस्तुत प्रसंग में भी “आस्तेयो5ष्टाकपालों भवति' यहाँ से लगाकर 'ऐन्द्रं पयो5- 
मावास्थायाम्‌* तक का समस्त प्रक्र--सिजसिला प्रधान कर्मों का है। उसी के 
अन्तर्गेत 'तावब्रूतामू--अग्नीषोमावाज्यस्थ॑व नावुपांशु पौणमास्यां यजन्‌' यह्‌ 
बचन हैं। अतः यहाँ पठित उपांशुयाज प्रधान कर्म माना जाना चाहिए। 

अन्यत्र पाठ है--तस्थ का एतस्थाग्नेय एवं शिर: हृदयमुपांशुयाज: पादा- 
बग्नीषोमीय:--उस प्रकान्त पौर्णेमास याग का सिर आस्नेय याग है, हृदय उपांशु- 
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याज तथा पैर अम्नीषोमीय है। यहाँ प्रघानभूत कर्म आग्नेय तथा अग्नीषोमीय 
के मध्य में पठित उपाशुयाज प्रधान कर्म है, यह निश्चित होता है। फलतः 
“उपांशुयाजमन्तरा यजतति” वाक्य में उपांशुपराज कर्म आगे पठित “विष्णुरुपांशु 
यष्टव्य:' इत्यादि वाक्यगत देवसमुदाय का अनुवादक नहीं है। परन्तु मुख्य विधि 
होने पर भी यहाँ उसका प्रयोग आग्नेय और अग्नीषोमीय के नैरन्तर्य को अक्षुण्ण 
वनाये रखने तथा श्रमजनित दोष के निवारण के लिए हुआ है ॥१२॥ (इत्युपांशु- 
याजाश्ूवेताइईघिकरणम्‌--४) । 


(आधघाराद्यपूर्वताउधिकरणम्‌ --५) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--बंदिक वाहझूमय में “आधघारमाघारयति' [त०्सं> 
२।५।११ ] यह वाक्य खुना जाता है । आघार का आघारण करता है, अर्थात्‌ घृत 
का अग्नि में सेचन करता है । इसके विषय में अन्य वाक्य हैं--'ऊध्ब॑माघारयति' 
ऊध्वें--ऊँचे से आधारण करता है। 'सन्‍्ततमाधारयति' सन्‍्तत--एकतार, घृत 
की घारा टूटे बिना आधारण करता है । 'ऋजुमाघारयति' घृत की धारा ऋजचु-- 
सरल-सीधी रहते आघारण करता है। पहले वाक्य में घृत के सेचत का विधान 
है; अगले वाक्‍यों में बताया गया--घृत का वह आघारण--सेचन किस प्रकार 
होना चाहिए। 

ऐसा ही वाक्य है--/अस्निहोत्रं जुहोति' [तं० सं० १।५।६ ] अस्निहोत्र होम 
करता है। इसी के विषय में अन्य वाक्य कहे गये --“दघ्ना' जुहोति' दही से होम 
करता है। 'पयसा जुहोति”* दूध से होम करता है। 

ये सब वाक्य दो वर्गों में विभकत हैं। पहला वर्ग “आधार'-विषयक है; 
दूसरा 'अग्निहोत्र“-विषयक । यहाँ सन्देह होता है, भ्रत्येक वर्ग के पहले वाक्य 
(++“आधारमाघारयति' तथा 'अग्निहोत्र जुहोति') अपने बर्ग के अगले वाक्‍्यों के 
अनुवादक हैं, अथवा अपूर्व विधि हैं ? इन्हें अनुवादक मातना उपयुक्त होगा; 
क्योंकि अगले वाक्यों से आधार और अग्निहोत्र का जो विशेष प्रकार बताया है, 
ये पहले वाक्य उसी का सामान्य रूप से कथन करते हैं। शिष्य की इस जिज्ञासा 
को सूत्रकार ने अगले तीन सूत्रों से विस्तार के साथ सूत्रित किया , जिनमें पहला 


सूत्र है-- 


१. सन्तुलन करें, 'दघ्ना इन्द्रियकामस्य' तै० ब्रा० २।१४॥ 

२. द्रष्टव्य--/“यत्‌ पयसार्निहोत्रं जुहोति अमुमेव तदादित्यं जुहोति” कपिष्ठल 
कठ संहिता, क ४, २॥ (त्राह्मणोद्धार कोष के अनुसार) । 'पयसा जुहयात्‌ 
पशुकामस्य' ते० ब्रा० २।१॥५॥ 


अथ द्वितीयाघ्याये द्वितीय: पादः २५६ 


आघाराग्निहोत्रमरूपत्वात्‌ ॥१३॥ 


[आधाराशििहोत्रम्‌] आघार-वाक्य और अग्निहोत्र-वाक्य अपूर्वविधि नहीं, 
अनुवादक हैं, [अलूपत्वात्‌ | अपूर्व विधि-रूप न होने से । 

अपृर्वविधि में द्रव्य-देवता आदि का कथन होता है; यहाँ ऐसा नहीं है। जहां 
वाक्य द्रव्य, देवता व इतिकत्तंव्यता आदि से युवत होता है, वह अपूर्वविधि माना 
जाता है। यह उसका स्वरूप व विशेष गुण है | अत: पूर्वोकत प्रत्येक वर्ग का पहला 
वाक्य अपने वर्य के अगले वाक्यों द्वारा विहित प्रकृत कर्म का अनुवादक है। उन 
वाक्यों में इतिकत्तंव्यता व द्रव्यगुण का निर्देश है ।। १३॥ 

अनुवादक होने में सूत्रकार अन्य हेतु प्रस्तुत करता है--- 


संजोपबन्धात्‌ ॥१४॥ 


[उंज्ञोपबन्धात्‌ + संज्ञा-उपवन्धात्‌ | प्रत्येक वर्ग के प्रथम वाक्य (आघार- 
माघारयति, अग्निहोत्र जुहोति ] में आधार और अग्निहोत्र संज्ञा का उपबन्ध-- 
निर्देश होने से संज्ञाविशिष्ट आाघार और अग्निहोत्र 'आघारमाघारयति' तथा 
'अनिहोत्र॑ जुहोति' उक्त दोतों वाक्य कर्म के केवल नाम का निर्देश करते हैं, 
स्वरूप का तहीं। पहले से विद्यमान वस्तु का नाम रखा जाता है। तात्पर्य है, 
केबल नाम का निर्देश करनेवाले ये वाक्य यह स्पष्ट करते हैं कि ये कर्म स्वरूपतः 
बाव्यान्तर से सिद्ध हैं; उन्हीं वाक्यों के थे वाक्य अनुवादक हैं। अतः ताममात्र 
का निर्देश इन वाक्यों के अपुर्वविधि होने में दाघक है ॥ १४॥ 

सूत्रकार ने इन वाक्‍्यों के अनुवाबक होते में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


अप्रकृतत्बाच्च ॥१५४ 


[अप्रकृतत्वात्‌ | उक्त वाक़्यों में द्रव्य देवता के प्रकृत त होने से [चर] भी ये 
वाक्य अपूर्व कर्म के विधायक नहीं हैं । 

समीप में स्थित किसी अन्य वाक्य से इन (आधघारमाघारयति, अग्निहोत्रं 
जुद्दोति) वाक्‍्यों में द्रव्य, देवता की प्राप्ति नहीं होती । अपूर्वविधि के लिए द्रव्य, 
देवता का निर्देश आवश्यक है। यहाँ ऐसा त होते से इन्हें अपूवंबिधि नहीं माना 
जाना चाहिए" ॥१५॥ 

गत भिसूत्री से प्रस्तुत की गई जिज्ञासा का आचाये सूत्रकार ने समाधान 


१. तेरहवें और बन्द्रहवें सूत्रों में दिये गये हेतुओं में कोई विशेष अन्तर प्रतीत 
नहीं होता । एक ही हेतु को दो प्रकार से प्रस्तुत कर दिया गया है। अपूर्ब- 
विधि के लिए व्रव्य, देवता की जपेक्षा होना दोनों हेतुओं में समान हैं । 


२६० मीमांसा-दर्शन 
किया-- 

चोदना वा शब्दार्थस्य प्रयोगभूतत्वात्‌, तत्सन्निधेगुंणार्थेन 

पुनः श्रुति: ॥१६॥ 

सूत्र में 'बा' पद उक्त जिज्ञासारूप पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति का ओतक है। 
तात्पयें है--आघारमाधारयति, अग्निहोत्रं जुहोति' ये वाक्य अनुवादक नहीं हैं, 
प्रत्युत [ चोदना | अपूर्व कर्म के विधायक वाक्य हैं, [ शब्दार्थस्य प्रयोगभूतत्वात्‌ | 
उक्त बाकयों के बब्दार्थ के प्रयोगभूत होने से; अर्थात्‌ 'आधार कर्म करे' तथा 
“अग्निहोत्र कर्म करे” दस प्रकार विधायक अर्थवाला होने से। अतएवं [तत्स- 
न्निधे:| उन चोदना-(विधि)-वाक्यों के सामीष्य से (ऊध्वंमाघारयति, दछ्ना 
जुहोति, आदि वाक्यों में ) [ग्रुणार्थेन | ऊध्व एवं दि आदि गुणविधान के प्रयोजन 
से [पुनः श्रुति:] (आधारयति, जुहोति का) पुनः श्रवण होता है। 

“आधारमाघा रयति' तथा “अग्निहोत्र जुहोति' ये वाक्य अनुवादक न होकर 
अपूर्व कर्म के विधायक हैं। “आघारयति' और 'जुहोति' इत आखूपात-पदों में 
लकार का अर्थ विधि तथा धातु का अर्थ आधारण और होम है, इस प्रकार इन 
बाक्‍्यों से आधार-संज्ञक एवं अग्निहोत्र-संज्ञक अपूर्व कर्मों का विधान किया गया 
है। ये वाक्य केवल कर्म के ताम (संज्ञामात्र) का निर्देश न कर आषार एवं 
अग्निहोत्र कर्मान्तर के विधायक हैं। 'ऊब्बंमाधारयति' इत्यादि वाक्य आधार- 
कर्म के आधाझण के साथ ऊध्व, ऋजु और सन्‍्तत गुणों के सम्बन्ध का विधान 
करते हैं, अर्थात्‌ आधारण की इतिकत्तंव्यता के विधायक हैं कि आधघारण किस 
प्रकार किया जाना चाहिए | ये वाक्य आधार-कर्म का विधान नहीं करते; 
प्रत्युत 'आघारमाघारयति' वाक्य में विहित आधार-कर्मान्तरगत आधारण 
की केवल इतिकर्तंब्यता का निर्देश करते हैं। इन पदों में कर्म का निर्देश ही नहीं 
है। 

इसी प्रकार 'दघ्ता जुहोति, पयसा जुहोति' वाक्य केवल अग्निहोत्र-कर्मा- 
न्तरगत होमक़िया के साथ द्रव्य के सम्बन्ध का विधान करते हैं, अश्निहोत्र कर्म 
का नहीं । यहाँ अम्लिहोत्र कम का निर्देश ही नहीं । वह अधूर्व कर्म 'अग्निहोत्र 
जुह्दोति' वाक्य से विदित है। ये वाक्य केवल द्रव्यान्तर के विधायक हैं। 

यह आक्ेप उचित नहीं है कि 'आघारमाधारयति' वाक्य अपूर्व कर्म का 
विधायक नहीं हो सकता; क्योंकि यहाँ द्रव्य, देवता निर्देश नहीं है, जो अपूर्ब- 
विधि के लिए-उसका स्वरूप होने से-आवश्यक माना जाता है। माष्यकार शबर 


१. “आधारयति, जुहोति' लिहुथं में लेट्‌ लकार का प्रयोग है। 
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स्वामी ने लिखा है--'चतुर्गृह्ठीत' वा एतदभूत्‌ तस्थाधारमाघाये' इति आज्यमस्य 
दब्यम्‌ । निश्चित ही यह (एतत्‌) चार से गृहीत होता है । 'एतत्‌' सर्वगाम पद 
'आज्य' के लिए प्रयुक्त हुआ है । उस आज्य का आघार याग में आधारण करके ; 
इसके अनुसार आघार थाग का  द्रव्य-आज्य है। देवता का विधान मस्त्रवर्ण से 
जाना जाता है। मन्त्र है --इन्द्र ऊध्वोष्ध्वरो दिविस्पृशतु महतो यज्ञों यज्ञपते 
इन्द्रवान्‌ स्वाहा इति आघारमाघारयति | 'इच्ध ऊर्ष्वो०'*'इन्द्रवान्‌ स्वाहा' इस 
मन्त्र से आघार का आधारण करत्ता है। मन्‍्त्रार्थ है--हे इन्द्र ! ऊर्ध्व॑ अध्बर 
चुलोक का स्पशं करे; हे यज्ञपते ! तुक महान्‌ का इन्द्रवान्‌ यज्ञ सुहुत होवे। 
इससे स्पष्ट है, आधार-कर्म इन्द्रबान्‌ होता है, इसका देवता इन्द्र है। इस प्रकार 
द्रव्य और देवता दोनों से सम्पन्त होने के कारण आधार अपूर्व विधि है, अनु- 
बाबक नहीं। “आधारमाघारयति' के समान 'अग्निहोत्र जुहोति' भी अपूर्व विधि 
है, उसका देवता अग्ति और द्रव्य-आज्य दूध-दही आदि स्पष्ट है। फलत: 
जिज्ञासा-प्रसंग से कहे गये आाक्षेप अयुक्त हैं (फ्र्ता (इत्याघा राद्यपुर्वता5घि- 
करणम्‌--५) | 


(पशुसोमापूर्वता$घिकरणम्‌--६) 


शिष्य जिज्ञासा करता हैं--वैदिक वाहमय में पढ़ा है--'थो दीक्षितो यदरती- 
घोमीय॑ पशुमालभते ।--कर्मानुष्ठान के लिए दीक्षित व्यवित अग्नीषोम देवतावाले 
पशु का आलमन करता है। उसी प्रसंग में पाठ हे--'हृदयस्याग्रेब्क्यति, अथ 
जिद्नाया अथ वक्षस:! [तं० सं० ६।१।११ |--पहले हृदय का अवदान करता है, 
अनन्तर जिद्ा का, तदनन्त्रर वक्ष का। 

इसी प्रकार अन्य वाक्य है--सोमेन पजेत' सोम से याग करे। वहाँ आगे 
पाठ है--ऐन्द्रवायवं गृह्लाति, मैत्रावरुणं गृक्लाति, आरशिविनं गृह्मति'--इन्द्र- 
वायु देवतावाले का ग्रहण करता है, मित्र-वछण देवतावाले का ग्रहण करता है, 
अश्वी देवतावाले का ग्रहण करता है । 

इन प्रसंगों में सन्देह है, क्या 'अग्नीषोमीयं पशुमालभते' तथा 'सोसेन यजेत' 
वाक्य अपूर्व कर्म का विधान करते हैं? अथवा अपने प्रसंग में पढित 'हृदय- 
स्पाग्रेश्वचयति' आदि, तथा 'ऐन्द्रवायव गृक्लाति' आदि वावयसमुदाय के अनुवादक 
है? 

१. 'चतुगृंहीतं” का शब्दार्थ है--चार से गृहीत। यह आज्य का विशेषण है। 
जब आज्यस्थाली से आज्य को खुक्‌ से भरकर खुवा में डाला जाता है, तब 
ख्ुक्‌ और खुवा को पकड़ने में कनिष्ठिका अंगुलि का उपयोग नहीं किया 
जाता | इसीलिए आज्य चतुगं हीत होता है--तीन अंगुलि, चौथा अँगूठा 


रच्र मीमांसा-दर्शन 


ऐसा प्रतीत होता है, ये समुदाय के अनुवादक हैं, कर्मान्तर के विधायक 
नहीं । कारण है--समुदाय-वाक्‍यों में 'अवद्यति' और 'गृह्लाति' पदों से---अवदान 
करने तथा ग्रहण करने-रूप क्रियानुष्ठान के निर्देश द्वारा कम का विधान कर 
दिया गया है। ये वावय (“अग्तीषो ०--लभते' तथा 'सोस्रेन यजेत*) तो अवदान 
और ग्रहण से यथाक्रम पशु और सोम के सम्बन्धमात्र का निर्देश करते हैं, अतः 
ये उस वाक्य-समुदाय के अनुवादक हो सकते हैं। क्या यह युक्त है? आचार्ग ने 
समाधान किया, यह कथन युक्त नहीं, क्योंकि -- 


ब्रव्यसंयोगाच्चोदना पशुसोमयो: प्रकरणे ह्यतर्थको 

द्रव्यसंयोगो न हि तत्य गुणार्थेत ॥१७॥ 

[पशुसोमयो: ] पशु और सोम से सम्बद्ध---'अग्लीषोसीयं पशुमालभेत' तथा 
'सोमेन यजेत' वाक्यों में [द्रव्यसंपोगात्‌ | पशु और सोम द्रव्य का संयोग होने 
से, ये वाक्य [ चोदना ] अधूर्व कम के विधायक हैं। [भप्रकरणे ] प्रकरण में पठित 
“हुदयस्याग्रेज्वयति” आदि तथा 'ऐन्द्रवायवं पृह्धाति' आदि वाक्यों से याग का 
विघान माना जाता है, तो [द्रव्यसंयोग: | 'पशुमालभेत' वाक्य में तथा 'सोसेन 
यजेत' वाक्य में पशु और सोम द्रव्य का संयोग [हि] निश्चय से [अनर्थक: ] 
निष्प्रयोजन हो जायगा | [तस्य | उक्त वाक्‍यों में पशु और सोम द्रव्य का | गुणा- 
थेन | गत अधिकरण में वणित 'दध्ना जुहोति' के समान - -गुणविधान के प्रयोजन 
से निर्देश [हि] कदापि [न] नहीं है । 

'अग्नीषोमीयं पद्मुमालभेत' एवं 'सोमेन यजेत' वावय अपूर्व के के विधायक 
हैं; प्रकृत में पठित 'हृदयस्याग्रेउ्वयति' एवं 'ऐन्द्रवायव॑ गृह्दति' वाक्यों से अग्नी- 
बोमीय पशुयाग एवं सोमयाग का बोघ अथवा विधान नहीं होता; क्‍योंकि न तो 
हृदयादि अज्ु पशु है, और न ऐन्द्रवायव सोमरस सोम है। 'पद्चुमालभेत' वाक्य में 
पद्तु पद से एवं 'सोमेत यजेत' वाक्य में सोम पद से यथाक्रम सींग, पुँछ, चार पैर 
वाले आकृतिविश्येषमुलक द्रव्य का बोध होता है, समल्‍्त लोकव्यवहार तथा 
शास्त्रीय निर्देश इसके प्रमाण हैं । प्रकृत में पठित पशु-अवयवों -- हृदय-जि छ्वा-वक्ष 
आदि का पशु-पद. उच्चारण से बोध नहीं होता, तब ये पद पशुयाग के विधायक 
नहीं माने जा सकते। अतः 'पशुमालभेत” वाक्य को अपूर्व कर्म का विधायक 
मानना नन्‍्यास्य है। 

इसी प्रकार 'सोमेन यजेत' वाक्य में सोम-पद मूल रूप से आक्ृतिविद्येष के 
आधार पर सौमलता का वांचक है। उसके टहनोी-पत्तों को विज्लेष आकृति, ऋतु- 
विशेष में उसका पल्‍लवित होना आदि सोम-पद के उच्चारण से अभिव्यण्जित 
होते हैं। अभिधाशक्ति-बोध्य अर्थ सोम-पद का यही है। यदि कहीं सोम-पद का 
साम-रस अर्थ अभिलक्षित होता है, तो वह्‌ औपचारिक अथवा गौण ही सममना 
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चाहिए। प्रकृत में पठित 'ऐन्द्रवायवं गृह्माति' आदि वाक्‍्यों में 'ऐन्द्रवायव' आदि 
बद सोप-रस को अभिलक्षित करते हैं, सोमलता के वाचक नहीं हैं। अत: उनको 
सोमयाग का विधायक नहीं माना जा सकता | फलत: 'पक्ुमालभेत' एवं 'सोमेन 
यंजेत' वाक्य अपूर्व कम के विधायक हैं, प्रकृत में पठित वाक्‍्यों के अनुवादक नहीं । 

प्रकृत-पठित वाक्यों में द्रव्य का जो निर्देश है, वह उनके यज्ञोपयोगी संस्कार- 
विशेष का बोध कराता है। इस प्रकार उक्त विधिवाक्यों के ये केवल जज भूत 
हैं। संस्कार का बोध कराने तक ही उनका क्षेत्र है। कर्मान्तर कौ विधायकता 
की क्षमता उनमें नहीं है। इसलिए केवल द्रव्य के संस्कारबोघक वाक्‍्यों को 
विधायक कहना और विधिवाक्यों को गुण का विधान करनेवाले कहकर गौण 
मानना वस्तुस्थिति का ज्ञीर्धासन कर देने के समान है॥। १७॥ 

क्षिष्य जिज्ञासा करता है-'पशुमालभेत' तथा 'सोमेन यजेत' वाक्य अनुवादक 
नहीं हैं, यह ठीक है, परल्तु प्रकृत-पठित 'हृदयस्थाग्रे” तथा 'ऐन्द्रवायव' आदि 
चाक्यों में भी द्रव्य का निर्देश होने से उन्हें मी विधिवाक्य क्यों न माना जाय ?ै 

आचार्ये सूत्रकार ने समाघान किया-- 


अचोदकाश्च संस्कारा: ॥१८॥ 


[च] और [ संस्काराः ] प्रकृत-पठित वाक्यों में निर्दिष्ट अवदान तथा ग्रहण- 
रूप संस्कार [अचोदका:] यामकर्मों के विधायक नहीं हैं । 

ओक्द्रवायव॑ गृह्ल्ाति' आदि वाक्‍यों में ग्रहण तथा “हृदयस्याग्रेश्वच्यति' आदि 
में अवदानरूप संस्कार अपुर्व यागों के विधायक नहीं है। 'ऐन्द्रवायवं गृह्ाति' 
आदि वाक्य इन्द्रवायु आदि देवताओं के लिए संस्कृत द्रव्यवान के संकल्पमात्र 
का बोध कराते हैं, इतना ही इनका क्षेत्र है। पर देवता के लिए द्रव्यदान का 
संकल्प याग के बिना सम्पन्न न होगा। तब याग के विधान को देखना होगा; वह 
विधात 'सोमेन यजेत' वाक्य से किया गया हैं। इसलिए प्रकृत में पठित ये वाक्य 
किसी यागकर्म के विधायक नहीं हैं। विधिवाक्य से बोधित् यागकर्म के अनु- 
ए्ठान में अपेक्षित द्रव्य के संस्कारमात्र का निर्देश करते हैं। संस्कृत द्रव्य का देवता- 
विशेष से सम्पर्क का निर्देश अदृष्टार्थंक सम्भव है। 

इसी प्रकार 'पश्षुमालभेत” के प्रकरण में पठित 'हृदयस्याप्रेंबब्यति' आदि 


१. पशुयाग में पशु का आलभन” और .हृदय आदि अज्जों का 'अवदान' क्या 
हैं ? इस विषय में पर्याप्त प्राचीन काल से इस याग की सूल भावनाओं को 
मुलाकर अनेक भ्रान्त घारणाएँ चली आ रही हैं, जितके कारण इस लम्बे 
अन्तराल-काल में अनेक साम्प्रदायिक, बोद्धिक, व देहिक संघर्ष चलते रहे हैं। 
आज भी जहाँ-तहाँ उन यागों के विकृत रूप एवं उनसे उमरे छूठ-पुट संघर्ष 
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बाकयों द्वारा पशुयाग में अपेक्षित हृदय, जि्ा, वक्ष एवं इनसे उपलक्षित अन्य 


दृष्टिगोचर होते रहते हैं । यज्ञविषयक उन आन्त धारणाओं के कारण आया 
के प्राचीन भारतीय समाज से विच्छिन्त होकर बौद्ध सम्प्रदाय प्रादुर्भाव 
में आया। इस संघर्ष का उस समय में अवसादपूर्ण अन्त बौद्ध सम्प्रदाय के 
अनुयायियों को अपने देश बलात्‌ छोड़ देने के रूप में परिणत हुआ | उन 
अस्त घारणाओं का रूप--यागों में पशुहिंसा का करना--रहा है। यद्यपि 
इन घारणाओं के लम्बे समस्त अन्तराल-काल में अनुकूल-प्रतिकूल चर्चा लेख 
व मौखिक रूप में वराबर चलती रहीं, पर एक समय इन घारणाओं का 
इतना प्राबल्य बढ़ा कि वैदिक वाहूमय का बहुत बड़ा भाग उन धारणाओं 
की पुष्टि के रूप में भर दिया गया जिसके फलस्वरूप समाज के बहुत बढ़े 
भाग को अपना देझ्ष तक छोड़ना पड़ा। उस काल में भी अर्तुमित्र जैसे महान्‌ 
मीमांसक हुए, जिन्होंने मीमांसाश्षास्त्र से इसे निकालने का अथक प्रयास 
किया; पर समाज का पतनाला उसी जगह रहा। कुमारिल भट्ट और आद्य 
आचार्य शंकर जैसे महान्‌ व्यक्ति भी अपने-आपको उस कलुष से बचाकर न 
रख सके । 

आधुनिक काल में ऋषि दयानन्द ने उन धारणाओं के विरुद्ध कठोर 
कदम उठाया। उन यागों की वास्तविक मूल भावनाओं को उभारकर ऐसे 
सुझाव सामने रक्खे, जिनसे उन भ्रास्त थारणाओं की असत्यता एवं निरा- 
धारता का मार्म प्रशस्त होता है। ऋषि का अपने जीवन में कार्यकाल बहुत 
थोड़ा रहा, केवल दक्ष वर्ष के लगभग । कार्य-तरू की शाखा अनेक रहीं । 
किसे कितता रुमर्थन मिल सका, इसका लेखा-जोखा उनकी रचनायें प्रस्तुत 
करती हैं। उनपर आगे कार्य करना--ऋषि के अतम्तर होनेवाले--बुद्धि- 
जीबियों का लक्ष्य होना चाहिए। छूट-पुट कार्य अनेक विद्वानों ने किया है, 
पर जिसकी ऊँचे स्तर पर गणना की जाय, ऐसा कार्य मेरी दृष्टि में केवल 
वं० युधिष्ठिर मीमांसक का आया है। यदि अन्य किसी विद्वान्‌ ने उस स्तर 
का कार्य किया हो, तो उसे अभी देख नहीं पाया। इस विषय में उतकी 
रचनायें द्रष्टव्य हैं, जो निम्नलिखित हैं--- 

१. श्रौत यज्ञ मीमांसा 

२. जैमिनीय मीमांसा सूत्रों के झ्ञाबर भाष्य का हिन्दी रूपान्तर; 

तथा विशेष रूप से उसके अन्तर्गत लिखे गये विवरण | 

इस विषय में उनके विचारों को पाठक उनकी रचनाओं को गम्भी- 
रतापूर्वक पढ़कर जानने का प्रयास करेंगे। इस विषय में मेरी जो कुछ 
धारणा बनी, अति संक्षेप में उनको प्रस्तुत करना चाहूँगा। 


अथ द्वितीयाध्याये द्वितीय: पाद: २६५ 


जज़ों को शुद्धू-सुन्दर-स्वच्छ बनाने रूप अववान-संस्कार का निर्देश हुआ है। इन 
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आरम्भिक भारतीय समाज-- 


भारत के प्रा्ीनतम साहित्य से ज्ञात होता है, अपने आादिकाल से ही 
भारत देश कृषिप्रधान रहा है । आज भी स्थिति इससे अधिक विपरीत नहीं 
है। आवश्यकतानुसार धीरे-धीरे अन्य अनेक संस्थाओं की स्थापना होती 
रहीं । मुख्य रूप से निम्न संस्थाएँ अति प्राचीन काल से प्रचलित हैं--शिक्षा, 
रक्षा, व्यापार (स्थानीय तथा देशान्तर तक; स्थलीय व्यापार के अतिरिक्त 
नौकाओं हारा सागरीय व्यापार के उल्लेख भी प्राचीनतम वाहूमय में उप- 
लब्ध होते हैं), विविध प्रकार के शिल्प, जिनमें गृहनिर्माण, लकड़ी तथा 
विभिन्‍न धातुओं (सोचा, चांदी, तांबा, लोहा आदि)के आधार पर आभूषण, 
पात्र तथा रक्षा, कृषि एवं अन्य कार्यों में अपेक्षित औज्ञार आदि का निर्माण । 

आधुनिक पुरातत्त्वानुसन्धाता उछल-उछलकर पुरजोश यह घोषणा 
करते हैं कि प्राचीन भारत में लोह अथवा अयस्‌ घातु का अस्तित्व न था। 
पुराने स्थानों के खनन में अब से' लगभग साढ़े तीव-चार हज़ार वर्ष तक के 
काल में लोहा मिलता है, इससे पहले का वहीं । 

इस विषय पर जब पहले-पहल अनुसन्धाताओं ने प्रकाश डाला, तब 
कहा गया, अब से लगभग दो-ढाई हज़ार वर्ष से पहले समय में लोहा भारत 
में नहीं मिलता । पर धीरे-घीरे विभिन्‍न स्थानों के अतेक खतत-कार्यों के 
अनन्तर वह समय प्राचीनता की ओर बढ़ता-बढ़ता चार हज़ार वर्ष पूर्व 
समय के दामन में जा लगा है। यह क्रम बताता है, सम्भवतः भविष्यत्‌ की 
खुदाइयों के बाद यह समय अन्य अनेक सहस्रों वर्ष पहले तक जा सकता है। 

यह भी विचारणीय है, खनन में सोना, चाँदी आदि के प्रायः मिलने 
और लोहे के न मिलने का बुद्धिसंगत कुछ कारण है। खनन बहाँ होता है, 
जहाँ पुरानी आबादियाँ नष्ट हो गईं। नष्ट होने के अनेक कारण होते हैं--- 
दैवी प्रकोप--भूकम्प, भयंकर बाढ़, संक्रामक भयावह रोग का प्रकोप 
आदि ; मानवीय प्रकोप--झत्र्‌ का अचानक आक्रमण, डाकू-लुटेरों का आए- 
दिन हल्ला आदि । इनमें कतिपय कारण ऐसे हैं, जिनसे आतंकित व्यक्त 
जान बचाकर एकदम भागता है, सामान उठाकर ले-जाने की ओर ध्यान 
नहीं देता; अथवा जान व सामान के साथ वहीं समाप्त हो जाता है। ऐसे 
नष्ट हुए स्थानों के खनन में थोड़ी-बहुत सब प्रकार की चातु मिल जाने की 
सम्भावना रहती है । 

स्वभावतः मानव मृल्यवान्‌ धातुओं को रक्षा की दृष्टि से भूमि में गाड़ 
देता है। पर लोहे का सामान न मूल्यवान्‌ है, तथा दैनिक कार्यों में निरन्तर 
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वाक्यों का क्षेत्र पशु-अज्ों के अवदानरूप संस्कारमात्र का बोध कराना है; ये 


उपयोग में लाया जाता है। आतंक के अवसर पर व्यक्ति गड़े सामान को 
खोदने में समय नष्ट नहीं करना चाहता; ऊपर के दैनिक उपयोगी सामान 
को लेकर तत्काल स्थान छोड़ने का प्रयास करता है। ऐसे अवसर पर गड़ी 
चीज़ को छोड़ने का कभी-कभी यह भी कारण होता है कि व्यक्ति उसे जान- 
बूककर छोड़ जाता है---इस सय से, कि दूसरे सुरक्षित स्थान पर पहुँचने से 
पहले ही मौर्ग में लुटन जाय । वह सोचता है, मयरहित अवसर आने पर 
उस वस्तु को उखाड़कर सुरक्षित रूप में ले-जाया जा सकेगा। ऐसा अवसर 
कभी मिलता है, कभी नहीं । जब नहीं मिलता, तो ग्रड़ी हुई कीमती घातु 
वहाँ रह जाती है, जो खनन करने पर आकस्मिक रूप से अनुसन्धाताओं के 
हाथ लगती है। ऐसे स्थानों पर लोहा मिलने की कोई सम्भावना नहीं 


। 

इन परिस्थितियों के अतिरिक्त यह विशेष ध्यान देने योग्य है-- 
आदिकाल झ्ले ही भारत कृषिप्रधान देश है। कदाचित्‌ आधुनिक पुरातत्त्वानु- 
सन्धाता उस समय में अन्य संस्थाओं की विद्यमानता को न माने, पर कृषि 
की विद्यमानता से नकार नहीं कर सकेगा । कृषि से परिचय व सम्पर्क रखने- 
बालो व्यक्ति यह कभी स्वीकार नहीं करेगा कि कृषि-कार्य लोहे के उपयोग- 
बिना हो सकता है। कृषि में लोहे का सहयोग अवध्यम्भावी है। लोहे के 
साथ असहयोग करके कृषि का किया जाना असम्मव है। कृषि और लोहे 
का चोली-दामन का सम्बन्ध है। कदाचित्‌ आधुनिक प्रुरातत्वानुसन्धाता 
शुद्ध नागरिक प्राणी है, कृषि-कार्य से सबंधा अपरिचित; अन्यथा. बह ऐसी 
सम्मति न देता--लोहे को कृषि से अलग न रखता । भूमि का फाड़ना और 
लकड़ी का काटता-छीलना लोहे के बिता सम्भव नहीं। भारत में जब से 
कृषि है, उस समय से लोहा है । 

निवेदन है, ऐसे अनुसन्धाता जब भारत में लोहे की विद्यमानता के 
लिए अपनी सम्मति प्रकट करें, तो उन्हें इन परिस्थितियों पर गम्भी रतापुर्वक 
विचार कर लेना चाहिए। इससे उनके कथन को सच्चा आघार और बल 
मिलेग्रा, तथा वास्तविकता खुले छूप में सामने आएगी । 

प्रसंग है---वैदिक वाइमय व मीमांसाशास्त्र में प्रतिपादित पशुयाग । 
इस विषय में अपने विचार प्रकट करना अमीष्ट है। मध्यकालिक साहित्य 
इस विषय का जिस रूप में उल्लेख करता है, उससे यह स्पष्ट प्रकट होता है. 
कि पश्चु के अंगों को काटकर उनकी कुछ अत्यल्प आहुतियाँ होमाग्नि में और 
शेष समस्त जठराग्नि में दी जाती रही हैं। गत पंक्तियों में मह स्पष्ट किया 
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यागकर्म॑ के विधायक वाक्य नहीं हैं। पर यागकर्मे के बिना संस्कार की सार्थकता 
गया कि मारत देश आदिकाल से कृषिग्रधान रहा है। भारत में कृषि का 
मूल आधार गो है। कहता चाहिए, भारतीय अथंतन्त्र का मूल आधार गाय 
है। वह मानव को अमृत-तुल्य दूध देती है, जो सशक्त मानव-जीवन के लिए 
श्रेष्ठ साधन है। गाय के बछड़े मारत में सदा से कृषि का आधार रहे हैं। 
इनका मुत्र व मोमय आज विज्ञान के हल्ले में भी खेती की उपज बढ़ाने के 
लिए सर्वोत्तम खाद माना जाता है। गाय द्वारा प्राप्त दुध और कृषि-उपज 
सब प्रकार के खाद्य एवं विविध प्रकार के व्यापार व उद्योग की रीढ़ है। 
समाज के सर्वेतोमुस्ली अम्युदय-साधनों के दो ही मूल आघार हैं--एक 
क्ृषिजन्य उपज, दूसरे खनिज पदार्थ। यहाँ केवल क्षि-सम्बन्धी चर्चा 
उपादेय है। 

जाना गया, कृषि-सम्पादन के लिए आवश्यक व मुख्य साधन गो हैं। 
इसको ध्यान में रखते हुए पशुयाग पर विचार कौजिए। याग के विषय में 
वाक्य हैं-- 

अग्नीषोमीय पश्युमालमेत । हृदयस्याप्रे ध्वच्चति, 
अथ जिद्वाया;, अघ वक्षसः। 

अग्नीषोम देवता से सम्बद्ध पशु का आलभन करे ॥ पहले हृदय का 
अबदान करे, तत्पद्चात्‌ जिल्ला का, उसके अनन्तर वक्षस्‌ का। 

सन्दर्भ में दो क्रियापद हैं--'आलभेत” और 'अवद्यति' | अर्थ है-- 
आलभन करता और जवदान करना। यहाँ आलभन' और 'अवदान' पद 
विचार्य हैं--इनका तात्पर्य क्या है? यथाक्रम इनका अर्थ--जान से 
मारना, और काटना 5-ट्कड़े-दुकड़े किया जाना--किया जाता है। परन्तु 
'आलमन”' पद में धात्वर्थ यह नहीं है। “प्राप्ति! अर्थवाले लभू [डुलभष्‌ 
प्राप्ती ], घातु से भाव अर्थ में 'ल्युट्‌' प्रत्यय होने पर यह पद सिद्ध होता है। 
“आड्‌' उपसर्ग लगा है। सब मिलकर अर्थ होता हैं--अच्छी तरह प्राप्त 
होना, सम्बद्ध होता, स्पश करता आदि । घात्वथं में 'मारना' अथे का संकेत 
भी नहीं है। इस क्रियापद [आलमतें] का वैदिक वाडूमय में प्रयोग 'स्पर्श 
करने अर्थ में देखा जाता है। 

“अवदान' पद “दैपू शोधने” (म्वादि०) और “दो अवखण्डने' 
[द्विवा० ] धातुओं से पू्व॑जत्‌ ल्युट्‌ प्रत्यय होने पर सिद्ध होता है। पहले का 
अर्थ है--सुन्दर, स्वच्छ, पवित्र, साफ़-सुथरा आदि। दूसरे का अर्थ है-- 
काटना >> टुकड़े-टुकड़े करना । 'अवद्यति' क्रियापद “दो अवखण्डने' (दिवा० ) 
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सम्भव नहीं । उस यागकर्म का विधान 'पशुमालभेत' वाक्य से किया गया है। 


का सम्भव है, दंप्‌ शोधने' [स्वा७ | का नहीं । स्वादिगणी “दप्‌' घातु का 
रूप 'अबदायति' होगा, 'अवद्यति' नहीं । 

विचारणीय है, “अग्नीषोमीयं पशुमालभत्ते” वाक्य के साथ “हृदय- 
स्थाग्रेज्बय्यति' आदि वाक्य एकसाथ ग्रन्थ में पठित नहीं हैं। पहला वावय 
तैत्तिरीय संहिता [६१११ | में पठित है; दूसरा [६।३।१० | में | पहला 
प्रसंग वर्षा-सम्बन्धी है । आलंकारिक रूप में वर्णन है--अग्नि और सोम 
की सहायता से इन्द्र ने वृत्र को मारा। अग्नि और सोम परस्पर मिजित 
हुए वर्षा लानेवाले पुरोवात का प्रतीक है। इन्द्र विद्युत है, उसने पुरोवात के 
सहयोग से मेघरूप वृत्र को मारा। वर्षा ऋतु प्रारम्भ हो गया। कृषक-बर्ग 
में चहल-पहल प्रारम्भ हो गई, यही अवसर अस्तीषोसीय पशु के प्राप्त होने 
का है। अग्नि और सोम कृषि के देवता हैं। उनसे सम्बद्ध अस्नीपोमीय पश्चु 
बैल है। भूमि वर्षा से आदे हो उठी है। भूमि को तैयार कर उसमें वीज- 
वपन का समय आ गया है। तब उसके लिए पशु, बैल उपस्थित होता है । 
यह अग्वीषोमीय पथ्ु का आलभन है, प्राप्त होना है। उसकी गर्दन पर 
जुआ रकक्‍्खा जाता है । यहाँ से दुसरे प्रसंग का वर्णन प्रारम्भ होता है । 

बैल की गर्देन पर जब जुआ रबखा जाता है, तब यह जुए का 
व्यवघान मानो उसके सिर को धड़ से अलग कर देता है। यही पशु का 
शिरब्लेदन है। हल में जुते हुए वैल के द्वारा भूमि के फाड़ने में जो परिश्रम 
(थकान) होता है, उससे बल की जीभ व हृदय (वक्षस्‌ | प्रतिकूल दिया 
में प्रभावित होते हैं। यही जिल्ला और वक्षस्‌ का अबदान है। तब गर्दन से 
जुआ हटाकर उन्हें थोड़ी चिकनाई दी जाती है, जो उनके प्राण-अपान को 
पुष्ट करती है। भूमि फाड़ते समय श्रमजन्य कष्टरूप जो राक्षस आ घिरे 
थे, अब उनक; अपघात हो जाता है। तात्पर्य है, उसकी थकावट दूर हो 
जाती है, और उसे खूंटे (यूप) पर बाँधकर उपयुक्त चारा (आहबनीय) 
दिया जाता है । इस प्रकार के अवदान से देवों ने स्वर्ग प्राप्त किया, अर्थात्‌ 
कृषि द्वारा श्रचुर अन्त आदि विविध उपभोम्य सामग्री का उत्पादन कर 
समाज के लिए सुख-सम्पदाओं को प्राप्त किया । 'अवद्यति' क्रियापद-बोधित 
अबदान यहाँ उक्त रीति पर औपचारिक रूप से वर्णित है। अमावास्था के 
दिन इष्टि के अवसर पर उन स्थितियों का स्मरण करते हुए स्थानीय सब 
पशुओं को--उनके स्वास्थ्य आदि की परीक्षा व जाँच-पड़ताल के लिए 
एकत्रित किया जाता था। 

पशुयाग अमावास्या को किया जाता है। समस्त देश के कृषक अपने- 
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उस याग के अनुष्ठान में उपयोगी द्वोने सेये वाक्य उसके अज्भू अथवा शेष 
हैं ॥१८।॥। 


स्थानों में मास के इस नियत एक दिन कु षि-कार्य में सहयोग देनेवाले 
पशुओं कौ न केवल पूर्ण विश्वाम ही देते थे, अपितु घर के सब पशुओं 
(गाय, बैल आदि) को सरोवर या नदी आदि में ले-जाकर स्वच्छ जल से 
अच्छी तरह स्‍्तात कराते थे, गीले कपड़े आदि से मलकर उनके देहू का 
सब मैल साफ करते थे। इस प्रकार स्नान कराने के अनन्तर उनके सींगों व 
खुरों आदि पर चिकनाई की मालिश करते थे। उनके शरीर के विभिन्‍न 
अंगों---हृदय, बकिखियाँ, माथे आदि पर सिन्दूर अथवा अन्य किसी तरल रूपी 
से माज़ूलिक चिह्न आदि बनाते थे। जनत्तर स्वयं स्नान कर, स्वच्छ वस्त्र 
धारण कर, बस्ती के सब कृषक मिलकर बस्ती के मार्गों में पशुओं का जुलूस 
निकालते थे; जिस घर के सामने से वह जुलूस गुजरता, घर की महिलायें व 
बच्चे दीप-धूप आदि से सत्कृत-पुजित करते, तथा कुछ खाद्य सामने आए 
पशु के मुंह में दे दिया जाता। यह उनका पर्यग्निकरण था । इस प्रकार 
पल्ली की परिक्रमा कर सब अपने-अपने स्थानों में जाकर विश्वाम करते। 
उसी पशुयाग का आधुनिक रूप समस्त देश में पाया जाता है । यह्‌ 
आदइचये की बात है कि आदिकाल से आज तक समस्त भारत के पूरे कृषि- 
जीवी समाज में यह परम्परा अदूट रूप में चली आ रही है। अमावस के 
दिन प्रत्येक कृषिजीवी-वर्ग का व्यगित अपने कृषि-उपयोगी पशुओं को पूर्ण 
विश्राम देता है। उस दिन उतसे किसी प्रकार का कोई काम नहीं लिया 
जाता; नहलाया-घुलाया जाता है। किन्‍्हीं प्रदेशों में नीराजना का भी 
५ प्रचलन है । 
कालान्तर में धीरे-धीरे यह व्यावहारिक परम्परा कर्मकाण्ड-सम्बन्धी 
धार्मिक रूप धारण कर गई। आज्य एवं शाकल्य आदि से सम्पन्न होने 
वाले यज्ञ-्याग आदि के स्तर तक इसे पहुँचा दिया गया। प्रारम्म में उस 
परम्परा को यह रूप देने में समाज के कुछ प्रभावी बुद्धिजीवी, पर दम्भी, 
स्वार्थी, रसनालोलुप, विषयलम्पट व्यक्तियों का भुख्य हाथ रहा, अनंतर-काल 
में इस गह्डुलिका-प्रवाह के अन्दर अच्छे उदात्त विचार के व्यक्ति भी बहू 
गए। यज्ञवाग़ के फलों को अलोकिक रूप दिया गया। एक सच्चा-सीघा 
लौकिक व्यवहार पशुयाग भी अलौकिक रूप घारण कर गया। इस सम्पके 
से उन पवित्र कर्मों के संञ्च को बूचड़खाना बना दिया गया। पर यह एक 
छुभ लक्षण है कि उस प्राचोन परम्परा को शुद्ध रूप-भर्ले ही आंशिक 
रूप में रह गया हो--आज भी कृषिजीवी-वर्गे में विद्यमान है, जो उसके 
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गत सूत्र में पशुयागविषयक विवेचन प्रस्तुत किया मया । इस विषय सें अन्य 
बास्तविक प्राचीन रूप का प्रतीक है । 

आज इन मान्यताओं को माननेबाले समाज के सर्वोच्च धामिक नेता 
यह कहने में नितान्त संकोच का अनुभव नहीं करते कि हम पशु को भार 
कर, अज्जों को होमारिति में आहुत कर उनके कल्याण की भावना से ही ऐसा 
करते हैं; हमारा इसमें कोई स्वार्थ न होकर यह एक प्रकार का परमार्थ 
ही है। 

ऐसे तेताओं के इन लचर कथनों का सहस्रों वर्ष पहले बृहस्पति और 
उसके छिष्यों ने अच्छा उत्तर दे दिया था। उस विचारधारा के साहित्य को 
इन-जैंसे लकौर के फ़कीर नेताओं ते--नष्ट करने में कोई कसर तहीं छोड़ी | 
फिर भी इधर-उधर बिखरे सन्दर्भ दूरदर्शी व्यक्तियों ने एकत्र किए। उन्हीं 
में एक सन्दर्भ है--- 


पशुक्चेस्निहत: स्वर्ग ज्योतिष्टोमे गभिष्यति । 
स्वपिता यजमानेन तत्र कस्मानन हिस्यते।॥। 


ज्योतिष्टोम याग में मारा हुआ पश्चु यदि स्वयं को चला जाएगा, 
तो यजमान-यज्ञकर्त्ता अपने बाप को मारकर सीधा स्वर्ग क्‍यों नहीं 
पहुंचाता ? > 

बस्तुतः याग जैसे लोकहितकारी पवित्र कार्य को ऐसे. व्यक्तियों ने 
नितान्त निन्‍दनीय बना डाला है। समस्त उन्नत वैदिक बाहमब को इसने 
दूषित कर डाला है। 

इन वास्तविकताओं की छाया में हम विचार के निम्नॉोंकित धरातल 
पर पहुँचते हैं-“अमावास्या के दिन होनेबाली इष्टि का 'दर्श नाम इसी 
आधार पर हुआ ज्ञात होता है कि उस दित समस्त स्थानीय पशुओं को 
उनके स्वास्थ्य आदि की देख-भाल, उपयुक्त जाँच-पड़ताल के लिए इष्टि- 
मण्डप के . समीप परिसर में एकत्रित किया जाता था । इंष्टि के अनुष्ठाता 
व्यक्ति समाज के मूझ्धेन्य व गण्य-मान्य होते थे । प्रशासन के साथ उनका 
शम्पर्क रहता था। स्वयं भी वे अपना कर्तव्य समभते थे कि समाज के 
सुचारु रूप से निर्वाध सब्जालन में उन्तका उपय्रुवत योगदाल बना रहे । 
तियतकालिक इष्टि-अनुष्ठान के अवसर को स्थानीय पशुओं के स्वास्थ्य- 
परीक्षणार्थ इसी कारण उन लोगों ने चुता कि सब श्रेष्ठ अधिकृत व्यक्तियों 
के साक्ष्य में यह कार्य भी सुगमता से सम्पन्न हो जाय; उसके लिए अन्य 
अतिरिवत समय लगाना त पडे । कुषिप्रधान समाज होने के कारण उसकी 
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कथन आगे [१०।७। १-२; जधिकरण १ में] किया जाएगा। अब सोमयाग के 


उपेक्षा किया जाना भी सम्भव न था। 
सुविधा की दृष्टि से सब पशुओं को तीन भागों में बाँटा गया था, 
जिनके नाम हैं--अग्तीषोमीय, सवनीय, अनुबन्ध्य | छह दिन में सम्पन्त 
होनेवाला ज्योतिष्टोम याग कृष्ण पक्ष की एकादशी से प्रारम्भ होकर शुक्ला 
प्रतिपदा को पूरा होता था। पहले तीन दिन केवल विविध इष्टियों का 
अनुष्ठान होकर चौथे दिन कृष्ण चतुर्दशी से पशुओं की स्वास्थ्य-परीक्षा 
प्रारम्भ होती थी । इष्टि-अनुष्ठान यज्ञमण्डप में चलता रहता था। उसी के 
समीप परिसर में नियत व्यक्ति पशुओं के स्वास्थ्य की जाँच-पड़ताल करते 
थे। पहले दिन चतुर्दशी को अग्नोषोमीय पशु उपस्थित होते ये। अग्नो- 
घोमीय पशु बैल हैं, जो सीधे कृषिकाय में उपयुक्त होते हैं। दुसरे. दिन 
अमावास्या को सवनीय पशु उपस्थित होते थे। सवतीय पशु हैं--मेष 
(मेंढ़ा), मेषी (भेड़), अज (बकरा), अजा(बकरी )। अमावास्या के दिन 
प्रधान आहुतियाँ सोम की दी जाती हैं, जो प्रातः सवन, माध्यन्दिन सवन, 
तृतीय सवन अथवा साय॑ सवन---तीन भागों में सम्पन्न होती हैं। इसी के 
अनुसार अमाबास्या में उपस्थित होनेवाले पशुओं का 'सवनीय' नाम हुआ । 
इन पशुओं की संख्या पर्याप्त अधिक होते के कारण इनकी परीक्षा भी तीन 
भागों में वाँटी गई । प्रात: सवन के अवसर पर समस्त स्वस्थ पशुओं को 
छाँटकर अलग कर दिया जाता था। जिन पश्चुओं के विषय में रोग का 
सन्देह रहता, तथा जितपर रोग का निश्चय रहता, उनको माध्यन्दिन सवन- 
काल में चारे पर घेर दिया जाता था, जो स्वास्थ्य-परीक्षा में उपयोगी था। 
ऐसे पश्कुओं की संख्या बहुत कम रहती थी। तृतीय सवन-काल में उनकी 
परीक्षा कर चिकित्सा आदि का प्रबन्ध कर दिया जाता या। 
ज्योतिष्टोम का अन्तिम (शुक्ल प्रतिपदा) दिन पशुयाग का तीसरा 
दिन है। इस दिन “अनुवन्ध्य' पश्ुु उपस्थित किए जाते ये। 'अनुबन्ध्य' पद 
का अथ्थ है--परीक्षित पशुओं के पीछे शेष रहे पशु । इन्हें “पिछलग्ग्‌' कह 
सकते हैं | शेष रहे समी पशुओं का इसमें समावेश हो जाता है--दूध देने, 
न देने वाली गाएँ, बछड़े-बछियाँ, पठोरे बहड़े-बहड़ियाँ, घोड़ा-घोड़ी, ऊँट- 
ऊंटनी, हाथी-हथनी, कुत्ता-कुतिया आदि। परीक्षा के अनन्तर सब पशु 
. अपने-अपने स्थानों पर चले जाते ये। इसी व्यवस्था का नाम “पर्यरिनिकरण' 
एवं विसर्जन अथवा उत्सज॑न था। यज्ञ के आरम्भकाल में पशुयाग का यह 
स्वरूप रहा। इससे आलम्भन और अवदान पदों का अर्थ स्पष्ट होता है। 
पश्ुओं का स्वास्थ्य-परीक्षार्थ भज्ञीय परिसर में प्राप्त होना--पहुँचना 
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विषय में वक्तव्य अपेक्षित है । 

दिष्य जिज्ञासा करता है--यह एक शास्त्रीय व्यवस्था है कि यदि अनेक 
विधिवाक्य समान॑ बल रखते हों और सबका प्रयोजन एक हो, तो उन विधियों में 
विकल्प हो जाता है। जैसे--यज्ञिय पशु को बाँधने के लिए यूप [खूंटा] के 
विषय में उल्लेख हैं--'खादिरे बध्ताति, पालाशे बध्ताति, रोहितके बध्नाति'-- 
खैर की लकड़ी के बने यूप में बाँधता है, ढाक के यूप से बाँधता है, बहेड़े के यूप में 
बाँधता है। ये सब विधियाँ समानबल हैं, और इनका एक ही प्रयोजन है-पश्नु को 
बाँधना। इसलिए इन विधियों में विकल्प है, इनमें से किसी भी एक लकड़ी का 
यूप होना चाहिए। 

इसी प्रकार सोमयागीय ग्रहों के विषय में सुना जाता है--'दरतान्‌ अध्वर्यु: 
प्रातःसबने ग्रहान्‌ गृह्लाति'--अध्वर्यु इन दक्ष ग्रहों को प्रात:सबन में ग्रहण करता 
है। इसके अनुसार यहाँ ग्रहों का समुच्चय देखा जाता है। दश ग्रह हैं--( १) 
ऐन्द्रवायव, (२) मैत्रावरुण, (३) शुक्र, (४) मन्‍्थी, (५) आग्रायण, (६-७- 
६) अतिग्रह [आग्नेय-ऐन्द्र-सौयं ], (६) उक्‍्थ, (१०) आदिबन | ये दस ग्रह 
ऋमश: प्रात:सवन में ग्रहण किये जाते हैं । तात्पयं है, विभिन्‍न देवताओं के उद्देश्य 
से पात्रों में सोमरस मरा जाता है। '“आहिवनो दशमो गुह्मते' के अनुसार ग्रहण- 
क्रम में आशिवन ग्रह दसबां है; परन्तु 'तृतीयों हृयते--द्विदेवत्यशचरति [कात्या० 
श्रौत० ६।६।११ ] के अनुसार पहले दो-दो देवतावाले ऐन्द्रवायव, मैत्रावरुण और 


'आलम्भन' है और परीक्षा से स्वास्थ्य का शोधन 'अवदान' है । 

संहिता-ग्रन्‍्थों में इन प्रसंगों का वर्णन करने के अवसर पर कतिपय 
ब॒दों का प्रयोग चिन्तनीय अवश्य है। सम्भव है, आरम्भकाल में इन प्रसंगों 
के वर्णत के अवसर पर “अवदायति' क्रियापद प्रयुक्त होता रहा हो। 
कालान्‍्तर में रसनालोलुपता की शान्ति के लिए घ॒र्मं की आड़ लेकर यज्ञ- 
अवसर पर-सशुद्ध व्यावहारिक जनहितकारिणी पद्धति को मुलाकर-आमिष- 
प्रयोग का प्राघान्य हो जाने पर “अवदायति' का स्थान 'अवद्यति' ने ले 
लिया हो । संहिताओं के लेख इसी अनस्तर-काल के हैं, इस सम्बन्ध को 
सभी खुराफ़ात से मरे हैं। 

इन प्रसंगों पर विचार करते हुए अमावास्था में होनेवाली इष्टि के 
“दक्ष ' नामकरण के प्रवृत्तिनिमित्त को कभी मूलना नहीं चाहिए। अभी तक 
पशुओं के 'स्वास्थ्य-द्शंन' के अतिरिक्त अन्य किसी प्रवृत्ति-निमित्त का पता 
नहीं लगा । जिसको पता हो, वह्‌ बताने की कृपा करेंगे । आज भी उसी का 
आशिक रूप प्रतीक मात्र से समस्त भारत में अमावास्या के दिन कृषि में 
प्रयुक्त होने वाले पक्षुओं को 'पूर्ण विश्राम' देना है। 
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आहशिवन ग्रह से क्रशः यजन होता है। इस प्रकार आश्विन 'ग्रह ग्रहण' (सोमरस 
भरे जाने) में दसवें और यजत में तीसरे स्थान पर आता है। इस प्रकार ग्रहों में 
समुच्चय और क्रम दोनों देखे जाते हैं । 

यहाँ जिज्ञास्य है --यदि 'सोमेन यजेत' को अनुवादक न मानकर अपूर्व विधि 
माना जाता है, तो 'ऐन्द्रवायवं गृह्लाति” आदि वाक्यों में 'ब्रीहिभियंजेत, 
यरवर्यजेत' के समान्त विकल्प माना जाना चाहिए, क्योंकि इनका देवता-निर्देश- 
रूप एक प्रयोजन है, और समानबल वाक्य हैं। विकल्प माने जाने पर ग्रहों के 
विषय में प्रथम निदिष्ट क्रम-समुच्चय उपपन्न न होंगे । फलत: 'सोमेन यजेत' को 
अपूर्वविधि मानना युक्त न होगा । आचार्य ते समाधान किया--- 


तद्भेदात्‌ क्ंणोः्भ्यासो द्रव्यपृथवत्वादनर्थक हि स्पाद्‌ भेदो 

दब्यगुणीभावात्‌ ॥१९॥॥ 

[वरद्भेदात्‌ | देवता के भेद से [कर्ंण:] करसंयाग का [अभ्यासः] 
अभ्यास--आवत्तंत होता है; [द्रव्यपृथक्त्वात्‌ | ग्रहुसंज्ञक पात्रों में रक्‍्वे सोम- 
रस द्रव्य के पृथक्‌-पृथक्‌ होने से संस्कार का भेद है [ द्रव्यगुणी मावात्‌] सोमरस 
द्रव्य के प्रति ग्रहण के गुणभूत होने से उसका भी [मभेद:] भेद--अभ्यास होता 
है। [हि] यतः--क््योंकि एक बार ग्रहण करके याग करने पर [अनर्थकम्‌ ] 
“आश्विनो दक्षमो गुह्मते' इत्यादि क्मविधि अनर्थक [स्पात्‌ ] हो जाता है। 

“ऐन्द्रवायवं गृह्लाति, मैत्रावरुणं गृज्लाति” आदि वाक्यों में ऐसा कोई निर्देश 
नहीं है, जिससे यह ज्ञात हो कि इन्द्रवायु देवता के लिए याग करो, मित्र-वरुण 
देवता के लिए याग करों। ये वाक्य केवल द्रव्य के साथ देवता के सम्बन्ध का 
दोतन करते हैं। इन्द्रवायु देवता-सम्बन्धी सोमरस का ग्रहण करता है, मित्र- 
वरुण देवता-सम्बन्धी सोमरख का ग्रहण करता है--केवल इतना अथ्थे प्रकाह् करने 
में इनका तात्पर्य है। यदि 'सोमेव यजेत' को अपूर्बविधि नहीं माना जाता, तो 
यह सोमरस का ग्रहणरूप संस्कार अनर्थंक हो जाता है, क्योंकि विधि के अभाव 
में ग्रहुसंज्ञक पात्रों में गृहीत सोमरस से यजन तो किया नहीं जायगा; अतः सोम- 
रस का यह संस्कार व्य् होगा। 

जिस देवता का संकल्प करके विशेष पात्र में सोमरस भरा जाता है, वह 
सोमरस उसी देवता के लिए यजन किया जाता है। इन्द्रवायु देवता के संकल्प से 
पात्र में भरा सोमरस, उस सोमरस से भिन्‍न है, जो मित्रवरुण देवता के संकल्प 
से पात्र में भरा गया है। देवता-भेद एवं पात्र-भेद से यह द्रव्य का भेद स्पष्ट है। 
'सोप्ेन यजेत' को अधूर्वविधि मानने पर देवताभेद से एक ही सोमयाग की 
आवृत्ति माने जाने से दस ग्रहों का समुच्चय संगत होता है। यदि इन वाक्यों को 
विधायक मानकर 'सोमेत यजेत' को इनका अनुवादक कहा जाता है, तो इसका 
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तात्पयें होता है अकेली देवता से ही याग का सम्पन्न हो जाना । इस दक्षा में ग्रहों 
का समुच्चय अनथ्थंक हो जाता है । 

यदि कहा जाय, सौमरस-ग्रहण रूप संस्कार के प्रति देवता का विधान अदृष्ट 
के लिए है, तो उस दशा में यह स्पष्ट है कि इन्द्रवायु-संकल्प से जनित अदृष्ट, 
सिन्रावरुण-संकल्प से जनित अदृष्ट से भिन्‍न होता है। इसी प्रकार अन्य सब 
ग्रहणों में उस-उस देवता का संकल्प विभिन्‍न अदुष्टों को उत्पन्न करता है। इस 
अवस्था में भी ग्रहों का समुच्चय संगत होता है। ग्रहणवाक्यों को विधायक 
मानने का , पर्यवसान याग के प्रति देवता के विकल्प पर होता है । तात्पयं है-- 
किसी एक देवता से याग के उपपन्‍न हो जाने के कारण यागों का समुज्वय न 
रहता। 

भाष्यकार ने १७वें सूत्र की अवतरणिका में 'सोमेन यजेत' वाक्य देकर चर्चा 
का प्रारम्भ किया है; परन्तु इस सूत्र के भाष्य में 'ज्योतिष्टोमेन यजेत' वाक्य 
दिया है। इनमें कोई अन्तर नहीं है, दोनों समानाथथंक वाक्य हैं। ज्योति का अर्थ 
है--सोम, स्तोम का अर्थ है--स्तुति करना । जहाँ सोम के लिए स्तुति की जाती 
है, वह ज्योतिष्टोम है। यही अर्थ 'सोमेन यजेत' का है। इन वाक्यों में देवता का 
निर्देश न होने पर भी इनको अपूर्वविधि मानने में कोई बाधा नहीं आती; क्योंकि 
प्रकरण में पठित 'ऐन्द्रवायवं मृह्लाति, मेत्रावरुणं ग्रृह्लमाति' आदि वाक्यमत 
देवताओं से उक्त वाक्‍्यों की देवताविषयक आकांक्षा की पूर्ति हो जाती है, अन्य 
किसी देवता की अपेक्षा नहीं रहंती। फलत: 'सोमेन यजेत' को अपूर्वविधि 
मानना युक्त है ॥१६॥ 

'खादिरे बध्ताति' आदि के समान ग्रहण-वाक्यों में जो विकल्प की आशंका 
की गई, वह युक्त नहीं; क्योंकि-- 


संस्कारस्तु न भिद्येत पराथत्वात्‌, द्रव्यस्थ गुणभूतत्वात्‌ ॥२०॥ 

[संस्कार: | 'खादिरे बध्नाति' आदि वाक्यों द्वारा निदिष्ट पशुवन्धनरूप 
संस्कार [तु] तो [न] नहीं [भिद्येत] भिन्‍न होवे। [व्रव्यस्थ] यूप द्रव्य के 
[परार्ष॑त्वात्‌ | परा्थ होने से, अर्थात्‌ बन्चनरूप प्रयोजन के लिए होने से, [गुण- 
भूतत्वात्‌ | सोमयाग के प्रति यूप के ग्रुणभूत--अंगरूप होने के कारण पशुवन्घन- 
रूप संस्कार का खादिर आदि यूपों में अम्यास नहीं होगा । 

पशुबन्धन के लिए यूप-निर्माणार्थ खैर, ढाक, बहेड़ा आदि लकड़ियों के 
बिकल्प के समान (ऐन्द्रवायवं गुह्लाति' आदि वाक्यों में भी ऐन्द्रवायब-सोमरस 
मैत्रावरुण-सोमरस जादि का विकल्प होता चाहिए,-जो यह आपत्ति प्रथम उठाई 
गईं है, वह ठीक नहीं है। क्योंकि ग्रहपात्रों में सोमरस-ग्रहणरूप संस्कार सोम- 
याग के प्रति गौण नहीं है, वह सोमयाग का प्रधान साधन है; वहाँ विकल्प सम्भव 


अथ ब्वितीयाध्याये द्वितीय: पाद: २७५ 


नहीं, अन्यथा ग्रहण-संस्कार हो व्यर्थ हो जाएगा,-यह गत सूत्र में स्पष्ट कर दिया 
गया है। परन्तु पशुबन्धन में थूप की वह स्थिति नहीं है; पशुवच्घनरूप संस्कार 
खैर, ढाक आदि उपादानों से निर्मित यूपों में से किसी में भी किया हुआ सिद्ध हो 
जाता है, क्योंकि खादिर आदि यूप पशुबन्धन के लिए श्रृत हैं। इन्द्रवायु आदि 
देवता यागकम के प्रति श्रुत नहीं हैं; ग्रह-ग्रहण (ग्रहसंज्ञक पात्रों में सोमरस 
भरने) के प्रति थुत हैं। अत: इनका समुच्चय होगा, विकल्प नहीं ॥२०॥ (इति 
पशुसोमापूवंताघिकरणम्‌--६) । 


(संख्याकृतकर्म भेदाधिकरणम्‌--७) 


बैदिक वाहूमय में पठित है---'वाजपेयेन स्वाराज्यकामो यजेत' स्वाराज्य-- 
परतन्त्रता के अभाव की कामनावाला व्यक्ति वाजपेय से यजन करे। वाजपेय 
के अन्तगंत पश्युयाग-प्रसंग में कहा -- 'सप्तदश प्राजापत्यान्‌ पश्ून्‌ 'आलभते' प्रजा- 
पति देवतावाले सत्रहू पश्युओं का आलभन करे। अन्यत्र कहा--सप्तदशों वे 
प्रजापति:, प्रजापतेराप्त्ये' प्रजापति सत्रह अवयववाला है, प्रजायति की प्राप्ति के 
लिए । “यामस्तृपरा एकरूपा भवन्ति,- एवमेव हि प्रजापति: समृद्ध्ये' स्यामवर्ण 
अआूज्धरहित समान आकृतिवाले सत्रह पद्म होते हैं; इस प्रकार का प्रजापति ही 
समृद्धि के लिए है | शिष्य आशंका करता है, ये सत्रह क्या पृथक्‌ अपुरवबिधि हैं ? 
अथवा ऐन्द्रवायव आदि दस ग्रह-प्रहणों के समुज्चय के समान सत्रह पशु-समूह- 
बाला एक कर्म है? जैसे--इन्द्रवायु आदि देबता के लिए ग्रहपात्र में गृहीत 
सोमरस संकल्पित होता है, ऐसे ही प्रजापति देवता के लिए सत्रह पशु संकल्पित 
किये जाते हैं। इस प्रकार दस ग्रह-ग्रहणों के समुच्चय के समान यहाँ भी एक कर्म 
मानना उपयुक्त होगा । अतः सत्रह पशुओं से किया जानेवाला यह एक याग है। 
आचार्य ने जिज्ञासा का समाघान किया--- 


पृथक्त्वनिवेशात्‌ संख्यया कर्मभेदः स्थात्‌ ॥२१॥ 


[पृथकत्वनिवेञात्‌ | पार्थक्य का बोच कराने में विद्यमान रहने से, अर्थात्‌ 
पार्यक्य का श्रतीक होने से [संख्या ] सप्तदश संख्या के द्वारा [कर्मभेद:] कर्म 
का भेद [स्यात्‌ ] है, यहाँ। 

'सप्तदश् प्राजापत्यान्‌ पशून्‌ आलभते' इस विधिवाक्य में पठित 'सप्तदश' 
संख्या सत्रह पशुयागों का विधान “ऋरती है । पशु अलग-अलग हैं; एक पशु-प्रदान 
से किया गया याग पूरा हो जाता है। सत्रह संख्या की सार्थकता उसी अवस्था में 
सम्भव है, जब प्रत्येक पशुयाग को पृथक्‌ माना जाय। अतः यहाँ संख्या के 


१. द्रष्टव्य--तै० ब्रा०, १।३॥२,४॥ 
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आधार पर कर्मभेद मानना न्यास्य है। 

यद्यपि चातुर्मास्थ याग्र में "एकादश प्रयाजान्‌ यजते' वाक्यगत एकादश 
संख्या श्रुत हैं, परन्तु यह 'अ्रयाज ग्यारह हैं” इतना-मात्र बोध कराने में सीमित 
है। यह कर्म के भेद का विधान नहीं करती । इसी प्रकार “दश्शैतान्‌ अध्वर्यु: प्रातः- 
सबने ग्रहान्‌ गह्माति' वाक्य में दश संख्या देवताभेद से ग्रह-पात्रस्थित सोमरस 
का भेद बताने तक सीमित है; कर्मभेद को विधायिका नहीं है। 

सोमयाग के अन्तगंत अग्नीपोमीय पशुयाग समस्त पशुयागों की प्रकृति है। 
बाजपेय-असंग में पठित हैं --सत्रह प्राजापत्थ पश्चु। एक पश्नु के ग्यारह अवदानों 
<<अवयबों से याग सम्पन्न किया जाता है । द्वितीयादि पश्चु के अबदान प्रथम याग 
के लिए अनपेक्षित हो जाते हैं । यागसिद्धि के लिए एक पश्षु के ग्यारह अवदान-- 
अवयव निम्न प्रकार बताये जाते हैं--- 

(१) हृदय, (२) जिह्ना से उपलक्षित मुख-माया आदि, (३ ) वक्षसू, 
छाती का मध्यभाग, (४) यकृत, जिगर, (५-६) दोनों वक्‍क, दोनों ओर के 
गुर्दों के पिष्ड, (७) अगली टाँगों के भूल व अध्य-भाग, (८-६) दोनों ओर के 
पंसलियों के भाग, (१०) वक्खियाँ व कटि-भाग कमर तक, (११) ग्रुदा व 
उससे नीचे के भाग | 

एक पशु के इन अवयबों से एक कर्म सम्पन्न, सिद्ध हो जाता है। अग्नीषोमीय 
पशुयाग-अ्रसंग में 'हृदयस्याग्रेध्वद्यति' आदि वाक्‍्यों में 'अवद्यति' क्रियापद दिवा- 
दिगणी 'दो अवश्लण्डने' घातु का रूप है। उसका अ्थे है--पहले हृदय का अवदान 
करता है | 'अवदान' पद का अर्थ है---अवयव विभाग करना, अथवा टुकड़ा काट- 
कर अलग करना । आज यह दूसरा अर्थ ही ठीक समभा जाता है । इसके विपरीत 
आदिकाल के इंषिजीवी-वर्ग में पशुयजन अर्थात्‌ पश्यपुजन की पद्धति भिन्‍न 
प्रकार की थी। वे प्रतिमास् एक दिन, अमावास्या को कृषि-उपयोगी पशुओं को 
विश्षेषत:, तथा अन्य सब पशुओं को साधारणत:, विश्वाम देते तथा उनके प्रत्येक 
अंग को शुद्ध जल से घोकर स्वच्छ करते थे। ग्यारह पश्ु-देहांगों का जो प्रथम 
उल्लेख किया है, उसमें समस्त शरीर आ जाता है; कोई अंग शेष नहीं रहता। 
प्रत्येक अंग के मालिन्य को रगड़-घोकर अलग कर दिया जाता था। आदचर्य है, 
पशुध्रुजा की यह पद्धति आज भी समस्त भारत के कृषिजीवी-बर्ग में प्रचलित है। 

अनन्तर-काल में समाज के प्रभावी बुद्धिजीवी, पर-स्वार्थी विषयलम्पट 
रसनालोलुप कुछ लोगों ने समाज व देश के इतने उपयोगी पशु को, अदृदय 
कल्पित देवता के नाम पर यज्ञ-मण्डप जैसे पवित्र धार्मिक कार्य के केन्द्रस्थान को 
पण्ु-बधणशाला बना डाला। अवसर पाकर कालान्‍्तर में इसी को घ॒म्म का अंश 
समभा जाने लगा। 'हृदयस्याग्रेजव्यति' आदि वाक्य ऐसे ही काल में लिखे गये 
अ्रतीत होते हैं । 
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प्रचार एवं अन्ध परम्परा के बल पर समाज में स्थान पा जाने पर जी इस 
मान्यता का प्रबल विरोध करनेवाले व्यक्ति समय पर प्रादुर्भूत होते रहे हैं, 
जिन्होंने यागसदृश पवित्र कार्यो में हिसा के प्रयोग को स्पष्ट अधर्मजनक बताकर 
पाप-कोर्टि में रसखा है, तथा अनेक विद्नन्मूद्धेन्य व्यक्तियों के द्वारा जड़मूल से 
ही यज्ञिय हिंसा को उखाड़ डालने का प्रयास किया जाता रहा है। तात्पयं है, 
समाज में स्थान पा जाने पर भी इसका विरोध बराबर होता रहा है। समाज 
के पर्याप्त बड़े भाग ने इस मान्यता को कभो नहीं स्वीकारा। 

प्रजापति देवता से सम्बद्ध सत्रह पश्यु क्या हैं? विचारणीय है।' ज्ञात होता 
है, सत्रह का सम्बन्ध कालकृत है। प्रजापति सूर्य का नाम है। सूर्य के चारों 
ओर पृथिवी एक परिक्रमा जितने समय में पूरा करती है, वह एक संवत्सर है। 
काल की गणना करनेवाले ज्योतििदों ने उस परिक्रमा के काल को बारह 
आगों में दांटा । ये 'बारह आदित्य” नाम से समस्त वैदिक वाड्मय में ज्ञात हैं । 
ये बारह प्रजापति हैं। संकक्‍त्सर का आगें स्थूल विभाग ऋतु हैं। पूरे संवत्सर 
में छह ऋतु माने जाते हैं। परत्तु संहिता व बाहाण आदि बंदिक वाडूमय में जनेक 
स्थानों पर यह वाक्य आता है--'पठचतंव: हेमन्तशिशिरयो: समासेन” हेमन्त 
और शिक्षिर को एक मानकर ऋतु पाँच हैं। इस प्रकार संकत्सर के बारह 
आदित्य और संवत्सर की पाँच ऋतु मिलाकर सत्रह संख्या पूरी हो जाती है। 
इस काल-विभाग से उपलक्षित पश्ु सत्रह कहे गये; उनकी वास्तविक संख्या 
चाहे जितनी रही हो। इसका तात्पये है--- संवत्सर का कोई भी अवसर हो, 
अमावास्था का दिन पशुयजन अर्थात्‌ पशुपरृजा का है--चाहे पशु एक हो, अथवा 
अनेक | सदि किसी कृषिजीबी के पास एक ही पशु है, तो वह उसी की पूर्बोक्त 
बद्धति से पूजा कर व्यवस्थित याग को सम्पन्न करता है। अनेक पद्मु होने पर 
वही पद्धति अलग-अलग सबके साथ बरती जाती है। इसलिए संख्या के आधार 
पर यह कमंभेद है--प्रत्येक पश्नु का उसी प्रकार नह॒ला-धुलाकर संस्कार करता । 
इस कायें का देवता प्रजापति है । 

यह रहस्य अभी अन्वेष्य है कि इस कार्य के लिए अमावास्या का दिन ही 
क्यों निर्धारित किया गया? सह साधारण बात है कि चान्द्रगणना से महीने 
का अन्तिम दिन होने के कारण इसका चुनाव किया गया हो | पर इसमें अन्य-- 
अभी तक अज्ञात-रहस्य की भी सम्भावना हो सकती है, क्योंकि उस दिन हमारा 


१. पं० युधिष्ठिर मीमांसक ते शाबर भाष्य के हिन्दी रूपास्तर में इसी प्रसंग 
पर सत्रह संख्या का सामज्जस्थ आधिदेविक स्थिति के साथ बहुत सूकभ- 
बूभ व विद्वत्तापूर्ण रीति पर प्रस्तुत किया है । जिज्ञासु पाठक वहीं से पढ़कर 
डन तथ्यों को समभने का प्रयास करें। 


रण्८ मीमांसा-दर्शन 


पृथिवी-भाग चन्द्रमा की शीतल किरणों से वड्चित रहता है। सम्भव है ऐसी 
स्थिति में किसी प्रतिकूल प्रभाव से बचने के लिए यह दिन चुना गया हो, जो 
पशुओं की सुरक्षा व स्वास्थ्य की दृष्टि से उपयोगी हो ॥२१॥ (इति संख्या- 
कृतकर्म भेदाघिकरणम्‌--७) । 

(संज्ञाकृतकर्मभेदाधिकरणम्‌--८) 

बैदिक वाडूमय में पाठ आता है--“अथैष ज्योति:, अथेष विश्वज्योति:, 
अथैष सर्वज्योति: । एतेन सहख्रदक्षिणेन यजेत । "-- यह ज्योति, यह विश्वज्योति 
है, यह सर्वज्योति है; इस एक सहख्र गायों की दक्षिणावाले याग से यजन करे। 
इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या ज्योतिष्टोम प्रकरण में पढ़े जाने 
से 'ज्योति:' आदि पद ज्योतिष्टोम के प्रतीक होकर उसके अनुवादक हैं, और 
सहल्दक्षिणारूप गुण का उसमें विधान करते हैं, अथवा ये अपूर्वविधि हैं ? 
अर्थात्‌ इन नामों के ये स्वतन्त्र विधि हैं ? ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित होने 
से इन्हें ज्योतिष्टोम के अनुवादक क्‍यों न माना जाय ? आचार्य ने समाधान 
किया-- 


संज्ञा चोत्पत्तिसंयोगात्‌ ॥२२॥ 

[उत्पत्तिसंयोगात्‌ | उत्पत्तिवाक्य के संयोग से, अर्थात्‌ विधिवाक्य में सुने 
आने से [संज्ञा] 'ज्योति:' आदि नाम [च] निश्चय से कर्म के भेदक हैं। 

अर्थंष ज्योति:' इत्यादि विधिवाक्यों में पठित ज्योतिः, विश्वज्योतिः, 
सर्वज्योति: पद अपूर्व कर्म के विधायक हैं । यह कहना युक्त नहीं कि ये नाम 
ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पठित होने से ज्योतिष्टोम के प्रतीक हैं, और उसो 
के अनुवादक हैं । कारण यह है कि इनका कथन “अथ' पद से प्रारम्भ हुआ 
है, इसका तात्पर्य है कि इनका पहले कथन कहीं नहीं किया गया | तब इन 
जाम-पदों को ज्योतिष्टोम का प्रतोक नहीं कहा जा सकता | विधिवाक्य से 
“ज्योति: आदि कर्मान्तरों का विधान है। प्रकरण-बल से इन्हें ज्योतिष्टोम का 
प्रतीक इस कारण भी नहीं माना जा सकता, क्‍योंकि वाक्य प्रकरण की अपेक्षा 
बलवान्‌ होता है। एक-दो वर्णों की समानता से ज्योतिष्टोम का इन्हें प्रतीक 
बताना नितान्‍्त अयुक्त है। क्या गृहवाची शाला पद के 'ला' वर्ण की समानता 
“माला' पद के साथ होने पर 'माला' पद को गृहवाची कहा जा सकता है? 
कदापि नहीं । ऐसा ही 'ज्योति:' आदि संज्ञा-पदों में समझना चाहिए। 


१. द्रष्टव्य--ताण्डय ब्रा० १६।८।१--अथंष ज्योति:। १६।१०१-- अथैष 
विश्वज्योति:। १६।६।१--अर्थष सर्वज्योति:। 


बध द्वितीयाध्याये द्वितीय: पाद: २७६ 


इसके अतिरिक्त यह भी विचारणीय है कि ज्योतिष्टोम याग की दक्षिणा 
ताण्डच् ब्राह्मण [१६।१११] तथा आपस्तम्ब श्रोतयूत्र | १३५१ | में १०१२ * 
(>>द्वादक्ष॑ सहस्न॑ दक्षिणा>-द्वादश अधिक सहस्न अर्थात्‌ १०१२) बताई है। 
परल्तु इन “ज्योति: आदि यागों की दक्षिणा एक सहल्न गायों का दान है। 
यदि इनको ज्योतिष्टोम का अनुवादक माना जाता है, तो दक्षिणा-सम्बन्धी इस 
कथन से ब्राह्मण और सूत्र में कही गई ज्योतिष्टोम की दक्षिणा का बाघ होगा, 
जो अनिष्ट है । अतः ज्योति:' आदि पदों को ज्योतिष्टोम का अनुवादक कहना 
असंगत है। ज्योतिष्टोम की दक्षिणा १०१२ बताई गई है, तथा 'ज्योति:' आदि 
ग्रागों की १०००। इससे स्पष्ट होता है, 'ज्योति:' आदि ज्योतिष्टोम से भिन्‍न 
अपूर्व कर्म हैं । 

ज्यौतिष्टोम के उपसंहार प्रसंग में कहा-- 'बिबुदादीन्यस्य ज्योतीषि' [ते० 
ब्रा० १।५।११ ]--त्रिवुत्‌ आदि स्तोम इस ज्योतिष्टोम के ज्योति हैं, जो इसका 
स्तवत करते हैं। प्रश्न किया-- 'कतमानि तानि ज्योतींषि, य एतस्य स्तोमा:” 
--ये कौन-से ज्योति हैं, जो इसका स्तवन करते हैं ? बरताया--त्रिवृत्‌ पजचदश 
सप्तदद्ष एकरविश: | एताति वाव तानि ज्योतीधि, य एतस्य स्तोमा: ।--त्रिंवृत्‌ 
स्तोम, पञ्चदद्स्तो म, सृप्तदश्स्तोम, एकविशस्तोम, ये वे ज्योति हैं, जो इसका 
(ज्योतिष्टोम का) स्तबन करते हैं। 

इस विषय में यह कहना युक्त नहीं है कि वाक्यशेष में उल्लिखित बिबृत्‌ 
आदि स्तोम अग्निष्टोम की ज्योतियाँ हैं, और उन्हीं का निर्देश 'विद्वज्योति:” 
तथा 'सर्वेज्योति:' पदों से यहाँ किया गया है; इसलिए 'विश्वज्योति:' और 
सर्ब॑ज्योति:' पदों को ज्योतिष्टोम का प्रतीक मातकर उसका अनुवादक माना 
जाना चाहिए। 

इस कथन की अयुक्तता में विह्िचत कारण यही है, त्रिवृत्‌ आदि पदों सें 
ज्योति: शब्द प्रसिद्ध नहीं है । तात्पयं है, ज्योति: पद अभिधाशक्ति से त्रिवृत्‌ आदि 
का बोध नहीं कराता। अतः “विश्वज्योति:” आदि पद त्रिवृत्‌ स्तोम आदि का 
परामर्श नहीं कर सकते। ज़िवृत्‌ आदि स्तवन ज्योतिष्टोम के बिना अनुपपन्न 
होंगे, इस प्रकार अर्थापत्ति के आधार पर ज्योतिष्ठोम की उपस्थिति लाक्षणिक 
है, लक्षणाशक्ति से प्राप्त है। अभिधाशक्ति-वोध्य अर्थ के विधान में लाक्ष णिक 
अथे का प्रवेश नहीं होता । 'सिंहो माणवक:' वाक्य में माणवक [ पठोरा, किश्योर ] 
के लिए सिंह झन्द का प्रयोग शौर्य आदि गुण के कारण गोण है, औपचारिक 
है। यदि कहा जाय, सिंह को मार डालो, तो माणवक को नहीं मार डाला 
जाता | जहाँ अभिधाबोध्य जथे अतुपपतत हो, वहाँ लक्षणा की जाती है; पर 
लाक्षणिक जर्थ अभिधाबोध्य अर्थ की सीमा में प्रवेश नहीं करता । ऐसी स्थिति 
में त्रिवृत्‌ आदि स्तोम, ज्योतिः-पदबोध्य अर्थ की सीमा से बाहर रहते हूँ । अतः 


८० मीमांसा-दक्षेन 


“विश्वज्योति:, सर्वज्योति:' पद त्रिवृत्‌ आदि स्तोमों के पराम्शक या निर्देशक 
नहीं कहे जा सकते । फलत: अग्निष्टो म के अनुवादक न होकर ये वाणय कर्मान्तर 
के विधायक हैं, यह स्थिर होता है। ॥२२॥ (इति संज्ञाकृतकर्मभ्रेदाघि- 
करणम्‌--८)। 

(देवताभेदक्ृतकर्मभेदाउघिक रणम्‌--&) 


चातुर्मास्प याग के वैश्वदेव पर्व में पाठ है--'तप्ते पथसि दध्यानयति, सा 
बैश्वदेबी आमिक्षा, वाजिभ्यों वाजिनम्‌ /--गरम दूध में दही डालता है, उससे 
फटकर दूध के दो भाग हो जाते हैं--एक गाढ़ा भाग, दूसरा तरल भाग; जो 
गाढ़ा भाग है उसका नाम आभिक्षा, जो तरल भाग है उसका नाम वाजित है । 
उक्त वाक्य में बताया, आमिक्षा बंश्वदेवी है, अर्थात्‌ विश्वेदेव देवताओं के लिए 
है, और वाजिन बाजी देवताओं के लिए । इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है, 
कया वाजी पद विश्वेदेव देवताओं का अनुवादक होकर उसमें वाजिन ग्रुण का 
विधान करता है ? अथवा ये दोनों भिन्न कर्म हैं? इन्हें एक कर्म मानना उपयुक्त 
होगा। इससे आमिक्षा और वाजिन दोतों द्रव्य विश्वेदेव देवतावाले होंगे। 
इस प्रकार आमिक्षा गुणवाले कर्म में वाजिन द्रव्यरूप गुण का विधान होगा। यह 
रीति अन्यत्र देखी जाती है, जैसे 'अग्निहोत्रं जुहोति' इस विहित अग्निहोत्र-कर्म 
में 'दध्ना जुहोति, पयसा जुद्दोति' वाक्‍्यों द्वारा दही ओर दूघरूप द्रव्य-गुण का 
विधान होता है। क्‍या ऐसा ही प्रस्तुत प्रसंग में युक्त है ? आचार्य ते समाघान 
किया-- 

गुणश्चापूर्वसंयोगे वाक्ययों: समत्वात्‌ ॥२३॥ 

[अपूर्वसंयोगे | अपूर्व संयोग अर्थात्‌ कर्म के विधान होने में [ग्रुण:] देवता- 
रूप गुण [च] भी कर्म का भेदक होता है। [वाक्ययो: | दोनों 'सा वैश्वदेवी 
आमिक्षा' तथा “'वाजिम्यो वाजिनम्‌” वाक्यों के [समत्वात्‌ ] समान होने से । 
तात्पय है--- “ब॑श्वदेवी' पद में तद्धित प्रत्यम--तथा “वाजिम्य:” पद में चतुर्थी 
विभक्ति--के द्वारा समानरूप से देवतारूप गुण का विधान होने के कारण इनमें 
कोई एक वाक्य दूसरे का अनुवादक नहीं हो सकता । 

जहाँ देवता प्रकरण से प्राप्त नहीं है, वहाँ देवता के कथन से सम्बन्ध रखने- 
बाला गुण (कोई विशेषता) कर्मान्‍्तर का विधान करेगा। उक्त दोनों वाक्य 
समान हैं, और दोनों में देवता का कथन अपनी-अपनी विश्लेषता के साथ हुआ 
है; अतः अपने रूप में ये स्वतन्त्र वाक्य हैं; अपूर्व कर्म का विधान करते हैं। 

“बैश्वदेवी आमिक्षा' देवता का निर्देश करनेवाला “वेद्बदेवी” पदबोध्य 
“बिश्वेदेवा देवता अस्या:' _ विश्वेदेव हैं देवता इसके --इस अर्थ में 'सास्य देवता' 


अथ द्वितीयाध्याये द्वितीय: पादः रब१ 


[अष्टा० ४।२।२३] सूत्र से विहित 'अण' प्रत्ययरूप श्रुति से विश्वेदेवों में 
देवतात्व का कथन होता है। परन्तु देवता का द्रव्यविशेष के साथ सम्बन्ध वाक्य 
द्वारा जाता जाता है। यद्यपि देवता अर्थ में विहित प्रत्यय से वह द्रव्य भी कहा 
जाता है, जिसकी वह देवता है, परः उस द्रव्य का “अस्या:' या 'अस्य' सर्वनाम से 
देवता के साथ सामान्य सम्बन्ध ही जाना जाता है; विशेष “आमिक्षा' आदि अर्थ 
नहीं जाना जाता । वह वाक्य (>-वैस्वेदेवी आमिक्षा) से बोधित होता है । 
“विद्वेदेव हैं देवता इसके' ऐसा वह द्रव्यविशेष आमिक्षा है। इस प्रकार प्रथम 
वाक्य में देवता श्रुतिवोधित है, और देवता के साथ ब्रव्यविज्येष का सम्बन्ध 
वाक्यबोधित | 

दूसरे वावय, (वाजिभ्यों वाजिनम्‌ ) में दोनों वावयबोधित हैं । 'वाजिस्य:/ 
इस चतुर्थी विभक्ति के निर्देश से केवल इतना जाना जाता है कि “'वाजी' देव- 
ताओं के लिए कुछ दिया जाना है। “'वाजिनम्‌' इस कर्मेकारक पद से केवल 
इतना जाना जाता है कि यह किसी का ईप्सिततम द्रव्य है। फलतः इस वाक्य 
में उस वाजी का देवतात्व, तथा उसके साथ “वाजिन' द्रव्य का सम्बन्ध, दोनों 
वाक्य से जाने जाते हैं । 

ऐसी स्थिति में यदि दुसरे वाक्य के चतुर्थ्यन्त 'वाजी” पद को विश्वेदेव 
देवताओं का अनुवादक माना जाय, तो देवतात्व के प्रति श्रूत और वाक्य का 
विरोध प्रस्तुत होता है । दोनों के विरोध में श्रुति बलवती होती है [(्रष्टव्य, 
मो० सु० ३।३।१४] | अत: विश्वेदेव देवताओं के श्रुतिगम्य देवतात्व से वाक्‍्य- 
बोधित देवतात्व बाधित हो जायगा। फलत: द्वितीय वाक्य का चतुथ्य॑न्‍्त 
“वाजी' पद विश्वेदेव देवताओं का अनुवादक नहीं हो सकता । दोनों वाक्य अपने 
में स्वतन्त्र हैं, एवं कर्मान्‍्तर के विधायक हैं ॥२३॥॥ 

'वाजिभ्यो वाजिनम्‌' को गुणविधि बताने के लिए जो उदाहरण --अग्नि- 
होत्र जुहोति, दध्ना जुहोति, पयसा जुह्दोति' दिया गया, उसके विषय में आचार्य 
सूत्रकार ने बवाया-- 

अगुण तु कर्मशब्दे गृणस्तत्र प्रतीयेत ॥२४॥ 

[अगुणे | गुणरहित, [कर्मशब्दे | कर्म के विधायक “अब्तिहं/त्रं जुोति” में 
[हु] तो [तत्र | बहाँ->उसके समीप में पठित 'दध्ता जुहोति” आदि वाक्यों में 
[ग्ुण:] गुण का विधान [प्रतीयेत ] जाना जाये । 

तात्पयें है---यदि किसी कर्म-विधायक वाक्य में देवता या द्रव्यरूप गुण का 
निर्देश नहीं रहता, तो वहाँ समीप-पठित वाक्य में ग्रुण का विधान देख लिया 
जाता है। 

“दध्ना जुहोति' आदि वाक्यों में द्रव्थरूप गुण का विधान युक्त है, क्योंकि 
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अग्निहोत्र होम के विधायक वाबय 'अग्निहोत्रं जुहोति' में द्रव्यरूप गुण का निर्देश 
नहीं है। वहाँ द्रव्य गुण की आकांक्षा समीप-पठित 'दघ्ता जुहोति' आदि वाक्यों 
से पूरी होती हैं। परन्तु 'वाजिभ्यो वाजिनम्‌' में वह स्थिति नहीं है। यहाँ द्रव्य, 
देवता, दोनों का निर्देश उपलब्ध है। अतः भ्रस्तुत प्रसंग में उक्त दृष्टान्त विषम 
उपन्यास है ॥२४॥ (इति देवताभेदकृतकर्म भेदा घिकरणम्‌--€) । 

(द्रव्यविशेषौनुक्तिकृतकर्मेक्याईधिक रणम्‌-- १० ) 

“दध्ना जुहोति, पयसा जुहोति' में विकल्प के परित्याग की भावना से २४वें 
सूत्र का अर्थ---इसे भिन्‍त अधिकरण मानकर दधिहोम और पयो होम को कर्मा- 
न्तर मानने का सुझाव सामने आता है । उसके समाधान के लिए यह अधिकरण 
है। 'अग्निहोत्रं जुहोति' इस अग्निहोत्र होम-कर्मं के विधायक वाक्य में द्रव्य की 
आकांक्षापूत्ति के लिए समीप-पठित वाक्यों (दघ्ना जुहोति, पयसा जुहोति) से 
द्रब्यगुण का विधान माना जाता है, तो चाहे दही से होम करे, चाहे दूध से,-यह्‌ 
द्रब्य का विकल्प प्राप्त होता है। विकल्प न मानना पड़े, इसलिए अच्छा है, इनको 
कर्मान्‍्तर मान लिया जाय । इसका समाधान सूत्रकार ने किया-- 


अगुणे तु कर्मशब्दे गुणस्तत्न प्रतोयेत ॥२४॥ 


सृत्रार्थ पहले के समान समभना चाहिए। तात्पय॑ है--'दघ्ना जुहोति' आदि 
वाक्यों में 'जुहोति' पद से वही कर्म जाना जाता है, जो 'अग्निहोत्रं जुहोति' से 
विहिंत है। इस वाक्य में अनुक्त द्रव्य का 'दघ्ता जुद्दोति' आदि वाक्‍्यों से कथन 
किया गया है। इसलिए ये भिन्‍न कर्म न होकर एक ही कर्म हैं। द्रव्यनिर्देश के 
पृथक्‌ वाक्य (दघ्ना जुहोति, पयसा जुहोति) होने से दि और पयसू द्रव्य का 
विकल्प होना युक्त है। इसमें कोई दोष नहीं ॥२४॥ (इति द्रव्यविशेषानुक्तिक्ृत- 
कर्मेक्याईथिकरणम्‌--१०) । 

(द्यादिद्रव्यसफलत्वाधिकरणम्‌--१ १) 

अग्निह्ोत्र प्रकरण में पाठ है--'दध्ता इन्द्रियकामस्य जुदुयात्‌'-- इन्द्रिय की 
कामनावाले के लिए दही से होम करे। शिष्य जिज्ञासा करता है--'अग्निहोत्रं 
जुहुयात्‌ स्वर्गंकाप:' कहकर आगे इन्द्रिय कामनावाले के लिए दधिहोम का विधान 
किया । क्‍या यह दधिहोम कर्मान्तर है? अबवा भ्रकृत अग्निहोत्र-कर्म में इन्द्रिय- 
फल के लिए दघि-द्रव्यरूप गुण का विधान करता है? शिष्य ने कहा, यह कर्मा- 
न्तर प्रतीत होता है, क्योंकि इन्द्रिय-फल का निर्देश, फल के साधन किसी कर्म का 
बोध कराता है। कोई फल कर्म के बिना नहीं होता, अतः दधिहोम कर्मान्तर होना 
चाहिए । शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 
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फलश्रुतेस्तु कम स्थात्‌ फलस्थ कर्मयोगित्वात्‌ ॥२५॥ 

[फलश्रुते:] फल का श्रवण होने से, 'दघ्नेन्द्रियकामस्य जुहुमात्‌” वाक्य. में 
इन्द्रियकूप फल का निर्देश होने से [ठु| तो [कर्म] यह द््धिहोम अपूर्वे कर्म 
[स्यात्‌] होता चाहिए। [फलस्थ ] फल के [कर्मयोगित्वात्‌ | कमेयोगी-- कर्म 
से सम्बद्ध --होने के कारण । तात्पर्य है, इन्द्रियरूप फल, द्िहोम कर्म से सम्बद्ध 
होने पर सम्भव है, फल किसी का ही होता है । 

लोक में देखा जाता है, कृषि आदि कर्म का फल ब्रीहि आदि की प्राप्ति है; 
बिना कृषिकम के ब्रीहिं आदि फल की प्राप्ति सम्भव नहीं । इसी प्रकार दधिहोम 
का फल इन्द्रियपुष्टि है। यह दघहोम को कर्मान्तर माने बिना सम्भव तहीं। 
यदि इसे अग्निहोत् कर्म का अज्भ मानकर उसी में इन्द्रिय-कामनावाले के लिए 
दधिद्रव्यरूप गुण का विधान इस वाक्य से माना जाता है, तो इन्द्रिय-फल और* 
होम, दोनों को एकसाथ कहने में “द्षि' पद असमर्थ होगा। तात्पयँ है--'दघ्ना 
इल्द्रियकामस्य जुहयात्‌” यह एक वाक्य है। गुणभूत मानते पर 'दध्ना' का--- 
इन्द्रिय और होम दोनों के साथ--एकसाथ सम्बन्ध नहीं हो सकता। यदि 'दघ्ना 
इन्द्रियं भावयेत्‌ -'दही से इन्द्रिय फल को सिद्ध करे' ऐसा कहते हैं, तो दही से होम 
कहना रह जाता है, वह नहीं कहा जाता। यदि 'दध्ना होम॑ भावयेत्‌ -“दही से 
होम सिद्ध करे' कहते हैं, तो यह वाक्य फल को नहीं कहेगा। तब 'दध्ता इन्द्रियं 
आवयेत्‌, दघ्ता होम॑ भावयेत्‌” दोतों को कहने में वाक्यभेद होता है । एक वाक्य 
को तोड़कर दो बनाना श्षास्त्र में दोष माना जाता है। फलत: इसको अग्निहोत्र 
का अंग मानकर--अग्निहोत्र-कर्म में दहीरूप मुण से फल का विधायक कहना 
ठीक नहीं है। इसलिए अग्तिहोत होम से दघिहोम पृथक्‌ कर्म है। अपूर्व कर्म 
होते पर वाक्य से अनेक गुणों का एकसाथ कथन शास्त्र में स्वीकार किया जाता 
है। तब प्रस्तुत वाक्य का अर्थे होगा--/इन्द्रियकामः दधिहोमेन इन्द्रियरूपं फल 
भावयेत्‌'--इन्द्रिय कामतावाला दधिहोम से इन्द्रियहूप फल सिद्ध करे। अतः 
दधिहयोम को कर्मान्तर मानना युक्त है ॥२५॥ 

जिज्ञासा का आचार्य ने समाघान किया--- 

अतुल्यत्वात्तु वावबयोर्गुणे तस्य प्रतोयेत ॥२६॥ 

[अतुल्पत्वात्‌ | समान त होने से [वाक्ययो:] “अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगें- 
काम: और “दध्नेन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌' इन दोनों वाक्‍्यों के । [तु] तो दघिहोम 
को कर्मात्तर बताना ठीक तहीं है। [ तस्य |] उस--द्िहोम का [गुणे ] इन्द्रिय- 
रूप गुण में फलसम्बन्ध [प्रतीयेत] जानता चाहिए। 

दधिह्योम कर्मान्तर नहीं है, अपितु अग्तिहोत्र होम में दिद्रव्यरूप ग्रुंण से 
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फलु-सम्बन्ध का कथन है। ये दोनों वाक्य समान नहीं हैं। 'अग्होत्र जुहुयात्‌ 
स्वर्गंकाम:' वाक्य में अग्निहोत्र-कर्मे के साथ स्वर्ग-फल का कथन है, अर्थात्‌ स्व 
की कामनावाला अग्निहोत्र होम से स्वरूप फल को सिद्ध करे। इसके विपरीत 
'दश्नेन्द्रियकामस्थ जुहुयात्‌' वाक्य में दचिद्रव्यरूप गुण के साथ फल का कथन 
है, कर्म के साथ नहीं | यदि कर्म के साथ फल का कथन होता, तो यह भी प्रथम 
वॉक्‍्य के समान कर्मान्तर का विधायक होता । इस वाक्य भें “इन्द्रियकूप फल के 
लिए होग करे ऐसा अर्थ प्रतीत नहीं होता; किन्तु 'इन्द्रिय की कामनावाले का 
दही से होम होता है” इतना-मात्र अथे इससे ज्ञात होता है । होम का विधान --- 
“>-होम करे' ऐसा -- नहीं जाना जाता । तात्पय॑ है, इन्द्रियकाम व्यक्ति के लिए 
दथिद्रव्यरूप गुण के द्वारा होम की प्राप्ति होती है। अत: यह वाक्य मुख्यरूप से 
दधिद्रव्यकूप गुण का विधायक है। जिस अग्निहोत्र होम का प्रसंग है, उसी में 
इन्द्रियकाम व्यक्ित के लिए दधिद्रव्यरूप गुण का विधान यह वाक्य करता है। 
अतः दच्रिहोम कर्मान्तर नहीं है | 

'दब्तेन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌' वाक्य में 'जुहोति' क्रियापद का अर्थे अनुवाद- 
रूप है। तात्पय॑ है--'अग्निहोत्र जुहुयात्‌' से विहित अग्निहोत्र होम का अनुवादक 
है। तब वाक्यभेद-दोष का अवकाश नहीं रहता। “जग्निहोत्रं जुहुमात्‌ स्वर्गंकाम:' 
से विहित होम में दिद्रव्यरूप गृण के सन्निवेश से इन्द्रियकूप फल प्राप्त होता 
है, यह अर्थ स्पष्ट हो जाता है ॥२६॥ (इति दध्यादिद्रव्यसफलत्वाधि- 
करणम्‌--११) । 


(वारबन्तीयादीनां कर्मान्तराधिक रणम्‌ू--१२) 


ताण्डन ब्राह्मण [ १७१६। १-२] में पाठ है-- 
“त्रिवृदस्निष्टुदू अग्तिष्टोम:, तस्थ वायव्यासु एकविशम्‌ अग्तिष्टोमसाम 
त्वा ब्रह्मर्चसकामों सजेत /---अग्निष्टोम सामवाला अग्निष्ट्त्‌* नामक कर्म 


१. सोमयाग की निम्तांकित सात संस्था हैं--अग्निष्टोम, उवध्य, पोडशी, 
अतिरात्र, अत्यग्निष्ठोम, वाजपेय, आप्तोर्याम। अग्निष्टोम आदि नाम 
अग्विष्टोस'-संज्षक सामगात पर सोमयागीय उस संस्था की समाप्ति के 
आधार पर हैं, अर्थात्‌ सोमयाग की जिस संस्था की समाप्ति, जिस नाम- 
वाले सामगात्त से होती है, उसी नाम से वह्‌ संस्था जानी जाती है। इनमें 
अग्निष्टोम संस्था के अन्तर्गत छह अग्निष्टुत्‌ याग तो» ब्रा० [ १७५-६ ] 
में विहित हैं । इनमें पहले दो त्रिवृत्‌ अग्निष्टोम हैं, अर्थात्‌ उनमें तिबृत्‌ 
साम से समापन होता है । प्रस्तुत सूत्र के शाबर भाष्य में उद्धृत पहला बचन 
तृतीय अग्निष्दुतू का विधायक हैं। निदान सूत्र [३१०] में बताया-- 
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है; उसकी वायुदेवतावाली" ऋचाओं में एकविश अग्निष्टोम साम करके ब्रह्म- 
वर्चंस की कामताबाला यजन करे। आगे [ताण्डच ब्रा० १७।७।१] पाठ है-- 
“एतस्यैव रेवतीषु" वारवन्तीयम्‌ अग्तिष्टोम साम कृत्वा पशुकामों होतेन 
यजेत।' इस अग्निष्टोम की ही रेवती-संज्ञषक ऋचाओं में वारवन्तीय अग्निष्टोम 
साम करके पशुकामनावाला इससे यजन करे ॥ तात्पयं है---जो व्यक्ति पश्ुुकामना 
वाला है, वह रेजती प्रतीकवाली आवि ऋचाओं में वारवन्तीय साम को अग्नि- 
स्टोम साम बनाकर यजत करे । 
यहाँ सन्देह है--क्या उसो सोमयागीय अश्निष्टोम संस्था के अन्तर्गत चौथे 
अम्निष्दुतू का--वारवन्तीय सामरूप गुण से--पशुरूप फल होने का निर्देश 
है ? और 'एतेन यजेत' इससे यजन करे, यह अश्निष्टुत्‌ अग्निष्ठोम का अतुवाद 
है ? अथवा 'एतेन यजेत' से वारवन्तीय साम को कर्मान्तर बताने का कथन है ? 
प्रतौत होता है, दूसरा वाक्य पहले का अनुवादक है, कर्मान्तर नहीं; क्योंकि 
दूसरे वाक्य के आरम्भ में 'एतस्प' सर्वनाम पद के साथ निर्धारणाथंक 'एव' पद 
दिया हुआ है, जिसका अर्थ है-- 'इसका ही' । इसका, किसका ? पृर्वेपठित समीप- 
स्थित वाक्य का, यही अथ्थ॑ यहाँ सम्भव है। इससे स्पष्ट होता है, यह अपूर्व विधान 
नहीं है; पहले विधान किये गये अर्थ का ही अनुवाद है। इसलिए रेवती-संज्ञक 
ऋतचाओं में वारवन्तीय साम को अग्तिष्टोम साम बताकर वह व्यक्ति यजन करे, 
जो पशु की कामना रखता है। यह पहले विहित अग्तिष्टूत्‌ अग्निष्टोम में बार- 
वन्तीय सामरूप गुण से पशुफल का निर्देश है। अतः इसे अपूवेविधि न मानकर 
श्ज्ञायज्ञीयमग्तिष्टोम साम' यज्ञायज्ञीय साम जग्तिष्ठोम साम है। “बज्ञायज्ञ' 
पद से पाणिनि चूत्र [ ५२५६ | द्वारा '8--ईय प्रत्यय होकर 'यज्ञायज्ञीय 
बनता है। तात्पये है--'थज्ञायज्ञा' पदवाली ऋचा में दृष्ट साम 'बज्ञायज्ञीय' 
साम अग्निष्टोम है। ऋचा है---'यज्ञायज्ञा वो अग्नये गिरा गिरा च दक्षसे ।/ 
[ऋण ६४८१; साम० ७०३] । 

१. तृतीय अग्तिष्युत्‌ में अग्निष्ोम साम का गात थयज्ञायज्ञा वो अग्नये' के 
स्थान पर वायुदेवतावाली ऋचाओं “उप त्वा जाययो गिरो ०, यस्य जिधात्व- 
बृतं०, पद देवस्थ मौदुषों' [ऋ० 5।१०२।१३-१५] में सामगान किया 
जाता है। 

२. 'रेवती' पद 'रेवतीन:' ऋचा का प्रतीक है। बहुवचन “आदि' अधे में है। 
वे ऋचा हैं--'रेवतीने: सघमाद०, जा घ त्वावानू, आ यदू दुवः [कऋऋ० 
१॥३० १३-१५; साम० १०८४-१०८६] । 'एतस्पैब' इत्यादि वाक्य चौंबे 
अग्निष्टुत्‌ अग्तिष्टोम का विधायक है। “वारवन्तीय' का अर्थ है--वारबन्त 
पद है जिस साम में' वह वारवन्तीय साम | ऋचा है---/“अदर्व न त्वा बारबस्त 
बन्दृध्या अआग्चि नमोभि: ऋण ११२७१; साम १७, अथवा १६२४॥ 


२८६ मीमांसा-दर्शन 


गुणविधि मानना उपयुक्‍त होगा। ऐसा प्राप्त होने पर सूत्रकार ने समाधान 
किया-- 

समेषु कर्मयुक्‍तं स्थात्‌ ॥२७॥ 

[समेषु | परस्पर भिन्‍न होते हुए भी एक-जैसे वाक्यों में [कर्मय्रुक्तम्‌ | कर्म 
से युक्त फल [स्थात्‌ | होना चाहिए । तात्पयं है-- ऐसे वाक्यों में अपूर्वविधि के 
साथ फल का निर्देश होता है। 

जैसे पहले वाक्य में ब्रह्मव्चंस की कामनावाले व्यक्ति के लिए अम्निष्ट्त्‌ 
अम्निष्टोम साम करके यजन का विधान है, ऐसे हो प्रस्तुत द्वितीय वाक्य में पश्चु- 
कामनावाले व्यक्ति के लिए वारबन्तीय साम करके थजन का विधान है। 'एतस्य' 
सर्वनाम पद केवल प्रसंग का स्मारक है, पूर्व बिहित विधि का परामर्स नहीं करता। 
कारण यह है कि पूर्वपठित अग्निष्टुत्‌ अग्निष्टोम साम की रेवती-संज्ञक ऋचा 
है ही नहीं । तब उसका यहाँ परामझ्श निराघार होने से असंगत होगा। अतः यह 
अपने रूप में स्वतन्त्र कर्म है। 

यदि इस दूसरे वाक्य को पशुरूप फल को सिद्धि के लिए परर्वंपठित याग में 
बारवन्तीय सामरूप गुण का विधायक माना जाता है, तो इसमें वाक्यभेद-दोष 
उपस्थित होता है। एक वाक्य होगा--वारवन्तीय सामरूप ग्रुण याग का साधन 
है। दूसरा वाक्य होगा--याग पशुरूप फल का साधन है । वाक्य को गुण और 
फल दोनों का विधायक मातना होगा; क्योंकि अन्य कोई वाक्य पशुरूप फल का 
विधायक दृष्ट नहीं है। शास्त्र में वाक्यभेद-दोष माना जाता है। अत: प्रथम 
बाक्य-विहित याग में--्स्तुत द्वितीय वाक्य को --गरुण का विधायक न मानकर, 
प्रथम याग से भिन्‍न पश्ुफलवाले वारवन्तीय साम-ग्रुणविशिष्ट अपूर्व कर्म का 
विधायक मानना युक्त होगा। 

अपूर्वेविधि मानने में वाक्यभेद क्यों नहीं है? विचारणीय है। अपूर्व रेवती 
ऋचाओं का विधान और वहाँ अग्निष्टोम साम के कार्य में वारवन्तीय साम का 
विधान, ये दो विधान एक वाक्य से माने जाने पर अपूर्वविधि होने पर मी 
बात्यभेद प्रसक्‍त होगा। यह कथन ठीक नहीं है, क्‍योंकि अपूर्व यागविधि में सब 
प्रकार के विशेषणों से विशिष्ट कथन होने के कारण वाक्‍्यभेद नहीं होता । वाक्य- 
भेद वहाँ होता है, जहाँ किसी पूवंवाक्य से विहित याग का अनुवाद करके अन्य 
वाक्य द्वारा एक से अधिक गुणों का विधान किया जाय । जैसे “अनिहोत्र जुहुयात्‌' 
वाक्य द्वारा विहित अग्तिहोन्र का अनुवाद करके 'दध्ता इन्द्रियकामस्थ जुहुयात्‌" 
वाक्य में होम को उद्देश करके दधिगरुण का विधान करें, तो इन्द्रियरूप फल का 
उससे सम्बन्ध नहीं जाना जायगा। यदि इन्द्रियफल का विधान करें, तो दधि का 
सम्बन्ध नहीं होगा। यदि 'जुहुयात्‌' क्रियापद के साथ दोनों का सम्बन्ध जोड़ें, तो 


अथ द्वितीयाध्याये ट्वितौयः पादः श्च७ 


'दघ्ना जुहुयात्‌” तथा “इन्द्रियकामों जुहुयात्‌ -- इच्द्रियरूपं फल॑ भावयेत्‌' ये दो 
वाक्य हो जाएँगे । अपूर्वविधि में वाक्य के सब पद परस्पर साकांक्ष रहते हैं; अर्थ- 
पूर्ति के लिए बाह्य सहयोग की आकांक्षा वहाँ तहीं रहती, इसलिए एकवाक्यता 
निर्बाध बनी रहती है ॥ फलत: परस्पर भिन्‍त भी समान प्रकार के वाक्यों में 
अपूर्वविधि स्वीकार करना स्पष्ट हो जाता है ॥२७॥ (इति वारवन्तीयादीनां 
कर्मान्तरताधिकरणम्‌--१२) । 

(सौभरनिधनयो: कार्मेक्याउधिक रणम्‌--१३) 

ताण्डन् ब्राह्मण [55१०] ज्योतिष्टोम की षोडशी संस्था के अवान्तर 
प्रकरणगत उक्थ्य स्तोत्र में सौभर ब्रह्मससाम का कथत है। जिस ऋचा 'व्यघु 
त्वासपुर्व्य स्पूरं न फबच्चिव्‌ भरन्तोः्वस्यवः । वाजे चित्र हवामहे' [ ऋ०८।२१॥१; 
साम ४०८, ७०८] में यह साम देखा या गाया जाता है, उसका ऋषि सोमरि 
है; इस आधार पर यह सौभर साम कहा जाता है। प्रत्येक साम के पाचि-- 
प्रस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार, उपद्रव, चिधत--अवयवों में निधन अन्तिम अवयब 
है। इसका बर्थ है. समाप्ति । श्रत्येक साम प्रस्ताव से प्रारम्भ होकर निघ्रन पर 
समाप्त होता है। सौभर ब्रह्म साम के अनन्तर ब्राह्मण [८।८। १८-२० ] में पाठ 
है 

यो बृष्टिकासः स्पाद्‌ योधल्नाग्कामो यः स्वगंकास: सोभरेण स्तुवीत। होष्‌ 

इति बृष्टिकामाय निधन कुर्याद्‌ ऊर्गू इत्यन्नाद्यकासाथ, ऊ इति स्वर्ण- 

कासाय । सर्वे वे कामाः सौभरम्‌ । 

जो वृष्टि की कामनावाला हों, जो अन्नाद्य की कामनावाला हो, जो स्वर्ग 
की कामनावाला हो, वह सौभर साम से स्तवन करे। इसके अनन्तर पाठ का अर्थ 
है -वृष्टि की कामनावाले पुरुष के लिए सौभर साम की समाप्ति 'हीष्‌' पद से 
करे; अन्नाद्य की कामतावाले पुरुष के लिए सौभर साम की समाप्ति 'ऊ्गू” पद 
से करे; स्वर्ग की कामनावाले पुरुष के लिए सोभर साम की समाप्ति 'ऊ' पद से 
करे । अस्त में पढ़ा--सौभर साम सब कामनाओं का पूर्ण करतेवाला है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है-आनुपूर्वी से पठित इन दोनों वाक्यों में एक ही कर्म 
का विधान है ? अथवा दोनों वाक्य पृथरक्‌ कर्मान्तर के विधायक हैं ? प्रतीत 
होता है, ये कर्मान्‍्तर के विधायक हैं। शिष्य की भावना को आचार्य सूतरकार ने 
सूत्रित किया-- 

सौभरे पुरुषश्रुतैनिधने कामसंयोगः ॥२८॥ 

[सौभरे] सौभर साम सम्बन्धी [निधने | निधन के विषय में [प्रुरुषश्ुते:] 

१. ऋग्वेद के 'बाजे' पद के स्थान पर सामवेद में उमयत्र 'वज्जि' पाठ है। 


रद्द मीमांसा-दर्शन 


“कुर्यात्‌' क्रियापद-बोध्य कर्त्ता पुरुष के प्रयत्न का श्रवण होने से [कामसंयोग: ] 
'फल-विषयक कामना का सम्बन्ध ज्ञात होता है। तात्पयं है, सौभर साम से एक 
फल, और निधन से दूसरा फल होता है। फल दोनों जगह वृष्टि है, पर दुहरा होने 
से अच्छी वृष्टि का विधान है । 

यदि दोनों वाक्‍्यों को एक ही कर्म का विधायक मानें, तो--बृष्टि, अन्नाद्य, 
स्वगे--इन फलों का विधान भ्रथम वाक्य से हो जाने पर दूसरा वाक्य निरथ्थक हो 
जाता है। निघन-वाक्य की सार्थकता के लिए आवश्यक है, इसे कर्मान्‍्तर माना 
जाय। इस प्रकार जैसे सौभर साम वृष्टि आदि फलों का साधन है, इसी प्रकार 
'हीए्‌' आदि पद-संकेतित निधन भी दृष्टि आदि फलों का साघन है। फलत: इन्हें 
स्वतन्त्र पुथक्‌ कर्म मानना उपयुक्त होगा । वही फल दुहरा प्राप्त होता है ॥२८॥ 

आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-भावना को अधूरा बताते हुए जिज्ञासा का समा- 
घान किया-- 


स्वस्थ वोक्तकामत्वात्‌ तस्मिन्‌ कामश्रुतिः स्थान्तिधनार्था 

पुनः श्रुति: ॥२६॥ 

[वा] वा पद गतसूत्र-बोध्य अर्थ के निवारण के लिए है, अर्थात्‌ 'हीष्‌' आदि 
पद-संकेतित निधन अतिरिक्त फल के विधायक नहीं हैं। [सर्वस्य ] प्रस्ताव से 
लेकर निधन-पर्यन्त सम्पूर्ण सौमर साम का [उक्तकामत्वात्‌] तथाकथित-- 
वृष्दि, अन्नाद्य एवं स्वर्ग-कामनावाला होने से [पुनः श्रुति:] 'हीष्‌ इति वृष्टि- 
कामाय' इत्यादि द्वितीय वाक्य में पुनः वृष्टि आदि फल का श्रवण [ निधनार्था] 
निधन के व्यवस्थापन के लिए [स्यात्‌ ] हुआ है। 

“वा' पद इस पूर्वोक्त का निवारण करता है कि निधन में दूसरा फल 
होता है। निधन-वाक्य का यह अर्थ नहीं है कि वृष्टि की कामना के लिए 'होष्‌' 
पद का उच्चारण करे; भ्रत्युत उसका अर्थ है--'हीए' पद सौभर साम की 
समाप्ति का द्योतक है। प्रशत होता है--कौन-से सौभर साम की समाप्ति का 
औओतक है ? क्योंकि सौभर साम वृष्टिकाम, अन्नाद्यकराम और स्वगेंकाम, इन 
तीन कामनाओंवाला कहा है। उत्तर है--वृष्टि कामनावाले सौभर साम का 
निधन (समापन) “होष्‌' पद के उच्चारण के साथ किया जाता है। 

निघन-वाक्य को कर्मान्तर मानकर उसका दूसरा वृष्टिफल बताना इस 
कारण युक्त नहीं है कि वह वृष्टिफल 'थो वृष्टिकाम"*“सौभरेण स्तुबीत' वाक्य 
से प्रथम ही विहित कर दिया गया है, उसको दुहराना निष्प्रयोजन है। तब प्रइन 
होता है---'हीषिति वृष्टिकामाय निधन कुर्यात्‌' वाक्य में वृष्टिफल का निर्देश 
प्रमादपाठ है ? उत्तर है, नहीं। यह प्रमादपाठ नहीं है। अनेक कामनाओंवाले 
सौभर साम के निधन के लिए अन्य अनेक पदों के प्रयोग प्राप्त हो सकते हैं। यह 
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वाक्य इस बात की व्यवस्था करता है कि वृष्टि-कामनावाले सौभर साम का 
निघत 'हीष्‌' पद के उच्चारण के साथ ही होगा, अन्य पद के नहीं । इसी प्रकार 
अस्नाद-का मनावाले सौभर साम का निधन “ऊर्क! पद के साथ होगा, अन्य के 
नहीं; तथा स्वर्ग की कामनावाले सौरभ साम॒ का निधन “ऊ' पद के साथ होगा, 
अन्य के नहीं । इसी व्यवस्था के लिए प्रत्येक निधत के साथ पुनः फल का 
निर्देश किया गया है । इसलिए दुबारा फल का निर्देश न प्रमादपाठ है, और 
न अतिरिक्त फल का विधायक है। इस प्रकार सौभर साम प्रस्ताव से प्रारम्भ 
होकर निधत्त-पयेन्त अपने सब अवयबों को सम्पन्न करता हुआ यथाकाम हीष्‌, 
ऊक्‌, ऊ पदों के साथ पूरा हो जाता है। यह एक ही कर्म है। तिधत-वाक्य 
कर्मान्‍्तर का विधायक नहीं है ॥२६।॥ (इति सौभरनिधतयो: कार्मक्याईघिकर- 
णमू--१३) । 
इति जैमिनीय मीमांसासुत्राणां विद्योद्यभाष्ये 
ह्वितीयाध्यायस्थ दवितीयः पादः । 
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(प्रहाग्रताया ज्योतिष्टोमाज़ताधिकरणम्‌--१) 


गत पाद के छठे अधिकरण में ग्रह-संज्ञक दस काष्ठ-पात्रों का श्रसंगवश 
उल्लेख हुआ है। इन पात्रों में विभिन्‍न देवताओं के उद्देश्य से संस्कृत सोमरस 
भरा जाता है। एकसाथ सब पात्रों का भरा जाना सम्भव न होने से यह कार्य 
ऋमपूर्वक होता है। किस प्रसंग में कौन-से देवता के उद्देश्य से पात्र प्रथम भरा 
जाय, यह इस अधिकरण में विवेचन करना है । 

आपस्तम्ब श्रौतसूत्र [१०१२१] में पाठ है--स्वर्गकामों ज्योतिष्टोमेन 
यजेत'--स्वर्ग की कामनावाला ज्योतिष्टोम से यजन करे; यह प्रारम्भ कर आगे 
पाठ आता है --'यदि रथन्तरसामा सोम: स्याद्‌ ऐन्द्र वायवाग्रान्‌ ग्रहान्‌ गृह्नी- 
यात्‌, यदि बृहत्सामा शुक्राग्रान्‌ु, यदि जगत्सामा आगम्रयणाग्रान्‌ ॥' ज्योतिष्टोम 
और सौम पर्यायवाची पद हैं---जो ज्योतिष्टोम है, वही सोम है। इसी के अनुसार 
बताया--यदि सोम अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम रथन्तर सामवाला हो, तो सबसे प्रथम 
इन्द्रवायु देवतावाले ग्रह-संज्ञक पात्र में सोमरस का ग्रहण करे, यदि बुहत्‌ साम- 
वाला ज्योतिष्टोम हो, तो सबसे प्रथम शुक्र देवतावाले ग्रह-पात्र में सोमरस भरा 
जाय; यदि ज्योतिष्टोम जगत्‌-सामवाला हो, तो सबसे प्रथम आग्रयण देवता- 
वाला ग्रह-पात्र सोमरस भरने के लिए ग्रहण किया जाता है। 

ये ग्रह-पात्र संख्या में दस होते हैं। उनका साधारण क्रम निम्न प्रकार है--- 
(१) ऐ्द्रवायव, (२) मेत्रावरुण, ( ३)शुक, (४) मन्‍्थी, (५)आग्रयण, (६-७-८) 
अतिग्रह (--आग्नेय, ऐन्द्र, सौये), (६) उक्‍्थ, (१०) आहिवन । इस सामान्य क्रम 
को आधार मानकर, जब ज्योतिष्टोम रथन्तरसामगान" के साथ सम्पन्न होता हो, 
तब सबसे प्रथम इन्द्रवायु देवतावाला ग्रहपात्र सोमरस से मरा जाता है, अनन्तर 


१. रथन्तरसाम की ऋचा, “अभि त्वा शूर नोनुम:' [ऋ० ७।३२।२२; साम० 
२३३; ६८०] । 
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सामान्य क्रम के अनुसार शेष पात्र भरे जाते हैं। जब ज्योतिष्टोम बृहत्सामगाना 
के साथ सम्पन्न हो, तब सबसे प्रथम सोमरस भरने के लिए शुक्र देवतावाला ग्रह- 
पात्र लिया जाता है। अनन्तर शेप ग्रहपात्र सामान्य क्रम के अनुसार भर लिये 
जाते हैं । इसी प्रकार जगत्‌ सामवाले ज्योतिष्टोम में सर्वप्रथम आग्रयर्णा देवता- 
वाला पात्र मरा जाता है, शेष उसके आगे के सामान्य क्रम से भरे जाते हैं । 

उक्त वाक्‍्यों के विषय में शिष्प जिज्ञासा करता है--क्ष्या ये वाक्य ज्योतिष्टोम 
ऋतु के ऐन्द्रवायव आदि ग्रहों के यथानिर्देश अग्रतारूप ग्रुण का विधान करते 
हैं ? अथवा रथन्तरसामा और बृह॒त्सामा ऋत्वन्तर के विधायक हैं ? प्रतीत होता 
है, रथम्तरसामा और ब्‌ हत्सामा पद वहुब्रीहि समास के अनुसार कतु का विशेषण 
होने से--ऐन्द्रवायब-प्रहाग्रता-विशिष्ट एवं शुक्र-प्रहाग्रता-विशिष्ट--उक्त नाम- 
वाले ऋतुविशेषों के विधायक हैं। एन्द्रवायव-प्रहाग्रता आदि ज्योतिष्ठोम के गुण 
नहीं हैं| सुत्रकार ते प्रथम इसी शिष्यर-जजज्ञासा को सूत्रित किया-- 


गुशस्तु ऋतुसंयोगात्‌ कर्मान्तरं प्रयोजयेत्‌ 

संयोगस्याशेषभूतत्वात्‌ ॥१७ 

सूब में 'तु' पद निषेधार्थक है। [ग्रुण:-तु ] रथन्तरसामा और बूह॒त्सामा पद 
गुण नहीं हैं; अर्थात्‌ ये पद ऐन्द्रवायव-ग्रहग्रवारूप गुण के विधायक नहीं हैं। 
[ऋतुसंयोगात्‌ | पदों में बहुत्रनीहि समास के आधार पर इतका ऋतु के साथ 
सीधा सम्बन्ध होने से | [ कर्मान्तरं प्रयोजयेत्‌ | क्रतु के साथ सम्बन्ध इनके 
कर्मान्तर --कतुविशेष होने का प्रयोजक है। | संयोगस्य | ऋतु के साथ सम्बन्ध के 
[अश्षेषभूतत्वात्‌ ] पूर्ण क्तु का रूप होते के कारण। 

तात्पये है, रथन्तरसामा एवं बृहत्सामा पद से वही ऋतु अभिप्रेत है, जिसका 


१, बृहृत्साम की ऋचा, त्वामिद्धि हवामहे राता' | क«६।४६। १, साम०२३४; 
८०६ |, 'साता' पद के स्थान पर सामबेद में 'सातौ' पाठ है । 

२. जगत्साम के लिए जगती छल्द की 'ज्योतिर्यज्ञस्य पवते मधुप्रियँ [ऋ० 
६।०६।१० | साम० १०३१ ]आदि तीन ऋचा बताई जाती हैं। प्रस्तुत विचार 
में 'पदि जगत्सामा आप्रयण/ग्रान्‌' वाक्य प्रसंग-(अग्नता-सामान्य )-वद्य यहाँ 
पढ़ा गया है । क्‍योंकि जैसे रथन्तर-साम और बृह॒त्साम का ज्योतिष्टोम में 
साक्षात्‌ विधान है, वैसे जगत्साम का साक्षात्‌ विधान नहीं है। सून्रकार ने 
स्वयं आगे 'जगत्साम्नि सामाभावाद्‌ ऋक्‍्त: साम तदास्यं स्थात्‌[ १०१४५८] 
सूत्र से कहा है--यदि जग्रत्सामा' वाक्य द्वारा विकृृतिरूप ऋत्वन्तर का 
विधान है। इसलिए प्रस्तुत प्रसंग में जो विचार किया गया है, उसका मुख्य 
आधार केवल 'रथन्तरसामा' और 'बहत्सामा' पद हैं। 


र्श्र मीमांसा-दर्शेत 


इस दो सामों के अतिरिक्त अन्य कोई साम न हो । तभी उसका पूर्णक्रतु होता 
स्पष्ट होता है। परन्तु ज्योतिष्ठोम के गायत्र, त्रिवुत्‌ आदि अन्य भी अनेक साम 
हैं। अतः रथन्तरसामा एवं बृहत्सामा ऋतु ज्योतिष्टोम से भिन्‍न कम हैं। 

प्रस्तुत चर्चा के प्रमुख आधार रथन्तरसामा और बृह॑त्सामा ये दो पद हैं। 
इनमें बहुत्रीहिं समास है -'रथन्तर साम यस्मिन्‌ क्रती रा/--रथन्तर साप है 
जिरुमें ऐसा कतु। इसी प्रकार 'बृहत्साम यस्मिन्‌ क्रतौ सः बृहत्सामा ऋतु:-- 
बृहत्साम है जिसमें ऐसा कतु। इस प्रकार ये पद ऐसे ऋतुविद्येष को कहते हैं, 
जिसमें ये ही दो साम प्रयुक्त हों । इसके अनुसार ज्योतिष्टोम ऐसा ऋतु न होने से 
वें रथन्तरसामा और बृहत्सामा नामक ऋतुविश्येष ज्योतिष्टोम से मिल कर्म हैं- 
यह ज्ञात हौता है। ऐन्द्रवायव आदि ग्रहों के अग्रतारूप गुण का ज्योत्ष्टोम के 
साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। 

इसके अतिरिक्‍त यह भी ज्ञातव्य है कि जगत्सामा सोम को निःसन्दिग्ध 
कर्मास्तर माना गया है; उसकी समानता से इन दोनों को भी कर्मान्‍्तर मानने में 
कोई बाधा नहीं होनी चाहिए। 

यह कहना भी ठीक नहीं कि उक्त वाक्यों में कर्मान्तर का विघायक कोई 
पद नहीं है, तथा ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पठित होने से ऐन्द्रवायव-ग्रहाग्रता एवं 
शुक्र-्रहाग्रता को ज्योतिष्ठो म का गुण माना जाय । 

कर्मान्तर का विधायक पद उक्त वाक्य में विद्यमान है। वाक्य है--'यदि 
रुथन्तरसामा सोम: स्थाद्‌ ऐन्द्रवायवाग्रान्‌ ग्रहान्‌ गृह्लीयात्‌' । इसका 'स्यात्‌' लिड्‌ 
क्रियापदघर्धित प्रथम वाक्यांश कर्मान्‍्तर का विधायक है। इसमें यदि पद का 
प्रयोग कर्मास्तर के विधान में बाधक नहीं है । यदि पद की अविवक्षा करके शेष 
अवान्तर वाक्य 'रथन्तरसामा सोम: स्यात्‌' इसके कर्मान्तर होने का विधान 
करेगा । 

अथवा, यहाँ लिड्‌ विभक्ति को हेतुह्देतुमड्राव (कार्य-कारण-भाव) अर्थ में 
माना जाता है, तो यह कहना होगा कि रथन्तरखामा सोम ऐबन्द्रवायवनन्रहमग्रता 
का हेतु है, कारण है, तथा ऐन्द्रवायव-ग्रहाग्रता कार्य है। इसके अनुसार ऐन्द्र- 
बायव-प्रहाग्रता को रथन्तरसामा सोम ( ---ज्यो तिष्टोम ) का गुण मानना चाहिए। 
पर ज्योतिष्टोम के विषय में यह कार्य-कारण-भाव लागू नहीं होता। कारण है, 
ज्योत्तिष्टोम के तीन सवन हैँ---प्रात: सवत, माध्यन्दिन सवन, सायं सबन। ग्रह- 
संज्ञक पात्रों में सोपरस का ग्रहण प्रातः सन में किया जाता है, रथन्तरसाम का 
गान साध्यन्दिन सवन में होता है। यह कार्यकारणमाव का शीर्षासन हो जाता 
है, कार्य --प्रहग्रता पहले, और कारण--रथन्तरसाम बाद में । इस प्रकार यह 
लिड ऐन्द्रवायब-प्रहाग्रता को ज्योतिष्टोम का गुण बताने में असमर्थ रहता है। 
फलत: रथन्तरसाम और बृह॒त्साम को कर्मान्तर मानना उचित होगा । 
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ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पठित होने पर भी कर्मान्तर-विधिवाक्य बोधित 
है । प्रकरण से वात्य बलवान होता है, जतः इन्हें कर्मान्तर मानना युक्त है । 
आचार्य सूतकार ते शिष्य-जिज्ञासा का समाधान किया-- 


एकस्य तु लिड्ञभेदात्‌ प्रयोजनार्थमुच्येतेकत्बं 

गुणवाक्यत्वात्‌ ॥२॥ 

[तु | यह पद जिज्ञासा-निवारण का द्योतक है-रथन्तरप्तामा आदि कर्मान्तर 
नहीं हैं। वे [ एकस्य | एक प्रकृतियाग ज्योतिष्ठोम का अज् हैं। |लिजभेदात्‌ 
रथन्तरसाम और वृह॒त्साम के निमित्तभेद से [ प्रयोजनार्थ म्‌ | ग्रहपात्रों के अग्रता- 
विशेष--विधानरूप प्रयोजन के लिए [ उच्येत | 'यदि रथन्तरसामा' आदि 
वाक्य --कहे गये समभने चाहिएँ | अतः [एकत्वम्‌ ] कर्म का एकत्व हैं, रथन्तर- 
सामा आदि ज्योतिष्टोम से अतिरिक्त कर्म नहीं हैं, उसी का अज्ूः हैं ।[ गुणवाक्य- 
त्वात्‌ ] ग्रहग्रताहप विशेष ग्रुण के विधायक वावय होने से । 

रथन्तरसामा, वृहत्सामा पद ज्योतिष्ठोम का ही कथन करते हैं। रथन्तर- 
साम है जिस ऋतु में और बृहत्साम है जिस ऋतु में--इस बहुब्रीहि समास के 
अनुसार वह ऋतु ज्योतिष्टोम ही है। उसी के ये विशेषण पद हैं। जैसा वाक्य में 
निर्देश है---'रथस्तरसामा सोम:, बृहत्सामा सोम: ज्योतिष्टोम प्रसंग में इनका 
कथन विशेष प्रमोजन के लिए हुआ है। वह प्रयोजन है--किस साम्रमानवाले 
ज्योतिष्टोम के अवसर पर कौत-सा ग्रह-संज्ञक पात्र सोमरस से प्रथम भरा जाय -- 
यह बताना । ग्रहपात्र में सोमरस भरने के प्राथम्य का निमित्त (लिज्ञ) रथच्तर- 
सामगान और बृह॒त्सामगान हैं। जिस ज्योतिष्टोम में रथन्तरसाम गाया जाता 
है, मजे ही वह माध्यन्दित सवन में गाया जाय, उस ज्योतिष्टोम में ऐन्द्रवायव- 
ग्रहपात्र सबसे पहले सोमरस से भरा जाता है, यद्यपि उसके भरे जाने का समय 
प्रात: सवन है। याज्ञिकों को यह मालूम रहता है कि माध्यन्दित सवत में कौन- 
सा सामगान होता है, उसी के अनुसार प्रात: सवन सें विशिष्ट देवतावाले ग्रहपात्र 
अं सोमरस भरे जाते की प्राथमिकता निर्धारित होती है। सामगान कोई वस्तुसत्‌ 
पदार्थ नहीं है। क्रियाओं या भावताओं में उतकी जासकारी के आधार पर कार्य - 
कारणभाव की कल्पना में कोई बाधा नहीं रहती । 

वस्तुसत्‌ पदार्थों के कार्यकारणभाव में भी यह देला जाता है। वर्षा क्षि का 
कारण है। भविष्यत्‌ में होनेवालो वर्षा की सम्भावित जानकारी के आधार पर 
कृषक कृषिवपन आदि कार्य को पहले कर देता है। ऐसा ही प्रस्तुत प्रसंग में 
सम'क़ता चाहिए। 

“यदि रथन्तरसामा सोमः स्यात्‌' वाक्य में 'यदि' पद की अविवक्षा कर शैष 
वाक्यांश को विधिवाक्य बताना सर्वंधा अयुक्त है। वाक्य में लिझू प्रयोग यदि! 
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के योग में है? । 'यदि' पद स्थिति की अनववलूप्तता -> असम्भावनामूलक अपूर्णता 
को बतलाता है। रधन्तरसामवाला ज्योतिष्टोम पूर्ण ज्योतिष्टोम नहीं है । ज्यो- 
तिष्टोम के विस्तृत क्षेत्र में से उसके एक अंश (रथस्तरसामवाले) को 'यदि' पद 
सीमित करता है। अनेक स्ामगानवाले ज्योतिष्ठोम में ऐन्द्रवायव-ग्रहमग्रता तभी 
होगी, जब उसमें रथन्तर सामगान हो; 'यदि' पद की अविवक्षा कर देने पर वाक्य 
का यह वास्तविक अर्थ अभिव्यक्त नहीं हो पाएगा | अतः वाक्य के आधार पर 
कर्मान्‍्तर की कल्पता करना नितान्त निराधार है। फलस्वरूप ज्योतिष्टोम- 
प्रकरण में पठित होने तथा सन्दर्भ में 'सोम:' (--ज्योतिष्टोम:) का विशेषण 
होने से रबन्तरसाम और बुहत्साम ज्योतिष्टोम के अज्ू हैं, इत पदों से ज्यो- 
तिष्टोम का ही कथन होता है। अतः यह एक याग है, कर्मान्तर नहीं । 
जगत्साम के अतिरिक्त कम होते से, उसके साथ समातरूप में पठित रथच्तर- 
साम और बृह॒त्साम को भी अतिरिक्त कर्म मानता चाहिए,--थहे कथन भी युक्त 
नहीं है, क्योंकि ज्योतिष्टोम के अज्भरूप होने में जगत्साम के असम्भव होने से वह 
कर्मान्तर हो सकता है। असम्भावना का कारण यही है कि प्रकृतियाग ज्यो- 
तिष्टोम में जगत्साम का साक्षात्‌ विधान नहीं है। ज्योतिष्टोम में जगत्साम के 
लिए समस्त सामवेद में कोई ऋक नहीं कही है। इसलिए प्रस्तुत प्रसंग में 'पदि 
जगत्सामा' वाक्य विकृृतिरूप कर्मान्‍्तर का विधायक है।यह स्वयं सूत्रकार ने 
आगे [१०५५८ | सूत्र में बताया है। इसलिए उप्ती समानता रथन्तरसाम 
और बृहत्साम में नहीं कही जा सकती ॥२॥ (इति ग्रहग्रताया ज्योतिष्टोमाज़- 
साधिकरणम्‌--१) । 
(अवेष्टे: ऋत्वन्तरताधिकरणम्‌ -२) 
आपस्तम्ब श्रौतसून [ १८।८।१] में पाठ है--राजा स्वर्गकामो* राजसूयेत 
यजेत ॥' स्वाराज्य (पूर्ण स्वतस्त्रक अथवा परतस्त्रता का अभाव) की कामनावाला 
राजा राजसूय से वजन करे। राजसूय यज्ञ का प्रारम्भ कर आगे राजसूय के 
अन्तर्गत अवेष्टि तामक कतिपय इष्टि इस प्रकार उल्लिखित हैं ---“आग्नेममष्ठा- 
कवालं निर्वेपति, हिरण्यं दक्षिणा १; ऐल्द्रमेकादशकपालम्‌, ऋषभो दक्षिणा २; 
१. द्रष्टव्य --पाणिनि सूत्र | ३३॥१४७ ] पर वात्तिक 'जातु यदोलिझ विधाने 
यदायद्योरूपसंख्यानम्‌' अनवक्लृप्ति और अमर्ष अर्थ अनुवृत्त हैं। अब- 
क्लुप्ति--सम्भावना, सम्भाव्यता, उपयोगिता । असम्भाव्य एवं अनुपबोगी 
दूर हो जाता है, स्थिति के लिए उपयोगी रह जाता है,--इस अथ्थे के परि- 
प्रेक्ष्य में 'यदि' पद स्थिति को सीमित करता है । 
२. 'स्वाराज्यकाम: शाबरमाष्य। 


अथ द्वितीयाघ्याये तृतीय: पाद: रह 


वैदबदेव॑ चरुम्‌, पिशज्णी पष्ठौही दक्षिणा ३; मैत्रावरुणीमामिक्षाम्‌, बशा 
दक्षिणा ४; बाहैस्पत्यं चरुम्‌, शितिपृष्ठो दक्षिणा ५॥ 

इस अवेष्टि नामक इष्टि में पाँच याग हैं-- आग्नेय, ऐन्द्र, वैदवदेव, मैत्रा- 
वरुण, बाहें स्पत्य | इनकी पाँच हृजि और दक्षिणा पृथक्‌-पृथक्‌ हैं । उन्हें इस प्रकार 
समभना चाहिए-- 


याग हवि इक्षिणा 

आग्तेय अष्टाकपाल पुरोडाश हिरण्य (सुवर्ण ) 

ऐन्द्र एकादशकपाल पुरोडाश ऋषभ (बैल) 

बैर्वदेव चह ललाई लिये भूरे रंग की पठोरी 
गाय, गोरी पहली ग्याभन गाय 

मैत्रावरण आमिक्षा बच्चा [वन्ध्या गाय) 

बाहेस्पत्य चरू ज्ित्तिपृष्ठ (? ) मोर, हंस अथवा 
रुतनाल या मताल नामक पक्षी 
जो ठण्डे पव॑ तीय प्रदेज्ञों में पाया 
जाता है। 


अवेष्टि के प्रसंग में आगे विधान है---'थदि ब्राह्मणो यजेत बाहेंस्परत्यं मघ्ये 
निधाय जाहुतिमाहुति हुत्वा अभिषारयेत्‌, यदि राजन्य ऐन्द्रमू, यदि वैश्यों वैरबः 
देवम्‌' -यदि ब्राह्मण यजन करे, तो बाहें स्पत्म हृवि (चरु) को मध्य में रखकर, 
अन्य हृवियों की प्रत्येक आहुति देने के पश्चात्‌ उसका ( बाहंस्पत्य चरु का ) 
आधारण करे; यदि राजन्य (क्षत्रिय) यजन करे, तो ऐन्द्र हवि को मध्य में 
रखकर, अन्य हवियों की आहृति के पश्चात्‌ उसका आधघारण करे; यदि वेश्य 
प्रजन करें, तो वैइवदेव हवि को मध्य में रखकर, अन्य हवियों की आहृति देने के 
पर्चात्‌ उसका आघारण करे ।' 


१. वर्ण के अनुसार वेदि पर हंवियों के रखने का विश्वेष क्रम है-- 

ब्राह्मण हृवि--धूर्व --आग्नेय, दक्षिण --ऐन्द्र, पश्चिम--वैश्वदेव, उत्तर-- 
मेत्रावरुण, सध्य--बाहंस्पत्य । 

राजन्य हवि--पूवं--आस्नेय, दक्षिण--वैशवदेव, पश्चिचम--मैत्रावरुण, 
उत्तर--बाहेंस्पत्य, मध्य--ऐन्द्र । 

बेश्य हबि--.धूवें --आग्तेय, दक्षिण, -ऐेन्द्र, पश्चिम--मैवाबरुण, उत्तर- 

बाहस्पत्थ, मध्य---बदबदेव । 
वर्णानुसार जिस क्रम से वेदि पर हथि रक्‍्खो गई हैं, उसी क्रम से उनकी 
आाहुतियाँ दी जाती हैं। 
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इस प्रसंग में शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या 'यदि ब्राह्मणो यजेत' इत्यादि 
वाक्य राजसूय याभ के अन्तर्गत ब्राह्मणादि वर्णो का निर्देश--तदनुसार हवि- 
विज्ञेप को वेद के मध्य में रक्‍्से जाने रूप गुण के विधायक हैं ? अधवा ये अपुर्ब- 
विधि हैं ? अर्थात्‌ राजसूय से अप्तम्बद्ध स्वतस्व या हैं ? 

प्रतीत होता है, गत अधिकरण में जिस प्रकार 'यंदि रथन्तरकामा स्तोम: 
स्थात्‌' इत्यादि वाक्यों को ज्योतिष्टोम का अज्भ मात्रा गया है, उसी प्रकार 
"यदि ब्राह्मणों यजेत' इत्यादि वाक्‍्यों को राजयूय का अज्भु मानना चाहिए। 
राजसूय में ब्राह्मण जादि वर्णानुसार हविविशेष को बेदि के मध्य रक्‍्खे जाने रूप 
गुण का--ये वाक्य--विधान करते हैं ।! अत: गुणविधि होने से राजसूय के अज्ूः 
हैं, अपूर्व विधि नहीं । आचाय॑ यूत्रकार ने समाधात किया--- 


अबेष्टो यज्ञसंयोगात्‌ ऋतुप्रधानमुच्यते ॥२॥ 


[अवेष्टौ ] अवेष्टि चामक इष्टि में [यज्ञसंयोगात्‌ | राजा का यज्ञ ( राजसूष 
के साथ संयोग-सम्वन्ध अर्थात्‌ अधिकार होने से, 'यदि ब्राह्मणों यजेत्' इत्यादि 
बाक्यों में ब्राह्मण आदि का श्रवण इनके [ज्तुप्रधानभ्‌ | प्रधान-क्रतु अपू्वेबिधि 
होने को [ उच्यते | प्रकट करता है। 

अवेष्टिसंज्ञक इष्टि राजसूय ऋतु का अद्भुभूत कर्म है। *राजा राजसूयेन 
यजेत' विधान के अनुसार राजयूय यज्ञ करने का केवल राजा को अधिकार है। 
इस वाक्य में 'राजनू” पद क्षत्रिय-वर्णविज्लेष का वाचक है। यद्यपि लोक में वह 
व्यक्ति भी राजा कहा जाता है, जो प्रजा का परिरक्षण व प्रशासन करता है, पर 
क्षत्रिय बर्ण का नहीं होता; ऐसे व्यक्ति को राजसूय यज्ञ करने का अधिकार नहीं 
माना गया। यदि क्षत्रिय वर्ण का व्यक्ति प्रजापालन अथवा प्रशासन न भी करता 
हो, उसे राजसूय यज्ञ करवे का अधिकार स्वीकार किया गया है। इसलिए लोक 
में क्षत्रिय से अतिरिक्त वर्ण के व्यक्ति के लिए राजा शब्द का प्रयोग नै मित्तिक 
होने से औपचारिक है, गौण है। इस कारण 'यदि ब्राह्मणों यजेत' इत्यादि वाक्यों 
से बोधित कर्म राजसूय याग में गुणविश्ेष का विधायक न होकर कर्मान्तिर है, 
यह निश्चित होता है | इसके विपरीत यदि इन्हें गुणविधि माता जाय, तो ब्राह्मण 
आदि द्वारा अनुष्ठान किए जाने का विधान असंगत होगा, तथा राजसूय विधान 
के बिरुद्ध भी । 

... यदि ब्राह्मणो यजेत' इत्यादि वाक्यों में भी ब्राह्मण जादि पद वर्णविज्येष के ही 
वाचक हैं । 'ब्रह्म जानाति ब्राह्मण: आदि के सदृश निर्वचत के आधार पर इनका 
अर्थ करना संगत न होगा, क्योंकि उस अवस्था में यह सब विधान ही निराधार 
हो जायगा। फलत; केवल क्षत्रिय द्वारा अनुष्ठेय राजसूय यज्ञ से इन कर्मों (यदि 


अध ढ्वितीयाध्याये तुतीयः पाद: र्६७ 


ब्ह्मणो यजेत' इत्यादि वाक्यबोधित) को भिन्‍न कर्म मानना उचित है ।* मत 
अधिकरण के वाक्यों के साथ प्रस्तुत अधिकरण के विचारणीय वाब्यों की समा- 
नता--दोनों जगह के वाकयों में 'पद्ि' पद के प्रयोग के अतिरिक्त अन्य कुछ नहीं 
है। उभयत्र 'यदि' वद का प्रयोग केवल जौपपातिक है, ऊपरी बात है; सैद्धान्तिक 
चर्चा के लिए वह कोई सबल आधार नहीं है ॥३॥ (इति अवेष्टे: ऋत्वन्तरताजबि- 
करणम्‌--२)। 

तैत्तिरीय ब्राह्मण [११।२] में पाठ है--'बसन्‍्ते ब्राह्मणो४ग्निमादधीत, 
प्रीष्मे राजन्य आदघीत, शरदि बेश्य आदघीत ।(--वसन्‍्त ऋतु में ब्राह्मण अग्नि 
का आधान करे, ग्रीष्म में क्षत्रिय आधान करें, वैश्य शरद्‌ ऋतु में आधान करे । 
इन वाकयों के विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या ये वाल्य ब्राह्मण जादि का 
अनुवाद करके अग्न्याधान के लिए बसन्‍्त आदि कालविशेष के विधायक हैं? 
अथवा ब्राह्मणादिकत्ुंक वसन्तादि कालविशेष-युक्त अग्न्याधात के विधायक 
हंः 

बाक्‍्यों से दोनों बातें प्राप्त होती हैं। जब ब्राह्मण आदि पदों के सहोच्चरित 
ऋतुवाचक पदों के साथ ब्राह्मणादि पदों के सम्बन्ध को महत्त्व दिया जाता है, 
तब ये वाक्य ब्राह्मणादि-निमित्त से कालविशेष के विधायक हैं, ऐसा ज्ञात होता 
है। परल्तु जब ब्राह्मण आदि पदों का 'आदधीत' क्रियापद के साथ सम्बन्ध को 
महत्त्व दिया जाता है, तो ये पद अग्त्याधात के विधायक हैं, ऐसा ज्ञात है। 

इनमें पहला पक्ष उपयुक्त प्रतीत होता है, क्योंकि पदों की यह स्थिति 
अविदित अर्थ का बोध कराती है। अग्नि का आधान तो, 'अग्निहोत्रं जुहुयात्‌, 
वर्षापुर्णमासाभ्यां यजेत' इत्यादि वाक्यों से प्रथम प्राप्त है। अग्ति के बिना मे 
अनुष्ठान सम्पन्त लहीं किए जा सकते; इन अनुष्ठानों का विधान अग्ति की 
स्थापना का आपादक है। इसलिए अग्न्याधान अभ्राप्त नहीं है। पर ब्राह्मणादि 
द्वारा कर्मानुष्ठान के लिए काल अबिदित है, उसका विधान आवद्यक है। 

इसके अतिरिक्त यह भो बात है कि आाधान अग्नि की प्राप्ति के लिए किया 
जाता है, पर यह आवश्यक नहीं कि अग्नि आधान से ही प्राप्त हो। उसकी 
प्राप्ति अन्य उपायों से सम्मव है। अन्य से माँगकर लाई जा सकती है। लोक में 
यह व्यवहार स्ंत्र देखा जाता है। यज्ञोपयोगी अन्य द्रव्यों के समान अग्नि को 
क्रय करके प्राप्त किया जा सकता है। इसलिए जण्ति-प्राप्ति के लिए आधान कोई 


१. अस्तुत प्रसंग में ब्राह्मण आदि व्यक्ति वही माना गया है, जिसने ब्राह्मण बंश 
में जत्म लिया हो। नैंमित्तिक ब्राह्मण आदि के लिये केवल एक निर्दिष्ड 
कर्म को छोड़कर अन्य सब प्रकार के अनुष्ठानों का अधिकार अक्षुण्ण रहता 
है । 


र€८ मीमांसा-दर्शन 


अनिवार्य साधन नहीं है। फलतः उक्त वाक्यों को वशन्तादि कालविशेष का 
विधायक मानता उपयुक्त होगा | आचार सूत्रकार ने शिष्प-जिज्ञासा का समा- 
धान किया-- 


आधाने$सबंशेषत्वात्‌ ॥४॥ 


[आधाने | आधान के विषय में पढ़ें गए “बसस्ते ब्राह्मणोअग्निमादधीत' 
आदि वाक्य अग्त्याघान के प्रतिपादक हैं। [असर्वशेषत्वात्‌ | अम्न्याधान के--- 
सब कर्मों के प्रति शेष - अज्भ न होने से । 

सुत्र के हेतु पद का स्पष्ट अर्थ इस प्रकार समभना चाहिए--केवल इतना 
कहना कुछ अटपटा लगता है कि अग्नि अथवा अग्ति का आधान सब कर्मों का 
शेष नहीं है । 'शेष' पद 'अज्भ' अर्थ में प्रयुकत होता है। अग्ति तो सब कर्मों का 
अज्ज है; क्‍योंकि उसके बिना कोई यागानुष्ठान सम्पन्त नहीं होता। तब उसे सब' 
कर्मों का अज्ज न कहना, युक्त प्रतीत नहीं होता । इस हेतु पद का वास्तविक अर्थ 
है--एक अनुष्ठाता व्यक्ति के द्वारा आधान किए गए अग्नि में---अन्य अनुष्ठाता 
द्वारा अनुष्ठेय कमें--नहीं किए जा सकते। प्रत्येक कर्मानुष्ठाता के लिए 
आवश्यक है कि वह स्वानुष्ठेय कर्मों के लिए स्वयं अग्नि का आघान करे। यह 
तथ्य उक्त वाक्‍्यों में आत्मनेपदी “आदधीत' कियापद से अभिव्यक्त होता है। 
किसी क्रिया के अनुष्ठान का फल उस क्रिया के अनुष्ठाता को ही प्राप्त हो, तभी 
वह क्रियापद आत्मनेपद में प्रयुतत हो सकता है। तात्पये है, एक व्यक्ति के द्वारा 
किया गया अग्स्याधान उसी के अपने कर्मानुष्ठान के लिए होता है, अन्य के लिए 
नहीं। अतः अग्नि की प्राप्ति याचना अथवा क्रय आदि अन्य उपाय से करना 
सर्वथा अश्यास्त्रीय है । 

'बसन्ते ब्राह्मणोईरिनमादधीत' आदि वाक्यों का मुख्य तात्सयें अग्नि के 
आधान में ही है। ये वाक्य ब्राह्मण आदि वर्णों के लिए कालविश्िष्ट 
अम्न्याधान का विधान करते हैं। 'अग्निहोत्रं जुहोति' आदि वाक्‍्यों से अग्ति का 
सम्बन्ध तो ज्ञात होता है, पर उससे अग्नि के आधानरूप अर्थ की प्राप्ति नहीं 
होती । उसका विधान उक्त वाक्यों से किया गया है। अन्य उपायों से प्राप्त 
अग्ति में किया गया अनुष्ठान निष्फल है। फलत: अग्त्याधान के उक्त वाक्य 
विघायकवाक्य हैं, यह स्पष्ट होता है ॥४॥ (इति अग्न्याघातस्य विधेमत्वाइंघि- 
करणम्‌ू--३) । 


(दाक्षायणादीतां गुणताइंधिकरणम्‌--४) 
दर्ष-पूर्णमास यागों का प्रकरण प्रारस्भ कर वैदिक वाड्मय में पाठ है-- 


अथ द्वितीयाध्याये तृतीय: पाद: र्ध्ह 


“दाक्षायणयज्ञेन यजेत प्रजाकामः"; साकम्प्रस्थायीयेन' यजेत पशुकाम:, संक्रम- 
यज्ञेन यजेत अन्नाद्यकामः ।--अजा की कामनावाला व्यक्ति दाक्षायण यज्ञ से 
यजन करे, पशु की कामनावाला साकम्प्रस्थायीय से यजत्त करे, अन्नाद्य की 
कामनावाला संक्रम यज्ञ से यजन करे। इन वाक्यों के विषय में दिष्य जिज्ञासा 
करता है--क्या ये वाक्य दर्श-पौणंमास यागों में ही दाक्षायण आदि निमित्त से फल 
का निर्देश कर प्रकृत यागों के गुणविधि हैं? अथवा इन नामोंवाले ये कर्मान्तर 
हैं ? दर्श-पौर्णमास के प्रकरण में पठित होने पर भी मभिन्‍य नाम तथा इसी प्रकार 
के अन्य कारणों से ये कर्मान्तर प्रतीत होते हैं। आचार्य घृत्रकार ने अग्रिम कति- 
पय सूत्रों द्वारा शिष्य-जिज्ञासा को सूजित किया --- 


अयनेषु चोदनान्तरं संत्तोपबन्धात्‌ ॥५॥ 


[अयनेषु ] “अयन-संज्ञक इन वाकयों में [चोदनान्तरम्‌] भिन्न कर्म का 
विधान है, [संज्ञोपवन्धात्‌ ] संज्ञान-विशिष्ट ताम से इनका निर्देश होने के 
कारण। तात्पये है, दशे-पोर्णमास के प्रकरण में पठित होने पर भी “दाक्षायण' 
आदि नाम दर्श-पौण्ण मास के नहीं हैं, अत: ये कर्म द्श-पो्ण मास से भिन्न हैं । 

सुत्रकार ने इन वाक्यों का निर्देश 'अयन” पद से किया है। प्रथम वाक्य 
ददाक्षायण' में 'अयन' पद आया है । एक वाक्य के 'अयन' पद-युक्त होने से साथ 
में पठित अन्य वाक्‍्यों को भी यह नाम दे दिया गया। लोक में ऐसा व्यवहार 
देखा जाता है। चार-पाँच व्यक्ति एकसाथ इकट्ठू जा रहे हैं, उनमें से केवल एक 
ने छतरी लगा रक्‍्खी है। समीप से देखनेवाले व्यक्ति उनके विषय में बोलते 
हैं--देखो, ये छतरीवाले जग रहे हैं। एक ही छतरी से--इकट्ठं साथ रहने के 
कारण सभी छतरीवाले कहे जतते हैं। इसी प्रकार एक नाम में 'अयन' पद आने 
से--साथ पठित--सभी वाक्य “अयन” ताम से कह दिए गए हैं। इसी कारण 
सूत्रकार ने सृत्र में 'अयनेष्‌ ” बहुबचनान्त पद का प्रयोग किया है। दाक्षाथण 
आदि नाम दह्ं-पौ्णमास के न होते से स्पष्ट होता है, ये कर्म उनसे भिन्न 
हैं ॥५॥ 

कर्मान्‍्तर होने में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


१. 'प्रजाकाभ:' के स्थात पर 'सुवर्ग काम: पाठ है, तैं० सं०, २॥५।५॥ 
२. द्रष्टव्य--तै ० सं०, २।५॥४॥ शरं० बा०, ४६ में 'साकम्प्रस्थाय्य' पाठ 
उपलब्ध है । 


डे०० सीमसांसा-दर्शन 


अगुणाच्च' कर्मचोदना ॥६६॥॥ 


[च] और [अगुणात्‌ | किसी गुण का निर्देश न होने से [कर्मचोदना| 
अपूर्व कर्म के विधायक हैं, उक्त 'दाक्षायरणयज्ञेन यजेत' आदि वाक्य । 

उक्त वाक्‍्यों के साथ किसी ग्रुण का कथन नहीं किया गया । यदि इन्हें 
कर्मान्तर का विधायक व माना जास, तो इनका उपदेश अनर्थक होगा । यदि गुण 
को कल्पना किसी प्रकार की जाय, तो याग और गुण के सम्बन्ध को जानकर 
उसके अनुष्ठान का विधान माना जाय। पर गुणविर्देश के अमाव में यहाँ याग- 
मात्र के अनुष्ठान का विधान ज्ञात होता है।। ६॥ 

उबत बाक्यों को कर्मान्तर का विधायक मानने में सूत्रकार ने अन्य हेतु 


प्रस्तुत किया--- 


समाप्त च फले वावयम्‌ ॥७॥ 

[ब] और [फले] प्रजा --सन्ततिरूप फल के निर्देश में [वाव्यम्‌ | 'दाक्षा- 
यण० आदि वाक्य [समाप्तम्‌] समाप्त हो जाता है, पूरा हो जाता है; अतः 
उक्त वाक्‍यों को कर्मान्तर का विधायक मानना युक्त होगा । 

“दाक्षायणयज्ञेन यजेत प्रजाकाम:' वावय' फल के निर्देश के साथ पूरा हो 
जाता है। फल किसी कर्म-विशेष का सम्भव है। आगे भी प्रत्येक वाक्य फल- 
निर्देश पर पूर्ण होता है। अत: प्रजा, पशु और अन्लाद्य-फलों के उपायरूप में यहाँ 
ददाक्षायण' आदि कर्म विश्ेषों का विधान है, यह निश्चित होता है ॥७॥ 

इस लम्बी हेतुपूर्ण जिज्ञास्ता का समाधान सूत्रकार कतिपय अग्रिम सूत्रों से 


प्रस्तुत करता है--- 

विकारों वा प्रकरणात्‌ ॥८॥ 

[वा] यह पद जिज्ञासा की निवृत्ति का सूचक है, अर्थात्‌ 'दाक्षायण' आदि 
बावय कर्मान्तर के विधायक नहीं, प्रत्युत [प्रकरणात्‌ | दर्शपौर्णमाप्त प्रकरण में 
पठित होने से | विकारः | उसी का विकृतिरूप कर्म है, अर्थात्‌ उसी के गुणविज्येष 


का विधायक है। 
दाक्षायण यज्ञ आदि प्रत्येक वाक्य दर्शपुर्णभास का विकार है, उसी के गुण- 


१. रामेदवर सूरि विरखित सुबोधिनी व्याख्या! में 'अगुणा च' पाठ है। अर्थ में 
विशेष अन्तर नहीं । 'अगुण' पद हेतुरूप न रहकर “कर्मंचोदना' का विशेषण 
बन जाता है। [कर्मचोदता] कर्म का विधायक वाक्य [अगरुणा] बुण- 


रहित है। 


अध द्वितीयाध्याये तृतीय: पादः ३०१ 


विज्ञेप का विधायक है । इतको गुणविधि मानने में प्रकरण का सामंजस्य भी बना 


रहता है ॥८॥॥ 
सूत्रकार ने उक्त वाक्‍्यों को गृणविधि मानने में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


लिड्भदर्शनाच्च ॥६॥ 


| लिज्इशंतात्‌ | उक्त वाक्‍्यों के विकार होने में लिज़ देखे जाने से [च] 
भी उक्त वाक्य दश्शपूर्णणास की गुणविधि हैं, कर्मान्तर नहीं । 

वंदिक वाइमय में पाठ है--जिशतं वर्षाणि दक्ष॑परर्णमासाभ्यां बजेत । यदि 
दाक्षायणयाजी स्थाद्‌, अथो अपि पञ्चदक्शव वर्षाणि यजेत | अज् ह्येव सा सम्पद्‌ 
सम्पद्यते। द्वे हिं पौर्णम।स्पौँ यजेत ढ्वे अमावास्थे । अब छोब खलु सा सम्पदु 
भवति ।? 

“दर्शपौर्णमास से तीस वर्ष यजन करे । यदि बह दाक्षायण यज्ञ करनेवाला हो, 
तो पन्द्रह वर्ष ही यजन करे | दाक्षायणयाजी पन्द्रह वर्ष के अनुष्ठान में हो उस 
सम्पदा को प्राप्त हो जाता है, जो तीप वर्ष में प्राप्त की जाती है; क्योंकि वह 
दो पोर्णमास प्रात:-सायं यजन करता है, और दो अमावास्या प्रात:-सायं ।' इस 
कथन का सामंजस्य उसी अवस्था में सम्भव है, जब दाक्षायण यज्ञ कौ दर्श-पौर्ण- 
मास का अंग माना जाय । दर्द-पौर्णमास याग का जो अनुष्ठान तीस व में होता 
है, वह दाक्षायणयाजी का--प्रत्येक पुर्णणासी और अमावास्था में दो-दो याग 
करने से पन्द्रह वर्ष में पूर्ण हो जाता है। यह्‌ कथन इस तथ्य को सममभने में लिंग -- 
हेतु है कि दाक्षायण यज्ञ दर्श-पौणें मास से भिन्‍न कम नहीं है ॥ ६॥॥ 

इनके नाम-निर्धारण पर जो इन्हें कर्मान्तर बताया, सूत्रकार उसका 
समाधान करता है-- 


गुणात्‌ संज्ञोपबन्धः ॥१०७ 

[गुणात्‌ | गुण से [संज्ञोपवन्ध:] दाक्षाथण आदि संज्ञा बाँधी गई हैं। 
तात्पय है, गुणविशेप के आधार पर इन नामों का निर्धारण किया गया है। 

जिज्ञासा-प्रसंग में कहा गया था कि दाक्षायण आदि नाम दर्द्द-पौर्णमास के 
तहीं हैं, इसलिए इन्हें दर्श-पौर्णमास का अंग न मानकर कर्मान्तर मानना चाहिए, 
यहूँ कथन ठीक नहीं है। दर््ष-पौर्णमास के वे नाम किस आधार पर हैं, यह्‌ 
समभिये । 

इनमें पहला ताम 'दाक्षायण' है । यह 'दक्ष/ और 'अयन' इन' दो पदों के मेल 
से बना है। दक्ष व्यक्तिविशेष का ताम है, 'अयन' का अर्थ गति या प्रवृत्ति है। 


३. द्रष्टव्य--श० बा०, १११॥२।१३॥ 


इ्ण्र सीमांसा-दशन 


दक्ष व्यक्ति के द्वारा भ्रवृत्त किये जाने के कारण इसका नाम दाक्षायण यज्ञ है। 

आाँखायन ब्राह्मण [४४] के दर्श-पौणं मास प्रकरण में ऐसे कतिपय यज्ञों का 
वर्णन है। वहाँ ग्रन्थकार 'अथातो दाक्षायणयज्ञस्य' यह प्रारम्भ कर आगे कहता 
है--दक्षो ह वै पार्ब॑तिरेतेत यज्ञेनेष्ट्वा सर्वान्‌ कामान्‌ आपतत्‌'--पर्बंत के अपत्य 
दक्ष ने इस यज्ञ से यजन करके सब अभीष्ट कामनाओं को प्राप्त किया | इसी 
प्रकरण [४॥६-८ ] में सा्वसेति यज्ञ, शौतक यज्ञ, वासिष्ठ यज्ञ आदि कतिपय उत्त- 
उन ऋषियों एवं विशिष्ट व्यक्तियों द्वारा किये गये यज्ञों का वर्णन' है। व्यक्ति- 
विज्लेष के अनुष्ठान द्वारा फल-निर्देशरूप गुण से संज्ञा का उपबन्ध है। यज्ञों के 
ये नाम उन व्यक्ततिविशेषों के नामों पर आधारित हैं, जिन्होंने दर्श-पौ्णमास का 
अनुष्ठान कर अभीष्ट फल प्राप्त किया। प्रस्तुत प्रसंग में द्श-पौर्णणास उस नाम 
से व्यवहृत हुए। 

'साकम्प्रस्थाथीय' अथवा 'साकंप्रस्थाव्य/ यज्ञ का नाम भी ऐसे ही ग्रुण- 
विशेष के आधार पर है । शांखायन ब्राह्मण [४६] में पाठ है--तद्यत्‌ साक॑ सं- 
प्रतिष्ठष्ते साक॑ संप्रयजन्ते साक॑ भक्षयन्ते, तस्मात्‌ साकंप्रस्थाय्य: --जो व्यक्ति 
इसी अमावास्या, इसी पूर्णमासी-कर्म में साथ ही इस कर्म का अनुष्ठान करते हैं, 
साथ ही यजन करते हैं, साथ ही यज्ञशेष का भक्षण करते हैं, इसी कारण यह 
यज्ञ साकंप्रस्थास्य है। इससे स्पष्ट होता है, इस प्रसंग में दर्झ-पौ्णमास याग का 
ही यह नाम है। ईसी प्रकार 'संक्रम' यज्ञ नाम भी सम्‌ -- समान क्रम --अनुष्ठान- 
रूप अर्थ के अनुसार समझना चाहिए। तात्पर्य है, दर्श-पौर्णमास का यह नाम 
समान रूप से इन कर्मों का अनुष्ठान गुण के आधार पर है। फलत: प्रस्तुत प्रसंग 
में थे सब नाम दर्श-पौणंसास के हैं, जो याग-सम्बद्ध किसी गुणविशेष के कारण 
प्रसिद्ध हुए, जिस ग्रुण का विधान उक्त वावयों द्वारा हुआ है । फलत: इस ताम को 
कोई भिन्‍न (>-दर्-पोर्ण मास से अतिरिक्त ) कम नहीं हैं ॥ १०॥। 

कर्मान्तर होने में वाकय की समाप्ति अर्थात्‌ निराकांक्ष होने का जो हेतु 
प्रस्तुत किया गया, सूत्रकार ने उसका समाधान किया--- 


सम्ाप्तिरबिशिष्टा ॥११॥ 


[समाप्ति:] फलनिर्देश पर वावय की समाप्ति--पूर्णता--निराकांक्षता, 
[अविष्निष्टा ] समान है, कर्मफल-सम्बन्ध और गुणफल-सम्बन्ध दोनों में । 

तात्पय है--फल का निर्देश होने पर वाक्य की पूर्णता दोनों अवस्थाओं में 
समान रहती है। चाहे कमंविधि का फलनिर्देश हो, चाहे ग्रणविधि का, इसमें 


१. द्ष्टव्य--पं० युन्िष्ठिर मीसांसक-कृत---मीमांसा शाबर भाष्य का---हिन्दी 
विवरण | पृष्ठ ५५६। 


अथ द्वितीयाघ्याये तृतीय: पाव: ३०३ 


कोई भेद नहीं होता । जिन गुणविधि-वाक्यों में किसी प्रकार का सन्‍्देह नहीं है, 
जैसे---“दघ्ता इन्द्रियकामस्य जुहुयात्‌'--इन्द्रिय की कामनावाले का दचि से होम 
करे। यहाँ दघिरूप गुण से इन्द्रिय-फल का विधान है। ठीक इसी प्रकार 
'दाक्षायणयज्ञेन यजेत प्रजाकाम:' आदि वाक्य हैं। दाक्षायण यज्ञ में दरशे-पूर्ण- 
मास की आवृत्तिरूप गुण का विधान है। यहाँ दर्श-पूर्णमास से अनुष्ठान करे, 
ऐसा न कहकर --भ्रजा की कामनावाला आवृत्ति-पज्ञ का अनुष्ठान करे, ऐसा 
कहा है। यह आवृत्ति-गुण दर्श-पुर्णणास का ही है। अत: इस रूप में दाक्षायण- 
यज्ञ दशे-पूर्णणास से भिन्‍न कम नहीं है। इसी प्रकार साकंप्रस्थाय्य में सह- 
प्रतिष्ठान आदि, तथा संक्रम यज्ञ में समान अनुष्ठान आदि गुण का विधान है। ये 
सब कर्मान्तर नहीं हैं ॥११॥ (इत्ति दाक्षायणादीनां गुणताधिकरणम्‌--४) । 


(द्रव्यदेवतायुक्तानां यागान्तरताधिकरणम्‌--५) 


कतिपय ऐसे वचन उपलब्ध होते हैं, जो किसी कर्म-विशेष के प्रकरण में नहीं 
पढ़े गये; उनसे बिहित गुण आदि का सम्बन्ध प्रकृतियाग के साथ होता है (द्र० 
३६, अधि० १) । इसके अनुसार निम्नांकित कतिपय वाक्य हैं, जो किसी कर्म- 
विज्ेष का विधान न करके पढ़े गये हैं--'वायव्यं ब्वेतमालभेत मूतिकामः [तै० 
सं० २।१११|। 'ब्रह्मबचंसकामः सोयें चरु नि्बंपेत्‌' [तै० सं» राह२]। 
भूति---कल्याण चाहनेवाला व्यक्ति वायु देवतावाले दवेत पश्ु का आलभन करे। 
बह्वर्चस की कामनावाला व्यक्तित सूर्य देवतावाले चह का तिर्काप करे । 

इसी प्रकार दर्श-पुर्णमास प्रकरण में पढ़ा है--ईषासमालभेत' ईपा का 
आलभन -- स्पर्श्ष करे । तथा “चतुरो मुष्टीन्निवंपति' चार मूट्ठी हृवनीय द्रव्य का 
निर्वाप करता है। इन वाक्यों के विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है--वया दर्श- 
पूर्णमास प्रकरण में अपठित आलम्भ और निर्वाप मधाकम दर्ष-पुर्ण मात प्रकरण 
में पठित आलम्भ और निर्वाप के गुणविधि हैं ? अथवा दर्श-पूर्णमास-प्रकृतियाग 
की अपेक्षा नहीं रखते ? अर्थात्‌ वे भिन्‍न कम हैं ? तथा जब प्रकृति-निरपेक्ष भिन्‍न 
कर्म हैं, तब भी क्या जितना कहा है, उतने ही में कम पूरा हो जाता है ? अथवा 
ये यागवाले कर्म हैं? 

प्रतीत होता है, प्रकरण में अपठित वाक्य 'वायब्यं इवेत॑' तथा 'सौय॑ चर! 
यथाक्रम प्रकरणपठित 'ईषामालभेत” तथा “चतुरो मुष्टीन्‌' वाक्‍्यों के गुणविधि 


१. ब्रष्ठबव्य--मैत्रा० सं०, २१२।२॥ 

२. द्रष्टव्य--उत्तरामीपामालम्ध जपति, आप» श्रौ० १४१७७॥ मार० 
श्रौ० ११षदया 

३, द्रष्टव्य--चतुरों मुष्टीन्‌ निरूष्य, आप» श्रौ० ११८॥२॥ 


क्न्ड मीमांसा-दर्शन 


हैं। क्योंकि विधिवाक्थ वे होते हैं, जो अविदित अर्थ का कथन करते हैं। प्रस्तुत 
प्रसंग में प्रकरणपठित वाक्यों से आलम्भ और निर्वाप विदित हैं । क्षिष्य-जिज्ञासा 
को धूव॑पक्ष-रूप से आचार्य सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


संस्कारश्चाप्रकरणे5कर्म शब्दत्वात्‌ ॥१ २॥ 


[अप्रकरणे ] प्रकरण में अपठित बचन [अकर्मझब्दत्वात्‌ | कर्मविधायक 
शब्द के वहाँ न होने से, वे बचन [संस्कार: | संस्कार कर्म [च] ही हैं; अर्थात्‌ 
किसी विधिकर्म में संस्कारविश्वेप के विधायक होने से गुणविधि हैं। 

दर्शपूर्णमास के प्रकरण में अपठित 'वायब्यं इवेत॑' तथा 'सौर्य चरुं' वाक्य 
विधिवाक्य नहीं हैं। आचार्यों ने बताया --“अज्ञाताथंबोधको विधि:' जो वाक्य 
अज्ञात अर्थ का बोध कराता है, वह विधिवाबय है। इन बाक्‍्यों में कोई ऐसा 
विधायक पद नहीं है, जो इनके विधिवाक्य होने का साधक हो । उक्त वाक्यों में 
'आलमभेत' और “निव॑पेत्‌' पद भी अज्ञात अर्थ के बोधक नहीं हैं। यह आलम्भ और 
निर्वाप अव॑-प्रकरण में पढित 'ईषामालभते' तथा 'चतुरो मुष्टीन्तिवंपति' वाकयों 
से ज्ञात हैं। अत: प्रकरण में अपठित उक्त वाक्य उसी का अनुवाद कर उनमें 
संस्कार-विशेष का विधान करते हैं। 

प्रकरणपठित “ईषामालभते' का अर्थ है--ईषा का आलम्भ-- स्पर्श करता 
है । पूर्वाभिमुख खड़े द्रव्याहरण-शकट के अग्रभाग को ऊँचा (पिछले भाग के समान 
स्तर में) रखने के लिए जुए की सन्धि के समीप अग्रभाग में संयुक्त दो लम्बी 
स्निग्ध लकड़ियों या बाँसों की टेक का नाम 'ईषा' है, जिनमें एक उत्तर और 
दूसरी दक्षिण को रहती है। प्रकरण में अपठित पहला वाक्य (वायब्यं स्वेतं ) 
इस (ईषा-सम्बन्धी) आलम्भ-कर्म में श्वेत गुण का तथा दूसरा (सौ्य॑ चरुं ) 
वाक्य इस (चतुरो मुष्टील्निवेपति) निर्वाप-कर्म में चर का विधान करने के लिए 
हैं, इसलिए 'वायब्यं श्वेत! और 'सौय॑ चरुं' में अन्य आलम्भ और निर्वाप नहीं हैं। 
वे प्रकृतियाग दर्श-पौर्णमास में विहेत आलम्भ और निर्बाप की गुणविधि 
हैं॥१रा 

प्रथम जिज्ञासा में दूसरा विकल्प है, जब प्रकरण में अपठित वाक्य-प्रकरणस्थ 
आलम्भ-निर्वाप कर्म की अपेक्षा न करते हुए--भिन्‍न कर्म माने जाते हैं, तब भी 
क्‍या वाक्य से जितना कहा है--उतने ही में कर्म पूरा हो जाता है? अबबा 
निदिष्ट देवता के उद्देदय से द्रव्य की आहुति भी उसमें दी जाती है ? इस विषय 
में सूत्रकार ने कहा--- 


याबदुक्‍तं वा कर्मण: श्रुतिमूलत्वात्‌ ॥१३॥ 
[वा] सूत्र का 'वा' पद विकल्पान्तर का निर्देश करता हुआ पूवंसूत्रोक्त अर्थ 
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का बाघ करता है । [यावदुवतम्‌ ] वाक्य में जितना 
है। |कर्मण:] कर्म के [श्षुतिमूलत्वात्‌ | श्रुतिमूलक हो: 
है, उतने ही में वह कर्म पूरा सम्पन्त हुआ समभना चाहिए। 

दर्शपूर्ण के प्रकरण में अपठित आलम्भ (वायव्यं इवेतमालभेत भूतिकाम:) 
तथा निर्वाप (सौ चरु निवंपेद्‌ ब्रह्मव्चे सकामः) प्रकरणपढठित आलम्भ 
(ईपामालभते ), तथा निर्वाप (चतुरो मुष्टीन्‌ निर्बपति) के अनुबाद नहीं हैं। 
प्रकरणपठित इन आलम्भ तथा निर्वापसे वे आलस्भ-निर्वाप भिन्‍न हैं; इस 
प्रकरण से उनका कोई सम्बन्ध नहीं। 

कतिप्य कर्म ऐसे होते हैं, जिनमें--जितना विधान किया है, उत्तना ही 
कत्तैव्य कर्म होता है, इनमें प्रकृतियाग से धर्मो का अतिदेश नहीं होता । उसी के 
समान 'वायव्यं श्वेतमालभेत भूतिकाम:' वाक्य से विहित कम, पशु के आलम्भ- 
पर्यन्त ही है। इसी प्रकार 'सोर्य चहं निर्वेपेद्‌ ब्रह्मवचंसकाम:' वाक्य से विहित 
कर्म ब्रीही के निर्वाप तक पूरा हो जाता है। तात्पर्य है, इन ह॒विंद्रब्यों से याग 
नहीं होता। यह द्वितीय जिज्ञासा का प्रथम अंश है। द्वितीय अंश का तात्पर्य है-- 
“वायव्यं इवेत॑ वाक्य में इवेत पशु का वायु देवता के साथ, और 'सौर्य॑ चरु' वाक्य 
में चछ द्रव्य का सूर्य देवता के साथ सम्बन्ध जाना जाता है। इसलिए जब तक 
इन द्रव्यों से वायु और सूर्य देवता के लिए याग द्रव्य-त्याग तहीं करेंगे, तब 
तक द्रव्य-देवता का सम्बन्ध उपपन्न नहीं होगा। अतः प्रतीयमान द्वब्य-देवता 
सम्बन्ध की उपपत्ति के लिए याग आवश्यक है। इस प्रकार द्वितीय जिज्ञासा का 
रूप होता है--यदि प्रकरण में अपठित वाक्य भिन्‍म कर्स हैं, तो बया जितना 
विधान उनसे किया गया उतना ही बह कर्म है ? अर्थात्‌ उतने ही में वह पूर्ण हो 
जाता है ? अधवा वहाँ कहे गये द्रव्य से याग भी किया जाता है ? इस जिज्नासा 
का समाधान सूत्रकार ने प्रस्तुत सूत्र से किया--जितना वाक्य से कहा गया, 
उतना ही वह कर्म कत्तंव्य है; क्‍योंकि कम का स्वरूप श्रुति के अनुसार जाना 
जाता है। इसलिए प्रकरण में अपठित वाक्य, प्रकरणपठित बाक्‍यों के अनुवादक 
न होकर स्वतत्त्र कर्म हैं, और वे उतने ही हैं, जितने वाक्‍्यों द्वारा कहे गए। वहाँ 
कहे गए द्रव्यों से याग नहीं होता । 

बदि 'वायब्यं स्वेतं' और 'सौर्य चर को अपूर्वे विधि न मानकर दक्षपूर्णमास- 
स्थित आलम्भ-निर्वाप का अनुवादक माना जाता है, तो वाक्यभेद होता है। 
प्रथम प्रकरण में अपठित वाक्य प्रकरणपठित आलम्भ-निर्वाप को लक्षित करेंगे। 
फिर आलम्भ में श्वैतगुण और निर्वाप में चरू द्रव्य का विधान करेंगे। अवन्तर 
आलस््न में भूति के लिए वायुदेवता और निर्वाप में ब्रह्मवचंस के लिए सूर्य 
देवता को प्रस्तुत करेंगे । इस प्रकार का वाक्यमेद श्षास्त्र में दोषावह माना जाता 
है। अत: दर्शपू्ण मास प्रकरण में अपठित आलम्भ-निर्वाप को अपुर्वेविधि मानना 


'हा है, उतना ही कत्तंव्य 
श्रुति जितना कहती 
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युक्त होगा । 

यदि वाक्यभेद की उपेक्षा की जाय, तो भी उन वाक्यों को अनुवाद नहीं 
माना जा सकता | 'आलमेत' और “निवंपेत्‌' पद यदि दर्शपूर्णमासस्थित आलम्भ- 
निर्वाप को लक्षित करते हैं, तो विधायक नहीं हों सकते । एक ही पद लक्षण और 
विधान दोनों को नहीं कह सकता । एक पद एक अर्थ को कहकर चरितार्थ हो 
जाता है; अन्य अर्थ के कहने में वह असमर्थ रहता है। यदि घात्वर्थ --आलम्भ- 
निर्बाप को अनुवाद मानें, और “लिड्‌' प्रत्यय को विधायक मानें, तो 'जों आलम्भ 
करना है, वह इस (श्वेत) गुणवाला किया जाय' ऐसा कहने पर दक्षं-पूर्णमासस्थ 
आलम्भ लक्षित नहीं होगा, क्योंकि प्रथम कहा जा चुका है--आलम्भ उससे 
अतिरिक्त लौकिक भी है। प्रत्ययार्थ (++आलम्भ: कत्तंब्य:) के अनूथमान 
होने पर दर्शपूर्णणासस्थ आलम्म अनूदित हो सकेगा; क्योंकि [ईषामालभेत- 
बचनानुसार ] कत्तंव्यहूप से वही ज्ञात है; लौकिक आलम्भ ज्ञात नहीं है । इस 
कारण दछ्षंपूर्ण णासस्थ आलम्भ और निर्वाप का अनुवाद हैं--भप्रकरण में अपठित 
आलम्भ और निर्वाप, यह उपपन्न नहीं होता। इसलिए वहाँ जितना कहा है 
[--सावदुक्तम्‌ | आलम्भमात्र और निर्वापमात्र, उतना ही अपूर्वविधि समभना 
चाहिए। वही श्रुतिमूलक है। फ़लत: द्शपूर्णमास प्रकरण में अपठित आलम्भ 
और निर्वाप कर्मान्तर हैं ॥१३॥ 

पूव॑पक्षरूप से प्रस्तुत उभयविध-विकल्प की जिज्ञासा का सूत्रकार समाधान 
करता है-- 


यजतिस्तु द्रव्यफलभोक्तृसंयोगादेतेषां क्मंसम्बन्धात्‌ ॥१४॥ 

[ठ॒] बह पद धूवंपक्ष के निराकरण का द्योतक है| तात्पय॑ है--दर्शपूर्णमास 
प्रकरण में अपठित आलम्भ और निर्वाप यावदुकक्‍्त कम नहीं हैं, प्रत्युत [यजति:] 
याग हैं, [द्रब्यफल-भोक्तूसंयोगात्‌ | द्रब्य (--इवेतपशु, चरु) फल (--भूति, 
ब्रह्मवचंस ), भोक्ता (-भूतिकाम, ब्रह्मनचंसकाम ) का संयोग होने से [ एतेषाम्‌ 
इन द्रव्य, फल और भोक्ता के [कर्मसम्बन्धात्‌ ] याग कर्म के साथ सम्बन्ध होने 
से 

गत सूत्र में जो यह कहा गया कि “वायब्यं श्वेतमालभेत भूतिकाम:' तथा 
'सौर्य चरूं निव॑पेद्‌ ब्रह्मवर्ंसकाम:” वाक्य प्रकरणपठित आलस्भ (ईयामालभते) 
तथा निर्वाप (चतुरों मुष्टीन्तिबंपति) के गुणविधि नहीं हैं--यह सर्वथा युक्त 
है। परन्तु साथ ही जो यह कहा गया कि ये वाक्य यावदुक्‍त हैं, अर्थात्‌ आलम्भ- 
मात्र और निर्वापमात्र का विधान करते हैं, द्र्ययाग का विधान नहीं क रते,--- 
यह कथन युक्‍त नहीं है । सूत्रकार कहता है, ये याग हैं; द्रव्य-त्यागपूर्वक आहुति 
दिए जाने का ये विधान करते हैं। 
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कारण यह है कि इन वाकयों में द्रव्य, देवता, फल, मोकता का निर्देश है। थे 
सब इन आलम्म-निर्वाप के पूर्ण याग होने के प्रयोजक हैं। यद्यपि सूत्र में 'देवता' 
पद का उल्लेख नहीं, पर याग के स्वरूप में द्रव्य-देवता का नियत सम्बन्ध माना 
जाता है, इसलिए सूत्र में 'द्रव्य' पद के निर्देश से देवता का भी ग्रहण समझना 
चाहिए। फलत: द्रव्य, देवता, यागानुष्ठान का फल और अनुष्ठाता का उक्त 
वाक्यों में स्पष्ट निर्देश होने से ये याग के विधायक हैं, आलम्भमात्र एवं निर्वाप- 
मात्र के नहीं। 

आलस्म-वाक्‍्य में वायु देवता का, झवेत पशु द्रव्य का, भूति फल का और 
“आलमेत' पद से यागानुष्ठाता पुरुष के प्रयत्त का स्पष्ट निर्देश है। इसी प्रकार 
निर्वाप-बायय में सूर्य देवता, चर द्रव्य, ब्रह्मवचंस फल, एवं “निर्वपेत्‌' पद से अनु- 
ध्ठाता पुरुष के प्रयत्न का स्पष्ट उल्लेख है। ये याग के प्रयोजक होने से उक्त 
वाक्य कर्मान्तर के विधायक हैं, यह्‌ निड्चिचत होता है। ४८ 

इन वाक्यों में द्रव्य, देवता अथवा गुण के आधार पर वाक्‍्यभेद की आशंका 
करना निराधार होगा, क्‍योंकि इन वाकयों में प्रत्येक पद एक-दूसरे के प्रति 
आकांक्षा रखता है। वावय के पूरे अर्थ को अभिव्यक्त करने के लिए किसी पद में 
ओऔदासीन्‍्य दिखाई नहीं देता, प्रत्येक पद अहमहमिकया अर्थाभिव्यक्ति के लिए 
दोड़ता-सा दिखाई दे रहा है। भूति की कामनावाला पुरुष वायुदेवतासम्बद्ध 
इवेत पशु का आलमन करे, यह पूरा एक बर्थ वाक्य से अभिव्यक्त होता है। 
इसी प्रकार निर्वाप-वाक्य में समझना चाहिए । ब्रह्मदर्चेंस फल की कामनावाला 
पुरुष सूर्यदेवतासम्बद्ध चरु द्रव्य का निर्वाफ करे, यह एक अर्थ अभिव्यकत होता 
है। इस प्रकार इन वाक्‍यों को अपने-आप में एकार्थेता स्पष्ट है। देवता के लिए 
द्रव्य का संकल्प याग के बिना उपपन्‍न नहीं होता, यह व्यवस्था निएचायक है कि 
प्रस्तुत आलम्म और निर्वाप यागरूप कर्म हैं ॥१४॥ 

इसी चिषय में सूत्रकार अन्य हेतु प्रस्तुत करता है--- 

लिड्रदशनाच्च ॥१५॥ 

[लिज्जदर्शनात्‌ ] उक्त अर्थ के उपपादन में अन्य प्रयोजक हेतु के देखे जाने 
से [च] भी, प्रक्त आलम्म-तिर्वाप-वाक्यों में कथित विधि यागरूप हैं, ऐसा 
जाना जाता है। 

अन्य प्रयोजक हेतु से भी यह जाना जाता है कि “वायव्यं इवेतम्‌” और 'सौर्य 
चर बावयों में 'आलभेत' तथा “निर्वपेत्‌' पद-विहित आलम्भ और निर्वाप याग- 
रूप कम हैं। तैत्तिरीय संहिता [२।२।१० | में पाठ है--सोमारौद्रं चरु निरवेपेत्‌' 
--सोम और रुद्र देवतावाले चरु का निर्वाप करे। आगे पाठ है--“परिश्चिते 
याजयति---घारों ओर से घिरी बेदि में याग कराता है| यह परिश्रयण है । इस 
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इस पद का अर्थ है--चारों ओर से घिराव होना । तदनुसार इस परिश्रयण 
घिरावरूप विधि--के वाक्य में 'यजति' पद से विधिकथन का सामज्जस्यथ तमी 
हो सकता है, जब इसे यागरूप कर्म माना जाय। यदि इन्हें प्रकृतियाग 
में गुण का विधायक अथवा यावदुक्‍त कर्म माना जाता है, तो 'यजति' पद 
से उसका पुनः कथन उपपन्‍न नहीं होता; क्योंकि इन दोनों पक्षों से याग होगा ही 
नहीं । तब “यजति' पद का प्रयोग क्‍या प्रमादपाठ ही कहा जायगा ? अतः यह 
निश्चित जाना जाता है--'आलभेत' और 'निव॑पेत्‌' पद-घटित कर्म यागरूप हैं; 
गुणविधि या यावदुक्त कर्म नहीं ॥१५॥ (इति द्रव्यदेवतायुक्तानां यागान्तरता- 
अधिकरणम्‌ं--५) । 


(वत्सालम्भादीनां संस्का रताउधिकरणम्‌--६) 


सैत्रायणी संहिता [ १।४॥६ | के अग्निहोत्र प्रकरणान्तर्गत गोदोहन-असंग में 
वाक्य है--'वत्समालभते, वत्सनिकान्ता हि पशव:'--बछड़े का स्पर्श करता है, 
निश्चय ही पश्चु वत्सप्रिय होते हैं। शिष्य जिज्ञासा करता है--यह्‌ वत्सालम्भ गत 
प्रकरण के समान क्या यागरूप है ? अथवा संस्कारमात्र है? आचार्य सूजकार ने 
समाधान किया-- 

विशये प्रायवर्शनात्‌ ॥१६॥ 

[विश्यये | --अग्निहोत्र-असंग में श्रुत 'वत्समालभते' यह आलम्भ, 'वायव्यं 
इवेतमालभेत' के समान यागरूप है यः संस्कारकर्म है, यह--संशय होने पर, 
समाधान किया-- | प्रायदर्शनात्‌ | गोदोहन आदि संस्कारप्राय कर्मों के मध्य 
'वत्समालभत्ते' का दर्शन पाठ होने से यह संस्कारकर्म है। तात्पय है--इस 
अवसर पर वत्स का स्पशं मात्र संस्कार अभीष्ट है । 

यागकर्म में देवता का निर्देश आवश्यक है । प्रस्तुत प्रसंग में देवता का श्रवण 
न होने से यह यागकर्म नहीं । इसका (वत्सालम्भ का) फल भी दृष्ट है। याग का 
फल अदृष्ट माना जाता है। अतः यह आलम्भ यागकर्म नहीं है; वत्स का संस्कार- 
मात्र है। गाय पशुओं को बछड़ा (या बछड़ी) बहुत प्यारे होते हैं। गोदोहन के 
समय बछड़े को खूंटे से खोलकर उसपर प्यार से हाथ फेरता हुआ गाय के नीचे 
थनों में लगाये । उस समय गाय गर्दन टेढ़ी करके बछड़े के पिछले हिस्से को बरा- 
बर चाटती रहती है। पुरुष को भी उसके पास बैठकर बछड़े पर प्यार से हाथ 
फेरते रहना चाहिए। इससे गाय जल्दी दूध उतारती है। जब गाय पसवा जाती 
है, और गोदोहन-कार्य प्रारम्भ होने को है, तब बछड़े को गाय के आगे बाँध दिया 
जाय, जिससे गाय उसे प्यार से चाटती रहे । यदि पुरुष पकड़कर बैठता है, तो वह 
भी प्यार से बछड़ें पर हाथ फेरता रहे। इससे गाय प्रसन्न रहती है, गोदोहन 
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तिर्बाघ चलता रहता है। वत्स का यहु आलभन उसका स्पश्न॑रूप संस्कार है। इस 
क्रिया से बछड़ा गाय का दूध उतारने में सहायक होता है ॥ १६॥ 
इसी अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


अयेवादोपपत्तेश्च ॥१७॥ 


[अर्॑वादोपपत्ते:| अर्थवाद की उपपत्ति--समज्जसता से [च] भी, 
4वत्समालभते' वाक्यपठित आलभति किया स्पर्श॑रूप संस्कारमात्र है, यह निश्चित 
होता है। 

जहाँ 'वत्समालभते' कहा है उसी के साथ “वत्सनिकान्ता हि पशव:' यह अर्थेवाद- 
वाक्य पठित है। प्राय: सभी पशु वत्सप्रिय होते हैं । वत्सप्रिय होने में गाय सबसे 
अधिक है। मेंस आदि का बच्चा मर जाय, तो साधारण उपाय से दूध निकाला 
जा सकता है। पुरुष आदि व्यक्ति के द्वारा भी भैंस सरलता से पसवा जाती है, 
पर गाय नहीं । ऐसा देखा जाता है कि गाय का बछड़ा मर जाते पर उसे पसवाने 
के लिए बछड़े की खाल में अन्य भुस आदि पदार्थ भरकर बछड़े की तरह उसे याय 
के पास खड़ा कर दिया जाता है, उसे ही वह चाटती रहती है । इस अर्थवाद का 
सामज्जस्थ उसी अवस्था में उपपन्न होता है, जब 'आलभति' क्रिया का अर्थ 
स्पक्षमात्र संस्कार किया जाता है। वत्स का आलमन--मारना, अर्थवाद की 
भावना से नितान्‍्त विपरीत है । इसलिए भी यहाँ आलम्भ--स्पशंमात्र संस्कार 
है, यह निव्िचत होता है ॥१७॥ (इति वत्सालम्भादीतां संस्कारताइघि- 
करणम्‌--६) । 


(नेवारचरोराधानार्थता5धिकरणम्‌--७ ) 


प्रशच्चम अधिकरण में “आलभेत' और “निर्वपेत्‌' की यागरूपता सिद्ध की है। 
छठा अधिकरण उसका अपवाद है, जिसमें 'वत्समालभते” वाक्यगत आलम्भ का 
स्पर्षमात्र संस्कार सिद्ध किया गया है। तैत्तिरीय संहिता [५॥६।२ | के अग्नि- 
चयन प्रकरण में पाठ है, 'एतत्‌ खलु वे साक्षादन्नं यदेष चरुः, यदेत॑ चरुमुपद्ाति' 
इसी प्रसंग में आगे “*“मध्यत उपदधाति''', बाहस्पत्यो भवति'--यह्‌ साक्षात्‌ 
अन्न है, जो यह चर है, इस चरु का उपधान करता हैं,'*“मध्य में उपधान 
करता है,“ यह चरु बृहस्पति देववावाला है 

इस प्रसंग को लक्ष्य कर द्विष्य जिज्ञासा करता है--क्या यह तीवार धान्य से 
तैयार किया गया चरु याग के लिए है और याग से बचे चद का उपधान बताता 
है ? अथवा चरु के उपधानरूप संस्कारमात्र का विधायक है ? प्रतीत होता है-- 
याग के लिए चरु का विधान है और अवशिष्ट के उपधान का कथन है, क्योंकि 
चरु की यागार्थंता सर्वत्र प्रसिद्ध है। किसी कर्म की यागरूपता के लिए द्रव्य और 
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देवता का निर्देश आवश्यक होता है। यहाँ प्रसंग के अन्त में अर्थवादरूप से 
बृहस्पति देवता का निर्देश है। अतः चह द्रव्य और बृहस्पति देवता दोनों की 
उपस्थिति से --यह चछ यागार्थ है, अवशिष्ट चरु का उपधान कर दिया जाता 
है। इससे दोनों (याग और उपघान) का सामज्जस्थ हो जाता है; यह समभना 
चाहिए। 

सूत्रकार आचाये ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


संयुक्‍तस्त्वर्थशब्देन तदर्थे: भ्रुतिसंयोगात्‌ ॥१८॥ 


[ठु] पद चर की यागार्यता के निवारण के लिए है; “चरुमुपदाति' वाक्य 
याग के लिए चए का विघान नहीं करता। [अर्थशब्देन ] “उपदधाति' क्रिया के 
अर्थ उपधान से [ संयुक्त: | संयुक्त है, सम्बद्ध है चर पद; अत: [तदर्थ:] उपधान 
के लिए है चरु; [श्रुतिसंगोगात्‌ | धुति “उपदधाति' के साथ साक्षात्‌ सम्बद्ध होने 
से चरु केवल उपधान के लिए जाना जाता है । 

“उपधान' का अर्थ है--+रखना। अग्निचयन के लिए इष्टका रक्खी जाती 
हैं, उन्हीं पर अग्निचयन होता है | नीवार जंगली धान्य है, इसे भाषा में नेर या 
कोदों भी कहते हैं। कोदों 'कदन्त” का अपश्रंश प्रतीत होता है । जंगल में---अथवा 
खेतों में बिना बोगे--उत्पन्त हुए कई प्रकार के धान्‍्य “कदन्न' में गिने जाते हैं, 
उनमें एक नीवार है । इस प्रकार के अन्नों को अनेकत्र साहित्य में 'मुनियों का 
अन्‍्न' कहा गया है । नीवार से तैयार किया गया चरू अग्निचयन-इष्टकाओं के 
मध्य रक्खा जाता है-'मध्यत उपदधाति” । यह चर का संस्कारघात्र है। 'चरुसुप- 
दधाति' वाक्य में चरु का सम्बन्ध सीधा उपधान के साथ है। यहाँ 'बजति' का 
श्रवण नहीं है । उसकी कल्पना करना भी तिराधार होगा; क्योंकि इससे साक्षात्‌ 
'चरुमुपदघाति' श्रुतिबोधित अर्थ की बाधा प्रसक्त होगी । अतः साक्षात्‌ श्रुति के 
साम्मुख्य में कल्पना हेय होगी । 

चरू की यागाथेता के लिए बृहस्पति देवता का चरु से सम्बन्ध बताना भी 
आह्य नहीं है। संहिता में वह्‌ कथन केवल अर्थवाद है, चर की प्रशंसा के लिए। 
वहाँ याग-नि्ित्त से द्रव्य-देवता के सम्बन्ध का कोई संकेत नहीं है। इस सब 
विवेचन के फलस्वरूप निश्चित होता है, उक्त वाक्य चरु के उपधानमात्र संस्कार 
का विधायक है; चरु की यागार्थता का विघान नहीं करता । फलतव्र: छठा और 
सातवाँ अधिकरण पञ्चम अधिकरण के अपवाद हैं, यह समकना चाहिए ॥१८॥ 
(इत्ति नैवारचरोराघानार्थताईघिकरणम्‌--७ ) । 
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(त्वाष्ट्रपात्नीवतस्य पर्थम्तिकरणगुणकत्वाउइधिरणम्‌--८) 


पात्नीवत* कमेविशेष का नाम है। तैत्तिरीय संहिता [ ६।६।२,६ | में इसका 
विवरण उपलब्ध होता है। उस प्रसंग में इस आशय का लेख है--त्वाष्ट्र 
पर्यस्निकृतं पात्नीवतमुत्सुजन्ति' प्य ग्तिकरण संस्कार किए गये त्वष्टा देवतावाले 
पशु को छोड़ते हैं। इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है --कया त्वष्टा देवता- 
वाले पर्यग्निकृत पशु के उत्सर्ग का यह विधान है ? अथवा त्वाष्ट्र पशुयाग से यह 
पाल्नीवत-कर्म भिन्‍न याग है ? 

सन्देह का कारण त्वाष्ट्र पशु के दो विशेषण हैं--'पयं ग्तिकृतम्‌” और 'पात्नी- 
बतम्‌” | जब 'उत्सुजस्ति' क्रियापद से 'पर्य ग्निकृतम्‌' पद सीधा सम्बद्ध किया जाय, 
तो यहाँ पशु के उत्सगं का विधान होगा । जब 'पात्नीवतम्‌' पद क्रियापद से सीधा 
सम्बद्ध होता है, तब त्वाष्ट्र पशुयाग से--यह पात्नीवत कमं--भिन्‍न याग है, ऐसा 
जाता जाता है। उस कर्म के अनन्तर उत्सम होगा । 


१. पात्नीवत कर्म के विषय में आचार्यों के मतभेद का उल्लेख करते हुए 
मीमांसाशास्त्र के मर्मज्ञ बिद्वान्‌ पं० युधिष्ठिर मौमांसक ने जो महत्त्वपूर्ण 
[प्‌ृ० ४५७३-७४] टिप्पणी लिखी है, यह कर्म के वास्तविक स्वरूप को सम- 
अने के लिए आवश्यक होने से अविकल उद्धृत है--- 

“आचार्यों के सतभेद का मूल--तै० सं० ६॥६।६ के “इन्द्र: पत्तिया 
मनुमयाजयत्‌, तां पर्यग्तिक्ृतामुदसृजत्‌' ( इन्द्र ने मनु को पत्नी से याग 
कराया, उस पत्नी को पर्यग्तिकरण के पदचात्‌ छोड़ दिया )-इस परक्षृतिरूप 
अथंवाद में निहित है। इसमें पत्नी का सम्बन्ध होते से यह कर्म पात्नीवत 
हुआ । इसी के स्थान में त्वाष्ट्र पशु के आलमन का विधान होने से तत्स्था- 
तीय त्वाष्टर पशचालम्भ कर्म भी पात्नीवत नाम से जाना जाता है। पत्नी से 
याग करने पर उसे जिस यूप से सम्बद्ध किया (-पास में बैठाया) उस यूप 
का नाम भी पात्नीवत हुआ। त्वाष्ट्र पशु के पत्नीस्थानीय होने से त्वाष्ट्र 
पशु भी पात्नीवत तामसे व्यवहृत हुआ । यतः मनु की पत्नी का पयग्निकरण 
के पश्चात्‌ उत्सर्ग किया गया, अतः तत्स्थानी त्वाष्ट्र पशु का भी उत्सर्म 
होता है। तै० सं० निदिष्ट वचन अर्थवाद है। अर्थवादानां स्वार्थे प्रामाण्यं 
ज्ञाहिति (अरथेवाद-वचतों का स्वार्थ में प्रामाण्य नहीं होता है )-इस मीमांसक 
सिद्धान्त से--इनद्र ने मनु को उसकी पत्नी से याग कराया धा--यह प्रतीय- 
मान अर्थ प्रमाणभूत नहीं है। इसका तात्पय॑ यह है कि-- 

वैवस्वत मनु इस पुथिवी का प्रथम शासक हुआ था। राजा पूथिवी 
का पालक होने से पृथिवीपति कहाता है और पृथिवी राजा की पालिका 


झश२ मोमांसा-दर्शत 


प्रतीत होता है, पात्नीवत कर्म त्वाष्ट्र पशुयाग से भिन्‍त हैं, क्योंकि त्वाष्ट्र 
पशु के दो विज्लेषणों--'प्यंस्तिकृतं' और 'पात्मीव्त' का सामज्जस्थ भिन्‍न 
कर्म सातने पर सम्भव है। विहित कर्मानुष्ठान के अनन्तर उत्सरजंन हो जायगा । 
यदि उत्सर्म का विधान मानकर उत्सजंत कर दिया जाय, तो “पात्नीवत' विज्ले- 
घण निष्फल---ध्यर्थ रह जाता है। इसलिए पर्यग्निक्॒त त्वाष्ट्र पशु के पात्नीबत 
होने का यह विधान है। वही याग है। आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान 
किया-- 


होने से राजा की पत्नी होती है। इन्द्र ने मनु को*““उसकी पत्नी पृथिवी से 
बाग कराया--इसका तात्पर्य है--इन्द्र ने मनु को पृथिवीरूप पत्नीसे 
संगत किया-> मनु को राज्याधिकार दिया।' मनु की पुत्री का नाम इत्ठा 
था। इत्ठा पृथिवी का नाम भी है। मनु ने प्रजा की समृद्धि के लिए रत्नगर्भा 
पृथिबी का दोहत किया। अतः इत्ठा-- पृथिवी उसकी दुहिता हुई। परन्तु 
आवश्यक दोहन के पश्चात्‌ उसे छोड़ दिया, जिससे वह रिक्त हुई पुनः 
समृद्ध हो जाबे । प्राचीन राजा लोग पृथिवी से धनधान्य वा रत्नादि की 
प्राप्ति के लिए उतना ही दोहन करते थे, जिससे उसको क्षति न पहुँचे ।” 

पशुयागों के वास्तविक स्वरूप को समभने के लिए मीमांसक महोदय 
का विचार बड़ा उत्तेजक है। पृथिवी का दोहन करनेवाला सर्वाधिक 
मानव-समुदाय कृषिजीवी-वर्ग है। मानव-जीवन के निर्वाह के लिए 
सर्वोच्च और सर्वाधिक साधन-सामग्री क़ृषिजन्य उपज है। इसमें भी 
उत्खनन अपेक्षित है, पर ऊपरी । कृषि की निर्बाघ पूर्णता के लिए गहरा 
उत्खतन आवश्यक हुआ; लोहे के बिना कृषि सम्भव नहीं । जितना पुराना 
क्ृषि-कार्य है, उतना पुराना लोहा है । फिर अन्य धातु व रत्न आदि सामने 
आ गये । सानव-समाज का समस्त उद्योग इन्हीं दो प्रकार की उपजों पर 
आधारित हैं। भारत में कषि-उपज आदिकाल से गोवंश पर आधारित 
रही है। दूध और कृषि-उपज के लिए बछड़े गाय की देन हैं। यह सम्भव 
है, यदि समस्त पशुयागों का कृषि-सम्बन्ध से विचार किया जाय, तो इसकी 
मूलभूत वास्तविकता सामने आए, क्योंकि कृषि और गोवंद्या का अपरिहार्य 
सम्बन्ध भारत में सदा से रहा है। वस्तुत: भूमि को कुरेदने-खोदने का कार्य 
मुख्य रूप में कृषिजीवी-वर्ग करता है, राजा तो उसका केवल व्यवस्थापक 
व प्रबन्धक रहता है। क्रषक जिस खेत में से एक वर्ष महरी मारी फ़सल ले 
लेता है, अगले वर्ष उसे जोतकर खाली छोड़ देता है, यह उसका उत्सजंन 
है; इससे भूमि में सूयं-किरणों और वर्षा-जलों से उर्वरा शक्ति संचित होती 
है। यही पात्नीवत-कर्म में पशु के उत्सर्जन का रूप है। 


अध द्वितीयाध्याये तृतीयः पाद: श्श्३ 
पात्नोवते तु पूर्ववत्वाद्‌ अबच्छेद: ॥१६॥ 


[पात्नीवते | 'पर्येग्निक्ृतं पात्तीवर्त' वाक्य में [तु | तो [ पुर्वंवत्वात्‌ | पहले 
बाले कर्म के होते से, अर्थात्‌ त्वाप्टूं पात्वीवतमालभेत' इस पूर्वनिदिष्ट कर्म के 
ही यहाँ समझे जाने रो | अवच्छेद: | उसी पूर्व-कर्म के साथ इसका सम्बन्ध है । उसी 
का यह अनुवाद है। तात्पयें है, त्वाष्ट्र पात्वीवत कर्म की ही यहाँ 'उत्सूजति' 
चद से उत्सज॑तरूप में समाप्ति कही है। 

'वर्य ग्निकृतं पात्नीवतमुत्सुजन्ति' वाक्य में पात्नीवत कर्मान्तर नहीं है । 
प्रथम पठित ट(्वाष्ट्रं पात्नीवतमालभेत वाक्य-विहित त्वष्टा देवतावाले 
पद्वालम्भ का अनुवाद है । पर्यम्विकृत पश्ञु के उत्सर्जन का विधान है। पशु का 
आलम्भ- अपेक्षित स्पर्श कर पर्यग्निकरण के अनन्तर उसे छोड़ दिया जाय । इसके 
मानने पर न तो पात्नीबत के भिन्‍न कर्म होने की कल्पना करनी पड़ेगी, और न 
“उत्सूजन्ति' पदबोधित्--पशु के उत्सर्ग का विधानरूप--अर्थ किसी वाबय से 
बाधित होगा । इस वाक्य से--पर्येग्निक्ृृत पशु का--पात्नीवत कर्म सम्बद्ध होने 
का विधान अनावदयक भी है; क्‍योंकि पशु का पात्नीवत-सम्बन्ध पहले ही 
स्वाष्ट्रें पात्नीबत्मालभेत' वाक्य से विदित हैं। इस कारण यहाँ उसका पुनः 
विधान निष्प्रयोजन है । दो विशेषणों से विश्विष्ट अर्थ का एक विशेषण से अनु- 
बाद होना दोषावह नहीं है। विशेषण की समानता में अन्यत्तर विशेषण विज्िष्ट 
अर्थ के अनुवचन सें समर्थ रहता है। इसग्रें किसी बाधा की आशंका निराघार 
है। इससे निश्चित है, यह वाक्य (--पर्यग्तिक्रतं पात्नीवतमुत्सूजन्ति) त्वाष्टर 
वालीवत वाक्य (त्वाष्ट्रं पात्नीवतमालभेत) का अनुवाद है, कर्मान्तर 
नहीं ॥१६॥ (इत्ति त्वाष्ट्रपात्नीवतस्य पर्येग्निकरणगरुणत्वाईघिकरणम्‌--5) । 

(अदाभ्यादीनां ग्रहनामताइधिकरणम्‌--&) 

तैत्तिरीय संहिता [३॥३।४] में पाठ है--'एव व॑ हविषा हृवि्जति, 
योध्दाम्य॑ गृहीत्वा सोमाय जुहोति'--यह निश्चय ही हवि से हवि का यजन 
करता है, जो अदाभ्य का प्रहण कर सोम के लिए होम (--याग) करता हैं। 
इसी के आगे पढ़ा है--'परा वा एतस्यायु: प्राण एति, सोज्धुं गृह्लाति---इसकी 
आयुवा प्राणदूर चला जाता है, जो अंशु का ग्रहण करता है। इन वाक्यों के 
विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है--ज्या ये अदाभ्य और अंशू इस नाम के ग्रहों 
में ग्रहणवाले यागान्तर हैं ? अथवा ज्योतिष्टोम याग में ग्रहविधि है ? श्रतीत 
होता है, पागान्तर हैं, क्योंकि ज्योतिष्टोम प्रसंग में अदाम्य अंजु नामवाला कोई 
याग नहीं है । त कोई ग्रह है, जिससे उसका दुबारा यहाँ स्मरण या अतिदेश 
किया जाय । इसलिए अदाम्य और अंश तामवाले ये भिन्न याग हैं। द्रव्य, देवता 


३१४ मीमांसा-दर्शत 


का यहाँ निर्देश न होने पर भी 'यजति' का साक्षात्‌ प्रयोग है, जो इनके याग होने 
का प्रयोजक है। इसलिये इन वाक्यों द्वारा 'अदाभ्य' और 'अंशु” नामक यामों 
का विधान माना जाना युक्‍त होगा । आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञाला का समाधान 
किया-- 


अद्रव्यत्वात्‌ केवले कर्मशेष: स्यात्‌ ॥२०॥॥ 


[अद्रव्यत्वात्‌ | द्रव्य और देवता का निर्देश न होने से | केवले ] केवल नाम- 
मात्र के सुने जाने पर [कर्मशेष: ] ज्योतिष्टोम कर्म के क्षेष--अज्भ [स्थात्‌ ] हैं, 
अदाम्य और अंशु नामक ग्रह । 

सूत्र में पठित “द्रव्य पद देवता का भी उपलक्षण है। याग वही कर्म माना 
जाता है, जिसमें द्रव्य, देवता दोनों का निर्देश हो । याग के लिए द्रव्य-देबता का 
नियत साहचर्यं माना जाता है । सूत्र में अपठित भी देवता का--उक्त व्यवस्था- 
चुसार--द्रव्य पद से ग्रहण हो जाता है । प्रस्तुत वाक्यों में द्रव्य और देवता किसी 
का भी निर्देश न होने से ये यागान्तर अर्थात्‌ स्वतन्त्र याग नहीं हैं। ज्योतिष्टोम 
याग सोसमयाग का एक भाग (+--संस्था) है । ज्योतिष्टोम अनुष्ठान के अवसर 
पर जिन पात्रों में सोम का ग्रहण किया जाता है, उनका नाम “अदाभ्य' और 
“अंथ्ु' है। फलत: ये वाक्य ज्योतिष्टोम में ग्रहुसंज्ञक पात्र-विशेष का विधान करते 
हैं। पात्र का भेद याग के भेद का प्रयोजक नहीं होता। 

इन्हें यागान्तर मानने के लिए “यजति' प्रयोग की जो बात कही है, बह युक्त 
नहीं; क्योंकि अदाभ्य और अंशु पद का 'यजति' या 'जुहोति' के साथ सीघा 
सम्बन्ध नहीं है। इसके विपरीत सीधा सम्बन्ध ग्रह धातु के साथ है --'अदाम्यं 
गृहीत्वा' तथा “अंश्‌ गृह्नाति'। इससे स्पष्ट होता है, ज्योतिष्टोम के अवसर पर 
इन पात्रों में सोम ग्रहण किया जाता है। ये वाक्य उसी ग्रहण-क्रिया के विधायक 
हैं। इन पदों का सम्बन्ध--व्यवधान होने से--“यजति' तथा 'जुहोति' के साथ 
होना सम्भव नहीं । उक्त बाक्‍य में पदान्‍्तरों का व्यवधान स्पष्ट है। फलत: 'यजति' 
के श्रवणमात्र से यागान्तर का विधान नहीं माना जा सकता | 'सोमेन यजेत' 
अथवा 'सोमाय यजते' में 'यजति' पद का कोई भिन्‍न जय॑ नहीं है; उभयत्र एक 
ही अर्थ है। वह प्रकतियाग में पठित 'सोमेन यजेत' से विदित है । अविदित अर्थ 
का विधायक वाक्य यागविधि माना जाता है, इसलिए भी यहाँ 'यजति' यागान्तर 
का विधायक नहीं । 

भाष्यकार शबर स्वामी ने सूत्र की अवतरणिका के प्रारम्म में बताया कि 
ये वाक्य किसी के प्रकरण में नहीं सुने जाते । तात्पययं है, किसी प्रकृतियाग का 
प्रारम्भ करके उसके प्रसंग में इन वाक्‍यों का उल्लेख हुआ हो, ऐसा नहीं है। 
परन्तु तैत्तिरीय संहिता में ज्योतिष्टोम के प्रकरण में ही इनका पाठ है। उसमें 


आथ द्वितीयाघ्याये तृतीयः पादः ब्श्श्‌ 


नगण्य पाठभेद अवश्य है। परन्तु इससे भाष्यकार के लेख में किसी असांगत्य की 
ऊद्घावना करना निराधार होगा। सम्भव है, भाष्यकार ने शाखान्तर में उसी 
प्रकार पाठ देखा हो, जैसा उल्लेख किया। इससे '“प्रकृत अर्थ' के विवेचन में कोई 
अन्तर नहीं पड़ता ॥२०॥ (इति अदाभ्यादीनां प्रहतामताउधिक रणम्‌ू--&) । 


(अग्निचयनस्य संस्का रताइध्चिकरणम्‌--१०) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--अग्ति-ऊर्मविषयक अनेक वाक्य सुने जाते हैं, 
तद्यथा--'य एवं विद्वान्‌ अग्नि चिनुते"--“जो इस प्रकार जानता हुआ अग्नि का 
चयन करता है' इत्यादि का विधान कर आगे कहा--“अथातों अग्तिमस्निष्टोमे- 
नैवानुयजति, तम्रुक्थेन, तमतिरात्रेण, त॑ षोडशिना ।-- इसके अनन्तर अग्नि का 
अग्निष्टोम से अनुयजन करता है, उसका उक्थ से, उसका अतिरात्र से, उसका 
घोडश्षि से, इत्यादि । 

यहाँ सन्देह है, क्या यह 'अग्नि' पद ज्योतिष्टोमादि कर्मों से भिन्‍न अग्नि- 
संज्ञक कमंविशेष का वाचक है, जो 'चिनुते' आख्यात से कहा गया है? अथवा 
द्रव्यविशेष का वाचक होता हुआ ज्योदिष्टोमादि में अग्तिरूप गुण का विधान 
करता है ? प्रतीत होता है, अग्नि पद यागविद्येष का वाचक है। इसमें हेतु है-- 
अग्नि के स्तोत्र, शस्त्र और उपसद्‌ का होना। “अग्नेः स्तोत्रम्‌ अग्ने: दस्त्रमू, घडू 
उपसदोध्ग्नेश्चित्यस्थ भवन्ति |--अग्नि का स्तोत्र है, अग्नि का शस्त्र है, अग्ति- 
चयन के छह उपसत्‌ होते हैं । ये सब याग के होते हैं; अत: अग्नि पद यागवाचक 
है। इनकी हेतुता 'अथातो४ग्निमग्तिष्टोमेनेवानुबजति' आदि वाक्यों से पुष्ट होती 
है--अनन्तर इस अग्नि का अग्निष्टोम से अनुयजञन करता है, अर्थात्‌ याग को 
सम्पन्न करता है। अगले वाक्‍यों में भी 'तम्‌' सर्वनाम 'अग्नि' को बोधित करता 
है। इससे प्रतीत होता है, यह जग्तिसंश्क याग है। इसी मान्यता में “बजति' के 
साथ 'अनु/ उपसर्ग उपपन्न होता है। तात्पय॑ है, अग्ति के याग माने जाने पर ही 
अस्लिष्टोम से किया गया याग अनुयाग हों सकता है। अतः अग्नि को याग 
मानना युक्त है। शिष्य की भावना को आचार्य सूत्रकार ने धूर्वपक्ष-रूप में सूत्रित 
किया-- 

अग्निस्तु लिड्लृदशनात्‌ ऋतुशब्दः प्रतोयेत्र ॥२१॥ 

[अब्नि:] उक्त वाक्य में अग्नि पद [तु] तो [लिज़ुदरशशंनात्‌] 'अस्नेः 
स्वोत्रम्‌' आदि हेतुओं के देखे जाने से [ कतु शब्द:] यागवाचक शब्द |प्रतीयेत] 
ग्रतीत होता है, जैसा सूत्र की अवतरणिका में स्पष्ट कर दिया गया है। 

“ये एवं विद्वान्‌ अति चिनुते' वाक्य तैत्तिरीय संहिता [ ५।५२] में उपलब्ध 
है। भाष्यकार ने अन्य जितने वाक्य उस सम्बन्ध में उद्धृत किए हैं, वे संहिता में 
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उपलब्ध नहीं । सम्भव है, माष्यकार ने अन्य शाखाओं के आधार पर ये पाठ दिये 


हों ॥२१॥ 
सूत्रकार ने उक्त जिज्ञासा का समाधान किया-- 


ब्रव्यं वा स्थाच्चोदनायास्तदर्थत्वात्‌ ॥२२॥ 


[वा] पद पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति करता है-_ अग्नि पद यागवाचक नहीं है। 
[द्यम्‌ | द्र्यवाचक |स्यात्‌ | है। [चोदनाया:] “चिनुते” इस प्रेरणा-पद के 
[तदेत्वात्‌ | अग्नि के लिए होने से । तात्पर्य है, 'चिनुते' आस्यात-पद---अग्ति 
को चयन से संस्कृत करके स्थापित करता है---इस अर्थ को कहनेवाला होने से । 

“जग्नि' पद उक्त वाक्य में असिद्ध दाहक द्रव्य का वाचक है, किसी याग का 
नहीं । वाक्य में 'चिनुते' यह विधायक आख्यात-पद अग्ति का चयन करते के लिए 
है--चिनुते +-चयन करता है। 'यजति' के अर्थ को कहने में यह असमर्थ है। 
इष्टकाओं से निर्मित स्थण्डिल पर अग्नि का चयन करना--व्यवस्थापुर्वंक 
स्थापित करना अग्नि का संस्कार है। अग्तिचयन के सम्पन्न हो जाने पर अग्नि- 
ष्टोम यागर से यजन करता है,--यह अर्थ “अथातोउरिनमग्तिष्टोमेन॑वानुयजति' से 
स्पष्ट किया गया है। 'अनुयजति' अनु उपसर्ग 'पर्चात्‌' अर्थ को कहता है । अग्नि 
के चयन-संस्कार के जनन्तर अग्तिष्टोम से वजन किए जाने का कथन है। फलतः 
वक्त वाक्य में 'अग्नि' पद याग का वाचक न होकर अग्तिष्टोम में अग्तिचयनरूप 
पंस्कारगुण का विधान करता है ॥ २२॥ 

उसी अर्थ को सूत्रकार अगले सूत्र से पुष्ट करता है -- 


तत्‌ संयोगात्‌ ऋतुस्तदाख्यः स्थात्तेन धर्मविधानानि ॥२३॥ 


[तत्संयोगात्‌ | चयन द्वारा संस्कार किए अग्ति के संयोग से, उस अग्नि में 
किया जानेवाला [ऋऋतु:] याग [तदारुयः | उस नामवाला, अर्थात्‌ अग्ति ताम- 
वाला [स्यात्‌ ] होता है। [तैन] इस कारण [धर्मविधानानि ] उस औरत सज्ञक 
कर्म के धर्मों --विश्येषताओं का विघान करते हैं,“अग्ने स्तो व्रम्‌' आदि स्तोत्र-दास्त्र- 
उपसत्त्‌ । तात्पर्य है, स्तोत-शस्त्र-उपसत्‌ उस ऋतु के धर्म हैं, जो चयत द्वारा संस्कृत 
अग्नि में किए जाने के कारण अब्नि नामवाला है। 

इस अधिकरण का सार इस प्रकार समभना चाहिए, 'य एवं विद्वान्‌ जग्ति 
चिनुत्ते' वाक्य चयन द्वारा अग्नि के संस्कार का विधायक है। इसी कार्ये के लिए 
इंटों से निर्मित स्थण्डिल--वेदि पर विधिपुर्वक अग्नि की स्थापना करना अग्नि 
का चयनरूप संस्कार है। प्रत्येक याग इसी संस्क्रत जग्ति में किया जाता है। चूल्हे 
या भाड़ आदि से अग्ति लेकर उसमें याग करना शास्त्रीय विधान के अनुकूल नहीं 
है। उस संस्कृत अग्नि में जो याग किया जाता है, वह याग भी अग्नि पद से लक्षित 
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होता है। 'अग्ने: स्तोत्र मु आदि में अग्ति पद उसी अग्तिषदलक्षित क्रतु का बोघक 
है, दाहरूप अग्ति द्रव्य का तहीं। इसलिए जिज्ञासा-प्रसंग में इन पदों के आधार 
पर जो बात कही गई है, वह युक्त नहीं है । फलतः स्तोत्र-शस्त्र आदि बाग के ही 
धर्म हैं। अग्नि का चयनरूप संस्कार याग नहीं है ॥२३॥ (इति अग्निचयनस्थ 
संस्कारताइईघिकरणम्‌ --१०) । 

(मासाम्निहोत्रादीनां कत्वन्तरताइधिकरणम्‌--११) 


कुण्डपाथियों के अयन में पाठ है--'मासमग्निहोत्रं जुहोति, मासं दरबृपूर्ण- 
माक्ताम्यां यजते --महौनाभर अग्निहोत्र होम करता है, महीनाभर दर्शषपूर्ण मासों 
से यजन करता है । इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है- -अग्निहोत्र और दर्श- 
पूर्णमास नियतकाल में होनेवाले कर्म हैं। अग्निहोत्र नित्य प्रात:-सायं किया जाता 
है; दर्श अमावास्या तिथि में तथा पूर्णमास पौर्णमासी तिथि में किया जाता है। 
तब क्या ये वाक्य नियतकालिक अग्तिहोत्र और दरशे-पूर्णमास में महीनामर काल- 
ग्रुण का विधान करते हैं ? अथवा ये भिन्‍न कर्म हैं? प्रतीत होता है, उक्त कर्मों 
में ये काल-गुण के विधायक हैं; क्योंकि नियतकालिक वाक्यों में यह मास काल- 
गुण का विधान उपयुक्त है। इसके अतिरिक्त उक्त कर्म वाक्‍्यान्तरों से विदित हः 
गासभर काल का सम्बन्ध अविदित है, अतः उन्हीं अग्निहोत्र होम और दर्श-पूर्ण- 
मास यागों में मासभर काल-गुण का विधान यहाँ सानता चाहिए। सूत्रकार ने 
जिज्ञासा का समाधान किया-- 


प्रकरणान्तरे प्रयोजनान्यत्वम्‌ ॥२४॥ 


[प्रकरणान्तरे | भिन्‍न प्रकरण में पढित वाक्‍यों का [प्रयोजनात्यत्वम्‌ ] अन्य 
अपोजन है, अर्थात्‌ ये वाक्य, अग्निहोत्रादि वाक्‍्यों से भिन्न कम हैं। 

कुष्डपायि-अयन नामक कऋतुविशेष है | पाणिनि ने अष्टाध्यायी | [३॥११३७ ] 
में इस क्रतु का 'कुण्डपाय्य' नाम से उल्लेख किया है। वेदिक सूत्र-साहित्य 
[बाटबा० श्रौ० १०११२।१३] से ज्ञात होता है, सोम-पान के चमस से ह्त्षा 
अलग कर जो याज्ञिक कूण्डें के समान चौकोर पात्र से यागकाल में सोमपान करते 
थे, वे कुण्डपाय्य अथवा कुण्डपायी नाम से जाने जाते रहे हैं। उस वर्ण द्वारा अस्तुत 
प्रकरणों में जो मासभर अग्निहोत्र और मासभर द्श-पूर्णमास के होम-याग का 
उल्लेख है, वे उस अब्तिहोत्र-होम और दर्श-पूर्णमास याग से सर्वंधा भिन्न कर्म 
हैं, जिनका अन्यत्र वैदिक साहित्य में विधान है। इसलिए कुण्डपायियों के वर्ग में 
पठित वाक्यों का अन्यत्र पठित 'अम्निहोत्रं जुहुयात्‌' तथा 'दशं-पूर्णमासाम्यां यजेत' 
बाक्यों से कोई सम्बन्ध न होते के कारण यह समभता नितान्त निराधार है कि 
कुण्ठपाय्प प्रकरण में पठित वाक्य अस्निहोत्र व दर्श-पूर्णमास॒ विधियों में मास- 
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काल-गुण के विधायक हैं। वस्तुत: वे कर्म अग्निहोत्रादि विधियों से सर्वेथा भिन्‍न 
कर्म हैं।४ 

इसका मुख्य आधार कुष्डपाय्य प्रकरण में कहा है। वहाँ “उपसद्‌ भिषचरित्वा' 
कहकर 'मासमगम्निहोत्र' आदि पढ़ा है [आप०श्रौत०, २३१०५, € .] । तात्पयं है, 
उपसत्‌-करम करके मास-अग्निहोत्र आदि का अनुष्ठान करना है। परन्तु यह उप- 
सतू-कर्म नियतकालिक अन्‍्निहोत्र तथा दर्श-पूर्णमास में नहीं होता। अत: कुण्ड- 
पाय्य प्रकरण में पठित कर्म, नियतकालिक अग्निहोत्रादि से भिन्‍न हैं ॥२४॥ 
(इति मासाग्तिहोत्रादीनां ऋत्वन्तरताउधिकरणम्‌ू--११) । 

(आग्नेयादि काम्येष्टयधिकरणम्‌--१२) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--कतिपय वाक्य किसी कमंविश्वेष का आरम्मन 
करके पढ़े गए हैं, जैसे--“अग्तये पुरोडाशमष्टाकपालं निबंपेद्‌ रुक्काम: [तै० 
सं० २।२।३ ]--रुक्‌ -« कान्ति की कामनावाला व्यक्ति अस्निदेवतार्थ अष्टाकपाल 
में संस्कृत हृवि का निर्वाप करे । इसी प्रकार अन्य वाक्य है 'अग्तीपोमीयमेकादबा- 
कपाल नि्वपेद्‌ ब्रह्मतचंसकाम:” [ में ०सं० २।१ ।४ ]---अह्मवचंस की कामनावाला 
व्यक्ति अग्ति और सोम देवतावाले--एकादश कपाल में संस्कृत--ह॒वि का निर्वाप 
करे। अन्य वाक्य है--ऐन्द्राग्समेकादशकपालं निर्वपेत्‌ प्रजाकाम:” [त्त>सं> 
२।२।१ ]--श्रजा की कामनावाला व्यक्ति इन्द्र और अम्नि देवतावाले--एकादश 
कपाल में संस्कृत--हवि का निर्वाप करे। 

यहाँ सन्‍्देह है, क्या ये आग्नेय आदि स्वतन्त्र कर्मान्तर हैं ? अथवा द्शे-पूर्ण- 
मास में अनुष्ठेय आस्नेय आदि कर्मों में रक्‌ आदि फलों के विधायक हैं ? प्रतीत 
होता है, ये फलविधि हैं, क्योंकि प्रकृतियाग दर्श-पूर्णमास में विहित आग्नेय आदि 
प्रथम विदित हैं; उन्हीं का यहाँ अनुवाद कर उनमें फल-सम्बन्ध का यह विधान 
है। सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


फल चाकमंसन्निधों ॥२५॥ 


[अकर्मेसन्निधौ | कमंविशेष की समीपता न होने पर, केवल [फलम्‌ ] फल- 
निर्देश [च] भी भिन्न कर्म होने का प्रयोजक होता है। 

कर्म-समीपता का तात्पय है, कर्म-विधायक पद का होना । भ्रस्तुत वाक्‍्यों में 
कोई कर्म-विघायक पद नहीं है। पर प्रत्येक वाक्य में यथाक्रम रुकू (कान्ति), 
ब्रह्मवर्चस और प्रजारूप फल का निर्देश है। कर्मविधायक पद के न होने पर भी 
केवल फल का निर्देश कर्मविज्लेष का भ्रयोजक होता है, क्योंकि फल किसी कर्म का 
ही सम्भव है। प्रकृतियाग दक्ष॑-पूर्णमास में श्रूयमाण आग्नेयादि कर्मों का यहाँ 
अनुवाद सम्भव नहीं, क्‍योंकि कान्ति आदि उनके फल नहीं हैं। इसलिए ये आस्नेय 


अथ द्वितीयाघ्याये तृतीय: पांद:ः ३१६ 


आदि कर्म उनसे भिन्न हैं। 

इसके अतिरिक्त यह भी ज्ञातव्य है. कि ये आग्तेयादि कम काम्येष्टि हैं! 
विशेष कामना से इनका अनुष्ठान किया जाता है। कान्ति-कामना से आग्नेय, 
ब्रह्मव चंस-कामना से अग्नीषोमीय, प्रजा-कामना से ऐन्द्राग्न । दर्ष॑-पूर्णमास में कहे 
गये आग्नेय आदि कर्म काम्येष्टि नहीं हैं; वे नियतकालिक नित्यकर्म हैं। कामना 
कभी होने कभी त होने के करण अनित्य हैं। नित्यकर्म का अतित्यकर्म-स्थात 
में अनुवाद कहे जाने का कोई सामज्जस्थ नहीं है। इस प्रकार श्रस्तुत वाक्यों में 
विशिष्ट फल का निर्देश इस तथ्य का प्रयोजक है कि ये वाक्य--दर्शं-पूर्णमास 
में श्रूवमाण आग्नेयादि कर्मों से--भिन्‍न कर्म के विधायक हैं ॥२५॥ (इत्याग्ने- 
यादि कास्येष्टअधिक रणमू--१२) । 


(अवेष्टेरन्नाद्यफलकत्वाईधिक रणम्‌--१३) 


'राजसूय की अज्भू भूत अवेष्टि नामक इष्टि है 'आग्नेयो5ष्टाकपाल: पुरोडाणों 
भवति' अग्नि देवतावाला आठ कपालों में पकाया पुरोडाश होता है। उस अवेष्टि 
का आरस्भ करके कहा--'एतया अन्‍्लाद्यकामं याजयेत्‌' इससे--अन्नभक्षण में 
क्षमताप्राप्ति की कामतावाले को--अजन कराये । इस विषय में शिष्य जिज्ञासा 
करता है--क्या यह 'एतया'*” वाक्य विहित कर्म अवेष्टि याग से भिन्‍त कमे है ? 
अथवा अवेष्टि का ही यह फबनिददेश है ? प्रतीत होता है, यह अवेष्टि से भिन्‍न 
कर्म है; जैसाकि गत सूत्र में निर्णय किया गया है, फल का निर्देश भी कर्मान्तर 
का प्रयोजक होता है। सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया--- 


सन्निधौ त्वविभागात्‌ फलार्थेन पुनः श्रुति: ॥२६७ 


[सन्निधौ | अवेष्टि कर्म के सामीप्य में पढ़ा गया 'एतया'**' आदि वाक्य 
[ठु] तो [अविभागात्‌ ] अवेष्टि-विधायक वाक्य से अलग न होने के कारण 

[फलार्थेन | फलमिददेश के प्रयोजन से [पुनः श्रुत्ि:] अवेष्टि का ही 'एतया' पद 
से यहाँ पुनः श्रवण होता है। 

'आस्नेयोउष्टाकपाल:***” इत्यादि के रूप में अवेष्टि का आरम्भ करके 
समीप ही 'एतयाष्न्ताग्रकामं याजयेत्‌” वाक्य पढ़ा गया है। 'एतत्‌'-पद समीपस्थ 
का परामर्श करता है। वह अवेष्टि-याग के लिए कहा गया है। यहाँ उसी के 
फल--अन्नभक्ष ण-क्षमतांप्राप्ति का निर्देश है । अर्थ होगा- -अन्नाद्य कामनावाले 
के लिए अवेष्टि से याग कराए, इसलिए यह कर्मान्तर न होकर अवेष्टि का ही 
फलविधि है। इसे अवेष्टि-याग मानने पर अवेष्टि के लिए विहित ह॒विद्रज्यों की 
उपस्थिति होगी, जो प्रसंग में निर्दिष्ट हैं। यदि इसे कर्मान्तर मानते हैं, तो अन्य 
इंव्यों का विधान मानता होगा, जो कहीं उपलब्ध नहीं है। यदि कहीं 'एतत्‌'- 


जे२३० मीमांसा-दर्शन 


पद असन्निहित [द्र० २।२।२७] का परामशंक कहा है, तो बह लाक्षणिक ही 
समझना चाहिए ॥२६॥ ( इत्यवेष्टे रन्‍्नाद्यफलकत्वाईघिकरणम्‌ -- १३) 


(आग्नेयहिसकते: स्वुत्यथैवाइधिक रणम्‌ू--१४) 


दर्श-पूर्णमास याग्ों के विषय में कहा---'आग्नेयो5ष्टाकपालो5्मावास्थायां 
पौर्णसास्यां चाच्युतो भवति”' अश्ति देवतावाला आठ कपालों में संस्कृत हविद्रव्ण 
अमावास्था और पौर्णमासी में छुटा हुआ कभी नहीं रहता ; अवश्य हुत किया जाता 
हैं। ऐसा विधान कर आग्रे पुत: कहा--'यदाग्नेयोउष्टाकपालोउ्मावास्यायां 
भवति”--आग्नेय अष्टाकपाल अभावास्या में होता है। शिष्य जिज्ञासा करता 
है--क्या अमावास्या में दो आग्नेस यागों से यजन करना चाहिए ? अथवा एक 
बार ही आग्नेय याग करना चाहिए ? दो बार कहे जाने से दो बार किया जाना 
प्रतीत होता है। ज्िष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ले पूर्वपक्षरूप से सूत्रित किया-- 

आग्नेयस्तुकतहेतुत्वादभ्यासेन प्रतीयेत ।।२७॥॥ 

[आस्नेय:| “आस्नेयोह्टाकपाल:*““” इत्यादि वाक्यविहित आग्नेय याग 
[तु] तो [उक्तहेतुत्वात्‌ु| (२२२ सूत्र में कहे गये) हेतु से [अम्यासेन] 
अम्यासछवप से, अर्थात्‌ दो बार किया जाना | प्रतीयेत्न ] प्रतीत होता है । 

मीमांसा के [ २।२।२ | सूत्र में अभ्यास अर्थात्‌ वाक्य के पुनः श्रवण को दो 
बार य्जन का प्रयोजक बताया है; वैसा ही कथन यहाँ है।यदि यजत दो बार 
नहीं किया जाता, तो कर्म का पुन:-श्रवण यजन के अभाव में व्यर्थ हो जाता है । 
तात्पय॑ है, ये दोनों भिन्‍न कम हैं, एक नहीं ॥२७॥॥ 

आचार्य ने जिज्ञासा का आंशिक समाधान किया-- 


अविभागात्तु कर्मणो* ह्विरुक्तेन विधीयते ॥२८७४ 

[तु] “तु पद पूर्वपक्ष की ब्यावृत्ति के लिए है--आग्नेय याग का दो बार 
अम्यास नहीं करना चाहिए। [कर्मण:] कम के [अविमागात्‌ ] विमकत>-अलग- 
अलग न होने से । [ह्विस्क्तेः] दो बार कथन से [न विधीयते ] विधान दो बार 
नहीं किया जाता। 


३. तै० सं० २५२ में यह वाक्य विखरा हुआ मिलता है। इसी आनुषूर्वी में 
उपलब्ध नहीं ॥ 

२. द्रष्टव्य--तै० सं० २।५॥३॥ 

३. 'कर्मणा' क्वाचित्क: पाठ:। 'कर्मंणो द्विस्क्तो न विधीयेत' पाठ सुबोधिनी वृत्ति 
में है। अर्थ में कोई अन्तर नहीं। पद-योजला से अर्थ अपनी वास्तविक उसी 
रेखा के अन्तगेंत आ जाता है, जो स्वीकार्य है। 


अथ द्वितीयाध्याये तृतीय: पादः झ्रर 


पूर्वोक्त विभिन्‍त दो वाक्यों के अनुसार अमावास्था में आर्तेश याग का दो 
बार अनुष्ठान युक्त नहीं है। यद्यपि वे वाक्य दो हैं--'आग्नेयो5ष्टाकपालो5मा- 
वास्थायां पोणेमास्यां चाच्युतों भवति” तथा “आस्नेयो5ष्टाकपालो5मावास्यायां 
भवत्ति'। परन्तु इन दोनों का अर्थे एक ही है। यहाँ आग्नेय याग के दो बार 
अनुष्ठान के लिए कोई विधायक पद नहीं है। दो बार पाठमात्र से यह अर्थ नहीं 
निकल सकता कि आग्नेय का अमावास्था में दो ब्रार अनुष्ठान किया जाय। 
वाबय का जितना प्रतिपाद्य अर्थ है, सौ बार उच्चारण करने पर भी अर्थ उतना 
ही रहता है। उक्त वाक्यों से दो बार अनुष्ठान किया जाता अर्थ अभिव्यक्त 
नहीं होता । अतः ये भिन्‍न कर्म न होकर आग्नेय एक ही कर्म अमावास्या में 
अनुष्ठेय होता है ॥२८॥॥ 

यदि ऐसा है, तो वह प्रथम वाक्य से विहित है; उसी का वाक्यान्तर से पुनः 
विधान करना निरर्थक है। आचाये सूतकार ने इसका समाधान किया - 


अन्यार्था वा पुनः श्रुति: ॥ २६॥ 


[वा] 'वा' पद अवधारण--निदचय अर्थ में है। निद्चय ही [पुनः श्रुति: ] 
आस्नेय याग का पुन: श्रवण [अन्यार्था | अन्य प्रयोजनवाला है। 

'आस्नेयोउष्टाकपालोज्मावास्यायां पौणमास्यां चाच्युतो भवत्ति' इस वाक्य से 
विहिंत जो आग्नेय याग है, उससे भिन्‍न है वह याग, जो “आग्नेयो5ष्टाकपालोञ्मा- 
वास्थायां भवति' वाक्य से विहित हुआ है। मिन्‍न कर्म मानने पर इनमें विकल्प 
की कल्पना की गई कि अगावास्था में अन्यतर -+ दोनों में से किसी एक--याग से 
अनुष्ठान करे । इन दोनों का समाधान गत सूत्र में किया गया कि ये आस्नेय 
भिन्‍न कर्म नहीं हैं । एक प्रकरण में पठित हैं, तथा जो प्रथम वाक्य से आग्नेय याग 
अभिहित हैं, वही द्वितीय वाक्य से कहा गया है, इस प्रत्यभिज्ञा के अनुसार कर्म- 
भेद का निराकरण किया गया। 

बस्तुत: यह आंशिक समाधान है, क्योंकि इसमें यह अन्य जिज्ञासा उत्पन्न 
हो जाती है कि जब प्रथम वाक्य से आग्नेय याग का विधान हो गया, तब उसी 
का विघायंक अन्य वाक्य निरथंक हो जाता है। इसी के समाधात के लिए प्रस्तुत 
सूत्र द्वारा सूनकार ने बताया--आस्नेय साग के पुनः श्रवण का प्रयोजन अन्य है, 
आस्नेय याग का विघान इसका प्रयोजन नहीं है। बह प्रयोजन है--ऐन्द्राग्न याग 
का स्तुतिरूप अर्थवाद । तात्पयं है, आग्नेय हविद्रव्य के साथ ऐन्द्र हविद्रव्य भी-- 
अमावास्था में अनुष्ठेय यागर में--आहुत होता चाहिए । ऐन्द्र हथि दक्षि' है। 


३. द्रष्टव्य--तै० सं० २।५।३ में बृत्र॒वध के अनन्तर इन्द्र के बुद्ध (+-देवता 
और इन्द्रिय से रहित) हो जाने का निर्देश करके कहा है--“'स एतमास्नेय- 


बैररे मौमांसा-दर्शन 


'ऐन्द्रास्न' से तात्पयं यहाँ 'ऐन्द्राग्समेकादशकपालं निंपेत्‌' तथा 'स एतमेन्‍्द्राग्न- 
भेकादशकपालममावास्यायामपश्यत्‌' आदि वाक्यों द्वारा निदिष्ट इन्द्र और अग्नि 
देवतावाले यागविश्येष से नहीं है । यह आग्नेय याग में--ऐन्द्र हवि के स्तुतिरूप 
अथंवाद के साथ आस्नेय ह॒वि में ऐन्द्र हवि के सहभाव का निर्देश करता है। 
तात्पर्य है, अमावास्या में आग्नेय याग होता ही है, पर अकेले अग्नि हबि से वह 
समीचीन रूप में सम्पन्न नहीं होता; इन्द्रहवि-सहित अग्निहवि से वह साधू 
सम्पन्न होता है । पुन: श्रुति का यही प्रयोजन है । 
आद्रमास का उत्तराद्ध वर्षा ऋतु के अन्तिम दिन होते हैं। त्याग की भावना 
याग है। आस्नेय याग में अग्ति का त्याग अभिलषित है। बृत्रवध के अनन्तर 
आम्नेय याग से इन्द्र (सूर्य) समृद्ध--तीक़ तापग्रुक्त हो गया है। उसका त्याग 
अपेक्षित है; उस समय की धूप से बचना चाहिए। पर स्वास्थ्य के लिए इतना ही 
पर्याप्त नहीं । ऐन्द्र हुवि दधि का भी त्याग हो, तो यह स्वास्थ्य रूप समीचीन होता 
है। लोक-व्यवहार भी भादों की घूप और भाद्र में दध्ि को त्याज्य -अनाहावे 
बताता है ॥२६॥ (इत्याम्नेयद्विस्कते: स्तुत्यर्थताईघिकरणम्‌---१ ४) । 


इति जैमिनीय मोमांसादर्शन विद्योदयभाष्ये 
द्वितीयाष्यायस्य तृतीयः पाद: ॥ 


मध्टाकपालम भावास्यायामपश्यत्‌, ऐन्द्रं दि, त॑ निरवपत्‌, तेन व स देवता- 
इचेन्द्रियं चावारुन्ध । यदाग्नेयो5घ्टाकपालो5मावास्यायां मवति ऐन्द्रं दि 
देवताइचैव तेनेन्द्रियं च यजमानो5्वरुन्बे” पाठ मिलता है। इससे विदित 
होता है कि आग्नेय अष्टाकपाल पुरोडाश्ष का विधान--साल्लाय्य पक्ष में-- 
ऐन्द्र दधि पक्ष में किया है। इसके अनुसार सान्नाय्य पक्ष में अमावास्या-कर्म 
में इन्द्र के साथ अग्निदेवता के सहभाव के लिए जानना चाहिए । (यु० मी० ) 
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(यावज्जीवा ग्निहोत्राईधिक रणम्‌--१) 


वैदिक वाहूमय में पठित 'यावज्जीवमग्निहोत्रं जुहोति' वाक्य सुना जाता है, 
--जब तक जीवन है, तब तक अग्निहोत्र करे। इसी प्रकार अन्य वाक्य है--याव- 
ज्जीवं दर्शपूर्ण मासाम्यां यजेत'---जीवनपर्यन्त दर्श-पूर्णमास यागों से यजन करे। 
शिष्य जिज्ञासा करता है, क्या यह यावज्जीवन किया जाना कर्म का अभ्यासरूप 
है ? जिज्ञासा का कारण है--'जुहो ति, यजेत' पदों के विषय में यह सन्देह है कि 
इनको अन्य विधिवाक्य का अनुवाद माना जाय ? अथवा स्वयं इन्हें विधिवाक्य 
माना जाय ? यदि इन्हें अनुवाद माना जाता है, तो अन्य विधिवाब्य से विहित 
अम्निहोत्र और दर्शे-पूर्णमास याग में ---ये वाक्य--यावज्जीविकता (यावज्जीवन 
होना) का विधान करेंगे; तब यावज्जीविकता कर्म का--अम्यास रूप--धर्म 
होगा। यदि इन वाक्‍यों को अग्निहोत्र व दक्श-पुर्ण मास के विधायक माना जाता है, 
तो यावज्जीबिकता कर्त्ता का धर्म होगा । कर्त्ता यावज्जीवन अग्निहोत्र एवं दर्श- 
पूर्णणास का नियमितरूप से अनुष्ठान करे। तात्पय है, क्या इन वाक्‍्यों से अश्ति- 
होत्र होम आदि को उद्देश करके ग्रावज्जीविकता का विधान किया जाता है ? 
अथवा यावज्जीवन को उद्देश करके अग्निहोत्र होम आदि का विधान किया जाता 
है ? प्रतीत होता है, अग्निहोत्र होम आदि को उद्देश करके उनमें यावज्जीवन गुण 
के विधायक हैं ये वाक्य । सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को पृ्व॑पक्ष-रूप से सूत्रित 
किया-- 


यावज्जीविको&भ्यासः कर्मधर्स: प्रकरणात्‌ ॥१॥ 


[यावज्जीविक:] 'यावज्जीवमग्निहोत्रं जुहोति” में जीवनपयंन्‍्त होनेवाला 
[अम्यासः ] अभ्यास -- कर्मे की आवृत्ति [कर्मघर्म:] अग्निहोन्र कर्म का धर्म है, 
[प्रकरणात्‌ | अग्निहोत्र प्रकरण में पठित होने से । 

यावज्जीवन अग्निहोत्र करने का तात्पय है --अग्निहोत्र का अभ्यास, अर्थात्‌ 
समयानुसार निरन्तर वित्य अग्निहोत्र करते रहना। इस रूप में यह अम्यास कर्म 
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का घर्म है, यह स्पष्ट होता है। क्योंकि अग्निहोत्र कर्म ही नित्य किया जाता है, 
यह उसी का अभ्यास है। इस वाक्य के अग्निहोत्र प्रकरण में पठित होने से उक्त 
मान्यता को पुष्टि मिलती है। इसी प्रकार दर्श-पूर्ण मास का यावज्जीवन अभ्यास 
समभना चाहिए। इस रूप में यह अभ्यास दर्श-पूर्ण मास कर्म का घ॒म्मे सम्भव है। 
जो याब दीघंकालिक होते हैं, उनको 'सत्र' कहते हैं । उसकी प्रशंसा में कहा जाता 
है, बुढ़ापा आने तक अथवा मृत्यु आने तक 'सत्र"संज्ञक यागों का अनुष्ठान किया 
जाना चाहिए । सत्र के समान ही अग्निहोत्र और दर्श-पूर्णमास की स्तुति कौ गई 
है--जरामर्य वा एतत्‌ सत्र यदग्निहोत्र दर्श-पूर्णणासौ चेति ।' यह अर्थवाद दीर्ष- 
काल तक किये जानेवाले अग्निहोत्र एवं दक्श-पूर्णमास की प्रद्यंसा करता है। इस 
कारण यह अभ्यास अग्निहोत्र आदि कर्मों का धर्म समभना चाहिए। फलतः 
“यावज्जीवम्‌' आदि वाक्यों में 'जुहोति, यजेत' पद अन्य विधायक वाक्यों-- 
“अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वगंकाम:' तथा 'दर्श-पूर्णमासाम्यां यजेत स्वर्गंकाम:' के 
अनुवाद हैं। उत्तमें यावज्जीबिता गुण का विधान करते हैं ॥।१॥ 
जिज्ञासा का आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया--- 


कर्तुर्वा श्रुतिसंयोगात्‌ ॥ २॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति के लिए है, यावज्जीवन अभ्यास कर्म 
का धर्म नहीं है, [कर्ततु;] कर्त्ता का धर्म है, [श्रुतिसंयोगात्‌ | श्रुतिबोधित अर्थ के 
साथ सम्बद्ध होने से । 

अम्निहोत्र आदि कर्मों का अम्यास अर्थात्‌ आवृत्ति कर्त्ता का धर्म है, अग्नि- 
होत्र की आवृत्ति अग्निहोत्र करनेवाला व्यक्ति करता है। आवृत्ति का विषय 
अग्निहोत्र अवश्य है, पर आवृत्ति करना कर्त्ता का धर्म है। अग्निहोत्र का साय॑- 
प्रात: नित्य अनुष्ठान ही अग्निहोत्र का अभ्यास व आवृत्ति है, वह धर्म अनुष्ठाता 
का है। ये वाक्य अग्तिहोत्र होम और दर्शं-पूर्णणास याग का विधान करते हैं। 
क्योंकि श्रुति-वाक्य में पठित 'जुहोति' तथा 'यजेत' पदों का अभिघाशक्ति-बोधित 
अर्थ यही है। 

वाक्यों में 'यावज्जीवम्‌' पद क्रियाविशेषण है। क्रिया के नैरन्तयं को लक्षणा- 
वृत्ति से बोधित करते हैं, क्योंकि क्रिया का नैरन्तय्यें >-अभ्यास 'यावज्जीवं' पद 
का अभिघाक्षक्ति-बोध्य अर्थ नहीं है। क्रिया -+होम आदि का यह अभ्यास 
अनुष्ठाता -- कर्त्ता के अधीन रहता है। अतः कर्त्ता का वह धर्म है; यदि कर्त्ता 
क्रिया--होम आदि का अनुष्ठान न करे, तो स्वयं उसका अम्यास होना असम्भव 


है। 
प्रतिसायं-प्रात: किया जानेबाला अग्निहोत्र एक ही कर्म है। कालभेद कर्म- 
भेद का प्रयोजक नहीं है; ऐसा नहीं कि सायंकाल का अग्निहोत्र भिन्‍न कर्म तथा 
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प्रात:काल का भिन्‍न | यदि ऐसा हो तो कर्मंविषयक अम्यास का कथन असंग्रत 
होगा। भिन्‍न कर्मों का कालभेद से अनुष्ठान 'अम्य|स' नहीं कहा जा सकता। 
एक ही कर्म का पुन:-पुतः किया जाना “अभ्यास' कहाता है | यही बात दर्कष-पूर्ण- 
मास में समभनी चाहिए । प्रत्येक अमावास्या में एक ही दर्श-याग का अभ्यास, 
तथा प्रत्येक पौ्णमासी में एक ही पूर्णणास-याग का अभ्यास होता है। अतः प्रथम 
वाक्य अग्निहोत्र होम का विधायक होते हुए उसमें कमंभेद का प्रयोजक नहीं है। 
इसी प्रकार दक्क-पौर्णमास यागों के विषय में समझना चाहिए। 

“जरामर्य' अर्थवाद सूत्र के समान दीर्घकालिक होने से अग्निहोत्र व दर्शष-पूर्ण- 
मास कर्मों की स्तुति करता है; पर उससे यह सिद्ध नहीं होता कि 'बावज्जीवं 
आदि वाक्य जनिहोत्र होम और दर्श-पूर्णणास याग के विधायक नहीं हैं। फलतः 
कर्मों का अभ्यास कर्त्ता का धर्म है, यह स्पष्ट होता है ॥२॥! 

यावज्जीवन अभ्यास कर्म का धर्म नहीं है, इसकी पुष्टि के लिए सूवकार अन्य 
हेतु प्रस्तुत करता है-- 


लिद्भदर्शनाच्च कमंधर्मे हि ऋेण तियम्येत तत्नानर्थकसन्यत्‌ 

स्थात्‌ ॥३॥ 

[लिज्ञदशंनात्‌ ] अन्य हेतु के देखे जाने से [व] भी 'यावज्जीवन” वाक्य- 
बोधित कर्माम्यास कर्त्ता का धर्म जाना जाता है। [हिं] क्योंकि [ कं धर्मे | कर्म 
का धर्म मानने पर यावज्जीविता -- जीवनपर्यनत होना [ प्रकमेण ] कर्म के प्रारम्भ 
से लगाकर अन्त तक | नियम्येत] निप्रमित होने से' नियन्त्रित रहेगा, कर्म आव- 
इयक रूप से होगा [तत्र| उस दशा में [अन्यत्‌ | कम के उल्लंघन' में कथित 
प्रायश्चित्त [ निरर्थकम्‌ ] व्यर्थ [स्यात्‌ | हो जाता है। 

तैत्तिरीय संहिता [२।२।१] में पाठ है --'अब वा एप सुवर्गाललोकाच्छिद्यते 
यो दक्षपूर्णणासयाजी सन्‍नमावास्यां वा पौ्णमासी वाइतिपादयति'--वह यजमान 
निडचय ही स्वर्गलोक से चिछन्‍न हो जाता है-*कट जाता है, अर्थात्‌ स्वर्गलोक 
का अधिकारी नहीं रहता, जो दर्शपूर्णमासयाजी होकर अमावास्या एवं पौर्णसासी 
का अतिपाद--त्याग करता है; याग किये बिना छोड़ देता है। यावज्जीवन किये 
जाने को कमें का धर्म मानते पर अग्ति क। आधान होने के साथ ही प्रारम्भ 
होकर यावज्जीवन-काल से ही सम्पन्त होगा। उसमें काल का उल्लंघन, अर्थात्‌ 
अमावास्था व पौर्णमासी का बिना याग छूट जाना होगा हों नहीं । तब तैत्तिरीय 
वाक्य में याग के उल्लंघन से कथ्चित प्रायर्चित्त निरथ्थंक होगा। तात्पयं है, कर्म 
का घर्मं मानने पर कर्म काल का त्याग नहीं कर सकता । कर्म कर्त्ता के अधीन 
है; कर्त्ता कर्म के करने, न करने, तथा अन्यथा करने में समर्थ रहता है। इसलिए 
कर्त्ता का धर्म मानते पर कर्म-काल का उल्लंघन तथा उस कारण प्रायविचत्तीय 
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होना कर्त्ता के लिए समठजस है । अत: प्रायह्चत्त-विधान निरर्थंक नहीं रहता। 
यह इस वास्तविकता का भ्रयोजक है कि यावज्जीवन कर्माम्यास कर्त्ता का धर्म है, 
कर्म का नहीं ॥३॥ 

उक्त अर्थ की पुष्टि में सृतरकार अन्य हेतु प्रस्तुत करता है-- 


व्यपवर्गेडच दर्शयति कालश्चेत्‌ क्मंभेदः स्यात्‌ ॥४॥ 


[व्पपवर्गम्‌ ] विश्वेष कर्म के अपवर्ग -- समाप्ति, तथा [च] पद से कर्मास्तर 
के आरम्भ को [दर्शयति ] दिखाता है। [चेत्‌ | यदि [कालः] यावज्जीव काल 
उद्देश्य होता है, तो वह [कमंभेद:] वाक्य-बोधित कर्मभेद [स्यात्‌] उपपन्त 
होता है । 

तैत्तिरीय संहिता [ २।४॥६ | में पाठ है--'थो दक्षंपूर्ण मासाविष्दृवा सोमेन 
यजते' इत्यादि---जो दर्श॑-पूर्णमास यागों को करके सोम से यजन करता है। इस 
वाक्य में दर्श-पूर्णणास को समाप्त कर, कर्मास्तर सोमयाग के करने का निर्देश 
है। यह करमंभेद का निर्देश उसी अवस्था में उपपन्त होता है, जब विचार्यमाण 
उक्त 'यावज्जीव' बाक्‍यों में यावज्जीव को उद्देश कर अग्निहोत्र और दर्श-पूर्णणास 
का विधान माना जाता है। इस मान्यता में 'यावज्जीव' कर्म का धर्म न होकर 
कर्त्ता का धर्म रहता है। यदि इसे कम का धर्मे माना ज/ता है, तो तैत्तिरीय संहिता 
में उक्त क्ंभेद का निर्देश उपपन्‍्न नहीं होता; क्योंकि यावज्जीव कर्म की 
समाप्ति जीवन की समाप्ति के साथ सम्भव है। तब दर्श॑-पूर्णणास की समाप्ति 
[बर्श॑पूर्णमासाविष्ट्बा | दिखाकर कर्मान्तर सोमयाग के आरम्भ का निर्देश असंगत 
होगा, क्योंकि दर्श-पूर्ण मास कर्म तो यावज्जीवन में समाप्त होना है । यदि कर्त्ता 
का घ॒म्म 'यावज्जीव' माना जाता है, तो यह आपत्ति नहीं होती; क्यों 'के कर्त्ता 
नियत समय पर दर्श आदि का अनुष्ठान कर कर्मास्तर का अनुष्ठान भी कर सकता 
है। फलत: तैत्तिरीय संहिता का उक्त वाक्य 'यावज्जीव' के कर्तुंधर्म का प्रयोजक 
है। 

कर्म दो प्रकार के होते हैं--एक काम्य कर्म, दूसरे नियत कर्म अर्थात्‌ नित्य 
कर्म । कामना से किये जानेवाले कर्म पहले, और नियमित रूप से किये जाने- 
वाले कर्म दूसरे हैं। मैत्रायणी संहिता [३।६।६] में पाठ है--“आहितास्निर्या 
एव सन्‌ साग्निहोत्र जुहोति न वर्पूर्णणासी यजते, तव्‌ या आहुतिभाजो देवतास्ता 
अनुष्यायिनीः करोति”---जो यह यजमान आहिंताग्नि होकर न अग्तिहोत्र होम 
करता है, न दर्श-पूर्ण मास यजन करता है, वह उन देवताओं को अनुष्यायिनी 
करता है, जो आहुतिभाक्‌ हैं। तात्पयं है, अग्निहोत्र और दर्श॑-पुर्णमास से जिन 
देवताओं को आहुति प्राप्त होनी होती है, अग्निहोत्रादि न करने पर उत देवताओं 
कौ--यह स्थिति--हमें आहुति मिलेगी--ऐसा चिन्तन करनेवाली बना देती 
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है | संहिता का यह अनुष्यायिनी कथन उसी अवस्था में उपपन्न होता है, 
जब अग्निहोत्र और दर्श-पूर्णमास को नियत (-- नित्य) कर्म माना जाता है। 
'यावज्जीवं' वाक्‍यों में यदि होम-याग को उद्देश करके ब्रावज्जीवन काल 
का विधान माना जाता है, तो ये वाक्य काम्य कर्मों की कोटि में आ जाते हैं-- 
काल की कामना से होम-याग का अनुष्ठान होना । काम्यपक्ष में कामना न होने 
पर कम का आरम्भ न करके, अथवा जब तक इच्छा हुईं तब तक कर्म करके 
इच्छा न रहने पर छोड़ देने से भी कम का त्याग सम्भव है । ऐसी स्थिति में 
अनियत आहु॒ति-माग का देवता--यह हमारा भाग होगा -ऐसा अनुध्यन नहीं 
करता | इसलिए 'यावज्जीवं' वाक्‍यों में यावज्जीवन को उद्देश करके अग्निहोत्र 
और दर्श-पूर्ण मास के अनुष्ठान का विधान है, यह निश्चित होता है। 

इसी प्रकार “जरामय वा' इत्यादि वाक्य में --अग्निहोत्र और दर्श-पूर्ण मास 
सत्रों के अनुष्ठान से छूटकारा --बुढ़ापा या मृत्यु होने पर ही सम्भव है, यह अव- 
घारणात्मक कथन उक्त कर्मों को नियत कम माने जाने पर ही उपपन्न होता है । 
काम्प कर्म चाहे जब छोड़े जा सकते हैं, उनके लिए ऐसा अवघारण कथन उपेक्षित 
नहीं । अत: उक्त बाक्‍्यों में नियत अग्निहोत्र व दर्श-पूर्ण मास का विधान.मानना 
युक्त है॥ड॥ 

इसी अन्तिम उपपत्ति को सूत्रकार ने अग्रिम सूत्र से स्वयं स्पष्ट किया--- 


अनित्यत्वात्तु नैवं स्थात्‌ ॥५७ 

सूत्र का 'तु” पद अन्वाचय अथे में है। मुख्य अर्थ को कहकर उसके साथ गौण 
अर्थ को जोड़ देना “अन्वाचय' है, यह समुच्चय का साथी है। [अनित्यत्वात्‌ ] 
गरावज्जीव॑” को कर्म का घर्म मानने पर उसके काम्य कोटि में आने से, अनित्य 
होने के कारण [तु] भी [ एवम्‌ | 'जर्रामय्य वाक्य में कहा' ऐसा अवधारण उपपन्न 
[न] नहीं [स्थात्‌] होता। 

जरापय वा एतत्सत्र॑ यदग्निहोत्रं दश्पुर्णभासों च, जरया हू वा एतास्यां 
निर्मुच्यते मृत्युता च' [श० ब्रा० १२४११ |---अग्निहोत्र और दर्शंपूर्णमास सत्र 
जरामर्य हैं, इनके अनुष्ठान से छूटकारा तभी होता है, जब या तो बुढ़ापा-5 
अत्यन्त शारीरिक शैधिल्य आ जाय, या फिर मरण हो जाय ये नित्य कर्म हैं। 
मनु [२।१०६] ने बताया-- “नैत्यके नास्त्यनध्यायः” नित्य कर्म में अनध्याय 
नहीं होता । यथासमय उनका अनुष्ठान निरन्तर होना ही चाहिए। कर्मोनुष्ठान 
का यह अवधा रण उसी अवस्था में उपपन्‍न हो सकता है, जब “यावज्जीवं' वाक्‍्यों 
में काल (सायं-प्रातः अमावास्या-पौर्णमासी ) को उद्देश कर अग्निहोत्र होम और 
दर्श-पूर्णमास का विधान माना जाता है । यदि इसके विपरीत अग्निहोत्र व दर्बश- 
पूर्णमास को उद्देश करके उक्त वाक्‍्यों में काल (अमावास्था आदि) का विधान 
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न माना जाय, तो उसके काम्य होने से कामना के न होने पर वह अनित्य होगा; 
श्र्थात्‌ अनुष्ठान उपेक्षित हो जायगा । तब जरामय॑ वाक्य में निदिष्ट अनुष्ठान 
का यावज्जीवन अवधारण अनुपपन्‍न होगा । इससे ज्ञात होता है, जरामयं-वचन 
यावज्जीविका को कर्त्ता का धर्म माने जाने का प्रयोजक है। यह मुख्य अर्थ गत 
सूत्रों (२-४) द्वारा कह ।देया गया है, उसी में प्रस्तुत सूत्र से जरामयं-वाक्य- 
बोधित प्रयोजक प्रसंग को जोड़ दिया गया है। सूत्रगत 'तु' पद का यही प्रयोजन 


है। 

मान लीजिए, “यदि यावज्जीवं' वाक्‍्यों में काल [अमावास्या आदि ] गुण का 
विघान है, तो काल की कामना से विधि होने के कारण ये काम्य कर्म होंगे। 
काम्य कम अनित्य होते हैं, कामना के अभाव में उनका प्रयोग नहीं होता। इन 
याक्‍यों के अतिरिक्त अन्य कोई ऐसा वाक्य उपलब्ध नहीं है, जो अग्निहोत्र होम 
और दर्श-पूर्णमास यागों को नित्पविधि बतानेवाला हो.। ऐसी अवस्था में 'जरामय 
वचन नितान्‍्त निरथंक हो जायगा। इसलिए 'यावज्जीवं' वाक्यों को गुणविधि 
मानना उपयुक्त है ॥५॥ 

उक्त अबे की परिपुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य उपोद्बलक हेतु प्रस्तुत 
किया-- 

विरोधश्चापि पूर्बंबत्‌ ॥६॥ 

[ञ] और यावज्जीविका को कमे का धर्म मानने पर [विरोध:] विरोध 
[अपि ] भी [पूवंवत्‌ | पहले के समान प्राप्त होता है। 

इसपर भी घ्थान देना आवश्यक है कि पूर्वोक्त अग्निहोत्र और दर्क्ष-पूर्णमास 
का--'बावज्जीवं' वाक्यों को--ग्रुणविधि मानकर यावज्जीविता को कर्म का 
धर्म माना जाता है; तो दक्श-पूर्णणास के विक्ृतियाग सौर्यादि इष्टियों में मी 
यावज्जीवन अनुष्ठान की प्राप्ति होगी । “प्रकृतिवद्‌ विक्रति: कत्तंव्या '--प्रकृति के 
समान विक्ञति में क्रिया की जानी चाहिए, इस व्यवस्था के अनुसार दर्-पूर्णममास 
के यावज्जीवन अनुष्ठान का विधान सौर्यादि इष्टियों के लिए भी मान्य होगा। 
परन्तु सब इष्टियों का यावज्जीवन अनुष्ठान किया जाना अशक्य है; क्योंकि 
आस्त्र में इन्हें पावज्जीवन अनुष्ठान के अयोग्य माना गया है, क्‍योंकि ये काम्य 
इष्टियाँ हैं। कामना के न होने पर इतका त्याग सम्भव है। इसलिए सौर्यादि 
इष्टियों का यावज्जीवन अनुष्ठान का विधान शास्त्रविरुद्ध है। फलत: 'याव- 
ज्जीवं' वाक्‍्यों में यावज्जीवन को कम का धर्म न मानकर कर्त्ता का धर्म मानना 
युक्त है ॥६॥ 

अधिकरण का उपसंहार करते हुए सूत्रकार ने कहा-- 


अथ द्वितीयाध्याये चतुये: पाद: ३२९ 


कर्तुस्तु धर्मनियमात्‌ कालशास्त्र निमित्त स्थात्‌ ॥७॥ 


[कर्तुं:] कर्त्ता के [धर्मनियमात्‌ ] धर्मनियम से [तु] तो [कालझ्ञास्त्रम 
काल की अवधि का विधायका शास्त्र, अग्निहोत्रादि के अनुष्ठान का [निमित्तम्‌ ] 
निमित्त--श्रयोजक [स्थात्‌ | है। 

कर्त्ता यजमान आहिंताग्नि होकर घर्मानुष्ठात के लिए प्रतिज्ञा करता है-- 
समस्त जीवन अग्निहोत्र दर्श-पूर्णमास धर्मों का तियमपूर्वक यथासमय अनुष्ठान 
करता रहूँगा | 'यावज्जीवमग्निहोत्रं जुहोति, यावज्जीवं दशोपूर्णमासाम्यां यजेत' 
यह 'कालशास्त्र' है--काल की अवधि का निर्देश करनेवाला शास्त्र । यह काला- 
वधिनिर्देश किस कार्य के लिए है ? इसका प्रयोजन क्या है ? उत्तर है, यह अग्नि- 
होत्रादि धर्मानुष्ठान के लिए है। धर्मानुष्ठान का यह (जीवनकाल) निमित्त 
है। जब तक जीवन है, तब तक धर्मानुष्ठान है। जीवन न रहे, तो घर्मातृष्णान भी 
न होगा | धर्मानृष्ठान करनेवाले कर्त्ता का यह धर्म है। यावज्जीवन कतुंघर्म है । 
आ्यावज्जीयं' वाक्‍यों में, यावज्जीवन को उद्देश्य बनाकर--लक्ष्य बताकर-- 
अस्निहोत्र और दर्श-पुर्णमास का कर्त्तव्यरूप से विधान किया गया है। जीवन के 
निमित्त होने पर कमे-धर्मं का विधान किया जाता है। वहाँ प्रत्येक प्रयोग पर कर्म 
समाप्त हो जाता है। इस स्थिति में व्यपवर्ग --अर्थात्‌ एक कर्म की समाप्ति और 
अन्य का आरम्भ--मी उपपन्त होता है। फलतः “बावज्जीवं' कत्तंधर्म हे, यह 
निदिचत होता है ॥७।। (इति यावज्जीविकाग्निहोत्राईधिकरणम्‌--६ ) 


(सर्वशाखाप्रत्ययैककर्मताइधिक रणम्‌--२) 


अग्निहोत्र आदि नित्यकर्म हैं, यह निश्चित हो जाने पर शिष्य जिज्ञासा 
करता है--वया अग्निहोत्र आदि कर्म प्रत्येक शाखा में एक ही है ? अथवा शाखा- 
भेद से कम भेद है ? प्रतीत होता है, घाख्राभेद से कमं भेद होना चाहिए, अन्यथा 
शाखामेद व्यर्थ है। आचार्य ने शिष्य-जिज्ञासा को पूर्वपक्षरूप में सुन्नित किया-- 


नामरूपधर्सविशेषपुनरुक्तिनिन्दाएशक्तिसमाप्तिवचन- 
प्रायश्चित्तान्यार्थदर्शनाच्छाखान्तरेषु कर्म भेद: स्थात्‌ ॥८।। 
[ताम-रूप-धर्मविशेष-गुतरुक्ति - निन्‍दा-अशक्ति-समाप्तिवचत-श्रायश्चित्ता- 
च्याथंदशनात्‌ | (१) नाम,( २) रूप, (३) घर्मविज्वेष, (४) पुनरुक्ति, (५) निन्‍दा, 
(६) अशक्ति, (७) समाप्तिवचन, (८) प्रायश्चित्त, (६) अन्याथंदर्शन हेतुओं 
से [शाखान्तरेषु ] भिन्‍न क्षाखाओं में [कर्मभेद: | कर्म का भेद [स्थात्‌ | है। 
काठक, कालापक, पैप्पलादक, तैत्तिरीय, मंत्रायणी आदि अनेक शाखा देखी 
जाती हैं । इनमें सन्देह होता है, एक शाखा में जो अग्निहोत्र आदि कर्म विहित हैं, 
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क्या शाखान्तर में भी वही कर्म हैं ? अथवा शाखाभेद से कर्म का भेद है? 
निम्नांकित हेतुओं के आधार पर झ्ाखाभेद से कर्म का भेद मानना युक्त होगा-- 

(१) नाममेद--एक काठक का कर्म है, एक कालापक शाखा का। इसे 
प्रकार शाखा के नामभेद से कर्म का भेद होता है । काठक, कालापक आदि केवल 
अन्यों के नाम हैं, कर्मो के नहीं,--यह कहना ठीक न होगा, क्योंकि ये कर्मो के भी 
नाम हैं। यह काठक अज्निहोत्र है, यह कालापक अस्निहोत्र, आदि व्यवहार शास्त्र 
एवं लोक में प्रत्यक्ष है। 

(२) रूपभेव---इससे कर्म भेद होता है। यह कर्म के स्वरूप का भेद है। एक 
शाखा में पढ़ा है--अग्सीयोसी यसेक ददाकपाल ** *प्रायच्छन्‌/---अग्नि-सोम देवता 
वाला पुरोडाश एकादझ्ष कपाल में संस्कृत कर प्रयोग में लाया जाता है। अन्य 
शाला में द्वादश कपालं' पढ़ा जाता है। बह पुरोडाश बारह मृत्पात्रों में संस्कृत 
किया जाना चाहिए। इससे प्रतिशाखा कर्म का भेद स्पष्ट होता है । 

(३) धर्मविशेष--इसका अर्थ है--आचरण में भेद | वृष्टि की कामना 
से किये जानेवाले याग का नाम 'कारीरी' है। कारीरी इष्टि का अध्ययन करने के 
दिनों में तत्तिरीय शाखा के छात्र भूमि पर बैठकर भोजन करते हैं; अन्य शाखा- 
बाले ऐसा आचरण नहीं करते । इसी प्रकार अग्निचयन का अध्ययन करते समय 
किन्‍्हीं शाद्वावाले छात्र उपाध्याय के लिए घड़ों में जल भरकर लाते हैं, अन्य 
शास्तावाले ऐसा आचरण नहीं करते । ऐसे ही अश्वमेघ का अध्ययन करनेवाले 
कुछ लोग अश्व के लिए घास लाते हैं, और इसे अपने कार्य में उपकारक होने की 
अभिलाएा रखते हैं; दूसरे लोग अन्य धर्म का आचरण करते हैं। यदि प्रत्येक 
शाखा में कम एक-समान हों, तो ऐसा आचरणभेद नहीं हो सकता । अतः शाखा- 
भेद से कर्मभेद मानता युक्त है । 

(४) प्रुनदक्ति--यदि सब शाखाओं में पढ़ा गया कर्म एक हो, तो एक 
शाखा में विहिंत कम का शाखान्तर में कथन होना पुनरुक्‍्त होगा। पुनरुवत वाक्य 
निरथंक होता है । शाखाशास्त्र को निरभेक कहना युक्त त होगा। अतः प्रत्येक 
शास्ता में कर्म का कथन कर्म के भेद का साधक है। 

(५) निन्‍दा-निन्‍्दाबंचन विभिन्‍न शाल्वराओं में करमंमेद के बोधक हैं। 
अनुदित होम -- सूर्योदिय से पहले किये जानेवाले अग्निह्ोत्र होम की निन्‍्दा में निम्न 
सन्दर्भ उपलब्ध है--- 


प्रातः प्रातरमृत॑ ते बदन्ति परुरोदयाज्जुहृति ग्रेजग्निहोत्रम्‌ ॥ 
विवाकीत्य॑मदिया कीत॑थन्त: सूर्यो ज्योति तदा ज्योतिरेषाम्‌ 6 
सबेरे-सबेरे वे भूठ बोलते हैं, जो सूर्य निकलने से पहले अम्निहोत्र होम करते 
हैं। जो दिन में बोलना चाहिए---'यूयों ज्योति: उसे दिन निकलने से पहले रात 
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में बोलते हैं, तब इनकी सूर्य ज्योति नहीं होती । 

अन्य झाखावाले उदित होम +- सूर्योदय के अनन्तर होनेबाले अग्तिहोत्र--की 
निन्‍्दा करते हैं। कहते हैं-- 

यथा$तिथये प्रदुतायान्तमाहरेयुस्तादृकू तद्‌ यदुदिते जुहृति'--सूर्योदय के 
अन्तर होम करतेवालों का कार्य ऐसा ही है, जैसे घर में आकर लौट गये अतिथि 
के लिए अन्तप्रदात का प्रयास करता। ये निन्‍्दावचन उसी अवस्था में उपपन्त 
हो सकते हैं, जब प्रतिज्ञात्ा कर्ममेद माना जाय । 

(६) अद्यावित -समस्त शाखाओं में प्रकृति, बिक्रति, अज्कु, उपाज़ आदि 
रूप में जो कर्मों का विधान किया गया है, यदि वह अभिन्‍न है, एक है, तो उसका 
एकत्र संग्रह करके अनुष्ठान करना किसी भी व्यक्ति की झक्ति से बाहर है। ऐसे 
अश्वक्‍्य >> अव्यवहाय कर्म का विधान व्यर्थ होगा। फलत: प्रतिशाखा कर्मभ्ेद 
मानना युक्त है। 

(७) समाप्तिवचत--समान तामवाले कम में उसके विभिन्‍्त जंशों पर 
समाप्ति का कथन कम के अभेद का बाधक है। एक शाखावाले कहते हैं---हमारा 
अग्तिचयन-कर्म यहाँ समाप्त होता है। अन्य शाखावाले समाप्ति अन्यत्र बताते 
हैं। किसी एक कम की समाप्ति प्रक्रिया के दो अवसरों पर नहीं हो सकती। 
समाप्तिभेद के कथन से कर्म का भेद ज्ञात होता है । एक ही कर्म दो जगह समाप्त 
हो, पह सम्भव नहीं । 

(5) पश्रायश्चित्त--किसी एक शाखावाले अनुदित होम के समय पर न 
किये जाने की स्थिति में प्रायश्चित्त का विघात करते हैं। अन्य शाखावाले उदित 
होम के विषय में ऐसा कहते हैं। कर्म यदि विधि-अनुसार समय पर नहीं किया 
जाता है, तो उसके लिए प्रायश्चित्त का कथन है। प्रायश्चित्त तमी किया जाता 
है, जब किसी कर्म के अनुष्ठान में कोई न्यूनता या अन्य दोष हो जाय। ऐसी 
स्थिति--उदित-अनुदित होम आदि को सब शाखाओं में एक मानने पर सम्भव 
नहीं, क्योंकि सर्वत्र कर्म के अभेद में अग्निहोत्र के उदित और अनुदित दोनों काल 
बिहित होते हैं। तब प्रायड्िचत्त क्यों ? इससे ज्ञात होता है, उदित अग्निहोत्र 
होम भिन्‍त है और अनुदित अग्निहोत्र होम भिन्‍न। कम का भेद मानते पर 
अग्निहोत्र के दोनों प्रकारों में--विधि-अनुसा र अतुष्ठात करने पर--प्रायश्चित्त 
का विघान उपपन्न होता है । 

(६) अच्यार्थदर्शन--इसका तात्पर्य है, किसी एक झाखा या ब्राह्मण में जो 
बात कही है, अन्य शाखा आदि में उससे भिन्‍न बात का कहना । बैदिक' वाइूमय 


१. द्रष्टव्य--निदानसूत्र, ५।१३॥२३ (यु० मी०)। वहाँ पाठ है---'अथापि 
ब्राह्मणमेव भवति--तेषां ये पुरस्तादिदीक्षाणाः स्पुयंश्ु चैबां गृहपतिरिति ४ 


रेरे२ मीसांसा-द्शत 


में सन्दर्म है--“यदि पुरा विदोक्षाणा: स्थुः, यदि था एपां गृहपतिः, गृहफ्ते्बाप्नु- 
सत्रिण इति, त एनमेव बृह॒त्सामानं ऋतुमुपेयुः, उपेतं हां षां रथन्तरम्‌॥ अब 
यबि अविदीक्षाणा?--यदि सत्रयाजी गृहपति एवं उसके अनुयायी सब यजमान 
पहले से दीक्षित हो चूके हैं, तो वे इस 'बुहत्सामा' ऋतु का अनुष्ठान करें; क्योंकि 
इनका 'रघन्तरसामा' कतु अनुष्ठित किया जा चुका है। यदि प्रधम दौक्षित नहीं 
हुए हैं, तो रथन्तरसाम का अनुष्ठान करते हैं। 

द्ादशाह (बारह दिन में सम्पन्न होनेवाले) सत्र ज्योतिष्टोम के पृष्ठसंज्ञक 
स्तोत्र में समुच्चयरूप से रथन्तरसाम और बृह॒त्साम का प्रयोग होता है। ये दोनों 
साम ज्योतिष्टोम के अज्ज हैं। उक्त सन्द्म में बताया गया कि सतन्नयाजी यजमात 
प्रथम दीक्षित है, अथवा अदी क्षित है, इस सत्र के अनुष्ठान का अधिकारी है । यह 
एक बात कही गई। 

ताण्डक ब्राह्मण में बतासा--'एप बाव प्रथमो यज्ञो यज्ञाना यज्ज्योतिष्टोमः, 
य एतेनानिष्ट्वाधन्याइन्येन यजेत, गत्तंपत्यमेव तज्जायेत, प्र बा मीयते --यज्ञों में 
प्रथम यज्ञ यही ज्योतिष्ठोम है; इससे यजन न करके जो अन्य-अन्य से यजन 
करता है, वह गड्ढे में गिर जाने के समान है, अथवा मर जाने के समात । यह 
नियम स्वेत्र ज्योतिष्टोम से प्रथम यजन करना स्थिर करता है। यह दूसरी बात 
है, अर्थात्‌ पहले कथन से अत्य अर्थ का कथन है । इसके अनुसार अदीक्षित यज- 
मान का द्वादशाह सत्र में अनुष्ठान के लिए उपस्थित होना उपपन्‍न नहीं होता । 
इसकी उपपत्ति व सामछ्जस्य के लिए आवश्यक है, प्रत्येक दाखा में कर्म का भेद 
माना जाय । इससे ताण्डक शाखा का नियम उसी शाखावालों के लिए लागू 
होगा। तब इन दोनों कथनों में अनुपर्पत्ति या असामज्जस्य की कोई आशंका न 
रहेगी। 

सूत्रकार ने प्रतिशाखा कर्मंभेद की सिद्धि के लिए उक्त नौ हेतु प्रस्तुत किये 
हैं। परन्तु भाष्यकार शबर स्वामी ने भाष्य में यहाँ पाँच अन्य हेतुओं का कम भेद 
की सिद्धि के लिए उल्लेख किया है । प्रतीत होता है, सूतकार ते अन्यार्थदर्शनम्‌' 
हेतु में इनको अरन्तहित मानकर पृथक निर्देश तहीं किया। क्योंकि आगे समाधान- 
सूत्रों में समाधान की दृष्टि से इनका उल्लेख है। इसी भावना से भाष्यकार ने 
पूर्वपक्षरूप में उनका यहाँ स्पष्ट निर्देश कर दिया है। 

(१०) अन्‍्यार्थददंत (क)--अतिशाखा क्तभेद का अन्य उपोद्वलक हेतु 
है, सुपण अथवा इयेन याग के अग्तिचयत-सम्बन्धी कमंविशेष में ग्यारह यूपों की 
स्थापना का अन्तराल-परिमाण, अर्थात्‌ गूपों के अन्तराल की नाप । इस याग में 
ग्यारह पश्चुओं को बाँधने के लिए ग्यारह यूप गाड़े जाते हैं। सुपर्णयाग का अग्नि- 
स्थण्डिल (+-वेदि) पंख फैलाये हपेन की आक़ति के समान द्वोताहै। उस 
स्थण्डिल पर ग्यारह यूप गाड़ने के स्थान और उनके अन्तराल के विधय में वेदिक 
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वाहूमय के लेख परस्पर भिन्न हैं, जो प्रतिशाखा कर्मेक्य के बाघक हैं । 

मैत्रायणी संहिता | २।४।८] में पाठ है --/यत्पक्षसंभिता मिनुयात्‌ कनोयांसं 
अज्ञचलुमुपेपात्‌ कनोयसीं प्रजां कनोयसः पशूत्‌ कनोयो5न्नाथं, पापीयान्‌ स्थात्‌। 
अथ यद्वेदिसंमितां मिनोति ज्यायांसं चिनुते ज्यायांसमेव यज्क्रतुमुपंति मूयसी 
प्रजां भुयसः पश्चून्‌ मुयोध्न्नाछम्‌ 0 

एकादशिनी इष्टि में यजमान यदि फैले पंखों के समानस्थल में यूपों की 
ताप स्थापित करता है, तो छोटे कतु को, छोटी प्रजा को, छोटे पञ्चुओं को, छोटे 
अन्नाद्य को एवं पाप को प्राप्त होता है। पर घदि वेदि के समानस्थल में यूपों 
की नाप स्थापित करता है, तो बड़े ऋतु को, बड़ी प्रजा को, बड़े (--बहुत) 
पशुओं को, पर्याप्त अस्नाध्य को प्राप्त होता है ।' इस सन्दर्भ में पक्षसम्मित मान 
(--जाष) का निन्‍्दापूर्वक प्रतिषेष कर वेदिसस्मित मान को स्तुतिपुरवक 
स्कीकारा है। ये ग्यारह यूप-स्थापना के परस्पर विरुद्ध लेख, प्रतिशाखा कर्म- 
भेद के द्योतक हैं । 

अन्य शाखावाले पढ़ते हैं--“रथाक्षमात्राणि यूपास्तरालानि भवन्ति' [आप० 
श्रोत० ८।५४ १७ |--रथ के धुरा की बराबर दूरी पर यूप स्थापित होते हैं। यदि 
इस विधान को सर्वेत्र लागू किया जाता है, तो न पक्षसम्मित नाप कौ--और न 
बेदिसम्मित नाप कौ--मान्यता रहती है। ये सब लेख उसी जवस्था में उपपन्त व 
समऊजस रहते हैं, जब प्रतिशाखा कर्म का भेद माना जाता है। 


१. “सुपर्णेयाग का अग्निस्थण्डिल पंख फैलाये हयेन के समान होता है। उत्तर- 
दक्षिण पंखमाग, मध्य में आत्मस्थानीय भाग, पूर्व में चज्चुस्थान और 
पश्चिम में पुष्छस्थान होता है। आहंवनीय की पूर्थरेखा के मध्य में एक 
यूप गाड़ा जाता है, और पाँच-पाँच यूप दोनों ओर गराड़े जाते हैं । इन यूपों 
को कितने स्थान में गाड़ें, इसके लिए प्रथम पक्ष है--उत्तर-दक्षिणस्थ पंखों 
का फैलाब जितने स्थान में है उतनी बराबर दूरी रखकर गाड़ें। यह पक्ष- 
सम्मान [ --पक्ष बराबर - दक्षिण और उत्तर प्रत्येक ओर चार हाथ और 
२२ अंगुल (इस पक्षपरिसाण और अगले वेदिपरिमाण के लिए देखें-- 
कात्या» श्रौत विद्याघर टीका, भूमिका, पृष्ठ ६३) परिमाण ] से यूपों का 
मान है। दूसरा पक्ष है--वेंदि का जितना पूर्व दिशा में स्थान है, उसमें . 
बराबर दूरी रखकर यूपों को गाड़ें। चयन में वेदि का परिमाण इस ततु में हे 
४० पंद--कदम-- साढ़े सात पुरुष --सवा छब्ब्रीस हाथ होता है। तीसरा 
पक्ष है--रथ के अक्ष-परिमाण (--१०४ अंगुलर-चार हाथ ८ अंगुल) 
मध्य दूरी छोड़कर गाड़ना चाहिए।''पंख बराबर सम्मान की निन्‍्दा से 
उसका प्रतिषेध और वेदिसम्मान की स्तुत्ति से उसकी विधिं जानी जाती 


डेरे४ं मीमांसा-दर्शन 


(११) अन्यार्थवंन (ख ) -- ज्योतिष्टोम-प्रसंग से किसी शाखा में पाठ है-- 
हे संस्तृतानां विराजसतिरिच्येते--स्तोत्रों में प्रयुक्त की गई ऋचाओं में विराट्‌ 
से दो ऋचा अतिरिक्त शेष रह जाती हैं। अन्य शाखावाले कहते हैं--“तिस्रः 
संस्तुतानां बिराजमतिरिच्यन्ते'--स्तोत्रों में प्रयुक्त की गईं ऋचाओं में विराट 
संख्या से तीन ऋचा अतिरिक्त शेष रह जाती हैं। विराट पद दस संख्या का 
पर्याय है। स्तोत्रों में प्रयुक्त ऋचाओं की संख्या को १० से विभाजित करने पर 


है।***एक विधि का प्रतिषेष और एक विधि का विधान कर्मसेद मानने पर 
सम्भव होता है।"““रथाक्षमात्र यूपों का अन्तराल होने पर त पक्षसम्पान 
हो सकता है, न वेविसम्मान । 

पक्षसमस्मित पक्ष में दक्षिणपक्ष --४ हाथ २२ अंगुल, उत्तर पक्ष ८८ 
४ हाथ २२ अंगुल, दोनों के मध्य का भाग--७ हाथ, सब मिलाकर १६ 
हाथ २० अंगुल स्थान होता है। 

वेदिसम्मित में वेदी का परिमाण २६ हाथ ६ अंगुल कह चुके हैं। ११ 
यूपों के मध्य के १० अन्तराल -- १० रथाक्षप्रमाण-- १०४० अंगुल बराबर 
४३ हाथ ८ अंगुल होता है। इसके साथ ११ यूपों की मोटाई न्यून से न्यून 
एक व्तस्तित- १२ अंगुल होने पर ५ हाथ १२ अंगुल होगी । अत: ११ यूप 
अच्तराल-सहित ४८ हाथ २० अंगुल लम्बे स्थान में स्थित होंगे। इस प्रकार 
रथाक्षप्रमाण अन्तराल मानने पर न पक्षसंस्मित यूप-तिखनन' उपपनन होता 
है, और ना ही वेदिसम्मित। कात्यायन श्रौत ८८।६-७-८ में रथाक्ष- 
अन्तराल वेदिसम्मित और पक्षसभ्मित तीतों पक्ष स्वीकार किये हैं।” (यु० 
मी०)। 

उक्त टिप्पणी में यह स्पष्ट किया गया कि -सुपर्णयाग़ के अग्तिचयन 
अवसर पर बग्निस्थण्डिल की रचना पंख फैलाये इ्येन के समान होती है, 
उसपर एकादक्ष यूपों का निखनन कहाँ होना चाहिए। ये युप एकादश 
पशुओं को बाँधने के लिए गाड़े जाते हैं, इसलिए सुपर्णयाग के इस अंग का 
नाम एकादशिनी इष्टि कहा जाता है। 

देहरादून मण्डल के विकासनगर (पुराना नाम--चूहड़पुर) और 
कालसी यसुना पुल के सध्य--चरकरौता को जानेवाले मोटर-मार्ग पर-- 
पूर्व की ओर पहाड़ी के समतल-सदृश ढलान पर फंली उक्त प्रकार की 
एक वेदि--केन्द्रीय सरकार के पुरातत्त्वानुसन्धान-विभाग द्वारा खुदाई 
कराये जाने पर--उपलब्ध हुई है। लेखक ते स्वयं जाकर उसे देखा है। यह 
खुदाई उस समय विभाग के उच्चपदस्थ कार्यरत श्री रामचन्द्रनू की देखरेख 
में कराई गई थी। 


अंथ द्वितीयाध्याये चतुर्थ: पाद: ३३५ 


पूर्ण विराद्‌ संख्या से जितनी ऋचा शेष रह जाती हैं, उनकी संख्या एक शाखा 
के अनुसार दो है, अन्य शाखा के अनुसार तीन । यदि प्रत्येक शाखा में कर्म का 
अभेद माना जाय तो विरोध होग।। कर्मो का भेद मानने पर एक शाल्य् के अनु- 
सार किसी ज्योतिष्टोम में दो का, तथा अन्य शाखा के अनुसार किसी में तीन 
का विराट पूर्ण संख्या से अतिरेक उपपन्न हो जाता है | इसलिए प्रतिशाल्ा 
कर्म का भेद मानता उपयुक्त है । 

निरुक्त [७।१३] में बताया--'बिराड्‌ विराजनात्‌ सस्पूर्णाक्षरा / 'बिराद' 
बद “वि' उपसमंपूर्वक 'दीप्ति' अथेवाली 'राजू' धातु से निष्पन्न होता है। यह 
विराट सम्पूर्णाक्षर है। अक्षर--संख्या के प्रतीक अंक जितने में सम्पूर्ण हो जाते 
हैं, बह एक विराट्‌ है। अद्धों के समस्त प्रतीक एक से दस तक पूर्ण हो जाते हैं। 
एक से नौ तक अड्, दसवाँ शून्य है। यह एक विराट है, एक दश्षक। यह इस- 
लिए पु्ण है, क्योंकि इसके आगे संख्या बढ़ाने के लिए फिर दस के आगे १, २, ३ 
को ही दुहराया जाता है। फिर बीस पर पूरा होनेवाला हुसरा बिराद है, दूसरा 
दर्शक, जो दो पर शून्य लगाकर अभिव्यक्त किया जाता है। विभिन्‍्त स्तोत्रों में 
अयुक्त ऋचाओं की संख्या को विरादू (८१० संख्या) से विभाजित करने पर 
जितने पूर्ण दशक बन जाते हैं, उनसे अतिरिक्त--एक झ्ञास्ता के अनुसार दो 
तथा अन्य ज्ञाखा के अनुसार तीन ऋत्रा बैष रह जाती हैं.। यही उक्त विरोध का 
स्वरूप है। इनका विवरण समाघान-सूत्र (२६) में किया जायगा । 

(१२) अन्याषंदर्शन (ग)--सारस्वत सत्र में सुना जाता है---थे पुरो- 
डाजिनस्ते उपचिश्ञन्ति, ये सान्‍्नायिनस्ते वत्सान्‌ वारयन्ति”' जो पुरोडाश से दर्श 
करनेवाले हैं, वे चुपचाप बैठते हैं; जो सान्‍्नायी हैं, अर्थात्‌ द्रुष-दही की मिश्चित 
ह॒वि से दर्श करनेवाले हैं, वे वत्सों (लवारों) को गायों से हटाते हैं । सारस्वत 
सत्ररूप सोमयाग है । सत्र निरन्तर किये जाने वाले गज्ञ हैं, जो कम-से-कम 
बआरह दिन, और अधिक सहस्त वर्ष (--दिन) तक चलते हैं। इनमें सत्रह सत्र- 
याजी व्यक्ति मिलकर अनुष्ठान करते हैं, जिनमें एक मजमान और सोलह 
ऋत्विक्‌ बनकर अपना-अपना कार बांट लेते हैं। वस्तुतः वे सब यजमान ह्दी 
होते हैं--कर्म के स्वयं अनुष्ठाता और फल के भागी। सोमथाग में एक यजमान 
कम का अनुष्ठाता और फल का भागी होता है, और सोलह ऋत्विक्‌ दक्षिणा 
द्वारा नियत काल के लिए क्रीत (खरीदे हुए) के समान होते हैं । सत्र ओर 
सोमयाग का यही भेद है। सत्र के अनुष्ठान में उसी का अधिकार है, जिसने 
पहले सौमयाग किया है। जो सोमयाग करके दर्शपूर्ण मास याग करता है, वह 


डर डष्टव्य_“उत्सगिणामयने श्रूयते--तेषां ये पुरोडाशिनस्ते उपबसन्ति, ये 
सातन्‍्तायिनस्त एतबहबेत्सान्‌ अपाकुर्वन्ति ४! सत्या० श्रोत १६८२ १॥ 


३३६ मीमांसा-दर्शन 


दर्श के अनुष्ठान में द्रष-दही को मिश्चित (>>साल्‍्ताय) हवि देता है। परम्तु 
उक्त वाक्यों द्वारा सारस्वत सत्रास्तगंत द्श में---सो मयाग किये हुए और न किये 
हए--दोनों का अधिकार बताया । यह प्रतिशाखा कर्म भेद मानने पर ही उपपन्न 
होता है । 

(१३) अस्थार्थदर्शन (घ)--अन्य वचन सुने जाते हैं। किसी झाखा में 
कहा---'उपहब्योडनिरुकत:, जग्निष्टोसों यज्ञ, रथन्तरसामा, अदवः दयावों 
वक्षिणा'---उपह॒व्य नामक यज्ञ-ज्योतिष्टोम का अज्भु,' एक दिन में सम्पन्त 
होनेवाला सोमयाग है,--यह अनिरुक्‍त है, अर्थात्‌ इसमें देवता नाम का उच्चारण 
प्रत्यक्षरूप में न होकर परोक्षरूप से किया जाता है; यह अग्निष्टोम यज्ञ है-- 
अग्निष्टोम संस्थावाला सोमयाग, अर्थात्‌ जिस सोमयाग की संस्था -- समाप्ति 
आग्नेष स्तोम से होती है; यह रथत्तर सामवाला है और इसकी दक्षिणा गहरे 
भूरे (घूसर) रंग का अह्व है। 

अन्यत्र शाखा में कहा--“उपहव्योडनिरुकत:, उकयो यज्ञः, बृहत्सामा, अइवः 
हबेतो रक़्मललाटो दक्षिणा---उपहृब्य अनिरुक्‍त है, उकथ संस्थावाला सोमयाग 
है, अर्थात्‌ इसको समाप्ति उक्थ-संज्ञक स्तोत्र से होती है, यह बृहत्सामवाला है, 
ओर इ्वेत अप्व इसकी दक्षिणा है, जिसके ललाट पर सुवर्ण का पत्रा (बर्क) 
लगा है ।* 

यदि सब शाखाओं में कम का अभेद हो, तो उपहब्य सोमयाग के ये दो 
प्रकार के वर्णन असंगत होंगे | यह स्थिति कर्मभेद मानने पर उपपन्न होती है। 
इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने की बात है कि प्रतिशाला कर्म का एकत्व 
होने पर यहाँ रथन्तरसाम अथवा बृहत्साम का विधान व्यथ है, क्योंकि यह्‌ 
उपह॒ब्य के प्रकृतियाग ज्योतिष्टोम से--प्रकृतिवद्‌ विक्ृति: कत्तंव्या' नियम के 
अनुसार- अ्राप्त है। इससे मी स्पष्ट होता है--अ्तिशाखा कर्म का भेद मानना 
युक्त है ॥८॥ 

जिज्ञासापूर्ण विस्तृत पू॑पक्ष का सर्वसाघारण समाधान सूत्रकार प्रस्तुत 
करता है-- 


एक वा संयोगरूपचोदनाख्याउविशेषात्‌ ॥६॥ 
[वा] यह पद पूर्वेपक्ष की व्यावृत्ति के लिए है, विभिन्‍न शाखाओं में कम भेद 


१. द्रष्टव्य--्ताण्ड्य ब्रा० १७।१।१, ३, १८। कात्या०्श्रीत० २२॥१॥२, ८॥ 

२. द्रष्टल्य--“उपहस्ये देवतातासधेयानि परोक्ष बूथ: स्वस्थानासु' लाट्या० 
श्रोत्र० ८। ६ १३ 

३- कोई व्याख्याकार सुनहरी टीका (चन्दोवा) वाला बर्थ करते हैं । 


अथ टितीयाध्याये चतुथथे: पाद: इरे७ 


नहीं है, प्रत्युत | एकम्‌| एक--समान हैं कर्म विभिन्‍न शाखाओं में, [संयोगरूप- 
चोदनाख्याअविशेषात्‌ ] कर्म के साथ द्रव्य-देवता-सम्बन्ध के बोधक विधिवाक्यों 
तथा उनके नामों की समानता से । 

विभिन्‍न शाख्धाओं में कर्म-वेधायक वाक्य कर्म के साथ समान द्रव्य और 
समान देवता का बोध कराते हैं। कर्मों का नाम भी सबंत्र समान पाया जाता है । 
इसलिए विभिन्‍न शाखाओं में कमे के एकत्व में कोई बाधा नहीं है। शाखा, 
संहिता व ब्राह्मण आदि बेदिक वाइमय में यज्ञ-कर्म का प्रयोजन अर्थात्‌ फल 
सर्वेत्र समान उपलब्ध होता है। यज्ञ का रूप द्रव्य और देवता है, उनका उल्लेख 
भी सर्वत्र समान है। थज्ञों के नाम--अग्निहोत्र, दह्॑पूर्णमास, ज्योतिष्टोम, 
कारीरी जादि भी सर्वत्र समान हैं। तब प्रतिशाखा कर्मंभेद का अबकादा कहाँ 
रहता है ? यह सभी आश्षेप्रों का साधारण समाधान है ॥६॥ 

साधारण समाधान कर सूत्रकार ऋ्रमक्ष: प्रत्येक आक्षेप का समाधान प्रस्तुत 
करता है। पहला आशक्षेप 'नामभेद' है। समाधान किया-- 


न नास्‍्ना स्थादचोदना5पिधानत्वात्‌ ॥१०४ 


[वासना ] काठक, कालापक आदि ताम से [न स्थात्‌ ] नहीं होता, कम भेद 
[अचोदनाउभिधानत्वात्‌ | चोदना +> कर्मों के विधिवाक्यों का अभिधान 55 कथन 
काठक आदि ताम से न होने के कारण । 

काठक, कालापक आदि नाम ग्रन्थों के हैं, कर्मों के नहीं। यह काठक कम है; 
और यह कालापक कर्म॑, इत्यादि व्यवहा र--उन ग्रन्थों में “-इनका वर्णन आदि 
होने के कारण होता है। ऐसा नहीं हैं कि कर्मों का नाम काटक-कालॉपक आदि 
हो, और उनके आधार पर ग्रन्थों को ये नाम दिये गए हों। स्थिति सर्वथा इसके 
बिपरीत है। मूलतः ये ग्रन्थों के नाम हैं, कर्मों के तहों । इन सभी विभिन्‍न 
शाखाओं में कर्मों के ताम, द्रव्य, देवता, फल आदि का वर्णन समान होने से 
ग्रन्थों के नाम का भेद कर्मों का भेदक नहीं कहा जा सकता ॥१०॥ 

उसी अर्थ को प्रकारान्तर से सिद्ध करने की भावना से सूत्रकार ने कहा-- 


सर्वेबाउचेककर्म्य स्थात्‌ ॥११॥ 


ग्रन्थ का ताम भिन्‍त होने से यदि वहाँ प्रतिपादित कर्मों में भेद माना जाता 
है, तो ग्रल्थ का नाम एक होमे से वहाँ पठित [सर्वेषाम्‌ू | सब कर्मो--अग्निहोश्र, 
दर्क्ष-ुर्ण मास, ज्योतिष्दोम आदि--का [ऐककर्म्य॑म्‌] एक कर्म होना [स्थात्‌ ] 
प्राप्त होता है । काठक नाम के एक होने से सबको एक कर्म माना' जाय,--यह 
इष्ट नहीं । इसलिए ग्रस्थनाम न कर्म के भेद का साधक है, ओर न अभेद का 
साधक ॥। १ १॥ 


ड्श्द मोशांसा-वर्शोन 
उक्त अधे की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 
कृत चाधिधानम्‌ ॥१२॥ 


[कइतकम्‌ ] कृतक८अनित्य [च] भी है [अभिषानम्‌] अभिधान > नाम, 
काठक, कालापक आदि 

काठक, कालापक आदि प्रस्य नाप्तों का प्रचलन उस समय से प्रारम्भ हुआ, 
जब कठ, कलाप आदि ऋषियों ने अग्तिहोत्रादि कर्मों का प्रवचन किया, अथवा 
ग्रन्थरूप में पग्रथित किया; उसके अनन्तर ही अग्निहोत्र आदि कर्मों के साथ 
कोठक, कालापक आदि नाम जुड़े। उससे पहले भी अग्निहोत्रादि कर्मों का 
अनुष्ठान बराबर होता था। तब ग्रन्थ-नामभेद से इनमें कोई भेद न था। प्रवक्षत 
किए जाने पर भेद माना जाय, यह वास्तविकता के विरुद्ध है। अत: अनेक ऋषियों 
ने अपने शब्दों में उन्हीं कर्मों का प्रवचत किया है, जो पहले से एक रूप में 
प्रचलित रहे हैं | इसलिए तामभेद को कमंभेद का साधक कहना अयुक्त 


है॥१र॥ा 
झूपभेद भी कर्म भेद का साधक तहीं; सूत्रकार ने बताया-- 
एकत्बेईपि परम्‌ ॥१३॥ 


[एकल्डे] विभिन्‍न शाखाओं में पठित कमं के एक होने पर [अपि] भी, 
[परम्‌] अगला --कम भेद-साधक हेतु--रूपभेद उपपन्न हो जाता है। 

अग्तीषोमीय याग को कहीं 'एकादशकपाल' और कहीं 'द्वादशाकपाल' कहा। 
तात्पयें है, अग्नीषोभीय यागानुष्ठान के पुरोडाश-द्रव्य को एकादश पात्रों में 
संस्कृत किया जाय, यह किसी एक शाखा में कहा; जन्यत्र द्वादक् पात्रों में पुरो- 
डाशा-दरव्य पकाने का उल्लेख किया । प्रामाणिक ग्रन्थों में ऐसा कथन होने से 
पात्रों की संख्या में विकल्प मानकर ये कथन उपपन्त हो जाते हैं। सामर्थ्योनुसार 
चाहे ग्यारह पात्रों में ब्रव्य संस्कृत करे, चाहे बारह में, इससे अग्तीषोमीय कमे 
में कोई भेद नहीं आता ॥१३॥॥ 

कर्मभेद में तीसरा हेतु धर्म भेद कहा | सूजकार समाधान करता हैं-- 

बिद्यायां धर्मशासत्रम्‌ू ॥१४॥ 

[विद्यायाम्‌] विद्याग्रहण के अवसर पर [भर्मज्षास्त्रम] विशिष्ट धर्मों के 
पालन का शासत--विधान आचार्यों ने किया है। उनका कर्म के साथ कोई 
सम्बन्ध नहीं । 

भूमि पर बैठकर भोजन करता, जल-भरा घड़ा, एवं घास आदि का लाना, 
थे सब धर्मविश्षेष छात्रावस्था में--विभिन्‍न विद्याओं का अध्ययन करते हुए-- 
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छात्रों द्वारा किए जाने वाले आचरण हैं । उन-उन अध्ययन की जानेवाली 
झाखाओं में प्रतिपादित कर्म के साथ इसका कोई सम्बन्ध नहीं। तात्पर्य है, छात्र 
जिस कर्म का अध्ययन कर रहा है, उस समय का उसका वह आचरण कर्म के 
अनुष्ठान में उपकारक नहीं होता । अतः छात्रावस्था के ये आचरण कर्मभेद के 
साधक नहीं कहे जा सकते | ये सब अध्ययन्त-सम्बन्धी घर हैं, यह उन्हीं प्रसंगों 
में पठित “अधीयाना:' आदि पदों से स्पष्ट हो जाता है । ऐसे आचरणों के के का 
उपकारक होने में कोई प्रामाणिक उल्लेख भी नहीं है ॥। १४॥ 

पुनरुक्त-दोष-निवारण के विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है---गत चतु्देश 
अधिकरण [२।३॥२७-२६] में पुनरुवत-दोष का समाधान अनुवाद मानकर 
किया है, 'आस्तेयो5ष्टाकपालोंउ्मावास्थायां पौर्णमास्यां' चाच्युतों भवति” यह 
विधान कर जो पुन: 'आस्नेवो5ष्टाकपालो5मावास्थायां भवति' कहा है, वह पुनरुक्त 
न होकर आम्तेय में ऐन्द्र हवि 'द्ि' का स्तुतिपूवंक अनुवाद करता है,--यह 
सिद्धान्त किया है। इसी प्रकार एक शाखा में विहित अश्निहोत्र आदि का 
जझ्ाखान्तर में बिघान अनुवाद क्‍यों न मान लिया जाय ? इससे न पुनरुक्त-दोष 
को आपत्ति होगी, न करमभेद की आशंका रहेगी। सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को 
पुनरुक्‍्त-दोष के आंशिक समाधान के रूप में सूझ्ित किया-- 


आस्नेयवत्‌ पुनर्वचनस्‌ ॥१५॥ 


[आस्नेयवत्‌ | आग्नेय वाक्य के समान है [पुनवेचनम्‌ | शाख्ान्तरों में 
कर्मों का पुत: कथन । 

विभिन्‍न शाखाओं में अस्तिहोत्र आदि कर्मों का अलेकत्र जो विधान किया 
गया है, उस पुनहक्त अथवा असकृत्‌ कथन का समाधान आस्नेय वाक्य के समाधान 
के समान समभना चाहिए। तात्पयं है, वह कथन पुनरुक्ति-दोष त होकर एक 
झाखा के विघान का अन्यत्र अनुवाद है। इस प्रकार न शाखान्तरों में कमंभेद की 
जाशंका रहती है, न पुनरुकित-दोष की । 

अनुवाद में फल का निर्देश असंगत हो जाता है, इस भावना से सूत्रकार ने 
शाखाओं में कर्मों के पुलवंचन का पूर्ण वास्तविक समाधान किया--- 

अद्विवंचनं वा श्रुतिसंयोगाविशेषात्‌ ॥१६॥ 

[वा] 'वा' पद पृव॑पक्ष के निवारण के लिए है, अर्थात्‌ कर्म के युनर्बंचन से 
कर्म का भेद होता है, यह कथन युक्त नहीं । वस्तुतः [अद्विवंचनम्‌] कर्म का दो 
प्रकार से शाखान्तरों में कथन नहीं है, [श्रुतिसंयोगाविशेषात्‌ ] श्रुति-सम्बन्ध 
के सर्वत्र समान होने से। तात्पय॑ है, जैसा एक शास्त्रा में अग्निहोत्र आदि का 
विधान है, वेसा ही अन्य शाखाओं में है। 
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शाखान्तरों में सर्वेत्र अग्तिहोत्र आदि कर्मों का विधान निश्चित ही पुनश्कृत 
नहीं है। अपनी-अपनी शाखाओं में एक ही झाला-प्रवक्‍ता व्यक्ति ने एक ही 
अग्निहोत्र आदि कर्मों का विधान किया है। जब एक शाखाध्यायी अन्य शाखा 
करैपढ़ता है, तो अपनी शाखा में पढ़े अग्निहोब-कर्म से वहाँ भी अस्तिहोत्र-कर्म 
में कोई भेद प्रतीत नहीं होता । उसे उभयत्र शाखाओं में अग्निहोत्र-कं विषयक 
एकत्ब की ही बुद्धि उत्पत्त होती है। वह इसी परिणाम पर पहुचता है कि उन 
शाखाओं में अग्निहीत्र-कर्म एक ही है। 

एक ही अर्थ को विभिन्‍न स्थानों में जब अनेक व्यक्ति कहते हैं, तो वह 
पुनरुकत नहीं होता। चैत्र, मंत्र, विष्णु अपने-अपने घरों में 'गां दोग्घि >« गाय 
दृह लो' कहते हैं, तो यह पुनख्कत नहीं है । पर यदि चैत्र, चैत्र का पुत्र, चेज की 
पत्नी, चैत्र का भ्राता अपने ही घर में सद्य: 'गां दोग्धि' कहते हैं, तो गह्‌ पुनरुक्त 
है। इसलिए प्रत्येक शाखा या ब्राह्मण में उन-उन प्रवक्‍ताओं द्वारा बिहित अग्नि- 
होत्र आदि कम सर्वेत्र एक ही हैं। न यह पुनरुक्त है, न कमंभेद । 

सुबोधिनी वृत्ति में सूतरपाठ 'अश्रुतिसंयोगाविशेषात्‌' अज्ञात अथ्थ का बोधक 
वाक्य विधिवाक्य कहा जाता है। जश्रुति-संयोग अर्थात्‌ सब शाखाओं में 'अग्नि- 
होम जुहुयात्‌' आदि वाक्‍्यों का अज्ञातार्थ के साथ सम्बन्ध समान रूप से होते के 
कारण ये वाक्य अनुवाद नहीं, सर्वत्र विधिवाक्य हैं॥ १६॥ 

पुनरुक्ति-आज्षेप का सूत्रकार ते अन्य सस्ताधान किया -- 


अर्थासन्निधेश्च ॥१७॥ 


[अर्थासन्निधे:| अध्ययनादि-रूप सस्निधि--सामीपष्य के न होने से [च] 
ही शाखान्तरों में कं भेद कहना अयुक्त है। 

एक व्यक्ति अनेक शाखागत अर्थों (अग्निहोत्रादि कर्मों) के साथ अध्ययनादि- 
रूप सामीष्य प्राप्त नहीं कर पाता, उनसे दूर या बच्चित रह जाता है, तो इससे 
न शालखान्तरों का आनर्थकय प्राप्त होता है, और त यह कर्मभेद का द्योतक है। 
प्रत्येक शाखा को जानता न जानना अलग बात है, परल्तु “शाखा' पद स्वयं से इस 
तथ्य को अभिव्यक्त करता है कि वहाँ सत्र अर्थ (अग्निहोत्रादि कम) बिलछरा 
हुआ भी एक है, वह पुनरक्त नहीं । जिस प्रकार एक वृक्ष की शाखा पर जंसे 
पत्ते, फूल, फल होते हैं, वेसे ही अत्य सब शाखाओं पर होते हैं। ऐसा होता 
सर्वथा असम्भव है कि एक ही वृक्ष की एक शाखा पर आम और दूसरी पर 
'निबोली लगें। काठक, 'त्तिरीय आदि सब शाखा भी एक वेद-वुक्ष की हैं। इनमें 
प्रतिपादित अम्निहोत्र, दर्कपूर्ण मास आदि अर्थ सर्वत्र समान हैं। किसी भी शाखा 
से उनका अध्ययन कर लक्ष्य को प्राप्त किया जा सकता है । इसमें पुनरुक्ति की 
कल्पना व्यथे है | वेद-बुक्ष की शाखा-पशाखाओं एवं अवान्तर विभागों का महान्‌ 
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बिस्तार है। उसको आचार्यों ने मुख्य रूप से चरण और शाखा-रूप में विभाजित 
किया है । ये सब मूल बेद के व्याख्यान हैं। जैसे वृक्ष के तने से प्रथम मुख्य 
शाखायें फूटती हैं वसे वेद के सीधे प्रथम व्याख्यान 'चरण' और आगे उनके 
अवान्तर विभाग--वृक्ष की प्रमुख टहनियों के समान--अस्य शाखायें हैं। 
यह आवश्यक नहीं कि इस समस्त का अध्ययन करके ही अग्निहोत्रादि अर्थ की 
प्राप्ति हो | यह तो मीठी रोटी के समान है, चाहे जिधर से काटो, आस्वाद एक- 
सा मिलेगा। अग्निहोत्र आदि कर्म भी सब शाखाओं में समान हैं। अध्येता या 
अनुष्ठाता जहाँ से चाहे, प्राप्त कर सकता है । 

यद्यपि विभिन्‍न शाखाओं में एक ही विषय पर पाठभेद तथा कहीं यज्ञादि 
प्रक्रिया में भी भेद पाया जाता है, पर इससे मूलभूत अग्निहोब्रादि कम में कोई 
अन्तर नहीं आता । पाठभेद प्राय: व्यास्यामूलक होते हैं। प्रक्रिया में देशाचार 
आदि के कारण साधारण भेद सम्भव है । पर इतने से अग्निहोत्रादि के विभिन्‍त 
शालाओं में भिन्‍न हैं, ऐसा नहीं है। कर्मकत्व सवेत्र अबाधित रहता है ॥ १७॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पुनरुक्ति का अन्य समाघान किया-- 


न चेक॑ प्रति शिब्यते ॥१८॥ 


[एकम्‌ प्रति] विभिन्‍न शाखाओं में पठित कम, एक उसी शाखा के अध्येता 
या अनुष्ठाता के लिए [न] नहीं [शिष्यते | कहा गया है, प्रत्युत सबके लिए 
कहा गया है। 

काठक, कालापक, तैत्तिरीय आदि झ्षाखभेद प्रवक्‍ता के भेद के कारण हैं, 
कर्म भेद इसका कारण नहीं है। प्रत्येक प्रवक्ता ने मानव-मात्र की भलाई के लिए 
वैदिक कर्मों का अपने-अपने समय में उपदेश किया। यदि किसी झ्ञाखा में किसी 
कम के अज्भ का उपदेश है, अन्यत्र अन्य अद्भ का, तो उनका उमरयत्र अध्या- 
हार होना अभीष्ट है। इससे समस्त शाखाओं में कर्म की एकता प्रमाणित 
होती है । किसी भी शाखा में ऐसा कहीं नहीं लिखा कि यह इतना ही कर्म 
है, और किसी विशिष्ट व्यक्ति के लिए है। काठक झाखा में जो काठक- 
शाल्ाध्येता के लिए है, वह तैत्तिरीय-शाखाध्येता के लिए भी है। इसी प्रकार 
तैत्तिरीय-शाखागत कर्मोगदेश काठक-शाखाघ्येता के लिए भो है । कर्म की 
पूर्णंता के लिए एक-दूसरी शाखा से अज्भों का परस्पर उपसंहार कर लेना अभीष्ट 
है। इस प्रकार जो अग्निहोत्र काठक शाख्ता का है, वही तेत्तिरीय शाखा का है ॥ 

* इनको भिन्‍न कहनेवाला कोई वाक्य झाखाओं में उपलब्ध नहीं होता | फलतः 
सब शाखाओं में कहा गया अग्निहोत्र मिलकर एक पूर्ण कर्म है। ऐसे ही अन्य 
दर्श-पुर्ण मास आदि कर्मों के विषय में समझना चाहिए । सूत्र में 'च' पद युवत्यन्तर 
का निदेशक है ॥ १८॥ 


शेडर सीमांसा-दर्शन 


समाप्तिवचन-आक्षेप के समाधान में सूत्रकार ने कहा--- 
समाप्तिवच्च सम्प्रेक्षा ॥१९॥ 


[व] और [समाप्तिवत्‌ ] समाप्तिवाला कथत [सम्प्रेक्षा] उत्टप्रेक्षामात्र 
है, कल्पनामूलक । 

एक छ्ाख्तावाले कहते हैं, हमारा अग्तिचयन-कर्म यहाँ समाप्त होता है; 
अन्य झाखावाले कहते हैं, हमारा अग्विचयन-कर्म यहाँ समाप्त नहीं होता; ऐसा 
कथन उत्प्रेक्षामात्र है। तात्पय है, वास्तविक नहीं है। जब कर्म को समाप्ति होने- 
बाली होती है, कुछ अंश शेष रह जाता है, तब भी कम को समाप्ति को कथन 
व्यवहार में आता है। कम की आसच्त-समाप्ति में--वस अब यह समाप्त हुआ 
ही समझो, मात लो अब यह समाप्त हो गया, अब समाप्त होते में कमी ही क्या 
है ?--आदि व्यवहार प्राय: होता रहता है। यह वास्तविक न होकर उत्त्रेक्षायुलक 
व्‌ काल्पनिक ही समझना चाहिए । समाप्ति के भिन्‍न अवसर होने पर भी इससे 
इतना तो स्पष्ट है कि दोनों शाखाओं में एक ही अग्निचमन-कर्म अभीष्ट है! 

यह व्यवहार अश्ञास्त्रीय नहीं है । अम्निष्टोम में आध्वयंव-कर्म समाप्त होने 
पर “अस्विष्टोम: समाप्त:' यह व्यवहार देखा जाता है, यद्यपि अध्वर्यु द्वारा किये 
गये कर्म, के अनन्तर अभी होता द्वारा किया जानेवाला झस्त्र-कर्मं अवशिष्ट रहता 
है। इसी प्रकार अग्तिचयन-कमे में समाप्ति का निर्देश समझना चाहिए। कहीं 
समाप्ति बताना, कहीं न बताना, अग्तिचयन-कर्म के भेद को सिद्ध नहीं 
करता ॥ १६॥ 

इसके साथ ही सूवकार निन्‍्दा आदि आश्षेप्रों का समाधान प्रस्तुत करता 
हैः 

एकत्वेडपि पराणि निन्‍्दाइशक्तिसमाप्तिबत्ननानि ॥२०॥ 


[एकत्वे | विभिन्‍न शाखाओं में करों के एक होने पर [अपि |भी [पराणि | 
जग्ले [ निन्‍्दाइ्शक्तिसमाप्तिवचनानि] निन्‍्दावचन, अशक्तिवचन, समाप्ति- 
वचन उपपन्‍्न होते हैं; तब भेद साधक कैसे ? 

अग्निहोत्र होम के उदित, अनुदित, समयाध्युषित कालों के प्रसंग से 'प्रातः 
प्रातरनृतं ते वदन्ति' आदि द्वारा उदित आदि होम की जो निन्‍दा की गई है, 
उसकी वास्तविकता इस प्रकार है-- 

शआचार्यों ते अग्निहोत्र होम के तीत काल बताये---उदित, अनुद्ित, समयाध्यु- 
षित | सूर्य उदय हो जाने पर पहला काल है; उस समय नक्षत्रों का दिखाई देना 
सम्भव नहीं रहता । अनुदित काल वह है, जब नक्षत्र दिखाई देते रहें । तीसरा 
समयाध्युषित काल इन दोनों के बीच में है--जब नक्षत्र मी दिखाई न दे रहे हों, 


अथ द्वितीयाध्याये चतुर्थ: पाद: ३४३ 


और सूर्य भी उदय न हुआ हो। यह काल-विभाजन में अरुणोदय-काल कहाता 
है। 

जो व्यक्ति अग्निहोत् होम के लिए अग्नि का आधान बह ब्रत लेकर करता 
है कि वह अनुदित काल में होम करेगा, सदि वह अपने बत को आलस्थ-अमादवश 
अंग करता है, और अनुदित में होम न कर उदित आदि में करता है, उसकी यह्‌ 
निन्‍दा है। उसने अपने ब्रत को तोड़ा है, इससे कर्मानुष्ठान में उसकी अश्रद्धा का 
भाव घ्वनित होता है; तभी उसके लिए प्रायदिचत्त का विधात है, जिसकी चर्चा 
अग्रिम सूत्र में की गई है। ये निन्दावचन अग्निहोत्र-कर्म के विषय में नहीं हैं। 

इसी प्रकार जो उदित होम का ब्रती है, वह अपने व्रत का मंग कर अनुदित 
आदि में होम करता है, उसकी यह निन्‍्दा है। ऐसे ही अध्युषित काल का ब्रती 
अपने ब्रत-नियम को तोड़कर अन्य समय में करता है, उसकी यह निन्‍दा है। यह्‌ 
निन्‍्दा न पवित्र कर्म अग्निहोत्र की है, और न यह शाखान्तरों में कर्मभेद का 
कारण है । 

इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने की बात है कि ब्रती के नियम-मंग की 
निन्‍्दा द्वारा श्रद्धापूबंक नियम-पालन की प्रशंसा में ही इसका तात्पय॑ है। अतः 
यह किसी प्रकार से दोषावह नहीं । 

अद्ववितवचन भी कमंभेद का कारण नहीं कहा जा सकता। यदि अदक्त 
व्यक्ति किसी काये को नहीं कर पाता, तो इससे कार्य को दोषी नहीं ठहराया जा 
सकता । असमर्थ व्यक्ति के लिए एक शाखा में विहित कम भी सर्वाज्ूपूर्ण रूप में 
अनुष्ठेय नहीं हो पाते; तब जितना हो पाता है, उतना करना चाहिए। नित्य 
कर्मों में उतना करना भी अभीष्ट का साधक होता है । काम्य कर्म का सर्वाज़ूपूर्ण 
सम्पन्न होना आवश्यक है, क्योंकि कामना की पूत्ति उसी में सम्मब है | परन्तु 
समर्थ व्यक्ति सब शाखाओं में विहिंत कर्मों के अनुष्ठान में भी सक्षम रहते हैं। 
अधिक करने का फल भी अधिक मिलता है। यह स्थिति न कर्मों में किसी न्यूनता 
को अभिव्यकत करती है, और न शाखान्तरों में कर्म भेद का कारण है। 

समाप्तिवचन शाखान्तरों में कर्मभेद का कारण नहीं है, इसका उपपादन 
गत सूत्र के भाष्य में कर दिया गया है ॥२०॥ 

निन्‍्दावचन के समाधान में शिष्य जिज्ञासा करता है--उदित-अनुदित होम 
के विषय में प्रायश्चित्त का विधान होने से कर्मों में न्यूनता व दोष का होना ज्ञात 
होता है। उदित आदि होम का विधान कर उसमें दोष का कथत परस्पदर-विरुद्ध 
हैं। इस विरोध का परिहार कर्मभेद मानने पर सम्भव है । इसका समाधान होना 
चाहिए । 

शिष्य-जिज्ञासा को सूचकार ने पूर्वपक्ष-रूप से प्रथम सूत्रित किया-- 


केडड मीमांसा-दर्शन 


प्रायश्चित्तं निमित्तेन ॥२१७ 


[प्रायश्चित्तम्‌ | उदित, जनुद्दित होम में प्रायडिचत्त का विधान [निमित्तेन ] 
किसी कारणविशेष से किया गया है। यह प्रायदिचत्त-विधान कर्मभेद का 
प्रयोजक है। 

उदित, अनुदित होम में प्रासक्षिचत्त का विधान होने से इन करों में च्यूनता 
आदि दोष का पता लगता है, उसका निवारण शाखान्तर में कमेभेद मानने पर 
सम्भव है। यदि विभिन्‍न शाखाओं में उदित होम जादि एक ही कर्म माना जाता 
हैं, तो उसका विधान और प्रतिषेध परस्पर-विरुद्ध हैं। प्रतिशाखा कर्ममेद स्वीकार 
करने पर विधान अपनी शाखा में मान्य रह जाता है; शाखास्तरगत विरोध अन्य 
किसी उदितादि होम का हो सकता है ॥२१॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने समाधात किया-- 


प्रक्रमाह्मा नियोगेन ॥२२॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वेपक्ष का निवारण करता है--प्रासद्चित्त के विधान से 
शाखान्तरों में कर्ंभेद कहना अयुवत है । [तियोगेल | अपने पूर्वनिर्धारित कर्तव्य 
से [प्रकमात्‌ | इधर-उधर हट जाते के कारण प्रायदिचत्त का विधान है, जो 
शाखान्तरों में एक कर्म मानने पर भी उपपन्न होता है। 

पूर्वनिर्धारित्त कर्तव्य का स्पष्टीकरण २०वें सूत्र के भाष्य में कर दिया है। 
अग्निहोत्र होम के लिए अग्नि-आधान करते समय व्यक्ति को अपती इच्छानुसार 
यह स्वीकार करना होता है कि होम-जनुष्ठान के तीन कालों में से उसे कौत-सा 
काल अनुकूल रहेगा। उसका उललंघत करते पर प्रायश्चित्त का विधान है। प्रति- 
शाखा कर्म का अभेद सानते पर भी कर्म के विधान और प्रतिषेघ का सामज्जस्य 
बना रहता है। अग्निहोत्र होम सब शाखाओं में कर्म एक है; इसके अनुष्ठान- 
काल में अनुदित आदि विकल्प हैं। यजञ-सम्बन्धी वैकल्पिक पदार्थों में इच्छानुसार 
कर्ता द्वारा कोई एक पक्ष स्वीकार कर लिया जाता है। उसका उल्लंघन ही 
दोषावह माना गया है । 

इस विषय में समबल-वाक्य 'बीहिभियंजेत, य्व॑यंजेत' उदाहरण-रूप में 
द्रष्टव्य हैं। आचार्यों ने यहाँ विकल्प माना है, चाहे क्रीहि से यजन करे, चाहे यों 
से । जो व्यक्षित कर्मारस्भ में ब्रीहि से यजन करना स्वीकार कर ब्रीहि की अप्राप्ति 
में यवों से यजन करता है, वह प्रायश्चित्ती होता है। ब्रीहि के अभाव में उत्ते 
ब्रीहि के प्रतिनिधि अन्न तीवार आदि से होम करना चाहिए; यवों से नहीं। इसी 
प्रकार जिस व्यक्त ने कर्मारम्म में यवों से यजन करना स्वीकार किया है, वह्‌ 
यदि यवों की अश्नाप्ति में ब्रीहि से जन करता है, तो वह प्रायश्चित्ती होता है। 


अथ द्वित्तीयाध्याये चतुर्थें: पद: ४५ 


यवों की अप्राप्ति में उसे यवों के प्रतिनिधि आरणप्य (जंगली) यवों से यजन 
करना चाहिए । प्रतिनिधि का विधान शास्त्रीय है। इसी के अनुसार उदित होम 
आदि में प्रायदिचत्त का प्रसंग समकना चाहिए, जो गत (२०वें) सूत्र के भाष्य में 
स्पष्ट कर दिया है ॥॥२२॥ 

समाप्तिवचत के विषय में सूजकार ने और अधिक कहा-- 


समाप्ति: पूर्व वत्त्वादू यथाज्ञाते प्रतीयेत ॥॥२३॥ 


[समाप्ति:] समाप्ति-विषयक वचन 'अत्रास्माकमग्निः समाप्तः' इत्यादि 
प्रुवेकत्त्वात्‌ | पहले से प्रारम्भ हुए होने के कारण, उन कर्मो के [यथाज्ञाते] 
जैसे प्रारम्भ हुए ज्ञात हैं, उसके अनुसार समाप्ति [प्रतीयेत] जाननी चाहिए 
उन कर्मों की । 

समाप्ति सदा प्रारस्‍्भ की अपेक्षा करती है | जिस कमें के पूरा होने पर 
समाप्ति का निर्देश है, यह आवश्यक है कि वह कर्म प्रारम्म होकर अभी तक 
चालू रहा है। प्रारम्भ होकर चालू रहते जहां कर्म पूरा होता है, वहीं समाप्ति 
का निर्देश यह स्पष्ट करता है कि यह समाप्ति उसी जाने हुए कर्म की है। 
समाप्ति-विषयक यह निर्देश कर्ममेद का प्रयोजक नहीं है। 

विशेष- संमाप्तिवचन-आक्षेप का समाघान करने के लिए सूत्रकार ते दो 
सूत्र बताये। दो सूत्र क्यों बनाये गये ? इसका समाघान अस्पष्ट रहा हद । 

आठवें आक्षेप-सूत्र के भाध्य में (समाप्ति वचन” का जो विवरण प्रस्तुत किया 
है, वहाँ दो वाक्य निदिष्ट हैं--एक--/अत्रास्माकमग्नि: परिसमाप्यते'-यहां 
हमारा अग्निचयन-कर्म परिसमाप्त होता है; ूंसरा है--'अपरेज्न्यत्र परिसमाप्ति 
व्यपदिदवन्ति--अन्य शाखावाले समाप्ति का अन्यत्र कथन करते हैं । माष्यकार 
ने इस प्रसंग में पहला वाक्य लिखा है--“असमाप्तेअपि समाप्तेबंचनं भवति'-- 
समाप्त न होने पर भी समाप्ति का कथन कम में होता है। आक्षेप का सुर्य 
आधार यही है कि एक ही जअग्तिचयन-कर्म में किसी शाखावाले कर्म के बीच 
किसी एक जगह कम की समाप्ति कहते हैं, अन्य शाखावाले दूसरी जगहू। इस 
बिरोघ का सामज्जस्म कर्ममेद मानने पर सम्भव है । 

इसका समाधान सूत्रकार ने १६वें सूत्र में किया । वहाँ भी इस मान्यता के 
साथ किया है कि कम के समाप्त न होने पर भी समाप्ति का कथन हो जाता है । 
भाष्यकार ने एक वाक्य लिखा --/अन्वारोहेषु मैत्रायणीयानामग्नि: परिसमाष्पते, 
अस्माक॑ तेषु न परिसमाप्यते--मे त्राथणी शाखावाले अग्तिचयत-कर्म की समाप्ति 
अन्वारोह के अनस्तर मानते हैं | “अन्वारोह' उत मन्‍्त्रों का ताम है, जो अग्नि- 
स्थापना के लिए निर्मित स्थण्डिल पर अग्तिस्थापना के समय बोले जाते हैं। 
अग्तिचयन-ऊर्म यहीं समाप्त माना जाता है। दूसरी झ्षाखावाले उस अवसर पर 
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समाप्ति नहीं मालते । इस रहस्थ को किसी व्याख्याता ने स्पष्ट नहीं किया कि 
अन्य झ्ाखावाले अग्निचयन-कर्म की समाप्ति अच्वारोह पर न मानकर किस 
अवसर पर मानते हैं। / 

उस्मीसकें सूत्र में सभी व्याख्याताओं ने समाष्तिवचन-आंक्षेप का समाधान 
तरमुलक् आधार पर किया है । वह्द तर्क है-- यदि मैज्ञायणी शाखावालों और 
अन्य शास्तावालों का अग्निचयत-कर्म एक न हो, तो वे 'अस्म(क्म्‌' पद का प्रयोग 
कैसे करेंगे ? इस पद का प्रयोग तभी उपपन्न होता है, जब मैवायणी छ्ाखा- 
बालों के अग्निचयन-कर्म “को अन्य शाखावाले भी अपना कर्म मानें | तात्पम है 
अम्निचयन-कर्म सब ज्ञाखाओं में एक है, पर उसको समाप्ति का निर्देश क्रिया के 
विभिन्‍न अवसरों पर गाना गया है। इससे अग्तिचयन-कर्म की--सव शाखाओं 
में -- एकता नष्ट नहीं होती । इस प्रकार उक्त तक के आधार पर समाप्तिवचन- 
जाक्षेप का समात्रान १४वें सूत्र में किया है। 

इस व्यवस्था को और अधिक स्पष्ट करने के लिए उदाहरण भी दिया गया 
है । उदाहरण है, ज्योतिष्टोम के अन्तर्गत आध्वर्यव-कर्म की समाप्ति पर ज्योति- 
छ्टोम-कर्म की समाप्ति का निर्देश । प्रधान कर्म ज्योतिष्टोम का जवात्त्तर कर्म 
आध्वयेव कम है। अध्वर्यू द्वारा सम्पन्न किये जाने के कारण इसका उक्त नाम 
है। इस अवान्तर कर्म के सम्पन्त होने पर प्रधान कर्म ज्योतिष्टोम की समाप्ति 
का निर्देश्न है, यर्पपि ज्योतिष्ठोम का एक अन्य अवान्तर कर्म किया जाना अभी 
ज्ेष रहता है । वह है--होता द्वारा किया जानेवाला शस्त्र-कर्म | यहाँ ज्योति- 
घ्टोम के समाप्त न होने पर भी जैसे समाप्ति का निर्देश है, ऐसे! ही अग्निचमन- 
कम में समभना चाहिए। 

यहाँ इतना और जानना चाहिए, ज्योतिष्टोम में समाप्ति के काल्पनिक 
और वास्तविक दोनों अवसरों का स्पष्ट उल्लेख मिलता है; ऐसा उल्लेख अस्नि- 
ज्वयत-कर्म के दोनों अवसरों का स्पष्ट नहीं मिलता। अन्वारोह पर मैज्रायणी 
द्वारा निदिष्ट अग्तिचयन की समाप्ति वास्तविक है या काल्पनिक ? यह सन्देह 
बना रहता है। 

इस प्रकार १६वें सूत्र द्वारा प्रतिपादित समाप्तिवचन के समाधान से प्रस्तुत 
[२३] सूत्र द्वारा प्रतिपादित समाधान में कुछ अन्तर है । सूतरकार इस सूत्र द्वारा 
यह कहता चाहता है कि जिस प्रकृत कर्म के अनन्तर समाप्तिवचन का निर्देश 
है, उसी की समाप्ति वहाँ समभनी चाहिए । प्रधान कर्म ज्योतिष्टोम के अन्तर्गत 
आध्वर्यंव अवान्तर कर्म की समाप्ति पर ज्योतिष्टोम्त की समाप्ति का निर्देश है । 
गहाँ ज्योतिष्टोस प्रधान कर्म जौर आध्वयंव अवान्तर कम दोतों प्रकृत हैं। पर 
यहाँ वस्तुतः समाप्ति आध्वयंव कर्म की है, ज्योतिष्दोम की नहीं । तब सान्निध्य 
से यहाँ मुख्य रूप में आध्वपंव कर्म की समाप्ति समझनी चाहिए । प्रधान कर्म 
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होने के कारण ज्योतिष्टोम की समाप्ति का निर्देश औपचारिक है। जौपचारिक 
--अस्थान में निदिष्ट भिन्‍न--समाप्तिवचन झ्ाखान्तरों में कर्म भेद का प्रयोजक 
नहीं हो सकता । तात्पये है, किसी भी कर्म की वास्तविक समाप्ति एक ही अवसर 
पर होती है; तव समाप्तिवचत-भेद निरस्त हो जाता है, वह कर्मभ्ेद का घटक 
कंसे सम्भव है ? 

फलतः १४वें सूत्र में समाप्तिवचन का तकंमुलक समाधान आंशिक समाधान 
है। प्रस्तुत २३वें सूत्र में समाप्तिबचन का पूर्ण वास्तविक समाधान है। यही 
दोनों सूत्रों के प्रतिपाद्य में अन्तर है। यह समाधान अग्निचयन-कर्म में भी लागू 
होता है। मैत्रायणी शाखा के अनुसार अस्वारोह के अनन्तर अम्निचयन-कर्म को 
समाप्ति 'मुख्य समाप्ति” होता सम्भव है। सम्भव” पद का प्रयोग इसलिए किया 
है, क्योंकि अन्य शाखावालों ने अग्विचयन-कर्म की समाप्ति किस अवसर पर 
मातरी है, यह स्पष्ट नहीं है । जहाँ भी कहीं मानी हो, वह औपचारिक हो सकती 
है। अतः समाप्तिबचन में भेद न रहने से उसकी कमंमेद-प्रयोजकता भी नष्ट 
हो जाती है । फलत: शाखान्तरों में अबाध कर्मेब्य सिद्ध होता है । समाष्तिवचन 
उसमें बाधक नहीं ॥२३॥ 

ऋमप्राप्त अन्यार्थदर्शन-आक्षेप का समाधान सूत्रकार प्रस्तुत करता है--- 


लिज्भमविशिष्टं सर्वशेषत्वान्नहि तत्न कर्मचोदना, तस्साव्‌ 

द्वादशाहस्याहारव्यपदेश: स्यात्‌ ॥२४॥ 

[लिज्ञम्‌] ज्योतिष्ठो म-विषयक प्राथम्य लिख [अविशिष्टम्‌ | समान है, 
कर्मभेद और कर्मक्य दोनों पक्षों में, [ सर्वशेषत्वात्‌ ] सब भ्रकार से ज्योतिष्टोम का 
अज्ज होने के कारण। [हि] क्योंकि [तत्र| वहाँ ताण्डब्न ब्राह्मण में [कर्मचोदना ] 
ज्योतिष्टोम कर्म का विधान [न] नहीं है। [तस्मात्‌ ] इसलिए 'अथ यदि 
दिदीक्षाणा:' आदि निर्देश [ द्वादशाहस्य ] दादशाह सत्र के विषय में [आहारव्यप- 
देशः ] सम्पर्क के कथन करनेवाना [स्यात्‌ | है, ऐसा जातना चाहिए। 

अन्यार्थ दर्शन के प्रसंग से (दिदीक्षाणा:' आदि वाक्यों के आधार पर द्वादशाह- 
सत्र में दीक्षित, अदीक्षित, दोनों के अधिकार तथा ज्योतिष्टोम के प्राथम्य को 
लेकर विरोध की कत्पता से जो प्रतिश्ञाघा-कर्म भेद की स्थापना का प्रयास किया 
गया, वह युक्त नहीं है । कारण यह है, 'दिदीक्षाणा:' आदि पदों का ज्योतिष्टोम 
के साथ कोई सीधा सम्पर्क नहीं है । उनका सम्बन्ध द्वादशाह सत्र के साथ है | 
जो द्वादशाह सत्र से दीक्षित हो चुका है, वह बृहत्सामा क्रतु का अनुष्ठान करे, 
क्योंकि वह रथन्तरसामा क्तु का यजन कर चुका है। जो बदीक्षित है, वह रथं- 
तरसामा ऋतु का अनुष्ठान करे। इससे स्पष्ड ज्ञात होता है, द्वादशाह सत्र में 
अथम रथन्तरसामा ऋतु का यजन होना चाहिए. तदनन्तर बृह॒त्सामा ऋतु का। 
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'रथन्तरसामा' और “बृहत्सामा' क॒तु वे कर्म हैं, जिनकी समाप्ति था पूर्णता यथा- 
क्रम रथन्तर सामगान एवं बृहत्सामगान द्वारा होती है । $ 

ताण्डन्य ब्राह्मण सामवेद का ब्राह्मण है। सामवेद में ज्योतिष्टोम का विधान 
नहीं है। उसका विधान यजुर्वेद में है। परन्तु उसके प्राथम्य का कथन सामवेद 
के ब्राह्मण ताण्डच में किया गया है। सामवेद में विधान न होने पर जहाँ भी 
ज्योत्तिष्टोम का विधान होगा, वहाँ यह प्राथम्य बचन लागू होगा। सामवेद 
ब्राह्मण का 'एव वाव प्रथमों यज्ञों यज्ञानां यज्ज्योतिष्टोम:' वचन यजुर्वेद-बिहिंत 
कम में लागू हो रहा हे; यह स्थिति इस तथ्य को प्रमाणित करती है कि प्रति- 
शाखा एवं प्रतिब्राह्मण कम का एकत्व है, भेद तहीं। यजुर्वेद में विहित ज्योति- 
घ्टोम-कर्म समस्त वेदिक वाडमय में एक ही हैं, शाखाल्‍्तर से इसमें किसी प्रकार 
का भेद नहीं ॥२४ा 

अस्यार्थदर्शन (क)-सूत्रपठित अन्यार्थदर्ग्षन पर आधारित आशंका के पेटे 
में जो अन्य--कर्म भेद के---उपोद्बलक हेतु उभारे गये हैं, सूजकार यथाक्रम 
उनका समाधान प्रस्तुत करता है-- 


द्रव्पे चाचोदितत्वाद्‌ विधीनामव्यवस्था स्पान्निर्देशाद्‌ 
ब्यवतिष्ठेत, तस्मान्नित्यानुवाद: स्थात्‌ ॥२५॥ 


[च] जौर [द्रव्ये| अग्निचयन-प्रसंग में, पक्षादिसम्मात का [अचोदि- 
तत्वात्‌ ] विधान न करने से [विधीनाम्‌ ] पक्षसम्मान आदि विधियों की यह 
[अव्यबस्था ] अव्यवस्था [स्पात्‌ | हो जाती है । [निर्देशात्‌ ] निर्देश -- विधि के 
सामथ्य से [ व्यव तिष्ठेत | व्यवस्था बन जाती है, अर्थात्‌ अग्तिचयनरहित वाचस्तोम 
आदि ऋतुओं में एकादशिनी इष्टि का कथन होने से यूप-स्थापना के रथाक्षपरि- 
माण-अन्तराल की व्यवस्था है। [तस्मात्‌ | इसलिए, पक्षसम्मान-विधि का 
[नित्यानुवादः | नित्य अप्राप्त-रूप अनुवाद [स्यात्‌ | है। 

इ्येनयाग के अग्तिचयन-प्रसंग में पक्षसम्मान आदि का विधान नहीं किया 
है। वाचस्तोम आदि कतुओं में एकादश पशुओं को बाँबने के लिए एकादश यूपों 
की स्थापना का विधान है। एकादशिनी कर्म इसी का नाम है। यूपों का अन्तराल 
(मध्य में छूटा स्थान) कितना होना चाहिए? इसी के लिए पक्षसम्मात, 
बैदिसम्मान आदि का निर्देश है। ब्येतयाग के अग्तिचयन में उसी का अनुवाद है । 
अग्निचयन में एक ही यूप की स्थापना की जाती है। पर्याय से ग्यारह पशुओं का 
उसी में बाँधा जाना आचार्यों ते स्वीकार किया है । 

जिज्ञासा है, इ्येनयाग के अग्निचयन में पक्षसम्मान आदि का विधान न होने 
से उसकी प्राप्ति ही यहाँ नहीं है, तब उसका उल्लेख क्यों किया गया ? आचार्यों 
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ने ऐसा माना है कि अप्राप्त का भी अनुवाद--किसी आंशिक प्रसंग को लेकर 
कथन--हो जाता है। जैसे वातय है -'त पुथिव्यामग्निड्चेतव्यों त दिवि तान्त- 
रिक्षे'"--अग्तिचयन त पृथिवी (नग्त भुभाग ) पर करना चाहिए, न चुलोक में, न 
अन्तरिक्ष में | यहाँ दचुलोक और अस्तरिक्षलोक में अग्निचयन असम्भव होने से 
प्राप्त ही नहीं है, तो यह निषेघ क्यों किया गया ? आचार्य ने निर्णय दिया 
[१३१८] -सर्वेशा अप्राप्त का भी प्रश्मसवश प्रतिषेध करने में कोई बाधा नहीं 
है। नंगे भूभाग पर अग्निचयन-निषेध्-परसंग में छू आदि में भी निषेध कर 
दिया गया । इसी को नित्य अप्राप्त का अनुवाद कहा जाता है। 

ह्येतयागीय अग्तिचयन-कर्म में एक यूप की स्थापना की जाती है। इसी 
आंशिक प्रसंग से एकादश यूपस्थापना विषय के पक्षसम्मान एवं वेदिसम्मात- 
अस्तराल का यहाँ उल्लेख हो गया है, उसका यहाँ वास्तविक उपयोग नहीं है। 
एक सूप की स्थापना में अन्तराल का प्रइन ही नहीं उठता। इसी रूप में यह 
केवल अप्राप्त का नित्यानुबादमात्र है। पक्षसम्मात की निन्‍दा और बेदि- 
सम्मान की प्रशंसा अर्थवाद है। अग्निचयन में इनके उल्लेख एवं विरोध- 
रूप असामज्जस्थ के आधार पर इसके समाधान के लिए आक्षेपकर्ता ते 
जो प्रतिशाखा-कर्मभेद का सुझाव दिया, बहू उक्त स्थिति में अनवकाशग्रस्त 
हो जाता है। ऐसे सुझाव का अवकाश तभी सम्मव था, जब अग्निचयन में 
पक्षसम्मान का विधान होता है। फलत: प्रतिशाखा-कर्म का अभेद ही मान्य 
है ॥२५॥ 

क्रमप्राप्त (११) अच्यार्थ दक्षंत [ख)-आक्षेप का समाधान सूत्रकार ने 
प्रस्तुत किथा-- 


बिहितप्रतिषेधात्‌ पक्षेह्तिरेक: स्थात्‌ ॥२६॥ 

[बिहितप्रतिषेधात्‌ | अतिरात्र यागर में षोडशी पात्र के प्रहणरूप विधान 
और अग्रहणरूप प्रतिषेध से [पक्षे] पक्ष में, अर्थात्‌ ग्रहण अथवा अग्रहण पक्ष में 
तीन या तीन ऋचाओं का [अतिरेकः:] विराट्‌ से अतिरेक--अधिक या शेष 
रह जाना [स्थात्‌ ] होता है । 

ज्योतिष्टोम के अज्भु अतिरात्र कर्म के विषय में कहा--अतियात्रे षोडशितं 
गुह्लाति'--अतिरात्र कम में षोडशी ग्रह (पात्र) का ग्रहण करता है, अर्थात्‌ 
उसको सोमरस से भरता है। उसकी. आहुति दी जाती है । अन्य वाक्य है--- 
'नातिरात्रे षोडशिन॑ गुह्लाति'--अतिरात्र में पोडशी का ग्रहण नहीं करता। दोनों 
बाक्‍्यों के समानबल होने से अतिरात्र कर्म में घोडशी पात्र के ग्रहण-अग्रहण का 
विकल्प है, अर्थात्‌ एक पक्ष में षोडझ्मी पात्र को सोमरस से भरकर उसकी आहुति 
दी जाती है; अन्य अग्रहण-पक्ष में पोडशी पात्र न सोमरस से भरा जाता है, न 
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आहुति दी जाती है। विधान और प्रतिषेध दोनों समानबल होने से कर्म -- आहुत्ति- 
प्रदान में विकल्प होते के कारण इनमें कोई विरोध नहीं है। फलतः इस स्थिति 
को प्रतिक्षाखा-कर्मभेद का प्रयोजक नहीं कहा जा सकता । यह व्यवस्थित कर्म के 
एकत्व में भी उपपत्त रहती है। 

इस प्रसंग में प्रयुक्त होनेवाली स्तोज्रीम ऋचाओं में दो और तीन का 
अतिरेक किस प्रकार है ? इसका विवरण निम्नलिखित के अनुसार समभना 
चाहिए: 

सोमयाग की सात संस्थाएँ हैं---ज्योतिष्टोम, उकथ्य, घोडशी, अतिरात्र, 
अत्यब्तिष्टोम, वाजपेय, आप्तोर्याम । इनमें उत्तरोत्तर स्तोत-संख्या अधिक होती 
जाती है। प्रस्तुत सूत्र के शाबर माष्य के अनुसार विवरण इस प्रकार है--- 


ज्योतिष्टोस संस्था के स्तोत्र-- 


प्रात: सबन में--त्रिबुद्‌ (जिगुण) बहिष्पपमान ३>८३-- ६ 
पर्चदरश आज्य चार +- १५ >( ४-> ६० 
आंष्यन्दिन सवन में--सप्तदश पृष्ठ चार-- १७ ३९ ४ 
पञ्चदश माध्यन्दित पवसान एक 
साथ॑ सबन में--सप्तददा आर्भव पवमान एक 
एकविश यज्ञायज्ञिय एक 
ज्योत्तिष्टोम की पूर्ण स्तोत्र-संस्या 
उकध्य संस्था के स्तोऋ-- 
ज्योतिष्टोम संस्था के तीनों सबनों के समस्त स्तोत्र 
उब्थ्य संस्था में होते हैं-.. ब्च्श्६० 
तृतीय (साथ) सबन में इतना अधिक है- 
एकविद्ञ उक्थ्य तीन--२१)९ ३-- ६३ 


उक्ध्य संस्था की स्तोत्-संख्या च्त्श्श्रे 
बोडक्षी संस्णा के स्तोज--- 
उक्थ्य संस्था के तीनों सवनों के समस्त स्तोत्र 
षोडणी संस्था में रहते हैं-.- स््श्श्वृ 
तृतीय सबन में इतना अधिक है -- 
एकविंद् षोडशी एक-- ०७७- कहूँ 


घोडशी संस्था की स्तोत्र-संख्या--- ज्न्र्छ४ 


अथ द्वितीयाध्याये चतुर्थ: पाद: ३५१ 


अतिरात्र संस्था के स्तोत्र--जब अतिरात्र में षोडशी का ग्रहण होता है-- 
घोडशी संस्था के तीनों सवतों के समस्त स्तोत्र 
अतिरात्र संस्था में रहते हैं -- रख 
पछच्चदश रात्रि पर्याय चार-चार स्तोत्रों 
के तीन १५४३९ ४ 3९ ३-- १८० 
त्रिवृत्‌ रथन्तर८८ ३ >< € 
धोडशी सहित अतिरात्र की स्तोत्र-संख्या -- कद 
इस प्रकार षोडशी ग्रहण-पक्ष में अतिरात्र संस्था की समस्त स्तोत्रीय संख्या 
४६३ होती है । इसको विराट्‌-- १० संख्या से विभाजित कर देने ९.२ ३ स्तोत्र 
अतिरिक्त बचे रह जाते हैं। पोडशी के अग्रहण-पक्ष में, अर्थात्‌ जब घोडशी का 
ग्रहण अतिरात्र संस्था में नहीं किया जाता, तब षोडशी के विशिष्ट २१ स्तोत्र 
निकालकर अतिरात्र संस्था के ४६३--२१--४४२ शेष रहते हैंँ। इनको 
विरादू ++ १० संख्या से विभाजित कर देने पर २ स्तोत्र शेष बचे रह जाते हैं। 
उक्त प्रकार से दो और तीन का अतिरेक स्पष्ट हो जाता है। यह एक नियत 
व्यवस्था होने से भेदपक्ष में भी अस्वीकार्य नहीं है। अत: इसको प्रतिशाखा-कर्म- 
भेद का प्रयोजक नहीं कहा जा सकता ॥२६॥ 
क्रमानुसार (१२) अत्यार्थदर्शन (ग)-आक्षेप का समाधान सूत्रकार प्रस्तुत 
करता है-- 
सारस्वते विप्रतिषेधाद्‌ यदेति स्थात्‌ ॥२७॥ 
[सारस्वते | सारस्वत सत्र में [विश्रतिषेधात्‌ | परस्पर विरोध होने से 
[यदा-इत्ति] यदा-'यत्‌' पद के प्रयोग द्वारा यह निदचय [स्थात्‌ | होता है। 
आक्षेप-सूत्र (८) की व्याख्या में १२ संख्या पर सारस्वत-सत्र को लक्ष्य कर 
परस्पर-विरोध का सामज्जस्य प्रतिज्ञाखा-कर्म मेद मानने के आधार पर बताया 
है। प्रस्तुत सूच द्वारा सृतकार उसका समाधान करता है--सारस्वत-सत्र विषयक 
कथन में कोई विरोध नहीं है, इसका निदचय वहाँ प्रयुक्त 'यत्‌' पद के द्वारा होता 
है। वहाँ पाठ है--ये पुरोडाशिनस्ते उपधिश्वन्ति ये सान्मायिनस्ते बत्सान्‌ बार- 
यन्ति', यहाँ 'ये पुरोडाशितः'''ये सान्तायिन:” यह 'यत्‌” पद का प्रयोग इस बात 
का निश्चायक है कि इनमें परस्पर कोई विरोध नहीं है। 
विरोघ का स्वरूप है--बारह्‌ दिन में सम्पन्न होनेवाला सारस्वत-संत्र होम- 
याग का अज्भुहै। सोमयाग की एक संस्था ज्योतिष्टोम है, जिसके विषय में 
ब्राह्मणग्रन्थ बताता है--यह प्रथम यज्ञ है, जो ज्योतिष्टोम है। इससे यजन न 
करके जो अन्य से यजन करता है, वह गत्त में गिरता है।” सारस्वतसत्र के अन्तर्गत. 
१. एव वाव श्रथमों यज्ञों यज्ञानां यज्ज्योतिष्टोम:। य एतेनाउनिष्डवाज़्येन 
यजते, गतें पतति । 
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द्चषे-यूर्णणास में "ये पुरोडाशिन:' इत्यादि वाक्य द्वारा उन दोनों का प्रवेश 
बताया, जिसने ज्योतिष्टोमादिरूप सोमयाग किया है, और जिसने नहीं किया ! 
ज् करनेवाले का दशणंपुर्णमास में प्रवेश 'एवं वाव प्रथमों यज्ञ:' इत्यादि वाक्य के 
विरुद्ध हो जाता हैं; क्योंकि यह वाक्य सोमयाग का यजन न किए हुए व्यक्त का 
सत्र में प्रवेश निषिद्ध करता है। 

सूत्रकार ने समाधात किया--सा रस्वत-सन्र द्वादशाह-कम्म है, अर्थात्‌ बारह 
दिन में पूरा होता है। द्वादशाह-कर्म की सत्र-संज्ञा विकल्प से मानी गई है। जिस 
पक्ष में वह सत्र-संज्ञक नहीं है, तब पुरोडाशयाजी व्यक्ति भी उसमें प्रवेश पाने का 
अधिकारी है । परन्तु दुसरे सत्रसंज्रक पक्ष के रहने या मानने पर वह दर्श-पुर्णमास 
में अनुष्ठान का अधिकारी नहीं होता । इस तथ्य का निश्चय 'ये पुरोडाशिन:' “ये 
सान्नाय्ययाजिन:' आदि वाक्य में 'यत्‌” पद के प्रयोग से स्पष्ट होता है।जो 
पुरोडाशयाजी हैं, वे चुपचाप बैठे रहते हैं। द्वादशाह के असत्र-पक्ष में उतका दर्श- 
पूर्णणास के अवसर उपस्थित होना अशास्त्रीय नहीं हैं। अनुष्ठान में सक्रिय भाग 
न लेता, “एप वाव प्रथमो यज्ञ: के साथ विरोध को उभरने नहीं देता। जो 
सान्नाय्ययाजी हैं, वे अनुष्ठान में सक्रिय भाग लेते हैं। यही उक्त वाक्य में स्पष्ठ 
किया है। यहाँ किसी प्रकार के विरोध की स्थिति नहीं है । 

सूत्र में“यदेति” पद का च्छेद “यदा-इत्ति' है। 'यदा' पद कालबाचक अव्यय 
नहीं है, अपितु 'यत्‌' सव॑नाम पद का तृतीया विभवित एकवचत के साथ स्वरूप- 
निर्देश है। अर्थ होगा--'े पुरो०' इत्यादि वाक्य में 'यत्‌” पद के प्रयोंग द्वारा 
जैसा प्रथम सूत्रार्थ में किया है। “इति' पद विरोध के स्वरूप को हटाकर निश्चय 
अबे का द्योतक है ॥॥२७॥ 

उक्त बारह आशक्षेपों का समाधान समभने पर शिष्य अस्तिम आक्षेप को 
लक्ष्य कर दृढ़तापूर्वेक जिज्ञासा करता है--उपहव्य नामक कर्म के विषय में ज्ञास्त्र 
द्वारा जो कहा गया है, वह भ्रतिशाखा-कर्म भेद मानने पर ही उपपन्न होता है। 
अधिक स्पष्टता के लिए शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


उपहब्येष्प्रतिप्रसवः ॥२८७ 


[उपहन्ये ] उपहब्य नामक एकाह-कमम में रथन्तरसाम और बृह॒त्साम का 
[अप्रतिप्रसब:] श्रतिप्रसवब--पुनःकथन निष्प्रयोजन है, अनावश्यक है; क्योंकि 
प्रतिशाखा एक कर्म मातने पर उपहब्य में उसके प्रकृतियाग अग्निष्टोम से 
बृह॒त्साम और रथन्तरसाम की विकल्प से प्राप्ति हो ही जाती है । इसका समाधान 
होना चाहिए ॥ राय 

अन्तिम (१३) अन्यार्थदर्शन (घ)-आक्षेप को समाधाल सूत्रकार ने किया -- 


अथ द्वितीयाध्याये चतुर्थ: पादः ३५३ 


गुणार्था वा पुनः श्रुति: ॥ २९४ 


[वा] यह पद पूर्वपक्ष के परिहार के लिए है, उपहन्ध में बृहृद्‌ रथन्तरसामों 
का पुनःश्रवण निष्प्रपोजन अथबा अनावश्यक नहीं है | अतः [पुनः श्रुति: | उपहव्य 
में बृहद-रथन्तर सामों का पुन:श्रवण [गुणार्था] श्याव अश्व-दक्षिणा एवं ब्वेत 
अद्ब-दक्षिणारूप गुण के विधान के लिए है। 

जब उपहब्य-कर्म रथन्तर सामवाला होता है, तब उसकी दक्षिणा व्याव अह्ब्‌ 
है, तथा जब उपहत्य बृहत्सामवाला होता है, तब उसकी दक्षिणा इवेत अदव है। 
इस गुणविधान के लिए उपहब्य-कमं में वृहत्साम एवं रथन्तरसाम का पुन: कथन 
है॥रशा 

आक्षेपों के उपयुक्त समाधान के अनन्तर प्रतिशाखा-कर्म के एक होने में 
सूत्रकार ने अतिरिक्त हेतु प्रस्तुत किया-- 


प्रत्ययज्चापि दर्शयति ॥३०॥ 


[प्रत्यमप््‌ | सब शाखाओं में करत एक है, इस पत्यय -- जानका री को | चापि' | 
भी [दर्शयति ] आम्नाय दिखाता है--बतलाता है । 

वेदिक वाइमय् का परस्पर व्यवहार अर्थात्‌ कर्म विषयक विवरण इस तथ्य 
का नोध कराता है कि सब शाखाओं में सोमयाग अथदा ज्योतिष्टोम आदि पदों 
दे कहा गया कर्म एक है । त्तार विभिन्‍न शाखाओं में सोसपास पट से कहा 
गया कर्म सर्वत्र एक है। इसीप्रकार ज्योतिष्टोम-कर्म सर्वत्र एक है । अग्पिहोत्र 
आदि अन्य सब कर्मों के विषय में भी यही समझता चाहिए । इसी कारण वंदिक 
वाहूमय में यह देखा जाता है कि एक शाखा में किसी एक करे का दिखात किया 
जाता है और दूसरी शाखा में उसके गुणों का विधान | यह स्थिति सब श्ञाखाओं 
में कर्म के एकत्व को सिद्ध करती है। जहाँ कर्म का कथन नहीं, वहाँ अन्य शाखा 
से कर्म का उपसंहार कर लिरा जाता है; जहाँ गुण का विधान वहाँ अन्य 
शाखा से गुण का उपसंहार हो जाता है। जहाँ दोनों का विधान है, वह सभी अन्य 
शाखाओं को मान्य होता है । तात्पयं है, कर्म का कोई अज्ु यदि किसी शाखा में 
पछित नहीं है, तो जहाँ पठित है, वहाँ से उसकी पूत्ति कर लेनी चाहिए । जंसे' 
मैत्रावणी झाखा में समित्‌ आदि पाँच प्रयाज पठित नहीं हैं”, परन्तु उनके गुण 


१. “चार्पि' यह निपात समुदाय-सम्रुच्चय अथे में प्रयुक्त है। 'चापीति निषात- 
समुदाय उक्‍्तसमुच्चये” (कुंतूहल वृत्ति), यु० मी ० । 

२. मैवायणी संहिता, १४ १२॥ 

३. पाँच प्रयाज याग हैं--समिधो यजति, तनूनपातं यजति, इडो बजति, बहि- 
यंजति, स्वाहाकारं यजति | 
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वहाँ सुने जाते हैं--'ऋतवो वै प्रयाजा:--निदचय ही प्रयात्र ऋतुएँ हैं। 'समानत्र 
होतथ्या:'--यथास्थान बैठकर प्रयाज होम किए जाने चाहिएँ, आगे-पी छे हटना 
नहीं चाहिए । यहाँ केवल गुण-विधान है; जिस शाखा में प्रयाज-कर्म का विधाय 
है, उसका यहाँ उपसंहार कर लेता चाहिए । इस प्रकार सब शाखाओं में क्ते का 
एकत्व सिद्ध होता है ॥॥३०॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--विभिन्‍न शाखाओं में कर्मों के अज्ञों का पाठक्रम 
एक-दूसरे से भिन्‍न है । उसके अनुसार कर्मानुष्ठान का क्रम होने पर कर्म का 
एकत्व सम्भव नहीं। सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया -- 


अपि वा कऋ्रमसंयोगाद्‌ विधिपृथक्ट्वसेकस्थां' 
व्यवतिष्ठेत ॥३१॥ 


[अपि वा ] 'अपि वा निपात-समुच्चय सब शाखाओं में ज्ञात कर्मकत्व के 
प्रतिषेध के लिए है। तात्पयं है, सब शाखाओं में जाता गया कम एक नहीं है, 
[ऋरमसंयोगात्‌ | विभिन्‍त शाखाओं सें विहित कर्मों व तत्सम्जन्धी अज्जों के क्रम 
का संयोग-सम्बन्ध उसी शाखा से [व्यवततिष्ठेत | व्यवस्थित होगा। शाखात्तरों 
के साथ उनका कोई सम्बन्ध न होगा। 

विभिन्‍न शाखाओं में कर्मों व अज्भों का पाऊ-क्रम परस्पर भिन्‍न देखा जाता 
है। सर्वत्र समान नहीं है | कर्मों का अनुष्ठान उसी क्रम से होना उचित है| यदि 
ऐसा नहीं किया जाता, तो पाठक्रम टूट जाता है, जो युक्त नहीं । ऐसी स्थिति में 
प्रतिशाखा-पाठक्रम के अनुसार कर्मानुष्ठान किए जाने से कर्म का एकत्व खण्डित 
हो जाता है। जो क्रम जिस शाखा में पठित है, वह वहीं व्यवस्थित मात्ता जाना 
चाहिए । शाखान्तरों में उपसंहार सम्भव नहीं ॥३१॥ 

जिज्ञासा का सूत्रकार ते समाधान किया--+ 


विरोधिना त्वसंयोगादेककम्यें तत्संयोगाद्‌ विधीनां 

सर्वकर्मप्रत्ययः स्थात्‌ ॥३२॥ 

[ठु] 'तु' पद पूर्वपक्ष के परिहार के लिए है; विभिन्‍न शाखाओं में कर्म भेद 
नहीं है। [विरोधिता] विरोधी क्रम के साथ [जसंयोगात्‌ | वाक्यविहित कर्म 
का सम्बन्ध न होने से [ऐककर्म्ये] विभिन्‍त शाखाओं में कर्म की एकता का बोध 
हो जाने पर [विधीनाम्‌ | स्वंशाखा-पठित अज्ुविधियों के [तत्संयोगात्‌ | उस 
कर्म के साथ सम्बन्ध होते के कारण [सर्वेक्मंग्रत्यय:] सब झाखाओं में विहित 
अज्भू कर्मों के साथ सम्बन्ध की जानकारी [स्थात्‌ ] हो जाती है। 


१. अत्र 'शाखायाँ' इत्यधिकः पाठ:। सुबोधिनी वृत्ति । 


अथ ह्वितीयाघ्याये चतुर्थ: पाद: ३५५ 


'अस्निहोत्रं जुहयात्‌ स्वगेकाम:, बणं-पूर्ण मासाम्यां यजेत, वाजपेयेन यजेत' 
इत्यादि विधिवाक्यों से बोधित कर्मों का एकत्व सब श्ाखाओं-ब्राह्मणों आदि में 
समान रूप से उपलब्ध है; न इनमें कहीं कोई भेद है, न विरोध । प्रतिशासा-कर्म 
के अभेद का यह मूल आधार है। यदि कहीं किसी शाखा आदि में किसी कर्म का 
कोई अज्भू विशेष शाखान्तर से पाठक्रमभेद आदि के कारण भिन्न प्रतीत होता है, 
तो यह भेद मुख्य कम -- अर्थात्‌ प्रकृतिभूत कमं--के भेद में प्रयोजक नहीं होता, 
क्योंकि शाखान्तरों में विहित मुख्य कर्म के साथ इसका कोई सम्बन्ध नहीं रहता। 
तात्पयें है, प्रकृतिभूत याग-कर्मं अपने रूप में सर्वत्र अक्षुणण बना रहता है। उस 
शाखा का अनुयायी प्रकृतियाग का अनुष्ठान उसी बज्धु के साथ कर सकता है, 
जो उसकी शाखा में पढित हैं। 

कर्म का अनुष्ठान अनुष्ठाता के सामथ्यें पर अवलस्बित है। यदि वह समर्थ 
है, तो अपनी शाखा में अपठित कर्मांग का शाखान्तर से उपसंहार कर अनुष्ठान 
करने में किसी तरह को कोई बाधा नहीं है। असमर्थ होने पर केवल स्वशाखा- 
पठित कम का अनुष्ठान करे । ऐसी व्यवस्था शास्त्रानुसार प्रामाणिक आचार्यों ते 
की है। यह स्थिति सब दालाओं में कर्म को एकता को स्पष्ट करती है। 

इसके अतिरिक्त अन्य व्यवस्था है--जब कोई विधिवाक्य समानबल होते हैं, 
तब वहाँ विकल्प माना जाता है | वह्‌ न विरोध है, न कर्म के भेद का घटक । दोनों 
में से किसी एक का--अपने सामर्थ्य व स्वेज्छानुसार-- अनुष्ठान किया जा सकता 
है। इसमें कर्म की पुर्णता सम्पन्न होती है; न वहाँ कमं विषयक किसी विकार की 
आशंका है, न किसी न्यूनता की। कर्म का एकत्व सत्र निर्बाध बना रहता है 
॥३२॥ (इति सर्वशाखाप्रत्ययेककर्म ताउईधिकरणम्‌--२) । 

इति ओ पूर्णसिहतनूजेन तोफादेवी - गर्भजेतल बलियामण्डलान्तगंत 

छाता' - बासि श्री ग्रुर्वरकाशीनाथश्ञास्त्रिपादाब्जसेबालब्ध- 
विद्योदयेन, बुलन्ददाहर मण्डलान्तर्गंत पहासूपकण्ठ 'बतनेल- 
जासाभिजनेन सास्प्रतं गाजियाबाद नगर सिवा- 
सिना. विद्यावाचस्पतिना उदयवोर 
ज्ञास्त्रिणा' समुन्नोते जेमिनोय 
म्रीमांसादर्न विद्योदयभाष्ये 
ह्वितीयाध्यायस्य चतुर्थ: पदः । 
समाप्तदचाय नानाकर्मलक्षणो द्वितीयाध्यायः ॥ 
खबेदलनेत्रमिते वंक्रमे वेत्से. शुभ । 
भाव्रसासाइसिते पक्षे चतुदंश्यां तियो तथा ॥ 
ससाप्तिमागादध्यायों छवितोगो भोमवासरे । 
प्रीयल्तां तेन ग्रुरवः पुज्याइज पित्देवताः ॥ 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पाद: 


(प्रतिज्ञाधधिकरणम्‌--१) 


द्वितीय अध्याय के प्रारम्भ में की गई प्रतिज्ञा के अनुसार गत अध्याय में कमे- 
भेद के छह प्रयोजक --शब्दास्तर, अभ्यास, संख्या, गुण, प्रक्रिया (+> प्रकरण ), 
चासघेय (८-संज्ञा) के आधार पर कम॑बिषयक विवेचत श्रस्तुत किया गया, 
तथा उनके अपवाद एवं सब शाखाओं में कर्म की एकता का उपपादन सम्पन्न 
हुआ। अब शेष का विवरण प्रस्तुत करने के लिए तृतीय अध्याय प्रारम्भ किया 
जाता है, जिसका प्रथम सूत्र हैं--- 

अथातः शेषलक्षणस्‌ ॥१॥। 

[जथ | नानाकर्मलक्षण के अनन्तर [अतः | यहाँ से अवसरप्राप्त [शेष- 
लक्षणम्‌ | शेष का लक्षण निरूपण करेंगे। 

कर्म के भेदाभेद को प्रकट करनेवाले लक्षणों--प्रमाणों का प्रतिपादन हो 
चुका है। अब शेप का लक्षण निरूपित किया जायगा । श्षेष क्या है ? किस कारण 
वह शेष कहा जाता है ? उसका विनियोग--शास्त्र में व्यवह्मर--किस प्रकार होता 
है ? विनियोग के कारण श्रुति आदि हैं, इस सबका विवरण प्रस्तुत किया जायगा। 
श्रुति आदि प्रमाणों में कौन बलवान्‌--अधिक प्रामाणिक तथा कौन निर्बल--- 
च्यून प्रामाणिक है, इसके विवेचन के साथ अन्य प्रासंगिक विषयों का उपयोगी 
उपपादन किया जायगा ॥१॥ (इति प्रतिज्ञाइघिकरणम्‌--१) । 


(शेषलक्षणाइधिकरणम्‌--२) 
उक्त प्रतिज्ञा के अनुसार सूत्रकार ते क्षेष का लक्षण प्रस्तुत किया-- 
शेष: पराथंत्वात्‌ ॥२॥ 


शिषः | शेष--अज् अथवा अप्रधान कहा जाता है, [परार्थत्वात्‌ ] दूसरे के 
लिए होने से; उसका अस्तित्व अन्य --प्रधान के लिए होता है। 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पादः ३५७ 


“दोष' सम्बन्धी पद है। मीमांसाशास्त्र में यह पद 'अद्भ' के अर्थ में प्रयुकत 
होता है | कोई भी शेष या अज्ुयूत कार्य अपते शोषी अथवा अज्भी के लिए होता 
है। इन दोनों के सम्बन्ध को 'शेषशेपिभाव' अथवा “अज्भाज्िभाव' कहा जाता 
है। अतेक अज्छों के सहयोग से अद्भी का कलेबर पूर्ण अथवा सम्पन्न होता है, 
इसी भावना से अज्भी प्रधात और अज्जू अप्रधात है । सब अज्भु मिलकर अज्जी को 
पूर्ण अस्तित्व में लाते हैं, इसीलिये अज्भ पराथे हैं, अज्जी के लिए है,--यह कहा 
जाता है। जो सर्वथा अन्य के प्रयोजत को सिद्ध करतेवाला हो, वह शेष है; 
इसको स्पष्ट करने के लिए भाष्यकार शवरस्वामी ने 'गर्मदास' का उदाहरण 
दिया है। दास का पुत्र' गर्भ में आते ही स्वामी के निमित्त अपने जीवन को सर्बो- 
त्मना अर्पण कर देने के लिए बाधित होता है। इसी प्रकार याग आदि कार्य में 
जो किया पूर्णरूप से केवल यागादि-सम्पादत में उपयोगी है, उपकारक है, वह 
मीमांसा में 'शेष' पदवाच्य है ।* 


१. “गर्भदास--जब तक भारत में वैदिक व्यवस्था चलती रही, तब तक यहाँ 
दासप्रथा नहीं थी। झ्ूद्रों को भी सभी मानवाधिकार प्राप्त थे, क्योंकि 


वैदिक धर्म की घोषणा है--'न मानुषाच्छ ष्ठतरं हि किझ्चित्‌* [महा० 
आ्ञान्ति० २०६।२० |, अर्थात्‌ मातव से इस संसार में कोई नहीं है। 
मानवता के नाते ही वेद में स्पष्ट आदेश है --अज्येष्ठासो अकनिष्ठास एते 
सं भ्रातरो वाबूधु: सौभगाय! [ऋ० ५॥६०।५ ], अर्थात्‌ मानवों में न कोई 
श्रेष्ठ है और न कोई हीन; सब भाई-भाई हैं और मिलकर अपने सौभाग्य 
के लिए जांगे बढ़ते हैं । उत्तरकाल में जब घतधात्य से समर्थ व्यक्ति मद-मोह- 
लोभ-अहंकार के वशीभूत हो गया, तो उसने अपने से हीन सामथ्येवालों पर 
अपना आधिपत्य जमाया और अन्त में घनहीन व्यक्तियों को अपना दास 
| (गुलाम) बनाथा। इस जघत्य प्रथा की यहाँ तक प्रवृत्ति हुई कि दास- 
दासी की सच्तानें भी दास-दासी माते जाते रहे। भाष्यकार के समय यह 
जघन्य प्रथा अपनी चरम सीमा तक पहुँच चुकी थी, यह गर्मदास शब्द से ही 
स्पष्ट है । वैदिक काल में शूद्रवर्ग विविध कार्य करनेहारे कमंकर तो होते 
थे, परन्तु दास नहीं माने जाते थे। ऋत्विक्‌ जो ब्राह्मण होता है वह भी 
दक्षिणा द्वारा यजमान से क्रीत होने से कर्मकर ही होता है ।'* स्वामी गर्म- 
दास के योग-क्षे म की व्यवस्था मी इसलिए करता है कि यदि वह स्वस्थ और 
बलवान रहेगा, तो मेरा अधिक कार्य करेगा। गर्भदास के प्रति अनुकम्पा से 
ब्रेरित होकर स्वामी उसका ध्यान नहीं रखता है। इस प्रकार गर्भदास के 
प्रति उपकार में भी स्वामी का अपना ही स्वार्थ होता है।” (यु० मी०) ! 
२. इसके उदाहरण अग्रिम सूत्रों में यथावसर दिए गए हैं। 


इेश्८ मीमांसा-दर्शन 


यह कहना उचित नहीं कि कभी प्रधान भूत भी अन्य के लिए उपकारक होता 
है। जैसे प्रधानभूत गुरु शिष्यों को विद्वान्‌ ओर विनयशील बताने के लिए प्रयत्न 
करता है, इसी प्रकार प्रघानभूत स्वामी को--दास के जीवन-हिर्वाह के लिए 
घनादि व्यय द्वारा--दासनिश्चित्त कमे करनेवाला कहा जा सकता है । इस कथन 
में अतौचित्य इसी कारण है कि स्वामी दास के लिए जो घनादि व्यय करता है, 
यह पूर्णखूप से अपने स्वार्थ की भावना से करता है, जिससे कि दास स्वस्थव 
बलवान्‌ रहकर उसकी अधिकाधिक सेवा में संलग्न रह सके । गुरु-झ्षिष्य-भाव में 
भी गुरु के आंशिक स्वार्थ की कल्पना भी निराधार नहीं है। इसी-प्रकार मीमांता 
में ब्रीहिप्रोक्षण आदि अज्ज सर्वात्मना याम्र के लिए होते हैं। याग्र प्रधान है, शेषी 
है, अज्जी है | यहां शेष वही है, जो अत्यन्त परार्थ है । 

यह प्रथम [मी० २।१।७ | निर्देश किया जा चुका है कि जो वाक्यगत किया- 
पद द्रव्य के संस्कार व ग्रुण आदि के विधायक हैं, वे उतने ही दृष्ट प्रयोजन का 
बोध कराते हैं; 'अपूर्व' के साथ उनका कोई यरम्बन्ध नहीं रहता। इस प्रकार के 
समस्त आख्यात ++ क्रियाषद अज्भभूत कर्म के विधायक होते हैं | इस शास्त्र में शेष 
का यही लक्षण है। इसके अन्तगंत सब प्रकार केश्ोष आ जाते हैं। तात्पय है, 
जिस कर्म का “अपूर्व' के साथ किसी प्रकार का कोई सीधा सम्बन्ध त हो, वह शेष 
अथवा अजुभूत कर्म माना जाता है ॥२॥ (इति शेपलक्षणाईघिकरणम्‌--२) । 


(शेषलक्ष्याइधिक रणम्‌--३) 


शिष्य जिज्ञासा करता है --शैष लक्षण के अन्तर यह स्पष्ट होना चाहिए कि 
होष के लक्ष्य प्रदेश कौन हैं ? सूत्रकार ने बादरि आचार्य के मुख से वह अर्थ स्पष्ट 
कराया-- 


ब्ब्पगुणसंस्कारेषु बावरिः ॥३॥ 


[बादरि: ] बादरि आचार्य [ द्रव्यगुणसंस्कारेषु ] द्रव्य, गुण और संस्कार में 
शोषत्व --परार्थता मानता है। 

बादरि आचार्य का कहना है कि 'शेष' पद का व्यवहार द्रव्य, गुण और 
संस्कार विषय में होता है, अर्थात्‌ द्रव्य, गुण, संस्कार ज्षेष के लक्ष्य हैं, क्षेत्र हैं। 
द्रव्य, गुण और संस्कार परार्थ हैं, अन्य के लिए हैं। इसलिए वे 'झेष' पद से 
ब्यवहृत होते हैं। वे अन्य कौन हैं जिसके लिए ये हैं? वे हैं--याग, फल और 
अनुष्ठाता पुरुष । ये झ्षेष--अज़ नहीं हैं; ग्रत्युत शेषी +- अज्भी हैं । मीमांसावणित 
समस्त क्रियाकलाप में जो कुछ अनुष्ठेय होता है, वह सब इन्हीं के लिए होता है। 

द्रष्य--ब्री हि, यव, आज्य आदि हैं, तथा अन्य विविध प्रकार की सामग्री, 
जो याग-सम्पादन के लिए आहिंत अग्नि में आहुत की जाती है। ये सब याग के 


अथ तृतीयाघ्याये प्रथम: पाद: ३५६ 


लिए हैं, इतके बिना याग सम्पन्न नहीं होता | उसकी सिद्धि के लिए द्रव्य अपेक्षित 
होता है; इसलिए द्रव्य याग आदि क्रिया के लिए है, यह स्पष्ट होता है । 

गुण--ब्रीहि के स्वेत आदि रूप गुण हैं । ब्रीहि लाल, घूसर (मटमंला जैसा) 
आदि कई रूप का होता है। याग के लिए शुक्लूप ब्रीहिं प्रद्वस्त माना जाता है। 
शुक्ल ग्रुण उस विशिष्ट द्रव्य कौ लक्षित करता है, जो क्रिया का साधन है। इस- 
लिए वह ग्रुण भी द्रव्य-प्रस्तुति द्वारा यागादि क्रिया का उपकारक है। फलतः 
उसी के लिए होने के कारण वह शेष है । 

संस्कार--वह है, जिसके निष्पन्न हो जाने पर द्रव्य किसी प्रयोजन के लिए 
उपयोगी हो पाता है । ब्रीहिं का प्रोक्षण--जल से धोकर साफ करना, मिट्टी-धूल- 
कूड़ा.आदि उसमें न रहे, फिर उसका अवहनन +-कूटना, छड़ना आदि, जिससे 
तुष--छिलका अलग हो जाय, शुद्ध चावल निकल आये ; यह ब्रीहि का संस्कार है। 
इससे वह याग के लिए उपयोगी बन जाता है। यह संस्कार उक्त रूप में याग के 
लिए द्रव्य के प्रस्तुतीकरण द्वारा याग का उपकारक है। अन्य सामग्री में छुहारा, 
गौला, दाख आदि मेवा कौड़ों के खाये त हों, उनमें कहीं मैल-जाला आदि लगा 
न हो, जल आदि से घोकर उन्हें साफ-स्वच्छ कर लेना उनका संस्कार है। यह 
द्रव्य कौ मागौपयोगी बताकर बाग का उपकारक होने से झेष है। इसी प्रकार 
आज्य--घृत को तपाकर छानना, अच्छी तरह देख लेना, उसमें कोई अन्य वस्तु 
या कीट आदि त गिर गया हो, यह आज्य का संस्कार है। पिघलाये हुए घी का 
नाम “आज्य' है। इस रूप में यह याग का उपकारक है, अतः शेष पदार्थ की 
सीमा में आता है। 

याग मुख्य कत्तंव्य है, पुरुष उसका अनुष्ठाता है, तथा याग सम्पस्न हो जाते 
पर फल का मोक्ता है। ये अन्य किसी के लिए नहीं होते, प्रत्युत अन्य संभार 
(वंयारियाँ) इन्हीं के लिए होते हैं; इसलिए ये किसी के शेष नहीं । ये शेषी या 
अज्जी कहे जाते हैं। फलतः परार्थता या शेषत्व द्रव्य, ग्रुण, संस्कार में ही है, ऐसा 
आदरि आचार्य का विचार है ॥३॥ 

बादरि आचायें के उक्त विचार में आचार्य जैमिनि ने सुझाव प्रस्तुत किया-- 


कर्माण्यपि जैमिनिः फलार्थत्वात्‌ ॥४॥ 

[कर्माणि] याग आदि कर्म [अप] भी [फलार्थत्वात्‌] फल के लिए होने 
के कारण झेषभूत सम्मव हैं, यह [ जैमिनि:] जैमिनि आचार्य का कहना है। 
३. “आज्य' पद का 'अजा' से सम्बन्ध जोड़ना तितान्‍्त अशास्त्रीय है । अजा-दुग्ध 
से सम्पन्न घृत का याग के लिए प्रयोग होने में कोई प्रमाण नहीं है। गोघृत 
के स्पष्ठ प्रमाण उपलब्ध हैं। 


कैद० सीमांसा-दर्शन 


शेष पद का ब्यवहार्य अर्थ बताने के लिए जिस पद्धति का आश्रय आचार्य 
बावरि ने जिया, उसके अनुसार याग आदि भी दोपभूत माने जा सकते हैं। जैसे 
ब्रीहि आदि द्रव्य याग के लिए होने के कारण शेषमूत हैं, वैसे ही बाग आदि कर्म 
भी अपूर्व द्वारा स्वर्ग आदि कल के लिए होने के कारण शोषशूत क्यों ते माते 
जायें ? जैसे ब्रीहि आदि द्रन्य के बिना याग सम्पन्न नहीं होता, इसी प्रकार याग 
के बिना स्वर्ग सम्पन्न नहीं होता; अत: याग स्वर्गादि फल का शेष है 

प्राय: समस्त बाग दामनासुखक होते हैं। उस कामना की सम्पस्नता याग के 
बिना सम्भव नहीं। जो अग्निहोत्र आदि कामनारहित नित्यकर्म माने जाते हैं, 
उनके अनुष्ठान का भी प्रत्यवाय--परिहार' फल है। वह अग्निहोत्र आदि कर्प 
के बिना सम्भव नहीं । अतः रुभी कर्म भी होष के पेटे में आ जाते हैं। अतः बादरि 
आचायं का कथन चिन्तनीय है ॥४॥ 

झोष पद के व्यवहूर्य अर्थ को खोजने का यह क्रम फल पर समाप्त न होकर 
आगे भी चलता है। सूतकार ने कहा-- 


फल॑ च पुरुषार्थत्वात्‌ ॥५॥ 


[फलम्‌ ] स्वर्ग आदि फल [चर] भी गोषभूत सम्भव है, [पुरुषार्थ॑त्वातू | 
पुछष के लिए होने के कारण । 

शास्त्र में स्वर्ग आदि फल का उपदेश पुरुष के लिए है । स्वगं फल की कामना 
पुरुष को होती है--मुझे स्वर्ग प्राप्त हो। फलप्राप्ति की कामना करनेवाले पुरुष के 
लिए स्वर्गंफल-साधन याग का विधान है। जो पुरुष याग का अनुष्ठाता है, याग 
से होनेवाला फल उसी को प्राप्त होता है। अत: फल प्रुरुष के लिए है, यह स्पष्ट 
होता है। तब फल भी शेष के पेटे में आ जाता है। 

अनुष्ठाता पुरुष के लिए फल की ग्राप्ति-निमित्त ही याग का अनुष्ठान किया 
जाता है । ऐसा समझता कि याग सम्पन्त हो जाने पर फल स्वतः प्राप्त हो जाता 
है, ठीक तहीं; क्यों कि स्वयं 'फल' यह पद इस तथ्य को स्पष्ट कर रहा है कि 
किसी के प्रयोजन को पूरा करने के लिए अपने उपयुक्त कारणों से इसे उत्पन्न 
किया गया है। याग उसका साधन है, इसी रूप में पुरुष के लिए फल-प्राप्ति- 
निमित्त याग का विधान है । केवल स्व के आत्म-लाभ के लिए याग का विधान 
नहीं है। तात्पय है, स्वर्ग के अपने रूप में उभर आने मात्र के लिए याग्र का विधान 


१. अस्निहोत्र आदि नित्य कर्मों का अनुष्ठान न करने में आचार्यों ते प्रत्यवाय-- 
च्यूनता दोष, पाप अथवा अपराध बताया है। अनुष्ठान करते रहने पर वहू 
अत्यवाय नहीं हो पाता, अतः नित्य कर्मानुष्ठात का फल--प्रत्यवाय परि- 
हार--युक्त है। 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पादः ३६१ 


हो, ऐसी बात नहीं है। याग स्वर्ग का साघन है, तथा स्वर्ग की कामनावाले पुरुष 
के द्वारा अनुष्ठित होने के कारण यागसाध्य फल साधयिता पुरुष के लिए है, यह 
स्पष्ट होता है ॥५॥ 

इसी क्रम को सूत्रकार जैमिनि ते आये बढ़ाया-- 

पुरुषश्च कर्मार्थत्वात्‌ ॥६॥ 

[प्रुरुषः | पुरुष [च] भी [कर्मार्थत्वात्‌ | कम के लिए होने के कारण कर्म 
के प्रति शेषभुत है । 

पुरुष को कम के प्रति शेषभृत बताने में सूत्रकार का 'कमम' पद से तात्पर्य 
सामात्य याग आदि कर्म नहीं है, प्रत्युत विशेष याग से तात्पर्य है। सोम़यागों में 
स॒दो मण्डप के बीच गूलर वृक्ष की एक शाखा गाड़ी जाती है। उसका स्पर्श करने 
के अनन्तर सामगानकर्त्ता उससे पीठ लगाकर साम का गांत करता है। उस 
विषय में यह श्रदव उठने पर कि गूलर की द्ाखा कितनी ऊँची गाड़ी जाय? 
इसका समाधान किया गया है--'यजमानसम्मिता औदुम्बरी भवत्ति'-गूलर 
झ्ाख्रा की ऊँचाई यजमान पुरुष के बराबर होनी चाहिए। यहाँ यजसान का उप- 
योग गूलर शाखा को ऊँचाई नापने के लिए किया गया है, अत: यजमात पुरुष मी 
इस कर्म के प्रति शेषभूत है। 

ऐसी स्थिति में बादरि आचार्य का यह कथन कि शेष पद के अर्थ का क्षेत्र-- 
द्रव्य, गुण, संस्कार, इन तीन में सीमित है---सन्‍्देह में पड़ जाता है। क्योंकि द्रव्य, 
गुण, संस्कार जिन याग, फल, पुरुष के प्रति झोषभूत बताये गये, वे याग आदि भी 
अन्य-अन्य के प्रति गे पभ्ूत हैं, यह गत सूत्रों में सूतकार ने बताया । इस सब चर्चा 
से सूत्रकार का तात्पय॑ (परार्थ' हेतु में कुछ सुझाव देना प्रतीत होता है। सुझाव 
है--जो कर्म केवल पराथं हैं, वे शेष पद के क्षेत्र में आते हैं। तात्पयं है, जो कर्म 
केवल अन्य के लिए शेषभूत हैं, पर उनके लिए अन्य कोई शेषभूत नहीं हैं, ऐसे 
कर्म ही दोष के क्षेत्र में आते हैं। याग, फल, प्ुरुष--द्रव्यादि के लिए--ेषी हैं, 
पर द्रव्य, गुण, संस्कार किसी के भी प्रति शेषी नहीं हैं; वे नियमित रूप से 'शेष' 
मात्र हैं। इसी आधार पर बादरि आचार्य ने उनका नाम लेकर होष पद के अर्थ 
की अवधारणा को है। भाष्यकार शबर स्वामी ने जैमिनीय सूत्रों के प्राचीन 
व्याख्याकार भगवान्‌ उपवरष का प्रमाण देकर उक्त भावना को सुपुष्ट किया है। 

समस्त नैमित्तिक कर्म “अपूर्व-उत्पत्ति के लिए किये जाते हैं। उस “अपूर्व” के 
साथ जितका किसी भी प्रकार का सीधा सम्बन्ध है, वे शोपी हैं; उनसे बचे हुए 
अन्य सब कर्म शेषभूत हैं; उक्त चर्चा का इतना ही सार है । याग अपूर्व का जनक 
होने से, फल स्वर्गादि-जन्य होने से, पुरुष आश्रय होने से अपूर्व के साथ सीछ 
सम्बद्ध हैं, अतः शेषी हैं। इतसे अतिरिक्त जो बचे, वे सब श्षेष हैं ॥ द्रव्य, गुण, 
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संस्कार ऐसे ही हैं; उनका अपूर्व के साथ किसी प्रकार का भी सीधा सम्बन्ध नहीं 
है, अतः वे केवल शोष हैं ॥६॥ (इति शेषलक्ष्याईघिकरणम्‌--३) । 


(निर्बंएणादीनामर्थानुसारेण व्यवस्थितविषयताइधिक रणम्‌--४) 


प्रत्येक प्रधान याग के अवसर पर शास्त्रीय नियम” के अनुसार चार-चार 
मुद्ठी ब्रीहि आदि ह्य द्रव्य का ग्रहण करना 'निर्वाप' कहाता है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में ब्रीहि आदि यागोपयोगी 
द्रव्यों के निर्वाप', प्रोक्षण, अवहतन आदि धरम; आज्य के विलापन, उत्पबन, 
ग्रहण, आसादन आदि घमं; तथा सान्तास्य के झाखाहरण, गायों का प्रस्थापन 
एवं पसुआना आदि धर्म कहे गये हैं। इनमें सन्देह है, क्या ये सब कार्य ब्रीहि, 
आज्य और साल्नाय्य में सर्वत्र सम्मिलित कत्तंव्य हैं, अथवा जहाँ जिसका प्रयोजन 
हो, वहाँ करने चाहिएँ ? 

सूब्रकार आचार्य ने समाधान किया--- 


१. निर्वाप+'चतुरो मुष्टीन्‌ निर्बपति' [आप० औ्र० ११८।२] के अनुसार 
प्रत्येक प्रधान याग के लिए चार-चार मृद्ठी ब्रीहि आदि का ग्रहण करना 
निर्वाप है | प्रोक्षण-- विशेष पात्र में रक्खे जल से दाएँ हाथ द्वारा ब्रीहिं का 
सेचन अथवा धोना 'प्रोक्षण' है। अवहत्तन --ब्रीहिं को ओखली में डालकर 
छिलका उतारने के लिए मूसल से कूटना 'अवहनन' है। यह केवल ब्रीहि- 
सम्बन्धी वितुषीकरण कर्म हैं; ब्रीहि--धान का तुष--छिलका उतारकर 
शुद्ध चादल अलग करना इन कर्मों का प्रयोजन है। 

आज्य के धर्म --बिलापन >> घृत को ताता, पिघलाना। उत्पबन्त +- 
चुत को छानता, जिससे उसमें कोई तितका आदि न रहे । ग्रहण --दोनों 
हाथों से उठाना | आसादन >> ले-जाकर वेदि में रखना । ये धर्म केवल आज्य- 
सम्बन्धी हैं । 

सान्‍्नास्य घर्म--दही-दूध की मिलित आहुति 'सान्नाव्य' है। इसके 
लिए गोदोहन आवश्यक है। इसमें उपयोग के लिए शाखाहरण --पलाश 
(ढाक) की हरी शाखा काटकर लाना। प्रस्तावत--गायों का पसुआना रू 
दूध उतारने के लिए बछड़ों को थत्तों में लगाना; इस अवसर पर तथा पसु- 
आने के अनन्तर बछड़े को हटा लेने पर पलाश शाखा से उसका स्पश्शे किया 
जाता है। यह क्रिया बछड़े को सहलाने के लिए की जाती है, जिससे वह 
अधिक उछल-कूद न करे। भ्रस्थापन -- गोदोहन के अनन्तर गायों को चरने 
के लिए छोड़ना। ये धर्म केवल सान्‍नाय्य से सम्बद्ध हैं; अन्य श्रीहि आदि 
द्रब्पों के साथ इनका कोई सम्बन्ध नहीं । 
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तेषामर्थेन संयोग: ॥»॥ 


[तिषाम्‌ ] उन निर्वाप, अवहनन आदि कार्यों का [अर्थैन] प्रयोजत के अनु- 
सार ब्रीहि, आज्य व सान्‍्नाय्य के साथ [संयोग:| सम्बन्ध समभता चाहिए, 
स्वेत्र नहीं । 

अवह॒नत --कूटना आदि धर्मों का फल सुषविमोक-छिलका उतर जाना आदि 
फल केवल ब्रीहि में व्यवस्थित देखा जाता है; इसका आज्य या सान्नाय्य द्र्व्यों 
में कोई प्रयोजन नहीं है । इसी प्रकार गायों के नीचे बछड़ों को छोड़कर पसुआना, 
दोहन आदि धर्मों का दूध आदि फल केवल गायों में देखा जाता है; न ब्रीहि में 
न आज्य में। ऐसे ही पिघलाना, छानना आदि धर्मों का शुद्धता आदि फल केवल 
आज्य में व्यवस्थित है; इसका (विलापन, उत्पवन आदि का) न कोई प्रयोजन 
ब्रीहि में देखा जाता है, न सान्ताय्य में। फलत: अवहनन, विलापन, प्रस्तावन 
आदि धर्मों का प्रयोजन किसी एक विशिष्ट द्रव्य के साथ पूरा होता है। सब घर्मो 
का सब द्रव्यों के साथ सम्बन्ध हो, ऐसा सम्भव नहीं; भले ही वे समान प्रकरण 
में पढ़ें गये हों। ये सब दृष्टफलवाले धर्म हैं; एक प्रकरण में सबका श्रवण होना, 
अनुचित व निष्प्रयोजन वात को उचित व सप्रयोजन बताने का साधक नहीं कहा 
जा सकता । इसलिए ये धर्म उसी द्रव्य के शेष हैं, जहाँ उनका उपयोग सम्भव है, 
जैसा गत पंक्तियों में स्पष्ट किया गया ॥७॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--साक्षात्‌ या परम्परा से सभी धम्म अपूर्व के साधन 
में उपयोगी होते हैं; तो इन धर्मों का सब द्रव्यों के साथ सम्बन्ध--सम्मव है 
किसी अपूर्व का साधक हो ? शिष्य-जिज्ञासा को आचार्य ने सूत्रित किया--- 


विहितस्तु सर्वंधर्म:ः स्यात्‌ संयोगतो5विशेषात्‌ 
प्रकरणविशेषाच्च ॥८॥ 


[ठ] 'तुः पद पूर्वोक्त पक्ष के निराकरण के लिए है। तात्परय है, अवहनन 
आदि धर्म जिस द्रव्य के साथ प्रयोजनवान्‌ हैं, वहीं किए जावें,--यह कथन ठीक 
नहीं है। [विहित:] विधान किया गया अवहनन आदि [सर्बंधर्म:] सब द्रब्यों-- 
ब्रीहि, आज्य, सान्‍नाय्य--का धर्म [स्थात्‌] होना चाहिए, [प्रंयोगतोःविशेषात्‌ ] 
समानरूप से परम--अपूर्व के साथ सभी धर्मों का सम्बन्ध होने के कारण, [बच] 
तथा [प्रकरणविशेषात्‌ ] एक ही प्रकरण--दर्श “पूर्ण मास में पठित होने से 

अनुष्ठानों में सभी क्रियाकलाप परम--अपूर्व की सिद्धि के लिए किए जाते हैं, 
जो स्वर्गादि प्राप्ति का एकमात्र साधन माना गया है। किसी कर्म का अपूर्व की 
हत्पत्ति में सीधा सम्बन्ध होता है; जैसे याग आदि का। यह 'स्वर्गंकामों यजेत' 
इस विधान से प्राप्त है । ब्रीहि, आज्य आदि द्रव्य बाग के साघन हैं; “ब्रीहिंभिये- 
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जेत' इस विधिवाक्य से प्राप्त हैं। 'ब्रीहीन्‌ अवहन्ति, पिनष्टि' आदि बाक्यों से 
घानों का कूटना, पीसना आदि संस्कार विहित है; संस्कृत धान से पुरोडाश तैयार 
होता है, जो याग का साधन है । परम्परा से अन्तिम --अपूर्व की उत्पत्ति में उक्त 
प्रकार सभी ध्मे-साधन हैं, अत: अबहनन, पेषण, उत्पवन, झाखाहरण जादि धर्मों 
का ब्रीहि, आज्य, गोदोहन आदि सभी के साथ सम्बन्ध माना जाना चाहिए। 
अपूर्वोत्पत्ति में समी का सहयोग सम्भव है । ये सभी घर्म ज्ञास्त्र द्वारा बिहित हैं। 
इनका विघान इस तथ्य का प्रयोजक है कि ये अपूर्वोत्पत्ति में साधन हैं। प्रतीत 
होता है, इसी कारण इन सब धर्मों का एक ही दर्ञ-पूर्ण मास प्रकरण में श्रवण है, 
जो ब्रीहि आादि सभी के धर्म होने को पुष्ट करता है। फ़लत: ये धर्म सभी के 
उपकारक हैं, यह निश्चित होता है ॥५८॥॥ 
आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा का समाधान किया-- 


अर्थलोपादकर्म स्यात्‌ ॥६॥ 


[अर्थलोपात्‌ ] अर्थ -- प्रयोजन का लोप होने से, अर्थात्‌ अवहनन आदि का 
जहाँ---आज्य आदि में कोई प्रयोजन नहीं है, वहाँ वह क्रिया | अकर्म ] अकरणीय 
[स्पात्‌] है। 

धान का अवहवन-- कूटना धान के छिलके को उतारकर अलग कर दिये 
जाने पर शुद्ध-स्वचछ चावल के दाने को निकालना प्रयोजन है। यह क्रिया आज्य 
तथा सान्‍्ताय्य में निष्प्रयोजन है; इसलिए उनमें इस क्रिया का किया जाना 
नितान्त अनावश्यक है। यह कहना सर्वेथा निराधार है कि आज्य आदि में अव- 
हनन क्रिया का किया जाना अपूर्व की उत्पत्ति में उपकारक होगा । शास्त्र में कहीं 
कोई ऐसा संकेत उपलब्ध नहीं, जिसे आज्य आदि में अवहनन अपूर्व का साघक 
जाना जाय। अतः जहाँ जो क्रिया उपकारक है, वहीं उसका किया जाना योग्य 
है ॥६॥ 

उक्त अर्थ को सूत्रकार ने अधिक स्पष्ट किया-- 


फल तु सह चेष्टया शब्दार्थोभावाद्‌ विप्रयोगे स्थात्‌ ॥१०॥ 


[फलम्‌ ] घान के छिलके को अलग करना रूप फल [तु ]तो [चेष्टया सह] 
बषेष्टा -5अवहनन आदि क्रिया के साथ स्पष्ट देखा जाता है। तात्पय है, घान के 
कूटने से उसका छिलका उतरकर शुद्ध चावल का प्राप्त होता अवधात क्रिया का 
स्पष्ट दुष्ट फल है। [विप्रयोगे | तुषरहित होना--दृष्ट फल के सर्व था न होने पर 
[अमावात्‌ ] दृष्ट फल के अभाव से [ शब्दार्थ:] अवधात कथनमात्र [स्यात्‌ ] हो 
जायगा। 

“ब्रीहीन्‌ अवहन्ति' धानों को कूटता है, इस वाक्य का यदि केवल यह तात्पये 
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मामा जाता है कि घान में मूसल की हल्की दो-चार चोट देकर छोड़ दिया जाय, 
छिलका न॒ उतारा जाय, तथा उस अबघात को अपूर्बे की उत्पत्ति में उपकारक 
माता जाय, तो आज्य, सान्‍्नाय्य में भी अवधात अपूर्व का उपकारक हो, ऐसी 
कल्पना की जा संकेगी। परन्तु यह सर्वथा अशास्त्रीय एवं अप्रामाणिक है, क्योंकि 
,धान का वितुषीकरण किसी प्रयोजन के लिए होता है। वहू प्रयोजन है--शुद्ध 
चावल से पुरोडाश त॑यार करना, जो याग का मुख्य ह॒व्य द्रव्य है। इसलिये घान 
का वितुषीकरण अकधात-क्रिया का प्रत्यक्षसिद्ध दुष्ट फल है। आज्य आदि में यह्‌ 
प्रयोजन अस्तम्मव है । 

प्रकरण में पाठ की उपपत्ति के लिए यह आवश्यक नहीं कि कूटता, पिघ- 
लाना आदि का ब्रीहि, आज्य, सान्‍्नाय्य सबके साथ सम्बन्ध माता जाय; अवधात 
का ब्रीहि के साथ, पिघलाने का आज्य के साथ तथा शाख््राहरंण का सान्‍्नाय्य के 
साथ सम्बन्ध माने जाने पर मी प्रकरण-पाठ की उपपत्ति में कोई बाधा नहीं है । 
फलतः अवधात, विलापन, शाखाहरण आदि--अव्यवस्थित रूप से ब्रीहि, आज्य, 
सान्‍्नाय्य सबके --धर्म न होकर पूर्वनिर्देशानुसार व्यवस्थित धर्म हैं, एवं उन्हीं के 
शेष हैं। निर्वाप आदि ब्रीहिं के, विलापन आदि आज्य के तथा क्षाखाहरण आदि 
सान्ताय्य के शेष हैं ॥१०।॥। (इति निर्वपणादीन!मर्थानुसारेण व्यवस्थितविषयता- 
अधिकरणम्‌--४) । 


(स्फ्यादीनां संयोगानुसारेण व्यवस्थितत्त्वाधिकरणम्‌ -५) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--दर्श-पूर्ण भारा याग के प्रसंग में कतिपय यज्ञपानरों 
अथवा उपकरणों का निर्देश है। वे हैं--स्पय, कपाल, अग्निहोत्र-हवणी, शूपें, 
(छाज) , कृष्णमृगचर्म, हम्या, उलूखल, मुसल, दूषद्‌ [ दिला, चावल पीसने को ], 
उपल [लोढ़ा या बट्ठा, ये दस उपकरण यज्ञ के आयुध कहे जाते हैं। इनके 
सहयोग से यज्ञानुष्ठान सम्पन्न किया जाकर बिजित होता है। 

यहाँ संशय है--क्या ये उपकरण, यज्ञ में जो कर्माश जिसके सहयोग से किया 
जा सकता है, उस-उस के लिए पढित हैं ? अथवा उत्पत्ति-वाक्य में जो उपकरण 
जिस कर्म के साथ सम्बद्ध है, उसी के लिए पढित है ? 'स्फ्येन उद्घन्ति'--स्फ्य से 
उद्घनन, उत्पादन करता है, वेदि के लिए खूँड या चिह्न बनाता है; यह उत्पत्ति- 
वाक्य है। सन्देह का स्वरूप है--यज्ञ में जो भी कार्य जिस उपकरण से किया जा 
सके, उससे कर लिया जाय ? अथवा उत्पत्ति-वाक्य में निदिष्ट कार्य ही किया 
जाय ? पहले विकल्प में कार्य की व्यवस्था नहीं है; दूसरे में कार्य व्यवस्थित है 
कर्त्तैव्यरूप में प्रथण विकल्प प्राप्त होता है; क्योंकि दक्श-पूर्णमास प्रसंग में पठित 
थे संब उपकरण उसी अवस्था में सप्रयोजन होते हैं, जब जो कार्य इनसे किया जा 
सके, वह कर लिया जाय; अन्यथा प्रसंग में इनका श्रवण व्यर्थ हो जायगा। 
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आचायें सूत्रकार ने समाधान किया-- 

द्रव्यं चोत्पत्तिसंयोगात्‌ तदर्थमेब चोद्येत ॥११॥ 

[दब्यम्‌ | द्रब्य 55 स्फ्य, कपाल आदि उपकरण [ उत्पत्तिसंयोगात्‌ ] उत्पत्ति 5 
विधायक-- 'स्फ्येनोद्धन्ति, कपालेषु पुरोडाशं श्रपयति' आदि बाक्यों में उद्घनन, 
श्रपण आदि क्रियाओं के सम्बन्ध से [ तदर्थ म्‌ू | उसी उद्घनन, श्रपण आदि प्रयोजन 
के लिए [एव] ही [चोद्येत] कहे जायेंगे। तात्पर्य है, उत्पत्ति-बाक्य में जिस 
द्रब्य--उपक रण के साथ जो क्रिया बिहित है, उसी क्रिया के लिए उस उपकरण 
का उपयोग होगा, तथा उस क्रिया के लिए उसी उपकरण का प्रयोग हो सकेगा। 

उत्पत्ति-वाक्य में प्रत्येक उपकरण किसी विशिष्ट क्रिया के साथ सम्बद्ध है। 
तब उस उपकरण का उपयोग उसी क्रिया के लिए किया जाना चाहिए, जैसे-- 
'स्फ्येनोद्घन्ति' उत्पत्ति-वाक्य है, स्पथ-संज्क उपकरण से वेदि का खूँड बनाता है । 
यह उद्घनन-क्रिया स्फ्य नामक साधन से ही की जानी चाहिए, अन्य किसी से नहीं । 
एवं इस उपकरण का उपयोग उद्घनन-क्रिया में ही होना चाहिए, अन्य किसी 
कार्ये में नहीं; यह व्यवस्था है। 

इसी प्रकार अन्य उत्पत्ति-वाक्‍्य है--'कपालेषु पुरोडाशं श्रपयति' मृत्पात्रों 
में पुरोडाक् को पकात्ता है। पुरोडाश पकाने के लिए बनाये गये कपालों ( मृत्पात्रों ) 
में ही वह पकाया जाना चाहिए, अन्य पात्रों में नहीं; तथा उन पात्रों में पुरोडाश 
ही पकाना चाहिए, अन्य कोई कार्य उनमें तहीं किया जाना चाहिए। 

“अग्निहोत्रहवण्या हवींषि निवंपति' जग्निहोत्रहवणी पात्र से हवियों का 
निर्वाप करता है। तात्पर्य है, एक-एक करके चार मुट्ठी घान निकालता है। इस 
पात्र का प्रयोग--चार मुट्ठी घान उसमें प्रक्षेप करता, और उपयुक्त समय पर 
निकालना--इसी कार्य के लिए होता है। 

'शूरपण विविनक्ति' सूप--छाज से--कुटे हुए घानों को--फटकता है। सूप 
केबल इसी कार्य के लिए व्यवस्थित है, तथा यह कार्य अन्य किसी उपकरण से 
नहीं लेना चाहिए । 

'क्ृष्णाजिनमधस्तादुलूखलस्यावस्तृणाति' काले मृगचर्म को ऊखल के नीचे 
बिछाता है। मृगचर्म केवल इसी काये के लिए है, और कृष्ण मुगचर्म के स्थान पर 
अन्य किसी का उपयोग न करना चाहिए। 

“शम्पायां दृषदमुपदधाति' श्म्या पर शिला को रखता है। यह 'ट्रे' के समान 
आयताकार यज्ञिय पात्र है। इसमें रक्खी हुई शिला पर चावल पीसा जाता है 
जिससे छिटककर इघर-उधर गिरा द्रव्य झम्या पर सुरक्षित रहे, और सुविधा- 
पूर्वक शुद्धरूप में उठाया जा सके । यह इसी कार्य के लिए व्यवस्थित पात्र है। 

“उलूखलमुसलाम्यामवहन्ति' ऊखल-मूसल से ब्रीहि को कूटता है। इन 
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उपकरणों का इसी कार्य में उपयोग व्यवस्थित है। 

“दूषदुपलाम्यां पिनष्टि' विला और बट्टे से चावलों को पौसता है। इनका 
यह उपयोग निर्घारित है। 

यशापि ये सब कर्म प्रकरण में समानरूप से पठित हैं, पर पीछे कहे उत्पत्ति- 
बाक्यों में जो का्ये जिस उपकरण का कहा है, उसका सम्बन्ध उसी के साथ व्यव- 
श्थित है। इन सब कर्मों का दृष्ट प्रयोजन प्रत्यक्षसिद्ध है । इनका सर्वत्र विनियोग 
न होकर उत्पत्तिवाक्य के अनुसार तिर्धारित कार्य गें ही बिनियोग माना जाना 
शास्त्रीय सिद्धान्त है। 

गत अधिकरण के साथ विषय-विवेचन की आंशिक समानता होने पर प्रस्तुत 
अधिकरण की यह विशेषता है कि यहाँ 'स्फ्य' आदि द्वव्यों -- उपकरणों का एका- 
घिक बार उल्लेख हुआ है। तात्पये है, उत्पत्तिवाक्यों के अतिरिक्त भी प्रकरण में 
उनका उल्लेख हुआ है, जबकि गत अधिकरण में ब्रीहि आदि द्रव्यों का उल्लेख 
केवल उत्पत्तिवाक्यों में है ।११॥ (इति स्पयादीनां संयोगानुसारेण व्यवस्थित- 
त्वाधिकरणम्‌--५) । 


(अरुणादीनां गुणानामसंकीर्णताइधिक रणम्‌ु--६) 


ह्षिष्य जिज्ञासा करता है--ज्योतिष्टोम याग में सोम के क्र का आरस्भ कर 
कहा है--'अरुणया पिज्ाक्ष्या एकहायत्या सोम क्रीणाति' अरुण -5लाल-पीले मिले 
रूपवालो, अर्थात्‌ सायंकाल सूर्य छिपने के अवसर पर पश्चिम दिशा के समान 
रूपवाली, पीली आँखोंवाली, तथा एक वर्ष की अवस्थावाली गाय मूल्यरूप 
में देकर सोम खरीदता है । यहाँ सन्देह है---क्या इस अरुण रूप का सम्बन्ध समस्त 
ऋय-्रकरण के साथ है ? अथवा यह केवल--क्रय में एक वर्ष अवस्थावाली-- 
गाय में हो सम्बद्ध है ? 

यद्यपि उक्त बाबय में तीनों तृतीयान्त पदों का सीधा सम्बन्ध 'क्रीणाति' 
क्रिया के साथ है। कम, करण आदि अर्थ को कहनेवाले कारक का सम्बन्ध क्रिया 
के साथ हुआ करता है। यहाँ भी तीनों पदों में तृतीया विभक्ति से निरदिष्ठ करण 
कारक है; तात्पय है, ये सोम को खरीदते के साधन हैं-“अएणया क्रीणाति, 
पिज्ञाक्ष्या क्रैणाति, एकह्ासन्या क्रीणाति' इस स्पष्ट वचन से इसमें सन्देह का 
कोई अवकाश तहीं होना चाहिए; पर पहले वाक्य [अरूणया क्रीणाति | में सन्देह 
बना रहता है। कारण यह है, अगले दोनों पदों में बहुब्नीहि समास है--'पिज़े 
अक्षिणी पस्या: सा पिज्क्षी, तया पिज्धाक्ष्या' पिज्ञ पद गुणवाचक है, अमृत है, 
पर बहुब्रीहि समास अन्य-पदार्थ-प्रधान होता है, पिज्भ पद और अक्षि पद अपने अर्थ 
को छोड़कर अन्य गायरूप प्रधान द्रव्य-अ्थ का बोध कराते हैं। उसका “क्रीणाति' 
क्रिया के साथ सम्बन्ध युक्त एवं व्यवहार्य है। पीली आँखवाली गाय मुल्यरूप में 
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देकर सोम खरीदा जाता है। 

“एकहायत्या” पद भी ऐसा ही है--.'एकं हाथन॑ वयो यस्याः सा एकहायनी 
तथा--एकहायन्या' हायन पद भी अमूर्त्त मुण बय का बोधक है; पर बहुब्रीहिं 
समास में अपने अर्थ को छोड़कर अन्य अर्थ -- एक वर्ष वयवाली गाय प्रधान द्रव्य 
का बोध कराते हैं। इसका 'क्रीणाति' क्रिया के साथ सम्बन्ध युक्त एवं व्यवहाय 
है। 

परन्तु पहले वाक्य---'अछुणया क्रोणाति! में 'अरुणया' के मूलपद “अरुणा' में 
बहुब्रोहि समास नहीं हैं; अत: यह पद अपने जर्थ को नहीं छोड़ता, यह अरणरूप 
गुण का बोधक बना रहता है।“अरुणया क्रीणाति” में अरणरूप मुण के अमुत्त 
होने से सोम के मूल्यरूप में उसका दिया जाता अयुक्‍त एवं अव्यवहार्य है। पर यह 
वाक्य प्रमाणभूत है। प्रसाणवाक्य किसी ऐसी अटपटी बात को कहे, जो अयुक्त 
एवं जव्यवहायं हो, ऐसा सम्भव नहीं । अतः इस वाक्य की सार्थकता के लिए अरुण 
गुण का सम्बन्ध “क्रीणाति' क्रिया के साथ न जोड़कर समस्त क्रय-प्रकरण के साथ 
समभता चाहिए। इसका तात्पर्य होगा --क्रय प्रकरण में वरणित--सोस खरीदते 
के--वस्त्र आदि साधनों का अहुभ्न रूप होता चाहिए, उक्त वाजय यह विधास 
करता है। इस प्रकार सन्देह का स्वरूप बनता है---सरुणया कीणाति' में भारुण्य 
का सम्बन्ध समस्त क्रऔ-प्रकरण के साथ माता जान! चाहिए ? अथवा एकह्मायती 
पिड्ाक्षी गायू के साथ ? आशंकाबादी का कहना है --अरूण पद अपने अर्थ को त 
छोड़ने के कारण एकहाणनी गाय का वध कराने में अशक्त होगा, तब 'क्रीणाति' 
के साथ सम्बन्ध अव्यवहाय होने से समस्त कऋ्य-प्रकरण के साथ इसका सम्बन्ध 
मातना चाहिए। आचाय॑ ते शिष्य-आशंका का समाधान किया-- 

अरथेकल्वे द्रव्यगुणयोरेककर्म्यास्तियमः स्थात्‌ ॥१२॥ 

[ऐककर्म्यात्‌ | जिस कर्म में, एक ही क्रिया के साथ्य होने के कारण [दब्य- 
गुणयो: | ब्रन्य और गुण के [अरथेकल्वे | एक प्रथोजनवाला होने पर, द्रव्य और 
गुण का परस्पर [नियभः | तिदिचित सम्बन्ध [स्थात्‌ ] हो जाता है। 

अस्तुत वाक्यवोधित कर्म में सोयक्रमरूप एक क्रिया साध्य है। आरुष्य गुण 
तथा पिज्ञाक्षी, एकहायनी द्रव्य, इन सबका एक ही प्रयोजन है--उस क्रिया को 
सिद्ध करना । ऐसी स्थिति में गुण और द्रव्य का परस्पर नियत सम्बन्ध होना 
अनिवार्य है। यदि इनका परस्पर सम्बन्ध न माना जाय, तो सोमक्रमरूप क्रिया 
का सम्पस्त होता सम्भव त होगा । श्रुतत वाक्य में ये करण अर्थात्‌ साक्षात्‌ साधन- 
रूप से निदिष्ट हैं। यदि एकहायनी के साथ 'अरुणया' पदबोधित आरुप्य के 
प्रम्बन्ध की उपेक्षा की जाती है, तो करणसामग्री में न्यूनता होने से सोमऋय न हो 
सकेमा । पूरा मूल्य न देने पर सौदा कहीं मिलता नहीं । फलत: जैसे' एकहायनी के 
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साथ पपज्ु क्षी का सम्बन्ध है, ऐसे ही आएण्य गुण का एकहायनी के साथ सम्बन्ध 
अनिवाय॑ है। 

आश्वंकावादी ने यह कहकर इस सम्बन्ध को हटाने का प्रयास किया है कि 
गुणवाचक पद ने अपने अर्थ को नहीं छोड़ा; पर अगले दोनों पद बहुव्रीहि समास- 
युवत होने से स्वार्थ को छोड़कर अन्य गायरूप अर्थ का बोध कराते हैं । यह स्थिति 
गुणवाचक अरुण पद कौन होने से उसका सम्बन्ध द्रव्यवोधक पदों के साथ 
मानना युक्त न होगा । पर यह कथन संगत नहीं है, क्योंकि गुण का सम्बन्ध सर्वेत्र 
द्रव्य के साथ रहता है। प्रस्तुत प्रसंग में पिज्भाक्षी, एकहायनी द्रव्यवाचक पद 
विशेष्यरूप हैं, गुणवाच्रक अदण पद विशेषणरूप है। सोमक्रम करने के लिए 
उसका मूल्य पिज्भाक्षी एकहायनी गाय द्रव्य है; पर वह उपयुक्त मुल्य उसी स्थिति 
में माना जायगा, जब वह रूप से अरुण हो | “अद्णया' पद से बोध्य आरुष्य गुण 
सौमक्रय का अपने स्व॒तन्त्र रूप में मूल्य नहीं है, और न इस रूप में पिद्धाक्षी तथा 
एकहायती । फलतः सोमक्रय के मूल्य के लिए इनमें से किसी को छोड़ा नहीं जा 
सकता | अत: इनका परस्पर तियत सम्बन्ध सोमक्रयरूप एक क्रिया की सिद्धि के 
लिए स्वीकार किया जाता अलिवाय है। विशेष्य-विद्येषण के परस्पर सम्बन्ध 
में--भले ही उनमें कोई ग्रुण या कोई द्रव्य हौ--किसी प्रकार की बाधा नहीं 
होती। 

यह स्पष्ट हो जाने पर कि---/अरुणया का “क्रीणाति' के साथ सीघा सम्बन्ध 
न होकर 'एकहायनी' विशेष्य द्वारा होता है; तात्पयें है---आरुष्य-गुण-विश्िष्ट 
एकहायनी सोमक्रथ का साधन है; वह करणरूप से क्रीणातिं के साथ अच्वित है-- 
यह कथन निराघार हो जाता है कि अमूत्ते आरुण्य का “क्रीणाति' के साथ सम्बन्ध 
अनुपपन्‍न है। ऐसी स्थिति में क्रम-प्रकरणपठित अन्य वस्त्रादि साधनों के साथ 
आएछप्य गुण के अल्वय की कल्पना अनावद्यक हो जाती है। बे चाहे अरुण हों, 
अथवा अन्य-गुण-विशिष्ट हों, उनके लिए इस प्रकार की कोई शास्त्रीय व्यवस्था 
नहीं है। फलत: “अरुणया' पद 'एकहायन्था' से अस्वित है, यह निश्चित सिद्धान्त 
है॥१२॥ (इति आदछुष्योदि गुणानामसंकी्णताउधिकरणम्‌---६) । 

(सर्वेषां ग्रहादीनां सम्मार्गाग्यधिक रणम्‌--७) 

शिष्य जिज्ञासा करता है --ज्मोतिष्टोम याग है, वहाँ कहा---'य एवं विद्वान्‌ 
सोमेन यजते' जो विद्वात्‌ इस प्रकार सोम से यजन करता है। उस सोमयाग में 
सुत्ता जाता है--दशापवित्रेण ग्रह सम्माष्दि' दकापवित्र" से अर्थात्‌ सोम को 
“शी दशापविश्न' समासयुक्त पद है। 'पवित्र' सोमरस छानने के वस्त्र का नाम 

है। हिन्दी में 'छनना' और पछ्जाबी में 'धुनना' कहते हैं, जो संस्कृत पद का 

अपन्रंश प्रतीत होता है। 'दक्ा' वस्त्र के 'छोर' का नाम है, जिसमें धागे बिन 
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छाननेवाले बस्त्र से ग्रह को पोंछता है। ऐसे ही अग्निहोत्र-प्रसंग में कहा है-- 
“अस्तेस्तुणान्यपचिनो ति' अग्निस्थण्डिल पर बिख़रे पड़े तिनकों को दूर हटाता है। 
इसी प्रकार दर्श्ष-पूर्ण मास प्रसंग में वाक्य है---'पुरोडाशं पर्यग्निकरोति' पुरोडाश 
के चारों ओर दहकती अंगारी था जलते हुए कुशतृणों को घुमाता है। इनके विषय 
में संजय है --क्या यह एक ग्रह के सम्मार्जन, एक अग्निस्थण्डिल के तृण हटाने, 
तथा एक पुरोडाश के पर्यग्निकरण के विषय में कहा गया है ? अथवा सब ग्रहों, 
सब अग्निस्थण्डिलों और सब पुराडाश्ञों के बिषय में ? प्रतीत होता है, उक्त 
बाक्धों में एकवचतन का प्रयोग देखे जाने से एक ही ग्रह आदि के सम्मार्जन आदि 
का कथन हुआ है । शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


एकत्बयुक्तमेकस्प श्रुतिसंयोगात्‌ ॥१३॥ 


[एकत्वयुक्तम्‌ | उक्त श्रत्येक कर्म एकवचन से युक्‍त है, अतः [एकस्य] 
एक ग्रह, एक अग्नि, एक पुरोडाश का होना चाहिए, [श्रृतिसंयोगात्‌ ] इन द्रब्यों 
का एकवचन श्रूति से संयोग होने के कारण । 

'दशापवित्रेण ग्रह सम्माष्टि, अम्नेस्तृणान्यपतिनोति, पुरोडाशं पर्यग्निकरोति' 
इन श्रुतिवाक्‍्यों में ग्रह, अग्नि, पुरोडाश द्रव्य एकवचन से सम्बद्ध पठित हैं; इनमें 
संख्या की दृष्टि,से एक ही द्रव्य सुना जाता है। शब्द-प्रमाण से बताये गये कर्म के 
विषय में वही बात मान्य है, जो शब्द कहता है। इसलिए यहाँ एक ग्रह का सम्मा- 
जंन, एक अग्निस्थण्डिल के तिनकों का हटना, एक पुरोडाश का पर्यग्निकरण होना 
युक्त है । झास्त्र में अन्यत्र भी ऐसा देखा जाता है, 'पशुमालमेत' वाक्य में 'पशुम्‌ 
एकबचनान्त पठित होने से केवल एक पशु का आलभन (स्पर्श --विसजेन )किया 
जाता है । ऐसा ही यहाँ किया जाना चाहिए ॥१३॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघात किया--- 


सर्वेषां वा लक्षणत्वाद्‌ अविशिष्टं हि लक्षणम्‌ ॥१४॥ 


[वा] 'वा' पद जिज्ञासा की व्यावृत्ति के लिए है। तात्पय॑ं है, एक ग्रह, एक 
अग्नि, एक पुरोडाश का सम्मार्जत आदि संस्कार नहीं करता चाहिए, प्रत्युत 
[सर्वेषाम्‌ ] सब ग्रहों, सज अग्नियों, सब पुरोडाशों के यधाक्रम सम्सार्जत, तृणापचय, 


बुने रह जाते हैं । इन पदों का समास है ---'पवित्रस्य दशा इति दशापवित्रम्‌' 
पाणिनि [| २।२।३१] के अनुसार “दक्षा' पद का पूर्वप्रयोग हो जाता है। यह 
पवित्र ऊत का बना होता है । 'ग्रह' वह पात्र है, जिसमें सोमरस छाना जाता 
है। पात्र के मुख पर यह वस्त्र रखकर उसमें सोमरस छातते हैं। जो बूँद पात्र 
पर गिर जाती है, उन्हें वस्त्र के छोर से पोंछ दिया जाता है। 
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तथा पर्यग्निकरण संस्कार किये जाने चाहिएँ, [लक्षणत्वात्‌ | एकवचन द्वारा 
जातिरूप लक्षण का कथन होने से | [हि | क्योंकि, अथवा निश्चय से [लक्षणम्‌] 
ग्रहत्व, अग्नित्व, पुरोडाशत्वरूप जातिचिह्न, सत्र [अविशिष्टम्‌ ] समान रूप से 
विद्यमान है। 

“प्रहं सम्माष्टि' आदि वाक्यों में जो ग्रह, अग्नि, पुरोडाश द्वव्यों का एक- 
वचनास्त चिर्देश है, वह जाति की भावना से किया गया है | सभी समात व्यक्तियों 
में जाति-धर्म एक ही रहता है। जैसे 'गोत्व'-जाति-धमं से गोमात्र का प्रहण होता 
है, ऐसे ही 'ग्रहत्व'-जाति से समस्त ग्रहों का, 'अग्नित्व-जाति से समस्त अग्नियों 
का, 'पुरोडाशत्व'-जाति से समस्त प्रुरोडाशों का ग्रहण अमीष्ट है। इसलिए सभी 
ग्रहों का सम्मार्ज न, सभी अश्तिस्थण्डिलों से तितकों का हटाना, सभी पुरोडाशों 
का पर्यग्तिकरण-संस्कार ज्ञास्त्रीय दृष्टि से कत्तंव्य हैं, एक ही एक ग्रह आदि के 
नहीं । 

हे यहाँ सम्मार्जन-संस्कार ग्रहों के लिए है, तृणापत्रय अग्नियों के लिए, पर्यस्नि- 

करण पुरोडाज्ञों के लिए। जिसके लिए कोई कार्य किया जाता है, वह प्रधान 
होता है, किया गया कार्य गौण | इस प्रकार सम्माजन-संस्कार ग्रह का शेष है, 
ग्रह झेषी है । तृणापचय अग्नियों का शेष है, अग्नि शैषी है। पर्यम्तिकरण पुरो- 
डाशों का कषेष है, पुरोडाश क्षेषी है। 

प्रथम [१।३॥३०-३५; जधि० ११] यह निर्णय किया गया है कि शब्द का 
अथे जाति है, व्यवित नहीं । इसके अनुसार प्रस्तुत श्रसंग में 'ग्रह” आदि पदों को 
जातिवाचक मानने में कोई झास्त्रीय बाधा नहीं है । फिर भी सुजनतोष-न्याय से 
यदि शब्द का अर्थ व्यक्तित माता जाता हैं, और 'ग्रह' आदि पदों को एक व्यक्ति 
का वाचक साना जाय, तो भी द्वितीय-तृतीय आदि ग्रहों के संस्कार किये जाने में 
कोई बाघा नहीं आती । यह ठीक है, एकवचनान्त 'ग्रह'-पद अपने एकत्व अर्थ का 
बोध कराता है; पर वह द्वितीय आदि ग्रहों के संस्कार में बाधक नहीं होता | वह्‌ 
अपने एकत्व अर्थ का कथन कर चरिताथ्थ है। द्वितीय आदि ग्रहों के संस्कार में 
बाधा करनेवाला यहाँ कोई विधान नहीं है। द्वितीय आदि ग्रहों के संस्कार में भी 
वाक्य की प्रवृत्ति अक्षुण्ण बनी रहती है । 

आशंका की जा सकती है, एक द्रव्य में और द्वितीय आदि द्र॒व्यों में सम्मा- 
जेन-संस्कार के प्राप्त होने पर श्षुतिबोधित इष्ठ एक द्रव्य परिसंख्याविधि के 
अनुसार द्वितीयादि अनिष्ट द्रव्यों का प्रतिषेध कर देगा। यदि ऐसा नहीं माना 
जाता, तो एकबचन अनर्थेक होता है। इसलिए वह एकवचन द्वितीय आदि द्र॒व्यों 
के निवारण में समर्थ है। यह स्थिति अन्यत्र वाक्य में स्वीकार की जाती है। एक 
वाक्य है---'अद॒वा भिधानी मादत्ते” घोड़े की लगाम पकड़ता है। यह वचन गदहे 
को लगाम पकड़ने का प्रतिषेष करता है। ऐसे ही यहां एकत्व के विषय में समझना 
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चाहिए। श्रूयमाण ग्रह का एकत्व द्वितीयादि ग्रहों का प्रतिषेध करेगा । 

आपातत: यह आशंका भले ही युक्त प्रतीत हो, पर गम्भीरता से विचारने 
पर इसकी असारता स्पष्ट हो जाती है। कारण यह है, प्रस्तुत प्रसंग के साथ 
“अश्वाभिधानी' दृष्टान्त की समानता 55 उपयरुक्तता नहीं है। घोड़े की लगाम के 
आदानरूप सम्बन्ध का विधान करनेवाला--'इमामगृम्णन्‌ इत्यक््वाभिधानीम्‌ 
यह वचन है। 'आदत्ते' (ग्रहण करे) इस लिझ्भ से ही लगाम का आदान प्राप्त 
होता है। यहाँ मन्त्र की 'रिसंख्या' संगत है। तात्पयय है, “इमामगृम्भन्‌' मन्त्र से 
लगाम न पकड़े | गदहे की लगाम पकड़ने के प्रतिषेध में यहाँ परिसंख्या-विधि 
लागू होती है । परन्तु 'ग्रहं सम्माष्टि' आदि वाक्यों में ग्रह्मदि द्रव्यों के साथ 
श्रूयमाण भी एकवचन किसी विधिवाक्य से विहित नहीं है। इसलिए द्वितीय ग्रह 
आदि के निवर्तन में वह समर्य नहीं रहता । 

यह स्थिति निम्नांकित दृष्टान्त से स्पष्ट होती है । जेसे कोई कहे, “इस मात 
को कुत्ता-बिल्ली द्वारा खाने से बचाना' ऐसा विधान भक्षणकर्म-निवारण के 
निमित्त किया जाता है; कुत्ता-बिल्ली का सम्बन्ध निमित्तरूप से विहित नहीं है; 
इसलिए कौवा आदि अन्य कोई खाने आये, उसे भी हटाया जायगा। कुत्ता-बिल्ली 
के सुने जाने पर भी उनका सम्बन्ध निमित्तरूप से विधीयमान न होने के कारण 
काक आदि का भी निवारण किया जाता है। ऐसे ही श्रस्तुत प्रसंग में ग्रहादि के 
साथ एकत्वसम्बन्ध के विधीयमान न होने के कारण एकत्व के सुने जाने पर भी 
सभी ग्रहों का सम्मार्जंन किया जाता है। 

ऐसी स्थिति में भी एकबचन का आतर्थक्य नहीं है। कोई भी प्रातिपदिक 
जब क्रिया के साथ सम्बद्ध प्रयुक्त किया जाता है, तव उसका किसी भी कारक के 
रूप में प्रयोग किया जाना अनिवार्य है, जो किसी विभक्ति एवं बचन के रूप में 
सम्भव है । इसी में एकबचन को सार्थंकता है। ग्रह आदि के सम्मान आदि में 
एकबचन अविवक्षित रहता है। फलत: सम्मार्जन आदि सभी ग्रह आदि में होते 
हैं; यही शास्त्रीय मान्यता है ॥१४॥ 

सूत्र १३ में आश्षंकावादी ने 'पशुमालभेत' वाक्य को दुष्टान्तरूप में प्रस्तुत 
कर कहा था कि जैसे एकत्व और पुंस्त्व इस वाक्य में विवक्षित है, ऐसे ही “ग्रह 
सम्माष्टि' में एकत्व को विवक्षित मानना चाहिए, तब द्वितीयादि ग्रहों का 
सम्मान अभीष्ट न होगा, उसका समाघान सूत्रकार ने किया-- 


३. परिसंख्या-विधि कों अधिक स्पष्ट समभने के लिए देखें---मी ० सू० १२।४२, 
का विद्योदय भाष्य । 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पादः रेजरे 


चोदिते तु पराथंत्वात्‌ यथाश्रृति प्रतीयेत ॥१४५॥ 


[जोदिते ] 'पशुमालभेत' इस विधिविहित कर्म में [तु] तो [परार्थत्वात्‌ | 
पश्भु के परार्थ - यागार्थ अथवा आलम्भनार्थ होने के कारण (यथाश्लुति) श्रूति के 
अनुसार एकत्व, पुंस्त्व का ग्रहण (प्रतीयेत) जानना चाहिए। 

'पशुमालमेत' और 'ग्रहूं सम्माध्टि' इन वाक्‍्यों के अर्ध-प्रतिपादत में भेद है । 
जो स्थिति पहले वाक्य में है, वह दूसरे में नहीं है। कारण यह है--जिसको उद्देश्य 
करके कर्म का विधान किया जाता है, वह एकत्वादि संख्या विवक्षित नहीं होती । 
तात्पये है, उद्देश्यगत संख्या अविवक्षित रहती है। 'ग्रहं सम्माष्टि' में ग्रह को 
उद्देश्य करके सम्मार्जन-कर्म का विधान है। “ग्रहम्‌' में एकत्व-संख्या अविवक्षित 
है, ग्रह का सम्मान विवक्षित है। ग्रह चाहे एक हो, दो हों, तीन हों, सभी का 
सम्माजंन प्राप्त हो जाता है। 

यह स्थिति 'पद्युमालमेत' वाक्य में नहीं है । यहाँ पशु पदार्थ है, याग के लिए 
है, अर्थात्‌ याग को उद्देश्य करके पशु का विधान है। यहाँ पशु उद्देश्य न होते के 
कारण “पशुम्‌! इस प्रयोग में एकत्व और पुंस्त्व जविवक्षित न होगा। यहाँ जैसा 
कहा है, उसी के अनुसार कार्य होगा, अर्थात्‌ एक पुरुष-पद्ु ही आलम्भन के लिए 
प्रस्तुत किया जायगा। वह याग के साधनों में एक अज्भ है। फलत: 'ग्रहूं सम्माष्टि' 
के प्रसंग में उक्त दृष्टान्त को प्रस्तुत करता असंगत है। फलस्वरूप सभी ग्रहों 
का सम्माजेन, सब अग्नियों का तुणापचय एवं सब पुरोडाशों का पयेग्तिकरण 
सिद्ध होता है । 'ग्रह'"विषयक इस विवेचन के आधार पर शास्त्र में 'प्रहेकत्व न्याय! 
एक कहावत बन गई है, जिसका प्रयोग अनेकत्र होता रहा है॥१५॥ (इति 
सर्वेषां ग्रह्मदौनां सम्मार्गा्यधिकरणम्‌---७) । 

(चमसादौ सम्मार्गाचष्रयोगाइध्चिकरणम्‌ --८) 

गत अधिकरण में ज्योतिष्टोम प्रसंग के 'दशापविद्रेण ग्रह सरम्माष्टि' आदि 
वाक्‍्यों पर विचार किया गया। वहाँ 'ग्रहँ' के एकत्व को अविवक्षित मातकर धभमी 
ग्रहों के सम्भाजैन का विधान किया गया। इसपर शिष्य जिज्ञासा करता है-- 
एकत्व के समान ग्रह पद को भी अविवक्षित मानकर सोमरस से सम्बद्ध अन्य 
चमस आदि पात्रों के सम्मान का भी विधान क्‍यों न माना जाय ? क्‍योंकि 
उनका भी सोम से सम्बन्ध है, और समान प्रकरण में पठित हैं। आचार्य ने शिष्य- 
जिज्ञासा को सूतित किया-- 


संस्काराहा गरुणानासब्यवस्था स्यथात्‌ ॥१६॥ 
[वा] 'वा' पद पूर्वसूज-प्रतिपादित पक्ष की निवृत्ति के लिए है। [गुणानाम्‌] 


ड्ज्ड मीमांसा-दर्शन 


सम्मार्जन आदि गुणों के [ संस्का रात्‌ | संस्काररूप कर्म होने के कारण [ अव्यवस्था ] 
व्यवस्था नहीं [स्यात्‌ ] होनी चाहिए। तात्पय॑ है--ग्रह-पात्रों का ही सम्माजंत 
हो, चमस आदि का न हो, यह व्यवस्था नहीं होनी चाहिए । 

सम्मार्जन एक संस्कार है। वह जेंसे सोमरस-सम्बन्धी ग्रहपात्रों के लिए 
अपेक्षित है, ऐले ही चमस के लिए अपेक्षित है; वह भी सोम रस-सम्बन्धी पात्र 
है। ग्रहपात्र में सोमरस छाना जाता एवं भरा जाता है। चतुष्कोण मध्य में खुदे 
हुए कुछ गहरे चमस नामक पात्र से सोमरस की आहुतियाँ दी जाती हैं। सोमरस 
से दोनों का समान सम्बन्ध है। जिस प्रकार प्रकरण में ग्रह श्रुत हैं, उसी प्रकार 
अमस भी श्रुत हैं । इसलिए ग्रह, चमस आदि का सर्वत्र सम्मार्जज करता चाहिए । 

इस प्रसंग में यह कहना संगत न होगा कि “ग्रह सम्माष्टि/ बाक्‍्य में साक्षात्‌ 
पठित 'ग्रह' पद चमसों का निव तक होगा ; केवल प्रहों का सम्माजंत होना चाहिए, 
चमसों का नहीं, क्योंकि 'ग्रह' पद उपलक्षणमात्र है। वस्तुत: वह सोम-सम्बन्धी 
सभी पात्रों को उपलक्षित करता है। “ग्रह पद का अर्थ होगा--भ्रहादि समस्त 
सोम-सम्बन्धी पात्र । लोक में ऐसा व्यवहार देखा जाता है, जब कहा जाता है-- 
“भोजन का समय है, सब थालों को साफ कर लो ।/ उस जवसर पर जो भी पात्र 
भोजन में उपयोगी होते हैं, सबको साफ किया जाता है; थाल का ग्रहण प्रद्वान- 
मात्र 5 उपलक्षणमात्र होता है। ऐसे ही प्रस्तुत प्रकरण में समकना चाहिए। 

पहाँ यह कहना भी युवत न होगा कि लोक में श्रयोजतवश उपलक्षण व्यवहार 
होता रहता है, पर वैदिक कर्म तो केवल शब्द-प्रमाण पर आधारित है। वहाँ शब्द 
में जैसा निर्देश है, वही कत्तंव्य होगा। शब्द केवल ग्रह का सम्माजेन कहता है। 
तब यहाँ थ्ुत्यथे के ग्रहपात्र-सम्माजेन में सम्भव होने से लक्षणा की कल्पना क्‍यों 
की जाय ? इस कथन के अयुक्‍त होने में कारण यह है -सम्माष्टि' आख्यात-पद 
सम्माजेंन में पुरुष के प्रयत्न को विधान करने में भ्रवणमात्र से सम्े है; इसके 
लिए उसे ग्रह आदि की अपेक्षा नहीं करनी पड़ती | ग्रह आदि तो अतन्तर वाक्य 
के द्वारा सम्मार्जन से सम्बद्ध होते हैं। शास्त्र में वाक्य को अपेक्षा श्रुति बलवती 
मानी जाती है। अत: सम्मार्जन-विहित हो जाते पर ग्रह आदि सभी पात्र सम्बद्ध 
होते रहते हैं । तब “ग्रह पद अच्य पात्रों का उपलक्षण सम्मव है । इसलिए सम्मा- 
जन-संस्कार के योग्य जो पात्र हैं, उन सबका सम्मार्जन करना चाहिए, केवल ग्रा 
का नहीं। सम्मार्ज न-मुण सभी पाचों के लिए समान है ॥ १६॥ 

आचार्य सूतकार उक्त जिज्ञासा का समाधान प्रस्तुत करता है -- 


व्यवस्था वाअरथेस्प श्रुतिसंयोगात्‌ तस्य शब्बप्रमाणत्वात्‌ ॥१७॥ 


[वा] 'बा/ पद उक्त आइंका के निवारण के लिए है। तात्पर्य है--चमसो 
का भी सम्मार्जन करना चाहिए, यह कथन युक्त नहीं है। [अर्थस्य] 'ग्रह-रूप 


अथ तृतीयाध्याये! 


साथ 


का [श्रुतिसंयोगात्‌ | श्रुति 
माणल्वात्‌ | विधि के विषय में 
सम्माध्टि' से सम्मार्जन ग्रहों में ही 
“ग्रहूं सम्माष्टि' में 'ग्रह'-पद 'सम्माष्टिं 


रथ 
शब्दप्र 


पठित है। श्रुतिथोधित अर्थ-ग्रह को छो ड़क 
सकता । या 
मर! 


के लिए इधर-उधर नहीं भा 


सम्माध्टि' कथन प्रमत्तगोत के समान 
/-पद ग्रहों से अतिरिक्त अब” 
त कर उनके 


इसलिए 'ग्रह' 
करेगा; केवल ग्रहों को लद्षि 
बचन है, यह निश्चित होता है । 

अपूर्व के सम्बन्ध और प्रकरण की ९#" 
सम्माजंन की प्राप्ति कही, वह युक्त नहीं( 


होने पर उन पदार्थों में सम्मा। 
सम्मार्जन की एकवाक्यता साक्षात्‌ श्रुतिकों/ 
पदार्थों के साथ प्रकरण से अनुमित होती है. 
उससे सम्मार्जन का विधान नहीं होता । 
श्रुतिबोधित प्रथम उपस्थित ग्रह बए"औ 
विघान कर श्रुत्यं को उपपन्‍्न करता है ।ह#' 
के तात्पर्य दो 
सिर उठाती है। पर 'ग्रहं सम्माध्टि' बचने 
इसलिए लक्षणा के उभरने कोई क* ४हैं 


-अथवा पदों में अल्वय--की अई 


का यहाँ क 


इेतिए 


ग्रहों में व्यवस्थित समभन् 

बंदिक वाक्‍यों के तात्पर्य को समझने रे | 
गर नहीं रहते। 'भोजन-समय आा गया है, की * _/#६( 
में बकता का तात्पर्य भोजन में उपयोगी सरी ! तो /॥/ 
_-यह “भोजन-समय आ गया है' कथन से € दे 
भोजनोपयोगी पात्रों का उपलक्षण माना जा "४ ५ / 
के तात्पर्य की उपपत्ति में सहयोग मिलता हैं| वह. 
की कल्पना ठीक है। इसके विपरीत वैदिक रो 
“यच्छब्द आह तदस्माक प्रमाणम्‌' के अनु 
श्रुत्यर्थ को समझने का 
की कल्पता व्यर्थ रहती है, फलत: सम्माजेन रवर्ल 
अमसादौ सम्मार्गाद्मप्रयोगाईघिकरणम्‌--) 


३६ मीमांसा-दर्शन 


(स्प्तदशा रत्निताया: पशुधर्मताउघिकरणम्‌ --&) 


शिष्य जिज्ञासा करता है ---वाजपेय याग के विषय में सुना जावा है--'सप्त- 
दशारत्तनिवाजपेयस्य यूपों भवति' संत्रह अरत्नि-परिमाणवाला वाजपेय बाग का 
यूप होता है । यहाँ सन्देह है--या यह सत्रह अरत्ति -परिभाण वाजपेय याग के 
घषोडशिपात्र का है जो ऊपर को अधिक ऊँचा उठा हुआ यूप के समान दिखाई 
देता है ? अथवा वाजपेय याग में पश्चु के यूप का परिमाण है? प्रतीत होता है 
यह परिमाण वाजपेय बाग के पोडशिनामक ऊध्वंपा4 का होवा चाहिए; क्योंकि 
वाजपेय याम में पश्कुमृप का अभाव है। इसलिए वाजपेय याग के षोंडशिनामक 
यूप-सदृश् ऊध्वंपात्त का यह परिमाण हो सकता है। यह पात्र खैर की लकड़ी से 
बना, ऊँचा होने के कारण यूप की तरह दिखाई देता है। ऐसा मानने पर वाजपेय 
याग के अज़ुभुत पशुयाग में वास्तविक यूप के उपस्थित होने पर भी वाजपेय पद 
की लक्षणावृत्ति से पशुयाग में प्रवृत्ति की आवश्यकता त होगी । 

यहाँ ऐसा कहना उपयुक्त न होगा कि यूप पद भी तो लक्षणावृत्ति से 
घोडशिनामक खादिर ऊध्वेपात्र के बोध कराने में प्रवृत्त हो रहा है । तब वाजपेय 
पद लक्षणावृत्ति से पश्युयाग अर्थ का बोध कराये, तो इसमें क्या अन्तर है ? वस्तुतः 
इसमें अन्तर है, यह प्रकरण वाजपेय-याग का है। उसमें वाजपेय पद के मुख्यार्थ 
को स्वीकार करना ही चाहिए। इससे प्रकरण उपपनन व अनुगृहीत रहता है। 
इसलिए वाजपेय-प्रसंग में अरत्नि-परिमाण 'यूप-पदबोध्य खादिर ऊर्ध्वपात्र का 
होना सम्भव है। आचार्य सूत्रकार ने सन्देह का निर्णयात्मक समाधान किया--- 

आनर्थक्यात्‌ तदड्भेषु ॥१८॥ 

[आनर्थक्यात्‌ | प्रधान कर्म में किसी विधि के अनर्थंक होने से [तदऊ़ेषु 
उस प्रधान कर्म के अज्ध भुत कर्मों में उसका बिघान जानना चाहिए । 

वाजपेय घाग सोसयागविश्येष है; उसमें यूप का कोई उपयोग नहीं होता । 
परन्तु उसके अज्भ भूत पशुयाग में पक्चु को बाँधने के लिए यूप का उपयोग होता 
है । जब वाजपेय में यूप का अभाव है, तब 'सप्तदशारत्तिवाजिपेयस्य यूपो मवति' 
सत्रह अरस्नि परिसाणवाला बाजपेय का थूप होता है, यह कथन अनेक हो जाता 
है । वयोंकि जब वाजपेय में यूप होता ही नहीं, तो धर्मी यूप के अभाव में उसके 
धर्म--'सत्रह अरत्नि-परिमाण' का कथन करना व्यथं है। सूत्रकार ने बताया -- 


१. “अरत्नि' परिमाण (नाप) कितना होता है ? इसमें विभिन्न विचार हैं। 
सम्भव है, वह भेद कालभेद के कारण रहा हो। पर अब यह परिमाण-- 
हाथ को फैलाकर कनी अंगुली के पिरे से अंगूठे के सिरे तक--माना जाता - 
है, जो लगभग बारह अंगुल होता है.। 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पाद: ३७७ 


ऐसी स्थिति आने पर प्रधानभूत कर्म के अज्भू भूत कर्मों में उस विधि का प्रयोग 
कर लिया जाता है, यदि अज़ू भूत कर्म में उसके उपयोग का अवसर है । 

प्रस्तुत प्रसंग में वाजपेय-याग के अजु भूत पशुयाग में पशु को बाँघने के लिए 
यूप का उपयोग है। उसी यूप का परिमाण सत्रह अरत्नि बताया गया है। यह 
पशुयाग वाजपेय-याग का अज्जु होने से वाजपेय-याग की सीमा से बाहर न होने 
के कारण उसे वाजपेय नाम से कहे जाने में कोई बाघा नहीं है। ऐसा मानने पर 
“बाजपेय' या 'यूप' किसी पद के मुख्यार्व का परित्याग कर लक्षणावृत्ति से अर्थ 
करने या समझने की आवश्यकता नहीं रहती । फलत: सप्तदशा रत्निता वाजपेय- 
याग के किसी पात्रविज्येष का धर्म त होकर वाजपेय-याग के अज्भुभूत पशुयाग- 
सम्बन्धी यूप का धर्म है, यह निषिचत है ॥१५॥॥ (इति सप्तदक्षारत्निताया: पशु- 
घरममताईघिकरणम्‌ --६) । 


(अभिक्रमणादीनां प्रयाजमात्राउज्ञताधिकरणम्‌--१०) 


श्षिष्य जिज्ञासा करता है--दर्शपूर्णमास के प्रयाजयाग-सम्बन्धी वाक्‍यों के 
विषय में कहा है--'अभिक्रामं जुहोति अभिजित्य' आगे बढ़ते हुए आहुति देता है, 
सब ओर से जय के लिए । यहाँ सन्देह है---क्या यह अभिक्रमण (आहुति देते समय 
आगे बढ़ना) केवल प्रयाजों का धर्म है? अथवा दक्ंपरर्ण मास-प्रकरण में विहित 
सभी कर्मों का? यह केवल प्रयाजयागों का धर्म हो, ऐसा प्रतीत नहीं होता । 
कारण यह है, अभिक्रम -5 आगे बढ़ना, क्रिया है। क्रिया अमूर्त्त है, यह प्रयाजयागों 
का उपकारक या साधक नहीं हो सकती। क्रिया का साधन क्रिया नहीं होती । 
द्रव्य, देवता, यजमान (+>कर्त्ता) भूर्त तत्त्व यागादि क्रिया के साघन माने जाते 
हैं। समस्त कर्म इन्हीं से सिद्ध होते हैं । 

यह भी ध्यान देने की बात है, प्रकरणगत पाठ केवल “अभिक्रामं जुहोति' 
है; सामान्य कथन है। यदि इसका प्रयाजयागों के साथ सम्बन्ध जोड़ा जाय, तो 
वाक्यभेद होगा। तब वाक्य ऐसा मानना होगा --'अभिक्रामं जुहोति प्रयाज- 
यागेषु' जो अक्षास्त्रीय है। अत: अभिक्रमण को दर्श-पूर्णमास प्रकरण का घर्म 
मानना युक्‍त है। आचार्य ने श्षिष्य-जिज्ञासा को सूत्रित किया-- 


कत्तेंगुणे ठु कर्मासमवायाद्‌ वाक्यभेदः स्यात्‌ ॥१६॥ 

[कतृगुणे | अभिक्रमण कर्त्ता का गुण होने पर [तु] तो [कर्मासमवायात्‌ | 
अभिक्रमण कर्म का 'जुहोति' कर्म के साथ सम्बन्ध नहोने से [वाक्यमेद:] 
वाक्‍्यभेद [स्पात्‌ ] प्राप्त होगा। 

“अभिक्राम जुहोति' में 'अभिक्राम॑-पद क्रियाविशेषण है--“अभिक्रामं यथा 
स्थात्‌ तथा जुहोति' आगे बढ़ना जैसे हो, वैसे होम करता है। इससे स्पष्ट है, 


इ्छ्द मीमांसा-दक्कषत 


आगे बढ़ना कर्त्ता का गुण है। इससे यह अथे ज्ञात नहीं होता कि केवल प्रयाज- 
यागों में आगे बढ़कर आहुति दी जास । इसलिए प्रयाजों के साथ अमिक्रमण की 
एकवाक्यता न मानकर समस्त दश्पूर्ण मास-प्रकरण के साथ मानी जानी चाहिए। 
तात्पयं है, प्रकरण-मात्र में आहुति देना आदि जो भी कार्ये किया जाय, वह अभि- 
क्रमणपूर्वक किया जाता चाहिए। केबल प्रयाजयागों के लिए ऐसा मानना युक्त 
न होगा, क्योंकि वहाँ 'बुहोति' आख्यात-पद आहुति देने में पुरुष-प्रयत्त को कह 
सकता है; पुरुष के अतिक्रमण-सम्बन्ध को नहीं कह सकता। यहाँ पर यह कहना 
संगत न होगा कि प्रकरण में अन्यत्र मी पुरुष के अभिक्रमण-सम्बन्ध का विधान 
क्यों माना जाय ? क्‍योंकि प्रकरण में पठित होने से उसका अज्जे होने के कारण 
वह कथन अभिक्रमण की करत्तेव्यता को बताय्रेमा। प्रकरण में जहाँ अपेक्षित हो, 
तदनुसार काये करना चाहिए.। 
आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया-- 


साकाइक्षं त्वेकवाक्य स्थाद्‌ असमाप्तं हि पूर्वेण ॥२०॥ 


[6] 'तु' जिज्ञासा के तिवारण का द्योतक है। तात्पय है, अभिक्रणण का 
सम्पूर्ण दर्ां-पूर्ण मास प्रकरण में सम्बन्ध बताना युक्त नहीं है । क्योंकि [साकाड- 
क्षम्‌] एक-दूसरे की आकांक्षा रखनेवाला पद-समुदाय | एकवाक्यम्‌ ] एकवावय 
[स्थात्‌ | होता है। [पूर्वेण] पहले 'अभिक्रामम्‌' पद के साथ [हि] निश्चय से 
[जसमाप्तम्‌ ] वाक्य समाप्त नहीं होता है। 

“'अभिक्रामं जुहोति' यह पुरा वाक्य है। अपने पूरे अर्थ को प्रकट कर ये पद 
निराकांक्ष हो जाते हैं; अर्था भिव्यक्ति के लिए अन्य किसी पद की चाहना नहीं 
रखते । पर केवल “अभिक्रामं' पद के साथ वाक्य की समाप्ति नहीं होती; अर्थात्‌ 
उत्तना ही पद किसी पूरे अर्थ को प्रकट नहीं करता। यदि वाक्य की समाप्ति वहाँ 
हो जाती, तो उसका सम्बन्ध पूरे दरश्शं-पूर्ण मास प्रकरण के साथ कहा जा सकता 
था, क्‍योंकि वह प्रकरण में पढित है । इसलिए साकांक्ष 'अभिक्रामं-पद अपने साथ 
अव्यवहित पठित 'जुहोति' के साथ सम्बद्ध हो जाता है । यद्यपि प्रकरण दर्श- 
पूर्णमास का है, पर प्रकरण से वाक्य बलवान्‌ होता है; और यह्‌ वाक्य प्रयाज- 
यागों के साथ पठित है, अतः प्रयाजों में ही अभिक्रमण होगा; दर्श-पुर्णमास 
प्रकरण के अन्य कार्यों में नहीं । 

अभिक्रमण अमूततं होने से होम की सिद्धि में उसे असमर्थ बताना युक्त नहीं। 
भले ही वह अपने रूप में अमूत्त हो, पर कर्त्ता के साथ सम्बद्ध होकर मूत्त-जैसा 
होता हुआ होम का उपकारक होता है । अभिक्रप्तण करता हुआ अर्थात्‌ आगे 
बढ़ता हुआ यजमान आहवनीय के समीप जाकर आहतति-प्रदान द्वारा होम को 
सिद्ध करता है। फलतः अभिक्रमण का सम्बन्ध प्रयाजयागों से जानना चाहिए, 


अथ तृतीयाघ्याये प्रथम: पाद: ३७ 


अन्यत्र नहीं। वह केवल प्रयाजयागों का धर्म है ॥२०॥ (इति अभिक्रमणादीतां 
ब्रयाजमात्राउज्ञताईधिकरणम्‌ --१०) | 


(उपवीतस्य प्राकरणिका ज़ताईधिकरणम्‌-१ १) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--तैत्तिरीय संहिता [काण्ड २, प्रपाठक ५] के 
सप्तम-अष्टम बराह्मण-अनुवाक में द्श-पूर्णणास की सामिघेनियाँ कही हैं। तवम 
अनुवाक में निवित्‌ तामक मल्त्र पठित हैं। दशम अनुबाक में सामिघेनियों के 
विविध पक्ष बताये गए हैं कि विभिन्‍त कामनावालों की कितनी-कितनी 
सामिधेनियाँ बोली जानी चाहिएँ। एकादश अनुवाक में यज्ञोपदीत का कथन 
है--'उपब्ययते देवलक्ष्ममेव तत्कुरुते' जो उपव्यान करता है, अर्थात्‌ दायाँ हाथ 
बाहर निकालकर बाएँ कम्घे पर यज्ञोपवीत धारण करता है, वह देवों के चिह्न 
को प्रकट करता है। इस प्रसंग में सन्देह है- क्या केवल सामिघेनी मन्त्रों को पढ़ता 
हुआ वाम कन्चे पर यज्ञोपवीत धारण करे ? अधवा दर्दां-पूर्णम|स प्रकरण में सभी 
कर्मों का अनुष्ठान करते हुए उपब्यान ( ज-दायाँ हाथ बाहर निकालकर वाम 
कन्धे पर सज्ञोपवीत धारण) करे ? सन्देह का कारण इस स्थिति का पत्ता न 
लगना है कि उपवीत सामिघेनी के प्रकरण में पढ़ा है ? अथवा सामिधेन्रियों का 
प्रकरण समाप्त हो जाने पर पढ़ा है ? 

प्रतीत होता है, दशम अनुवाक तक सामिघेनियों का ब्रकरण चालू है। 
उसके अनन्तर उपवीती होने का उल्लेख है। नवम अनुवाक में निवित्‌ मल्त्रों के 
पाठ से सामिधेनियों के प्रकरण में कोई ज्यवघान नहीं होता। उसके अव्यवहित 
समीप-पठित है उपबीत वाक्य । तब 'सामिधेनीरनुब्ूयात्‌' वाक्य को यह 
आकाइक्षा रहती है कि सामिधेनियों को किस प्रकार बोले ? यह आकाइल्षा 
समीप-पठित उपबीत वाक्य से निवृत्त हो जाती है। उपवीति' होकर सामिघेनी 


१. "उपबीत --यज्ञोपवी 5 जनेऊ का स्वरूप--'कर्तुंदच वासोविन्यासमाज गुणों 
अवत्युपवीत नाम' इससे स्पष्ट होता है--यज्ञोपवीत --जनेक का जो तिबृत्‌ 
तन्तुस्वरूप है, वह्‌ अर्वाचीन है । प्राचीन काल में दुपट्ट को धारण करने की 
ही तीन विधियाँ--उपवीत, भश्राचीनावीतत और निवीत कहाती थीं। मानुष 
कर्म --सभा आदि में उपस्थिति के समय दुपट्ट को गले में डालकर दोनों 
छोर आगे लटकाये जाते ये [ऐसी प्रथा अभी भी कहीं-कहीं है | । यज्ञकर्म 
और पितुकर्म करते समय दुपट्टे के लटकतेवाले दोनों छोर कर्म में बाघक 
न होवें, इसलिए मज्ञकर्म के समय दाहिते कन्धरे पर आनेबासे छोर को 
वीछे की ओर दाहिने हाथ के नीचे से निकालकर बायें कन्धे वर डाला जाता 
था । यही दुपट्टा-घारण का रूप 'उपवीत' कहाता था। पितुकर्म में उक्त 


बदण मीमांसा-दर्शन 
ऋचाओं को पढ़े । इससे ज्ञात होता है, उपवीति होना सामिधेनियों का धर्म 


विधि से उलटा बाएँ हाथ के तीचे से उस छोर को तिकालकर दाहिते कच्घे 
पर डाला जाता था। यह स्वरूप 'प्राचीनावीत' था । मानुष कर्म में दुपटटे 
के दोनों छोर आगे को लब्काना 'निवीत' कहाता था ।” 

अन्य प्रमाण--अर्मश्षास्त्रों में स्नातक-नियमों में उत्तरीय वस्त्र 
(<>शरीर ढाँपने का अस्त्र चादर) के अभाव गें द्वितीय यज्ञोपवीत धारण 
करते का विधान उपलब्ध होता है। उत्तरीय वस्त्र का प्रयोजन तस्तुरूप 
यज्ञोपवीत से सिद्ध नहीं हो सकता है ! इससे विदित होता है कि पुराकाल 
में बज्ञोपवीत दुपदट्टा-जेसा वस्त्रविशेष ही था, जिसे आवश्यकता पड़ने पर 
उत्तरीय वस्त्र के रूप में घारण किया जा सकता था। 'महाभारत' में भीष्स 
के वर्णन में लिखा है---ड्वेतमज्ञोपवीतवान्‌ झुशुभे च पितागह: ।/ “उपब्ययते 
देवलक्ष्ममेव तत्कुछते' [तै० सं० २।५।११] से भी इसे देवचित्ञ कहा है । 
“कादस्वरी' में भी महाइवेता के वर्णन में 'बज्ञोपवीतेनालंफताम्‌' यह विश्लेषण 
प्रयुक्त हुआ है । वहाँ भी यज्ञोपवीत को अलंकारक कहा है। इससे दो बातें 
स्पष्ट होती हैं, एक--यज्ञोपवीत वस्त्र के ऊपर धारण किया जाता था; 
दूसरी--यह शोमा का कारण भी बनता था। तन्तुरूप यज्ञोपवीत सूक्ष्म 
होने से श्लोभा वा अलंकार का कारण उपपन्न नहीं होता है | इससे स्पष्ट है 
कि तन्तुरूप बज्ञोपवीत का स्वरूप अर्वाचीन है। उसका बस्त्र के नीचे 
घारण करना तो सम्भवत:ः मध्यकाल में हुआ है। इस दृष्टि से जो लोग 
तन्तुरूप यज्ञोपबीत के विधान के लिए मल्त्रों में प्रयुकत त्िवृत्‌ शब्द का 
आश्रय लेते हैं, और इसके एक-एक तस्तु के प्रयोजन वा माहात्म्य के वर्णत 
में आकाद्-पाताल एक कर देते हैं, वह सब यज्ञोपवीत के प्राचीन स्वरूप 
को यथावत्‌ न जानने से चिल्त्य है । वस्तरूप यज्ञोपवीत देव, पितर वा 
मानुष कर्म के समय में ही धारण किया जाता था। शयनकाल में वह वस्त्र 
खूंटी पर टाँग दिया जाता था । 

ज्ञोचादि के ससध कान पर जनेऊ लपेटने का कारण--जयपुर के 
राजमुरु स्व० श्री पं ० मघुसूदन जी ओभा ने सन्‌ १६३१ में शतपथ ब्राह्मण 
पढ़ाते हुए, एक शिष्य द्वारा शौचादि के समय कान पर जनेऊ लपेटने का 
कारण पूछते पर आपने कहा था--शौचादि के समय कान की नस से 
बरह्मप्राण बाहर निकलता है, उसे रोकने के लिए कान पर जनेऊ लपेटा 
जाता है ।' यज्ञोपवीत-संस्कार से पूर्व या संन्यास के समय यज्ञोपवीत त्यागते 
पर भी ब्रह्मप्राण निकलता रहेगा, ऐसा मेरे पूछते पर कहा कि यज्ञोपवीत- 
संस्कार के समय ही ब्रह्मप्राण उत्पन्न होता है, और संन्यास-संस्कार से 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पाद: पर 


मानना चाहिए; समस्त दर्शपूर्णमास-प्रकरण का नहीं। आचार्य सूत्रकार ने इस 
विषय में निर्णय दिया-- 


सन्दिग्धे तु ब्यवायाद्‌ वाक्यभेदः स्यात्‌ ॥२१॥ 


[ठ] 'तु' पद पूर्वंकथन की निवृत्ति के लिए है, अर्थात्‌ उपवीत का केवल 
सामिधेत्ियों के साथ सम्बन्ध है, यह ठीक नहीं। [ सन्दिग्धे ] प्रकरण की समाप्ति- 
विषयक सन्देह होने पर [व्यवायात्‌ | निबित्‌ पदों के व्यवधान से [वाक्यमेद:] 
यज्ञोपवीत-विधायक वाक्य का सामिघेनी से भेद [स्यात्‌ ] हो जाता है। तात्पर्य 
है, यज्ञोपवीत वाक्य केवल सामिघ्रेनी के साथ सम्बद्ध न होकर समस्त दर्श-पूर्ण- 
मास प्रकरण के साथ सम्बद्ध होता है। 

सन्देहमूलक जिज्ञासा में कहा गया है कि सन्‍्देह का कारण सामिधेनियों के 
प्रकरण की समाप्ति का पता न लगना है । सूत्रकार ने बताया, ऐसा सन्देह होने 
पर सामिधेनी-प्रकरण की समाप्ति का निश्चय निवित्‌ सन्‍्त्रों के व्यवधान से हो 
जाता है। संप्तम-अष्टम अनुवाक में सामिधेनी ऋचा पठित हैं। नव अनुवाकः 
में निवित्‌-संज्ञक सन्‍्त्रों का कथन है। ये सामिथेनी ऋणचाओं से भिन्‍न हैं । इससे 
स्पष्ट होता है, सामिधेनी-प्रकरण समाप्त है। उपवीत का विधात आगे एकादश 
अलुषाक में हुआ है। निवित्‌ का व्यवघान सामिघेनी-वाक्यों और उपवीत-वाक्यों 
को एक-दूसरे से अलग कर देता है। इस कारण उनकी एकवाक्यता न हो सकने 
के कारण उपवीत का सम्बन्ध सामिधेनियों से नहीं जोड़ा जा सकता । 

इक्षम अनुवाक में सामिघेनियों के काम्य-मुलक विविध संख्याओं का जो 
निर्देश है, उसका सम्बन्ध केवल संख्याविषयक विकल्पों के साथ कहा जा सकता 
है । वह निर्देश सामिधेनियों की अनुवृत्ति का प्रयोजक नहों है । उस अनुवाक में 
केवल इतना निर्देश है कि अमुक कामनावाला व्यक्ति इतनी सामिघेनी ऋचाबों 
का पाठ करे, तथा अमुुक कोमनावाला इतनी ऋचाओं का। यह कामना के 
अनुसार सामिघेनी ऋचाओं की संख्या के विकल्पों का उल्लेख है। इसका 
सम्बन्ध केवल संख्या-विकल्पों से है, सामिघेनी-प्रकरण से नहीं। तात्पयं है, 
सह कथन सामिधे नियों का यहाँ अनुवत्तंत नहीं कर सकता। अतः इस आधार 


समाप्त हो जाता है। स्त्री और शाद्रों में ब्रह्मप्राण होता ही नहीं है। ऐसी 
बिता सिर-पेर की कल्पना भी सर्वथा हेय है। कान पर जनऊ लपेटने में 
सीधा-सादा दुष्ट भ्रयोजन है। अज्ुचि-अवस्था में सम्माषण आदि का 
अ्मशास्त्रों में निषेघ किया हैं। कात पर जनेऊ लपेटने से यह विदित हो 
जाता है कि यह व्यक्ति सम्प्रति अशुत्ति है, अतः इससे सम्भाषण नहीं 
करना चाहिए ।” (यु० मी०)। 


झ्दर मीमांसा-दर्शन 


पर कि दशम अनुवाक के समीप एकादश अनुवाक में उपव्यात का विधान है, 
नवम अनुवाक में पछित सामिघेनियों के साथ उपव्यान का सम्बन्ध नहीं जोड़ा 
जा सकता । 

कलतः समस्त दक्षे-पूर्ण मास प्रकरण में तथा अन्यत्र भी जो यज्ञिय कर्म 
अनुष्ठेय हैं, उन् सन कर्मों में उपबीती होकर ही यजमान प्रवृत्त होगा। सामिवेती 
ऋचाओं के पा5 उसी में अन्तगेत है ॥२१॥ (इति उपबीतस्प प्राकरणिकाज्ज्ज- 
ताइधिकरणम्‌--१२) । 


(वारणबैकद्धुतादिपात्राणां क्त्स्तयागगरुणताईघिकरणम्‌--१२ है 


>शष्य जिज्ञासा करता है--अग्न्याधेय प्रकरण में वारण, वैकब्भुत नामक पात्रों 
का उल्लेख है। वरण (वरना) नामक वक्ष की लकड़ी से बता पात्र वारण है। 
उसके विषय में लिखा--तस्माद्‌ वारणो वै यज्ञावचर:स्थात्‌, त त्वेदेन जुहुपात्‌ 
चरण की लड़की का बना यज्ञसाधन पात्र होता है, इससे होम न करे, यह अहोम 
है। ऐसे ही कहा -बैक्कूतो यज्ञावचर: स्यात्‌, जुहुयादेतेन' विकद्भुत (बाँक) 
की लड़की से बना मज्ञसाधन पात्र होता है, इससे होम करे। बारण, वक्त 
पात्र यद्यपि अस्त्याधेय प्रकरण में पठित हैं, पर ये अग्ल्याधेय से सम्बद्ध नहीं हैं। 
व्यों कि उक्त वाक्यों में इनको 'यज्ञावजर:>-यसज्ञस्ताधन कहा गया है। यज्ञ तो 
अग्नि का आधान हो जाने पर आहंवनीय अग्नि में हो सकता है। प्रकरण की 
अपेक्षा वाक्य के बलवान होने से अग्त्याधेय में इनका प्रयोग नहीं होता; ये यज्ञ 
साधना पात्र हैं । यहाँ सन्देह है--क्या समीप-पठित होने से इत पात्रों का प्रयोग 
क्षेवल अम्स्याघेय की पवमान-संज्ञक इष्टियों में होता है? अथवा दर्श-युणमास 
आदि सभी यायों में ? प्रतीत होता है, इनका प्रयोग पवमान इष्टियों में होना 
चाहिए । यह एक शास्त्रीय व्यवस्था है--अधान कर्म में जिसका उपयोग न हो, 
बह उसके [प्रधान कर्म के | मुणभूत कम का अज्ज माना जाता है। अग्न्याघेय 
प्रधान कर्म में इन पात्रों का उपयोग न होने पर अग्त्थाघेय के गुणभूत कर्म पत्रमान- 
संज्ञक इष्टियों में इनका उपयोग माना जाता चाहिए, अन्यत्र नहीं। आचारये 
सूत्रकार ते जिज्ञासा का समाधान किया-- 


गुणानां च परार्थत्वाद्‌ असम्बन्धः समत्वात्‌ स्थात्‌ ॥२२॥ 


[सुणाताम्‌ ] गुणों के [पराथेत्वात्‌ | परार्थ > यज्ञ के लिए होने के कारण 
[चञ] और [समत्वात्‌ | अग्नि के संस्कार में अग्न्याधान तथा पवभ्ान हवियीं के 
समान होने के कारण [असम्बन्ध: स्थात्‌| वारण, वैकद्धूत पात्रों का पवमान 
हृवियों के साथ सम्बस्घ नहीं होता । 

चवमान हवियों को अस्त्याघेय का अज्भु बताकर जो उक्त पात्रों का सम्बन्ध 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पाद॑: हेफरे 


केवल पवमान हृवियों के साथ कहा, वह इसलिए अथुक्‍्त है, क्योंकि आचार्य 
सूत्रकार ते आगे स्वयं बताया है कि पवमानेष्टि अग्न्याधेय का अज्भ नहीं है। 
मे दोनों समान प्रयोजनवाले कर्म हैं, इनमें कोई किसी का अज्भ नहीं। जैसे 
अग्निसंस्कार के लिए अम्भ्याधान होता है, वैसे ही अग्निसंस्कार के लिए पवमान 
ह॒वियाँ हैं। इसलिए इन गुणमृत कर्मों के समान होने के कारण इनका परस्‍्पर 
अज्ञाजिभाव-सम्बन्ध नहीं है। ये दोनों अग्निसंस्कार के लिए होते के कारण 
अग्नि के प्रति गुणभूत हैं। तात्पय है, ये दोनों अग्निसंस्कार के अज् हैं। फलतः 
अम्न्याधेय के अज्भ होने के आधार पर पवमान हवियों के साथ उक्त पात्रों का 
सम्बन्ध नहीं माना जा सकता। 

अग्नि का आधान और पवमान ह॒वियों के परस्पर सम्बन्ध का प्रइन व्यथे है, 
क्योंकि इन दोनों कर्मों का एक प्रयोजन--अग्निसंस्का र--है; यही इनका 
सम्बन्ध है। यह कहना ठीक है कि ये पात्र अम्स्याधेय-प्रकरण में पठित हैं; पर 
प्रकरण की बाधा कर बावय उनका सम्बन्ध आहृवनीय अग्नि के साथ जोड़ता 
है । वाक्य है--यदाहवनीये जुहोति तेन सोउ्श्याभीष्ट: प्रीतो भवति' जो आहब- 
नीय अग्नि में आहुति देता हैं, उससे यह यजमान अग्नि का अभीष्ट और प्रिय 
होता है। 

इस वाक्य में आहवनीय अग्ति को याग को आधार बताने का तात्पय यही 
है कि याग आहवनीय अग्नि के लिए है। पवमान हवियों का भी प्रयोजन आहब- 
नीय अग्नि का संस्कार है; अतः वे भी आहवनीय अग्नि के लिए हैं। उनकी 
सार्थकता इसी में है। ये सब प्रघानमृत आहूवनीय अग्नि के बज्ध होकर यागाद 
द्वारा स्वर्ग के साधनमृत अपूर्व को उत्पन्न करते हैं। फलत: उक्त पात्रों का 
आहवनीय अग्नि के साथ सीधा सम्बन्ध होने से अग्निसाध्य समस्त दर्श-पूर्ण मास 
आदि कर्मों में उनका उपयोग होता है, केवल पबमान हवियों में नहीं, भले ही 
उनका पाठ आधान-प्रकरण में हुआ हो । दशे-पूर्ण णास-सम्बन्धी समस्त कर्मों में 
इन पात्रों का उपयोग होने से पवमान ह॒वियों में भी प्राप्त हो जाएगा, क्‍योंकि 
पवमानेष्टि दर्श-पूर्णणास का विक्रतिरूप है, उनके अन्तगंत आ जाती है ॥२२॥ 
(इति वारणवैकद्धुतादिपात्राणां कृत्स्तवागगुणताईघिकरणम्‌--१२) । 


(वार्जैघ्ल्या्यनुवाक्यानामाज्यभागा ज्भताउधिक रणम्‌-- १३ ) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--दर्श-पूर्णणास प्रकरण में वाक्य पठित हैं--'वारत्रेघ्नी 
पौर्णेमास्थामनूच्येते, वृधन्वती अमावास्यायाम्‌ । बुत्रघ्न-सम्बन्धी दो अनुवाक्या 
पौणंमासी में पढ़ी जाती हैं; 'वृध' वाली अमावास्या में । यहाँ सन्देह है--दो 


३. द्रष्टव्य--मीमांसा सूत्र, ३३६।११-१५, अधिए ४ ॥। 


कैप मीमांसा-दर्शन 


अनुवाक्या पढ़े जाने का सम्बन्ध प्रधान कमें के साथ है ? अथवा आज्यभाग के 
साथ ? प्रधान कर्म-- पौणणंमास व दर्श के साथ सम्बन्ध प्रतीत होता है, क्योंकि 
वाज़य में 'पौर्णमासी' 'अमावास्या' पद पढ़े हैं, जो प्रधान कर्म के द्योतक हैं। 
आचार्य सूब्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


समिथश्चानथंसम्बन्धात्‌ ॥२३॥ 


[च] “च' पद भिन्‍नक्रम है, अर्थात्‌ जिज्ञाप्ता में प्रतिपादित अर्थ से भिन्न 
अथथे का द्योतक है। तात्पयं है, दो बार्नघ्नी अनुवाक्या और दो बृघन्वती अनुवाक्या 
का सम्बन्ध प्रधान कर्म से नहीं है; [मिथः] युगल का प्रधान कर्म के साथ 
[अनर्थ सस्बन्धात्‌ ] अर्थपूर्ण -- सप्रयोजन सम्बन्ध न होने के कारण | 

(क) वाजत्रंघ्नी--वृत्रष्त-सम्बन्धी दो जनुवाक्या ऋचा हैं-- 


१. अग्निवृत्राणि जड़! घनद्‌ द्रविणस्युविपन्यया । 
समिद्धः शुक्र आहुतः ॥--ऋ० ६११६।३३ ॥ 
--ज्तै० सं० ४३।१३।१॥ मैं ० सं० ४१० १॥ 


यह वार्यघ्नी आग्नेयी --अग्निदेवतावाली अनुवाक्या है । 


२. लव सोमासि सत्पतिस्त्व॑ राजोत बुत्रहा। 
त्व॑ं भद्रो असि ऋतुः ॥ ऋ० १॥६१४॥ 
न-्तैण्सं०् ४३।१३१॥ मे०्सं० ४१गर॥ 


यह वात्रंघ्नी सौमी >+सोम देवतावाली अनुवाक्या है । 
(ख) बृधन्वती -- बृध' धातु के रूप से युक्त दो अनुवाक्या कचा हैं-- 


१. अश्निः प्रत्नेस मल्मना शुस्भानस्तस्व॑ स्वाम्‌। 
कविधविष्रेण बाबधे ॥ ऋ०” दाड्ड१रा। 
जय ब्रा० ३५ह१॥ मै सं० ४१०१ १६॥ 


यह वृधन्वती आग्नेगी --अब्नि देवतावाली अनुवाक्या है। 


२. सोम गीभिष्ट्वा बयं वर्धधामो वचोविदः ॥ 
सुमुडोको न आ विज्ञ ॥ ऋ० १६११ १॥ 

जज ० ब्रा० झश६॥१॥ मै संच्डी१०११६॥॥ 
यह वृघन्वती सौमी >- सोम देवतावाली अनुवाबया है। 


अथ तृतीयाध्याये प्रथमः पादः ड्प५ 


मिली हुई (युगल) दो-दो अनुवाक्याओं का प्रधान कर्म में कोई कार्य नहीं 
है । जिस कर्म में दो अनुवाक्याओं का काये है, वहाँ इनका विधान जानना 
चाहिए। आज्यभाग में दो आहुतियाँ दी जाती हैं, बहाँ दो अनुवाक्या आग्नेयी 
(एक वार्बध्नी, एक बूधन्त्रती) और दो अनुवाबया सौणी (एक बार्जघ्नी, एक 
वृषन्वती ) प्राप्त हैं। इसलिए आज्यभाग में ही इतका सम्वस्त् जानना चाहिए; 
प्रधान कर्म में नहीं । 

यद्यपि ये युगल अनुवाक्या प्रधान कम के प्रकरण में पठित हैं, पर अमावास्या 
के दिन सौमी --सोम देवतावाली अनुवाक्‍या से दर्श-याग में आहुति नहीं दी 
जाती; उस दिन सोम देवः री लिए एक आहुति वार्वघ्नी 
आस्नेयी अनुबावया से और एक बृधन्वती जाग्तेयी अनुवाक्या से दी जाती है । 
प्रधान कर्म में युगल का उपयोग सम्भव नहीं हैं। वहाँ एक ही एक आहृति का 
विधान है । 

पूर्णमासी के दिन भी सौमी अनुवाक्मा अग्नीषोमीय याग में ही विधान की 
जाती हुई विहित होगी । पर वहाँ भी एक सोम देवतावाली सौमी अनुवाक्या 
देवताओं के द्वित्व में कार्य नहीं कर सकेगी। तात्पये है, एक देवतावाली सौमी 
अनुवाक्या दो देवताबाले कर्म को अनुवातया नहीं बन । यद्यपि आम्तेयी 
और सौमी दोनों अतुवाक्या अग्नोषोमीय याग में प्राप्त होतो हैं, पर वहाँ 
एक याग में दो अनुवाक्याओं से कोई प्रयोजन नहीं; क्योंकि एक याग की एक ही 
अनुवाक्पा होती है । आवश्यकतानुसार ही अनुवाक्या का उपादान किया जाता 
है । वहाँ एकत्व बिहित है। इससे भी अग्नीषोमीय मांग में दो अनुवाक्या सान्य 
नहीं हैं। फलतः आज्यभाग में दो वार्जब्नी और दो वृधस्वती अनुवाक्याओं का 
सम्बच्ध सामज्जस्यपूर्ण है। 

अनुवाक्या के लिए प्राय: पुरोनुवाक्या पद का व्यवहार होता है। याज्या से 
पूर्व पढ़े जाने के कारण इसका नाम पुरोनुवाक्या है। उस अधिकरण में प्रसंगवश 
जिन ऋचाओं का उल्लेख हुआ है, वे 'सामिघेनी नाम से भी व्यवहृत होती 
गे आहति दी जाती है। 


हैं। इनका उच्चारण कर आहवनीय अग्नि में समिघा 
उक्त नामकरण का यही कारण है ॥२३॥ (इति वात्रंध्न्यायनुवाक्यानामाज्य- 
भागाज़ताईधिकरणम्‌ --१३) । 


(मुष्टीकरणादीनां क्ृत्स्नप्नाक रणिकाज़ुताइधिकरणम्‌-- १४) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--ज्योतिष्टोम-प्रकरण में कतिपय वाक्य इस प्रकार 
पढित हैं--“मुष्टी करोति वार्च यच्छति, दीक्षितमावेदयतति! इति, तथा 'हस्ता- 
बबनेनिक्ते, उलपराजि स्तृणाति'-- म॒ट्टी बांधता है, वाणी संयम करता है अर्थात्‌ 
मौन होता है, दीक्षित कौ आवेदन करता है। यहाँ सन्देह है--मुट्ठी ब्रंघना, सौच 


६3] मौमांसा-दर्शत 


होना कया दीक्षित के आवेदन के र्टि! है ? अथवा समस्त प्रकरण के साथ इसका 
सम्बन्ध है ? इसी श्रकार हाथ धोता है, घास के तिनकों की पंच्ित बिछाता है। 
यहाँ हाथ धोना क्या घास-तृणों की पंक्ति बिछाने के साथ सम्बद्ध है? अथवा 
समस्त प्रकरण के साथ सम्बद्ध है ? 

प्रथम तीनों वाक्य अव्यवहित रूप में पढित हैं। मुद्ठी बाँधना, और वाकू- 
संयम्त का क्‍या प्रयोजन है ? यह आकांक्षा होती है। इसका निराकरण अथवा 
आकांक्षा की पूर्ति समीप-पठित वाक्य -- दीक्षितमावेदयति' से तत्काल हो जाती 
है। इससे प्रतीत होता है--मुट्ठी बाँघना और मौन होवा, दीक्षित के आवेदन से 
सम्बद्ध है । 

जब कोई व्यक्ति ज्योतिष्टोम याग के लिए दीक्षा लेता हैं, तब अन्य प्रथम 
दीक्षित व्यक्ति ऊँचे स्वर से घोषणा करता है --'दीक्षितो5यं ब्राह्मण:' यह वैदिक 
कर्म में निष्ठा रखनेवाला व्यक्ति ज्योतिष्टोमादि अनुष्ठान के लिए दीक्षित हो 
गया है। हाथ और वाणी की चपलता से दूर होकर यह घोषणा की जाती चाहिए, 
इसी प्रयोजन से मुष्टीकरण और वाक्संयम का विद्वान है, दीक्षित आवेदन से ये 
सम्बद्ध हैं । 

इसी प्रकार हाथ धोने का विधात कर अव्यवहिंत अनन्तर घास-तूणों के 
बिछाने का उल्लेख है। हाथ घोता हाथ का संस्कार है। आकांक्षा होती है, यह 
किसलिए है? इसका प्रयोजन क्या हैं? इस जाकांक्षा की पूत्ति अव्यवहित 
सान्निध्य में पठित 'उलपर्रानि स्तुणाति' वाक्य से हो जातो है, हाथ घोकर घास- 
तितकों की पंक्ति बिछाने का विवान हैं। इस प्रकार मृष्टीकरण, वाम्यमन 
दीक्षित-आवेदत का धर्म है, तथा हस्तप्रक्षालन उलप-संस्तरण का; प्रकरण से 
इनका कोई सम्बन्ध नहीं। आचायय॑ सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


आनन्‍्तर्यमचोदना ॥२४॥ 


[आनस्तर्यम्‌] आसन्तर्य -- अव्यवधान होना, किसी समीप-स्थित पदार्थ के 
साथ सम्बन्ध करते में [ अचोदना ] प्रेरक नहीं होता । 

उक्त वाक्‍यों से जो अर्थ अभिव्यकत किये गये हैं, वे अपने में पूर्ण हैं। उनकी 
अ्थ॑पूत्ति के लिए कोई आकांक्षा वहाँ नहीं उभरती। अव्यवहित सान्निध्य भी 
इसका प्रेरक नहीं होता कि समीप-स्थित वाक्य के साथ उसका सम्बन्ध मान लिया 
जाय, जबकि प्रथम वाक्य अपनी जर्थागिव्यक्त में पूर्ण है, निराकांक्ष है। अन्यथा 
ववटमाहर, गां लय --/एक घड़ा पाती भर लाओ, गाय ले जाओ इनका भी 
परस्पर सात्लिध्य होने सम्बन्धी माना जाना चाहिए । जैसे ये वाक्य अपने अर्थ 
को प्रकट करने में पूर्ण हैं, ऐसे ही 'मुष्टी करोति” आदि वाक्य अपने अर्थ को प्रकट 
करने में पूर्ण हैं। समीप-पढित वाक्य से उत्तका कोई सीधा सम्बन्ध नहीं है. 


अथ तृतीयाध्याये प्रथम: पाद: ३८७ 


इसलिए जिस प्रकरण में पठित हैं, उस समस्त प्रकरण के साथ उनका सम्बन्ध है; 
केवल दीक्षित-आवेदन तथा उलप-संस्तरण के साथ नहीं । यदि ऐसा नहीं माना 
जाता, तो क्या मुष्टीकरण, वाग्यमन केवल दीक्षित-आवेदन में सोमित होगा ? 
तथा अन्य सब कर्मों में हाथ और वाणी की चज्चलता चालू रक्‍्खी जायगी ? 
और क्‍या इसी प्रकार उलप-संस्तरण के अतिरिक्त अन्य कर्मों में हाथ मलिन 
या गन्दे ही रक्‍्ले जाएँगे ? ऐसा होना पवित्र कर्मानृष्ठान के प्रति अभद्भधा एबं 
उपेक्षा की भावना को अभिव्यक्त करेगा । फलतः यह स्पष्ट होता है कि उक्त 
वाक्यों द्वारा जो अर्थ अभिव्यक्त किये गये हैं, उनका सम्बन्ध प्रकरणगत समस्त 
कर्मों के साथ है। दीक्षितावेदत, उलप-संस्तरण भी उसी के अन्तगंत आ जाता 
है ॥ रेड 
उक्त वाक्यों की पूर्णता को आचारयें सूत्रकार ने स्वर स्पष्ट किया-- 


बाक्यानाजच समाप्तत्वात्‌ ॥२४५॥ 


[ज्ञ] और [वाक्पानाम्‌] वाक्यों के अपने पदसमूह में अर्याभिव्यवित के 
[समाप्तत्वात्‌ | समाप्त अर्थात्‌ पूर्ण हो जाने के कारण, इन वाक्यों का परस्पर 
कोई सीधा सम्बन्ध नहीं है । 

जितने वाक्य गत-सूत्र की अवतरणिका में उद्धृत किये गये हैं, उनमें प्रत्यक 
वाक्य अपने पदसमूह से अर्थाभिव्यक्ति में परिपूर्ण है। इसलिए प्रत्येक वाक्य 
का अपना अर्थ स्पष्ट है। वे सव एक-दूसरे से भिन्न हैं, इसलिए निराकाइक्ष हैं, 
समान रूप से प्रकरण में पठित हैं, अत: प्रकरणगत समस्त कर्मों के साथ उनका 
सम्बन्ध है॥२५॥ (इति मुष्टीकरणादीनां कृत्स्नप्राकरणिकाजूुताउधिकरणम्‌--- 
१४) । 

(चतुर्धाकरणस्थाग्नेयमात्राज़ूताउधिकरणम्‌--१ ५) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--दश्े-पूर्ण मास भ्रकरण में कहा है--“जाग्नेय॑ चतुर्घा 
करोति' अग्निदेवतावाले पुरोडादा के चार भाग करता है । यहाँ सन्देह है--क्या 
अग्निदेवतावाले, अग्नीषोमीय देवताबाले तथा इन्द्राग्नि देवतावाले सभी पुरो- 
डाज्षों में चार विभाग करते चाहिएँ ? अथवा केवल अग्निदेवताबाले पुरोडाश 
में ? जहाँ मी अग्निदेवता का सम्बन्ध है, उन सभी पुरोडाशों में चतुर्धाकरण होना 
चाहिए, इस शिष्य-जिज्ञासा को आचाय॑ सूत्रकार ते सूत्रित किया-- 

शेषस्तु गुणसंयक्‍त: साधारण: प्रतोयेत 

मिथस्तेषाससस्बन्धात्‌ ॥२६॥ 

[ठु] आग्नेय पुरोडाश का चतुर्घाकरण तो [शेष:] श्षेष्र कर्म है। [गुण- 


5 मोमांसा-इशेल 


संगुक्तः | अग्तिदेवतारूप गुण से स+ 
सर्वत्र समान [ प्रतीयेत | जानना चाहिए। [तेषास्‌ 
[मिथः | केवल आस्तेय और चनुर्वा करण का परस्पर [अर 
होने के कारण, चतुर्धाकरण का सम्बन्ध अग्नीपोमीय ऐ 
होगा। 

चतुर्घाकरण आग्नेय पुरोडाज्ञ का अज्ञमत कर्म 
साधारण सम्बन्ध चतुर्धाकरण के रि 
है, अधवा इन्द्र के साथ, उनके उद्देब्य से बचे 
होता है; क्पोंकि वहाँ भी अग्निदेवता बंठा है । 
का लिर्बाध सम्बन्ध है। अतः सर्वत्र चत॒र्वाकरण होता 
करण में यह व्यवस्था नहीं है कि वह केबल आरनेय पुरो डा; 

ऐसा व्यवहार शास्त्र में अन्यत्र देखा जाता है। वाक्य है 
विभज्य प्राशिजमबद्यति' आग्नेय पुरौडाज् के ऊपरी भा 
भाग का करता है। यह प्राशित्-भाग यद्यपि वा 


ज्तदेवता का 
गम के साथ 


ककिस्ण 


प्राशन 
धार पर 


ग्रहण किया जाता हैं। यह भाग बहाा 
नामक पात्र में रक्खा जाता है। इसी 
'प्राशित्र' ताम है। जैसे यहाँ आस्नेय 
पोमीय और ऐ'न्द्राग्न पुरोडाज्ों में भी व्यवहायं है, 
पुरोडाओं में जानना चाहिए॥२६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया -- 

व्यवस्था बार्थंसंयोगाल्लि जस्याथेन सम्बन्धाल्लक्षणार्या 
गुणश्रुति: ॥२७॥॥ 


ऐसे ही चतुर्धाकरण 


[वा] 'बा' पद जिज्ञासा की निर्वत्ति के लिए है। तात्पय्र है, चतुर्घाः 
सवंत्र पुरोडाशों में नहीं होता । [अर्थसंयोगात्‌ | अर्थ - -पुरोडाश के साथ 
देवता का सम्बन्ध होने से; और [लिझज्ञस्थ | अग्निदेवतारूप लिज्ठ का (बर्थत) 
अयथे -- पुरोडाश के साथ [ सम्बन्धात्‌ | सम्बन्ध होने से चतुर्धाक रण उसी पुरोडाश 
का होगा, जो केवल अग्निदेवता के उद्देय से तैयार किया गया है। (युणश्रृति: 


देवतारूप गुण का श्रवण यहाँ (लक्षणार्था) लक्षित--चिक्तित--सीमित करने 
के लिए है --चतुर्धाक रण को । तात्पर्य है -चतुर्धाकरण आग्तेय पुरोडाश का हो 
होता है, अन्य किसी पुरोडाश का नहीं । 

सूत्र में पठित 'वा' पद अग्तोषोमोय और ऐन्द्राग्न ए्रोडाज्ों में चतुर्घाकरण 
की व्यावृत्ति का झोतक है, क्योंकि चतुर्धाकरण केवल आस्तेय पुरोडाझ्ञ में 


त्‌ः ये प्रथमः पाद: 003] 


डाझ्म्रात्र में सर्वसाधारण नहीं । 'आग्नेयं चतुर्धा करोति” वाक्य 
बह अग्नि एक देवतावाले पुरोडाश 
शो से 'भिन्‍त करता है। वाक्य-निर्देश के अनु- 
वा में प्रवृत्त होगा, जो एकमात्र देवता अग्नि से 
मेंपराणिसि [डारा२३; ४२।३२| नियम के 


अनुसार 'अग्नि' प्रातिपदिक से 'ढक्‌ प्रत्यय उसी अवस्था में होता है, जब वहू 


समर्थ हो। 'समर्थानां हि रा ” तद्धित श्रत्य्यों की उत्पत्ति पाणिनि 
[४१5२] के नियम के अनुसार समर्थ प्रातिपदिक से कही है। समर्थ के विषय 
में एक सामान्य नियम है--'निराकाइक्षं समर्थ साकाइक्षं चासमर्थम्‌--जो पद 
निराकाइक्ष है, अपने खड़े होने के लिए दूसरे की आकाइक्षा--अपेक्षा नहीं 
करता, वह समर्थ, और जो अन्य की आकाइक्षा करता है, वह असमर्थ माना 
जाता है। 'अस्नीपोमीयम्‌' और (ऐस्द्राग्तम्‌' पदों में अग्तिदेवता की पंक्ति में खड़े 
होने के लिए सोम और इन्द्र की आकाड्क्षा रखता है, इसलिए वह जसमर्थ है। 
इस कारण तद्धित-प्रत्ययान्त निरपेश अग्निदेवतावाले 'आग्नेय' पद से दो देवता- 
वाले पुरोडाज्ञ का कथन नहीं होता । इसलिए अग्नीषोमीय और एऐ६न्द्राग्न पुरोडाश 
में चतुर्धाकरण विधान प्रवृत्त न होगा। 

करण के लिए जो प्राशित्र के ग्रहण का दुृष्टान्त 
हा संगत तहीं होता । सब पुरोडाशों से प्राशिन्र-भाग ग्रहण करना 
'रण यह है--जै ते 'आग्नेयं चतुर्धा करोति' वाक्य पुरोडाश के चतुर्धा- 
करण का है, वैसा आग्नेयस्य प्राशित्रमवद्यति' वाक्य यहाँ नहीं है । तात्पर्य है-- 
इस वाक्य को योजना चतुर्धाकरण वाक्य के समान नहीं है। यहाँ 'आग्नेयस्य 
मस्तक विभज्य' एक वाक्य है । 'प्राशिन्रमवद्यति' दूसरा वाक्य है । उसका सम्बन्ध 
अव्य पुरोडाश-वाक्यों से हो जाता है। अत. प्राशित्र का ग्रहण सब पुरोडाझ्ञों से 
युक्त है । दछ्षं-पूर्ण मास में ऐसा तहीं है । यदि वहाँ एक अग्तिदेवतावाले पुरोडाश 
का कथन न होता, तो “आग्नेयस्थ मस्तक विभज्य' की अनर्थंकता के परिहार के 
लिए दो देवतावाला पुरोडाश भी गृहीत होता ॥ २७॥। ( इति चतुर्धाक रणस्यास्नेय- 
मात्नाज्ञताइईघिकरणम्‌ १५) । 


इति जैमिनीय सीसांसाद््शनविद्योदयभाष्ये 
तृतीयाध्यायस्य प्रथमः पाद: । 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पादः 


(लवनप्रकाशकमन्त्राणां मुख्ये विनियोगाइधिकरणम्‌--१) 


गत पाद में श्रुति के आधार पर विवादास्पद विधियों का निर्णय किया गया। 
लिज्ञ क्योंकि श्रुति पर आधारित रहता है, अत: श्रुतिविनियोग के अनन्तर अ्स्ठुत 
पाद में लिज्ू के आधार पर वचनविनियोग बताया जाता है। लिज़ का तात्पयें 
है--उन वचनों में अर्थविशेष के बोध कराने का सामथ्यें। इस अधिकरण में 
विचारार्थ उदाहरणरूप “बहिर्देवसदनं दामि' वचन है । यहाँ “बहिं:' मुख्य पद है, 
'देवसदनम्‌' उसका विशेषण, 'दामि' क्रियापद है। “देव” पद का अर्थ यहाँ यज्ञ के 
साधनभूत पदार्थ व पात्र आदि हैं। उनके सदतत--आश्रयरूप बहि--कुशा को 
काटता हूँ। अनुष्ठान के समय इन पात्र आदि को नंगी श्रूमि पर नहीं रक्खा 
जाता, कुश्ा विछाकर उसके ऊपर रक्‍खा जाता है । अर्थ हुआ--यज्ञपात्र आदि के 
आश्रयभूत कुशाओं को काटता हूँ । 

शिष्य जिज्ञासा करता है--इस प्रकार के वचनों का विनियोग क्‍या मुख्य 
अथ में ही होता है? अथवा गौण अर्थ में भी होता है ? जब व्यक्ति सामने से 
आता दिखाई देता है, पर दूर है, तब उसका पहले-पहल मुख ही दिखाई देता है। 
इसी प्रकार वचन के सुनने या देखने पर उसका जो अर्थ सहसा सर्वप्रथम अभि- 
व्यक्त होता है, वह मुख के समान होने से मुख्य है । जब व्यक्ति समीप आ जाता 
है, तब उसके अधोभाग के जज जंघा आदि दिखाई देते हैं । ऐसे ही वचन के 
मुख्य अर्थ की अभिव्यक्ति हो जाने पर जो अर्थ किसी गुणविशेष के कारण बाद 
में अभिव्यक्त होता है, वह्‌ जंघा के समान होने से जचन्य कहाता है। गुणविशेष 
के सहारे उभरने के कारण उसे गौण या अप्रधान कहा जाता द्दूव 

लोक में व्यवहार होता है --“अम्निर्माणवक:' यह किशोर बालक अग्नि है। 
“अग्वि' शब्द ज्वलन अर्थ में जाना जाता है । उक्त व्यवहार में माणवक को अग्नि 
कहा । यहाँ अग्नि का सुख्य अर्थ माणवक नहीं है। उसका मुख्य अर्थ ज्वलन ही 
है। उस अथे की अभिव्यक्ति हो जाने पर उसके सदृश क्रोध, तेजस्विता आदि गुणों 
के आधिकय से माणवक के लिए अग्नि पद का प्रयोग गौण है। ये दोनों प्रकार के 


अथ तृतीयाध्याये द्वितोय: पादः ३६१ 


प्रयोग मान्य समके जाते हैं। इसी कारण जिज्ञासा है कि वैदिक बचनों में शब्द 

का प्रयोग मुख्य अर्थ की अभिव्यक्ति में ही माचा जाय ? अथवा गौण अर्थ की 

अभिव्यक्ति में भी ? क्योंकि ये दोनों प्रकार के अर्थ शब्द-सामथ्यं से ही उभरते हैं। 
आचार्य ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


अर्थाभिधानसामर्थ्यान्मन्त्रेष शेषभाव: स्यात्‌ 

तस्मादुत्पत्तिसम्बन्धोईर्थेत नित्यसंयोगात्‌ ॥१॥ 

[अर्थाभिधानसामर्थ्यात्‌] अर्थ के अभिघान - -कथन में--अर्थात्‌ अभिव्यक्त 
करने में सम्थे होने के कारण | मन्‍्त्रेषु ] मस्त्रों में--क्षास्त्रीय बचनों में [क्षेष- 
भाव: ] ऋतु के प्रति अज्भमाव [स्थात्‌ | होता है। [तस्मात्‌| इस कारण कि 
झब्द का [जर्थेन ] मुख्य अर्थ के साथ [नित्यसंयोगात्‌ ] नित्य सम्बन्ध होने से 
[उत्पत्तिसम्बन्ध: ] वाब्द की उत्पत्ति -- अभिव्यक्ति के साथ-ही-साथ अर्थ-सम्बन्ध 
जाना जाता है। तात्पर्य है, ब्ब्द-अर्थ का परस्पर, नित्य सम्बन्ध होने से शब्द 
की अभिव्यक्ति के साथ ही अर्थ अभिव्यक्त हो जाता है; अर्थाभिव्यक्ति में शब्द 
किसी बाह्य-साघन की अपेक्षा नहीं रखता, वह अक्वत्रिम है, स्वाभाविक है। शब्द 
के साहचये को अर्थ छोड़ नहीं सकता । शब्द का यह सामर्थ्य है कि जैसे ही शब्द 
अभिव्यक्त होता है, वह अर्थ को अभिव्यक्त कार देता है, यह अनिवाय॑ स्थिति 
ह्दै। 

प्रसंग में बिचारास्पद शास्त्रीय वचन 'बहिदेवसदनं दामि” है। यहाँ 'वहि' 
पद अपने मुख्य अर्थ कुशा-तृण के अर्थ में प्रयुकत है, कुशा-सदृश् के अर्थ में नहीं । 
क्योंकि एक पद एक ही समय दोनों अर्थों का बोध नहीं करा सकता । उच्चारण 
के साथ ही पद अपने मुख्य अर्थ को अभिव्यक्त कर देता हैं। बहिं पद कुशा- 
तृण अर्थ को प्रकट कर ऋतु में उपकारक होता है। ऐसी स्थिति में मौण अर्थ के 
उभरने का अवसर ही नहीं आता । यौण अर्थ तमी उभरता है, जब मुख्य अर्थ 
की उपपत्ति सम्भव न हो । 'अग्निर्माणवक:” अथवा 'सिंहो माणवक:' आदि वाक्यों 
में अग्नि अथवा सिंह पद का तेजस्विता या साहस अर्थ तमी उमरता है, जब 
माणवक में अग्तिस्पता व सिहरूपता असम्भव रहती है। 'बहिं:' वाक्य में ऐसा 
नहीं है। कुशातृण द्वारा यज्ञोपयोगी कार्य के सम्पादत में कोई बाधा या असम्भा- 
बना नहीं है। फलतः गौण अर्थ की अभिव्यक्ति में उक्त पद असमर्थ है, तब गोण 
अर्थ में उसका विनियोग--प्रयोग नहीं माना जा सकता | 

शब्द के उच्चरित होते ही मुख्य अर्थ तत्काल उपस्थित होता है, तथा 
शास्त्रीय बचत के प्रयोजत को पूरा कर देता है। इससे ज्ञास्त्रीय वचन सार्थक 
होकर अन्य (गौण) अर्थ के बोधन में निराकांक्ष हो जाता है। यद्यपि शब्द मुख्य 
और गौण दोनों अर्थों को अभिव्यक्त करने का सामथ्यं रखता है, पर गोण अर्थे 


श्ध्र सीमांसा-दर्शन 


उसी अवस्था में अभिव्यक्त होता है, जब मुख्य अर्थ बाधित या असम्भावित हो । 
उक्त बचत में ऐसा न होने से गौण अर्थ में झब्द का विनियोग करना अयुकत है। 
मुख्य और गौण दोनो प्रकार के अथों की उपस्थिति होने पर मुख्य अर्थ में ही 
कार्य-सम्पादन किया जाता है,--ऐसी शास्त्रीय व्यवस्था है ॥ १॥ 

द्विष्य जिज्ञासा करता है--दर्शपूर्णमास में--यजमाच द्वारा जिन देवताओं 
को आहुति दी गई हैं, उनसे आज्यीर्वाद लेने के लिए--कत्रिपय मन्त्र पठित हैं। 
उनमें पूषा और आदित्य के भी अनुमस्त्रण (आश्ीर्वचन) मन्त्र" पठित हैं। परन्तु 
दर्शंपूर्ण मास में धूषा आदि देवता आहुत नहीं हैं। तब उन मन्‍्वों का वहां उत्कर्ष 
होगा, अर्थात्‌ उन मन्त्रों का उपयोग वहाँ करना होगा, जहां दर््पूर्णमास के 
बिक्ृतियागों में पूषा आदि देवता आहुत हैं । यदि शब्द (वहि आदि) का वित्ति- 
योग गौण अर्थ में भी माना जाता है, तो इन मन्‍्त्रों का उत्कषषे नहीं करना पड़ेगा । 
तब 'पूषा' आदि पद प्रुष्टि आदि अं को अभिव्यक्त करते हुए गोणी वृत्ति से अग्नि 
आदि देवताओं को ही कहेंगे, जो दर्शपूर्णमास में आहत हैं । इसलिए गौण अर्थ में 
भी वचन का विनियोग मानना चाहिए। 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया--- 

संस्‍्कारकत्वादचोदिते न स्थात्‌ ॥२॥ 

[संस्कारकत्वात्‌ ] पुषा आदि देवता-सम्बन्धी अनुसन्त्रण मन्‍्ज्र देवता के 
स्मरणरूप संस्कार के जनक होने से [अचोदिते] अविहित याग में उनका 
विनियोग [न स्यात्‌ | नहीं होता । 

पूषा आदि देवता दश्पूर्णमास में आहुति के लिए विहित नहीं हैं । परन्तु वहां 
इनके आश्षीवंचन के लिए मन्त्र पठित हैं। ये मन्त्र इस बात का स्मरण कराते हैं 
कि पूषा आदि देवता यजमान द्वारा आहृति के लिए कहीं अवश्य पठित हैं। यदि 
ऐसा न हो, तो आज्ञीवंचन निरर्थक होते हैं। इसलिए जहाँ विकृतियाग में पूषा 
आदि देवता आहुत हैं, वहाँ अतुमन्त्रण मन्‍्त्रों का उत्कर्ष करना हो होगा । इनकी 
अर्थंवत्ता वहीं है । 

आचार्यों ते इत मन्‍्त्रों (--आशीवंचनों) को संज्ञा 'इष्टानुमन्त्रण' अथवा 
यागानुमस्जण' कही है। पर दश्ंपूर्ण मास में पूषा आदि देवता 'इष्ट' नहीं है, तथा 
उनके लिए दर्शापूर्ण मास में याम का विधान नहीं है, और मन्त्र में 'देवयज्यया' पद 


१. द्रष्टब्य--काठक संहिता: (५।१), “अग्तीषोमाम्यां यज्ञष्चल्षुष्मॉस्तयोंरहं 
देवयज्यया चक्षुषा चक्षुष्मान्‌ भूयासम्‌'। इसी प्रसंग में पृषा और आदित्य के 
अनुसरण मल्त्र हैं--परृष्णोफह देवयज्यया प्रृष्टिमान्‌ पद्चुमान्‌ श्रुवासम्‌ । 
आदित्या अहं देवयज्यया प्रतिष्ठां गमेयम्‌” इत्यादि। 


(आश्ीर्वचनों) का उत्कर्ष उप्रयुकत है। 
आपत्तिजनक बात नहीं है। इस अधिकरण का निर्णय मीमांसा में बहिन्याव' नाम 
से व्यवहृत होता है॥२॥ (इति लव॒नप्रकाशकमन्त्राणां सुख्ये डिसियोगाउच्ि- 
करणम्‌ू--१) । 


(इन्द्रप्रकाशकमन्त्राणां गाहपत्ये विनियोगाउधिकरणम्‌--२) 


अग्निचयन-प्रसंग में पाठ है--“निवेशन: संगमनों बसूताम्‌ू--इति ऐन्द्रधा 
गाईपत्यभुपतिष्ठते” [मैचा० सं० ३।२।४ | --'सिवेशन: संगतो वसुनाम्‌' इस 
इन्द्रदेववावाली ऋचा से यराहंपत्य अस्ति का उपस्थात करता है, अर्थात्‌ समीप 
स्थिर होकर उसका स्तवन करता है। यद्यपि स्तवनकर्ता का ईप्सिततम होने से 
उपस्थात का कर्म गाहंपत्य अग्नि है, उछी का स्तवन आप्त है, पर इन्द्रदेवता- 
वाली ऋचा से अग्नि का स्तवन सम्भव नहीं। इस आधार पर शिष्य जिज्ञासा 
करता है-- 

यहाँ इन्द्र का स्तवन होना युक्त है ? अथवा गाहंपत्य अब्नि का ? प्रतीत 
होता है, मन्त्र का देवत्ता इन्द्र होने से इन्द्र का स्तबन होना चाहिए, गाहेपत्य जग्लि 
का नहीं । उपस्थान का कर्म कारण होने ते गाहेंपत्य अग्नि का स्तवत होता 
चाहिए, यह कथन झुछ बल नहीं रखता; क्योंकि ईप्सिततम ही कर्म - 
कारक हो, ऐसा कोई निर्बाध् नियम नहीं है । ईप्सित की अविवज्ञा होने, जनी- 
प्सित कारक में भी पािनि-नियम [ १/४५५० ] के जनुझ्तार द्वितीया विभक्ति 
देखी जाती है । विष मश्लयामि',चोरान्‌ पच्यति' आदि ऐसे ही सर्वस्वीकृत प्रयोग 
हैं। विष मारक होने से तथा चोर हिसक व लुटेरा होने से कर्त्ता के ईप्सित अर्थ 
नहीं हैं। यहाँ बिभक्ति कारक-सम्बन्धमात्र को प्रकट करतो है, जंसे “सक्‍तूत्‌ 
जुहोति' [तै० सं» ३३।८] वाक्य में ड्वितोया विभक्ति तृतीय 'सकतुभिजुहोति' 
के अर्थ में प्रयुकत्त है। ऐसे ही 'गाहंपत्यम्‌' में द्वितोया विभक्ति तृतोया या सप्तमी 
के अथे में समऋनी चाहिए--गरहंफ्त्य के साथ अथवा गाहंपत्य के समीप बैठकर 
इन्द्र का स्तवन करता है। इन्द्र पद का मुख्यार्थ इन्द्र देवता ऋहण करने पर उससे 
गाहेपत्य अग्नि का कथन न होने से याहपत्य का 'गृह सम्बन्धी” ऐसा गोण जर्चे 
करना होगा । गृहपति-सम्बन्धो इन्द्र देवता का स्तवन करतां है, ऐसा समझना 
युक्त होगा । 

अथवा गाहुपत्य झ्ब्द यज्चसाधनरूप सम्बन्ध से उपस्थात क्रिया का विशज्येषण 
होगा । ग्राहपत्य यक्ष का साधन है, इन्द्र देववा भी यज्ञ का साधत है। इस सम्बन्ध 


श्दटड मीमांसा-दर्शन 


से जहाँ गाहंपत्य है, अर्थात्‌ जिस स्थान में गाईपत्य अवस्थित है, वहाँ इन्द्र देवता 
का स्तवन करता है। इस प्रकार मन्त्र का मुख्य विधेय इन्द्र का उपस्थान करना 
होगा। 

इस विवृत शिष्य-जिज्ञासा का आचार्य सूत्रकार ते समाधान किया-- 


बचनात्‌ त्वयथार्थमैन्द्री स्थात्‌ ॥३॥॥ 


[ठ] सूत्र का 'तु' पद जिन्नासार्य से प्रस्तुत पक्ष की व्यावृत्ति के लिए है। 
तात्पयं है, पूर्व -अधिकरण-न्याय से प्राप्त ऐन्द्री का मुख्य अर्य॑ यहाँ अभिप्रेत नहीं 
है। [वचतात्‌ | 'ऐन्द्रया गाहेपत्यमुपतिष्ठते” वाक्य में द्वितीया विभकति के 
स्पष्ट कथन से [ ऐन्द्री ] इन्द्र देवतावाली ऋचा [अयथार्थम्‌ ] अयथा 5- असदुछ्य 5८ 
बाघित अर्थवाली [स्यात्‌ ] होती है, या है । 

सूत्र में 'अयधार्थम्‌' पद क्रियाविशेषण है। तात्पयं हे---तथाकथित इस्र 
देवतावाली ऋचा में 'इन्द्र' पद अभिषावृत्ति से बोधित इन्द्र देवतारूप अर्थ को 
छोड़ देता है, अर्थात्‌ मन्त्र में इन्द्र पद इन्द्र देवता का वाचक न होकर घात्वर्थ 
[इदि परमेश्वयं ] के आधार पर 'परम ऐद्वर्यंवाला' अर्थ का बोधक है, गाहँपत्य 
अग्नि के ज्वलनरूप विशेष अर्थ को अभिव्यक्त करता है । तात्पर्य है--प्रदीप्त 
गाहँपत्थ॑ अग्नि का उक्त मन्त्र से स्तवन करे। यह तात्पर्य प्रस्तुत वचन 'ऐन्द्रबा 
गाहंपत्पमुपततिष्ठते' से स्पष्ट होता है। 'गारईपत्यम्‌' पद में द्वितीया विभकत 
उसकी प्रघानता का साक्षात्‌ निर्देश करती है। इस वचत-सामर्थ्य से उपस्थान -> 
स्तबन गाहंपत्य अग्नि का किया जाता है ॥३॥ 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है--पहले कहा कि इन्द्र देवतावाली ऋणचा से 
गाहंपत्य अग्नि का स्तवन अयुक्त है । यदि कहा जाय कि उक्त वचन [ +- ऐन्द्रभा 
गाहेपत्यमुपतिष्ठते | सामथ्यं से ऐसा हो जायगा, तो यह सर्वथा असम्भव है; 
क्योंकि “इन्द्र! पद “अस्नि' अर्थ को कहे, यह नितान्त विरुद्ध होगा। वह ऐसा ही 
होगा, जैंसे कोई कहे--अग्नि से सींचता हैं, जल से काष्ठ प्रज्वलित करता है। 
शब्द और अर्थ का सम्बन्ध तित्य है, वह किसी शास्त्रीय वचन से बदल नहीं 
सकता । उक्त वाक्य शब्दार्थ-सस्वन्ध का विधायक नहीं है कि ग्राहंपत्य का इन्द्र 
जाम है। यह वाक्य केवल इतना कहता है कि इन्द्र पद से गाहंपत्य का उपस्थान 
करे । पर अन्य अर्थ के वाचक पद से किसी अन्य अर्थ का कथन नहीं किया जा 
सकता । आचार्य यूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया -- 


गुणाह्वप्पभिधानं स्पात्‌ सम्बन्धस्थाशास्त्रहेतुत्वात्‌ ॥४॥ 


[वा] सूत्र में 'दा' पद “इन्द्र शब्द से गाहुंपत्य अग्नि का कथन नहीं होगा' 
इस पक्ष की व्यावृत्ति के लिए है। [गुणात्‌ ] गुण से [अपि] भी [अभिषानम्‌] 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पादः सदर 


कथन [स्थात्‌ ] होता है। [सम्बन्धस्य | शब्दार्थ-सम्बन्ध के [अशास्त्रहेतुत्वात्‌ | 
शास्त्रनिमित्तक न होने से; तात्पय है--शब्दार्थ-सम्बन्ध नित्य है, झास्त्र उसमें 
बाधक नहीं । 

“ऐन्द्रथा गाहं पत्यमुपतिष्ठते' यह वाक्य यद्यपि इन्द्र पद का गाहंपत्य जग्ति के 
लिए प्रयोग किये जाने का विधायक नहीं है, फिर भी इन्द्र पद से गाईपत्य अग्नि 
का कथन किया जा सकता है | इन्द्र पद अभिधा शक्ति से इन्द्र देवता का वाचक 
होने पर भी गुण के संयोग से गाहपत्य अग्नि को कहेगा। गुण के संयोग से भी 
कथन होता है। ज्वलनशील अग्नि के तेजस्विता गुण का सादृदय माणवक में देखे 
जाने से 'अग्नि' पद माणवक के लिए प्रयुक्त होता है--अग्निर्माणबकः” । ऐसे ही 
गाहं पत्य अग्ति के लिए इन्द्र पद का प्रयोग होगा। जैसे इन्द्र यज्ञ का साधन है, ऐसे 
ही गाहँपत्य अग्नि यज्ञ का साधन है। इस यज्ञसाधनरूप सादुश्य ग्रुण से इन्द्र पद 
अग्नि को कहेगा । 

अथवा परम ऐव्वर्थ अर्थवाली 'इदि' घातु से इन्द्र पद की निष्पत्ति होने से -- 
जो परम ऐश्वर्यवाला है वह इन्द्र हैं, ऐसा ईइ्वरत्व--अपने कार्य में गाहुंपत्य 
अग्नि का भी है। इसलिए जो अर्थ इन्द्र पद से बोधित होता है, वह गराहंपत्य 
अग्नि में होने से इन्द्र पप उसका बोध करायेगा। फलत: यज्ञसाधन-सादृश्य से 
अथवा ऐडवर्य-सम्बन्ध से इन्द्र पद गाहेंपत्य अग्ति का बोध करायेगा | शब्द और 
अर्थ का नित्य सम्बन्ध होने से इन्द्र पद का यह मुख्य अर्थ न होकर गौण अर्थ 
होगा। 

यह ध्यात देने की वात है, 'निवेशन: संगमनों वसूनाग्‌! ऋचा में “इन्द्र! पद 
देवताविश्वेष का वाचक है, वह देवता अग्ति से भित्त है। फिर भी उस ऋचा से 
अम्नि का उपस्थान --स्तवन किया जाता है, तो भ्रह विनियोग स्पष्टतः अयथार्य 
है। तात्पर्य है, ऋचा जिस अर्थ का प्रतिपादन कर रही है, यह विनियोग उसके 
प्रतिकूल है। ब्राह्मण [ऐत० ६।४; गोपथ २।२।६] वचनों के अनुसार यज्ञ की 
यथायंता इसी बात में है कि ऋचा आदि जिस अर्थ को कहें, उसी के अनुसार 
क्रियमाण कर्म का अनुष्ठान होना चाहिए। किसी सीमा तक निरुक्तकार यास्क 
[७४२०] एवं ज्ञाकपृणि आदि आचार्यों तथा मौमांसक याज्ञिकों ने गौण 
विनियोग को स्वीकार किया है, जैसा कि प्रस्तुत प्रसंग में माना गया। पर 
कालान्तर में ऐसे अयथार्थ विनियोग की ऐसी बाढ़ आई कि पद या वर्ण की 
समानता पर ही मन्‍्त्रों का विनियोग किया जाने लगा; जिसे देखकर कतिपय 
विचारकों को उस काल में ही मन्त्रों को निरर्थक कहना पड़ा। एक प्रकार से 
उनका कहना ठीक ही था। इस रूप में मन्‍्त्रों का विनियोग विनियोक्‍्ताओं की 


ड्ह सीमांसा-दर्भन 


अज्ञानता के कारण सर्वथा उपहासास्पद बन गया है।' याज्ञिक मीर्मा सको को इस 
पर ध्यान देता चाहिए ॥४६ इन्द्रप्रकापझकमन्त्राणां शणाहेंपत्ये वितियोगाधि- 
करुणम-२) 

प्रस्तुत अधिकरण में किये गये विवेचन के आधार पर भीमांसा में 'गाहें- 
पत्यस्थाय' प्रचलित है । 


(आह्वानप्रकाशकमन्त्राणां आह्वाने विनियोगाइधिकरणम्‌- 


दक्क-पूर्णमास प्रकरण में पाठ है-- 'हविस्कृदेहीति तिरवध्तत्‌ आह्ववति-- 
“हकिष्कृदेहि' [बजु> १११४) इस मन्‍्त्र से--अवघात करता हुआ ठीन बार 
बुलाता है । घान का छिलका उतारने के लिए घान कूटने के समय अध्वर्यू उक्त 
अन्तर ब्रोलकर बजमान-पत्नी को तीन बार बुलाता है। शिष्य जिज्ञासा करता 
है--ज्बा इस मस्त्र का विनियोग अवधात-कर्म (धान के वितुषीकरण) में है ? 
अथवा अवह॒ननकाल को लक्षित कर आह्डान में है ? यह सन्वेह है। यदि अवधात- 
कमें में विनियोग है, तो श्रुति (हविष्कुदेहि) उपकृत होती है--हे हविष्क्ृत्‌ ! 
आओ | हि को तेयथार करनेवालो आओ € हि का तेयार करना घात का 
बितुषीकरण करन है, वही अवहनन है। श्रुति उसी का निर्देश कर रहो है । 
इसलिए अवहनन में विनियोग मानने से शक्ति उपकृत होगी। यदि आाह्वान में 
विलियोस माना जाता है, तो 'अवध्चन्‌' में लक्षणा करनी होगी। यह पद अपने 
अभिघान-बोध्य जर्थ अवहनत को न कहकर अवहनन-काल को कहेगा । उक्त मन्त्र 
से अवहनन-काल में आह्वान करता है। त्रि:' पद का सम्बन्ध पहले पक्ष में 
'अवध्नन्‌' के साथ, तथा दूसरे पक्ष में आद्वात के साथ होगा। श्रुति का उपकारक 
होने से यहाँ प्रथम पक्ष मान्य होता चाहिए। आचार्य सूत्रकार ते शिष्य-जिज्ञासा 
को पुर्वपक्षरूप में सूजित किया-- 


तथा5ह्लानमपीति चेत्‌ एश७ 


जैसे गत अधिकरण में ऐन्द्री ऋचा गौणो वृत्ति से गाहं पत्य अग्नि में विनि- 
युक्त मानी गई है, [ तथा ) वैसे हो गौणी वृत्ति से [आह्वानमपि ]आद्वान-- एहि' 
कदवालो 'ह॒विष्कृदेहि' ऋचा भी अवहनन के प्रति विनियुक्त मानी जानी चाहिए। 
[इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहो, तो वह -- (इतना भाय अगले सूत्र से सम्बद्ध है) । 

बूविष्कुदेहि' मस्त में 'हविष्कृत्‌-पद कर्तुसाघव है--हे ह॒विष्कृत्‌ ! हृबिको 
करनेवाले, 'एडिं' आओ । यह अभिधावृत्ति-बोघ्य जर्थ है। पर गत अधिकरण में 


३. द्रष्टव्य--सीमांसा झावरभाष्य, हिन्दी व्याल्या-सहित, तृतीय भाग, 
[राई] पृष्ठ ७२० का टिप्पणी-माग । (यु० मी०) 


किये गये तिर्णय के अनुसार यौणो दृत्ति से यह पद हि: 
केबल अवघात का बोध करायेगा । गुण है ---यामसाथनतता । हथि याग का साधत 
है, बौर वह अवहनत द्वारा तैयार होता है! इसलिए 'हविष्क्रदेडटि मन्त्र का विनि- 
योग अवहतन में करना चाहिए, आह्वात में नहीं । अन्यथा अवध्नन्‌' में सक्षणा 
करनी होगी ध५॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


से कालविधिश्चोदितत्वात्‌ ॥ ६।। 


अवघात ६वितुषीकरण -“कटना ) में 
: | अवहनन-काल का विधादक हैं [चोदितत्वात्‌ ] “तर 
जत्व का विधान होने के कारण | 

विसियोग अवहनन में 


'हविष्कुदेहि' 
त्त से अवहनतन-काल का बोधक है, 'अवहनन' का नहीं, क्योंकि जि: 


है । 'अवध्नन्‌' पद 


है. बहाँ उसका अनुवादमात्र है। आह्वान और अवहनन 
भेद हो पुत्र: पद अवध्नन्‌ से जन्वित नहीं 
बुलाता 


गें। अवहतन अनुवाद हैं 
'अवध्तन्‌' पद में लक्षणावु| 


गया है । अवहनन क्योंकि अन्य वाक्य--'त्रोहीनवहन्ति' से कबित है, बह इाल 
को लक्षितं कर सकता है। इसलिए मल्त्र का विनियोग बाद्वाद में करता 
चाहिए ॥ ६। 


ज्िष्य जिज्ञासा करता है--ह॒डिंप्कदेहि' मन्त्र अवघात को सम्बोधित क 
है, यह क्यों न माना जाय ? हें हविष्कृत्‌ ! हृथि सम्पन्न करनेबाले अदहनः 
“एहि आ, अपने सम्पन्त न झ्य हो जा | अवधात से हवि -+ जाह॒बनीय द्रव्य सम्पत्त 
होता है ! गौणी जोघन किया जा सकता है ॥। 


्ध्द मीमांसा-दशन 


गुणाभावात्‌ ॥७॥ 


गत सूंत्र से 'न” की अनुवृत्ति सपकनी चाहिए। [गुुणाभावात्‌ ] अवहनन में 
गौण कश्रन सम्भव न होने से [न] मन्त्र का बिनियोग अवहनन में नहीं है। 

'ह॒विष्कृदेहि' मन्त्र में 'हविष्कृत' सम्बुद्धि पद कतूंसाघन है। हृवि तैयार 
करनेवाले को बुलाया जाता है। बह जानता है-+-'मैं बुलाया गया हूँ'। यह 
सम्बोधन -अवहनन-क्िया के अलेतन होने के कारण--उसे गौणी वृत्ति से मी 
नहीं किया जा सकता। क्योंकि अवधात यह नहीं जानता कि 'मैं बुलामा गया 
हूँ । तब उसे बुलाने के लिए सम्बोधन निरर्थक हो जाता है। अगत्या उसे अदृष्टार्थ 
मानना होगा। दृष्टा्थे की सम्मावना में अदृष्ट की कल्पना अन्याय्य मानी ग्रई 
है। धान कूटने के द्वारा हवि को तैयार करनेवाली यजमान-पत्नी में आह्वान दृष्टार्थ 
है । इसलिए मन्त्र का बिनियोग अवधात में सम्भव न होने से आह्वान में समकना 
चाहिए ॥७॥ 

आचार्य सूजकार ने उचत अर्थ को पुष्टि के लिए अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


लिड्भाच्च ॥८॥ 


[लिज्ञात | लिझ्ज से [च] भी 'हविष्कृत” पद यजमानपत्नी को कहता है। 

प्रस्तुत पद में 'हविष्कृत्‌' पद से यजमान-पत्नी विवश्षित है, इस अर्थ की 
पुष्टि में लिज़-सादृश्य भी कारण है। “ह॒विष्कृदेहीति त्रिर्वघ्नन्‌ आह्वयति' वाक्य 
के अनन्तर पाठ आता है--'वाग्‌ वै हविष्कृत्‌, वाचमेवेतद आह्वयति'--वाक्‌ ही 
हविष्कृत्‌ है, वाकू को ही यह बुलाता है। इस अवहनन के साथ बाक्‌ का कोई 
सादृश्य नहीं है। यजमान-पत्नी के साथ वाक्‌ का सादुदय है--दोनों का स्त्रीलिंग 
होता । पत्नो स्त्री है, वाक्‌ स्त्रीलिज् है। अवहन्ति न स्त्री है, न पुमान्‌ औरन 
नपुंसकलिज़ | यह कहता भी ठीक न होगा कि अवहन्ति या अवहनन का भी 
स्त्रीलिजु-पद “क्रिया' है। क्योंकि अवहनन स्वरूपत: नियत स्त्रीजिज्ल नहीं है। 
अवहनन को किया होने के आघार पर स्त्रीलिंग कहा जाय, तो इस प्रकार उसका 
पुंस्लिज्रु पद भी है--अवघात; नपुंसकलिज् भी है--कर्म । पर वाक्‌ का पत्नी 
के साथ स्वरूपत: सादृह्य है। जवहन्ति का पररूप-क्रिया पद से सादृइय है। 
इसलिए पत्नीरूप हविष्कृत्‌ में लिजू को पूर्ण अनुरूपता है । 

यद्यपि गत पंक्तियों में सिद्धाच्त-पक्ष से जैसे अवहन्ति के नियमतः स्त्रीलिज़भ- 
पद का प्रतिषेध करते हुए उसके पुंल्लिज्र और नपुंसकलिज् पदों का निर्देश किया 
है, वैसे ही पत्नी पद का पुल्लिज़ु पद 'दारा' और नपुंसकलिज्भु 'कलत्र' पद 
कह्टे जा सकते हैं; परन्तु यह कथन वस्तुतः संगत नहीं है। क्योंकि दारा-कलत्र 
आदि पद भार्या-जाया आदि के पर्याय हैं, पत्नी के वाचक नहीं हैं । पत्नी पद का 


अथ तुतीयाध्याये द्वितीयः पाद: ३६६ 


साघुत्व--'पत्युनों यज्ञसंयोगे” [४।१॥३३] इस पराणिनि-नियम के अनुसार-- 
सज्ञसंयोग में ही माना गया है। इसलिए यज्ञ-प्रसंगों में सबंत्र केवल पत्नी पद का 
प्रयोग होता है; जाया, भार्या, कलत्, दारा आदि का नहीं ॥८।॥। 

उक्त अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार अन्य सहायक हेतु प्रस्तुत करता है--- 


विधिकोपश्चो पदेशे स्थात्‌ ॥&॥ 


[उपदेश ]'हुविष्कृदेहि' मन्त्र का अवहनत में उपदेश >- विनियोग मानने पर 
[धिधिकोष:] अन्य विधि का विरोध [च] भी [स्यात्‌ ] होता है। 

यदि “हविष्कृदेहि' मस्त्र का अवछनन में विनियोग बताया जाता है, तो 
अन्यत्र अवहनन में जिन मन्‍्त्रों का विनियोग बताया गया है, उनके साथ 
इसका विरोध होगा । भाष्यकार शबर_ स्वामी ने अवहनन में बिनियोग के लिए 
बताया--अपहतं रक्ष इत्यवहन्ति, अपहता यातुघाना इत्यवहस्ति/ इन वाकयों के 
अनुसार 'अपहत रक्ष:' [यजु० १६; १६] अथवा “अपहता यातुधाना:” मस्‍्त्रों 
का विनियोग अवहनन में विहित है । यदि 'हविष्कृदेहि” मन्‍्त्र को भी अवधात में 
विनियुक्त माना जाय, तो इस विधि के साथ उसका विरोध होगा । 

इसके मतिरिक्त यह भी घ्यान देने की बात है कि अवहनन में विनियोग के 
लिए दो सन्‍्त्रों का उल्लेख किया गया + इससे इनमें विकल्प प्राप्त होता है। उस 
दश्णा में नित्यवत्‌ प्रतीयमान 'हविष्क्ृदेहि' श्रुति बाधित होगी, निरवकाश हो 
जायगी। विनियोग का अवसर न सिललने पर वह निरथेंक होगो | इस कारण भी 
'हुविष्कृदेहि' का विनियोग अवहतन ना मानकर आद्धान में मानना चाहिए । 

अथवा सूत्रार्थ निम्त प्रकार करना चाहिए--हविष्क्ृदेहीति अवष्नन्‌ आह्व- 
यति' वाक्य में 'अवध्नन्‌' पद “शत्‌'-प्रत्ययान्त है। पाणिनि-विधान “लक्षणहेत्वोः 
क्रियायाः' [ शर।१२६] के अनुसार “शत्‌” जौर शानचु्‌ प्रत्यय लक्षण मौर हेतु 
अथे में होते हैं, जब लक्षण और हेतु क्रियाविषयक हों । काश्षिका में 'शानच्‌ प्रत्यय 
का लौकिक उदाहरण दिया है--“शयाना मुज्जते यवना:” यहाँ शानच्‌-प्रत्ययान्त 


२. ये दोनों वाक्य वैदिक वाहूमय में कहीं उपलब्ध नहीं हैं। 'अपहता यातु- 
घानाः' इस आनुपूर्वीवाला मन्त्र चारों वेदों में तहीं है। “अपहता असुरा:/ 
ऐसा पाठ उपलब्ध है-- [वाजस्थनेयि-माध्यन्दिन शाखा--यजु० २२६; 
काण्वद्याखा-२।५४ ]; कृष्ण यज्जु संहिता अन्वेष्य है। 

२. ऐसा प्रतीत होता है, काशिकाका र ने यह उदाहरण मुस्लिम वर्ग के रमजान 
महीने को लक्ष्य कर लिखा गया छै। उस मास में समस्त मुस्लिम वर्ग रात्रि- 
उत्तरकाल के चार बजने से पछले-पहले खाना खा लेता है। उसे प्रान्तीय 
लोकमाषा में 'सरगई खाना' कक्छा जाता है। इस उदाहरण में 'शयाना:” पद 


डढ्र मीमांसा-दर्शन 


'ज्षी' घातु अपने रे 'र गौणी बृत्ति शयनकाल को सक्षित 

हैं $ तास्पर्थ है--जों सोने का समय है, उस 
 बैंदिक उदाहरण में शतृप्रत्ययान्त 
को छोड़कर अवहननकाल को लक्षित 
गेग आह्वॉन में है। इसके विपरीत यदि 
गता है, तो बह अवहननकाल को लक्षित 
शिनि-विघान बाधित होगा। उसके साथ 
खिसोख त हो, इसलिए मन्त्र का विनियोग आह्धान में ही मानना चाहिए ॥६॥ 
([इति आह्वानप्रकाशकमत्त्राणाम्‌ आह्ाने बिनियोगाइघिकरणम्‌--३ ) । 


[काशकरन्त्रार्णां ततेव 


बिनियोगा5पिकरणम् 


ऊ पाठ है---उत्तिष्ठन्नन्वाह अग्नीदस्नीन्‌ 
खिस॒जत्ति'-बत ग्रहण करो, ऐसा कहता हुआ 


भाहवरतोयप ओर दक्षिणारिनि में पहुंचाना अग्नि- 
हे )ल को सम्बोधित कर अग्विविहरण के लिए 
ज्लेरित करता है । यजमान दी 7ते पर वाणी का संयम करे, मोन रहे, यज्ञ 
सम्बन्धी बाक्‌-ब्यवहार के अत् कार्ूयापार न करे, ऐसा विधान है । 
उस अवस्था में यह एक तप हैं। सूचग्रन्थों में कहीं सूर्यास्त होने पर तथा कहीं 
तक्षत्र उदय होते पर वाकसंयम का निर्देश है । 
शिष्य जिज्ञा गीदग्नीन्‌ विहृर' झन्‍्त्र का विनियोग अध्यर्यू 
के उत्वान में है ? अथवा में? इसी प्रकार 'ब्रतं कृणुत' मन्त्र का 
वा कतकरण में ? आचार्य सूत्रकार ने गत 
समाचात किया-- 


खात' रुममझता चाहिए। लेटे हुए अन्य भी कोई खा 

'ण द होगा। भाष्यकार पतडठजलि ने “ततिष्ठल्मूत्रथति, 
 तस्वान्वाख्यान (वास्तविकता का 
टूर्वा' दिया है । यहाँ भी 'शायाना' पद 
सिद्ध बात है कि दूब घास रात में बढ़ती 
आदि बरते रहते हैं, रात में ही उसे 
बढ़ने का बबसर मिलता है। 


अंध तृतीयाध्याये द्वितौयः पादः ०१ 


तथोत्थानविसजंने ॥१०॥॥ 


गत अधिकरण में 'अवष्नन्‌' --अवहनन अपने मुख्या्थ को, अवहनतकाल को 
लक्षित करता है; और 'हविष्कृदेहि' मन्त्र का मुख्यार्थ आह्वान में वितियोग है; 
[ठ्था] उसी प्रकार [उत्थानविसजेने | उत्थान और वास्विसर्जन अपने मुख्य अर्थ 
को छोड़ उत्यानकाल और वाग्विसर्जनकाल को लक्षित करते हैं; तथा “अग्नी- 
दग्नीन्‌ू बिहर' मन्त्र का अपने मुख्य अर्थ अग्तिविहरण में, तथा 'ब्रत॑ क्ृणुत' मन्त्र 
का अपने मुख्य अर्थ ब्रतकरण में विनियोग है ॥ 

इस प्रकार 'उत्तिष्ठन्‌' में तथा 'वा्ं विस्ुजति' में उपयुक्त अर्थाभिव्यवित के 
लिए लक्षणावृत्ति का स्वीकार करना युक्त है। 

जिस प्रकार अध्वर्यू की उत्थात-क्रिया से अग्नि लाना और उसे दीप्त करना 
संकेतित हो जाता है, उसों प्रकार बाग्विसर्जन से ब्रतकरण द्योतित हो जाता है; 
उत्थान एवं वाश्विसजेन में ही मत्त्र का विनियोग बताया जाता है, तो यह केवल 
अदृष्टार्थ रह जाता है। दृष्टार्थ की सम्मावता में अदृष्टाथे की कल्पना को आचार्यों 
ने अमान्य बताया है। अतः “अग्नीदग्नीन्‌ विहर' मन्‍्त्र का अग्निविहरण में विनि- 
योग मानने से उसका अग्निविहरण दुष्ट प्रयोजन स्पष्ट है। इसी प्रकार 'बतं 
कृणुत' मन्त्र का ब्रतकरण में विनियोग मानकर ब्रतकरण (दुग्घदोहत आदि ) दृष्ट 
प्रयोजन स्पष्ट है। अतः उत्थान और वाग्विसर्जन को गौण मानकर अब्निविहरण 
और ब्रतकरण मुख्य अर्थ में मन्‍्त्रों का विनियोग मानना संगत है ॥१०॥ (इति 
अश्निविहरणादिप्रकाशकमल्त्राणां तत्रेव विनियोगाईघिकरणम्‌ --४) । 


(सुक्तवाकस्य प्रस्तरप्रहरणाज़जताउघिकरणम्‌---५) 


द्श-पुर्णमास में पाठ है--'सृक्तवाकेन प्रस्तरं प्रहरति' सूक्तबाक-संज्ञक मन्त्र 
से प्रस्तर को अग्नि में छोड़ता है। द॑त्तिरीय ब्राह्मण [ ३४४। १० | में सूक्तवाक-संज्ञक 
मन्त्र पठित है। उसका प्रारम्भिक भाग है, “इदं जावापुषिवी भद्रमभूत्‌ । अध्म 
सूक्तताकम्‌ । उत नमो वाकम्‌' इत्यादि । अंतिम आग है--उभे च नो द्यावापृथिवी 
अंहंस: स्थाताम्‌ | इह गतिर्वामिस्थेदं च । नमो देवेम्यः ।” यह ब्राह्मणपठित सन्दर्भ 
“सुक्तवाक' कहा जाता है । 4्रस्तर' उस दर्भ मुष्टि का नाम है, जो वेदि में जुहुपात् 
के नीचे बिछाई जाती है। पहले तंगी भूमि पर पूर्व की ओर घास का अग्रभाग कर 
बिछाया जाता है। उसके ऊपर घास के दो तिनके आड़े (उत्तर-दक्षिण) रक्ले जाते 
हैं। उसके ऊपर जितनी जगह में जुहुपात्र रखना है, वहाँ पूर्व की ओर ही रुख करके 
डूब घास बिछायी जाती है। उसी का नाम बस्तर” है। होता सुक्तवाक मस्त्र 
का पाठ करता है, अध्वरयुं उस प्रस्तर को पूर्वाग्न (घास का अग्रभाग ) पूर्व की ओर 
रखते हुए आहवनीय अग्नि में छोड़ता है। इसी का नाम 'प्रस्तर-प्रहरण' है। यह 


है मीमांसा-दर्दोन 


कार्य दर्श-पूर्णमास के अन्त में किया जाता है । 

इस प्रसंग में शिष्य जिज्ञासा करता है--क्था सूक्‍्तवाक का विनियोग प्रस्तर- 
प्रहरण में है ? जथवा यह केवल काल को लक्षित करता है ? यदि विनियोग है, 
तो सूकतवाक पद अपने मुख्यार्थ को कहेगा। यदि ऐसा नहीं, तो सुक्तवाक में 
लक्षणा करनी होगी । 'सूक्‍्तवाकेन” इस तृतीयान्त पद के निर्देश से यहाँ लक्षणा 
मानना युक्त होगा। आचार्य सुत्रकार ने शिष्य-भावना को पूर्वपक्षरूप से सूत्रित 
किया-- 


सुक्तवाके च कालविधिः पराथंत्वात्‌ ॥११॥। 

[सृक्तवाके | 'सूक्तवाकेन प्रस्तर प्रहरति' वाक्य में 'मुक्तवाकेत” इस तृतती- 
यात्त निर्देधा से [च] निश्चित [कालविधि:] यहाँ काल का विधान किया जाता 
मानना चाहिए, [परार्थत्वात्‌] सुक्तवाक और भ्रस्तर के पराय होने से । 

सूक्तवाक का पाठ देवता की स्तुति के लिए किया जाता है; उसका वही प्रयो- 
जन होने से वह परार्थ है। वह प्रस्तर-प्रहरण के कथन में अशक्‍्त होगा । इसलिए 
उसका अज् नहीं हो सकता। प्रस्तर भी पराथं है, क्योंकि वह जूहू के घारण करने 
के लिए है, उसका वही' प्रयोजन है। अतः वह सूक्तवाक का अज्जी नहीं बन 
सकता। जो दो कार्य परार्थ होते हैं, उनका परस्पर अज्भाज़िभाव आचार्यों ते 
स्वीकार नहीं किया। इसलिए यूक्तवाक में लक्षणा मानना युक्त होगा । सुक्तवाक 
पद,स्वार्थ को छोड़कर सूक्‍तवाक-पाठ के काल को लक्षित करता है। फलतः जिस 
समय होता सूक्‍्तवाक का पाठ करे, तब अध्वर्यू प्रस्तर का अम्नि में प्रक्षेप करे,--- 
इतना ही इस वाक्य का तात्पये है । सूकतवाक और प्रस्तर का परस्पर कोई सम्बन्ध 
नहीं १ १॥ 

आचार्य सुत्रकार ने जिज्ञासा का समाधांत किया-- 


उपदेशों वा याज्याशब्दों हि नाकस्मात्‌ ॥१२४ 


[वा] “बा' पद पुर्वेपक्ष-निवृत्ति का द्योतक है । तात्पयं है--'सुक्तवाकेन' यह 
तृतीयान्त निर्देश काल को लक्षित करता हो, ऐसी बात नहीं है। अत्युत [ उपदेश: | 
'सूक्‍्तवाकेन' पद में करणवाचक तृतीया विभक्ति का निर्देश--सुक्तवाक म्त्र 
प्रस्तरप्रहरणण के प्रति अज् है, इस तथ्य का द्योतक है। तात्पय॑ है--सूक्तवाक 
मन्त्र का विनियोग अस्तरम्रहरण में है, [हि] क्योंकि [याज्याशब्द:] सुक्तवाक 
के लिए 'सूकतवाक एव याज्या' वचन में याज्या शब्द का प्रयोग [ अकस्मात्‌ ] बिना 
कारण [न] नहीं है; प्रत्युत सुक्तवाक मन्त्र प्रस्तरप्रहरण का अज्भू है, इस बात 
का बोधक है। 

सुक्तवाकेत' पद में तृतीया विभक्ति-निर्देश सूक्तबाक-पाठ के काल को 
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लक्षित न कर भ्रस्तरप्रहरण में अड्भरता को बोधित करता है। तृतीया विभक्ति 
करण-साधन अं में होती है। प्रस्तरप्रहरण में साघन है सूक्‍्तवाक मंत्र 'सुक्‍्तवाक 
मन्त्र से प्रस्तर का प्रहरण करे' । इस प्रकार प्रस्तरप्रहरण के प्रति इसे सूक्‍्तवाक- 
अन्त्र की विधि मानने पर, सूक्तवाक के लिए याज्या शब्द का प्रयोग उपपन्‍्न होता 
है। वहाँ लेख है--'सूक्तवाक एक याज्या, प्रस्तर आहुति:'--सुक्तवाक याज्या है, 
प्रस्तर आहुति है। तात्पय॑ है--सुक्तवाक मन्त्र को पढ़कर प्रस्तर-- दर्भमृष्टि का 
आहवनीय अगिन में प्रक्षेप करे । इस प्रकार सुक्‍्तवाक-मल्त्र और अ्रस्तर-आहुति का 
परस्पर अज्ञा जि भाव स्पष्ट है । 

यहाँ लक्षणावृत्ति से अर्थेवोधन को कल्पना अनावश्यक है; क्योंकि लक्षणा- 
बृत्ति का आश्रय वहीं लेना पड़ता है, जहाँ वाक्य का अभिधावृत्ति-बोध्य बर्थ उप- 
प्रन्‍्न न होता हो, और प्रसंग से उसका उपयुक्त सम्बन्ध त बनता हो। उक्त 
विवरण के अनुसार प्रस्तुत प्रसंग में ऐसा नहीं है, अत: यहाँ लक्षणा की कल्पना 
निराधार है ॥ १२॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है -अभी बताया गया कि सुक्‍्तवाक मल्त्र देवता-संकी- 

: त्तैंन के लिए होने से पराघ॑ है, वह प्रस्तरप्रहरण में असमर्थ होगा; तथा प्रस्तर भी 
जुहू-धारण के लिए होने से परायं है। इतका परस्पर अज्भाजि भाव-सम्बन्ध सम्भव 
नहीं। इस जिज्ञासा का आचाये सूत्रकार ने समाधान किया-- 

स देवतायंस्तत्संयोगात्‌ ॥१३॥ 

[सः | वह सूक्‍्तवाक मन्‍्त्र [देवतायथं: |देवता के संकीत्तेन के लिए होता हुआ 
देवता का संग्राहक है, [ तत्संयोगात्‌ ] साधनरूप में सुक्तवाक के समान देवता का 
भी याग के साथ नियत सम्बन्ध होने के कारण । 

सूक्‍्तवाक मन्त्र देवता के संकीरत्तन के साथ, अर्थात्‌ उसको भी साथ लेकर 
प्रस्तर-आहुति का बज्ञ है। प्रस्तर हृवि है, आहुति है, इसलिए यागरूप है। 
'सूक्यवाकेन' तृतीयानिरदंश जैसे साधनरूप में सूकतवाक मस्त्र को प्रस्तर-आहु॒ति के 
अजुरूप में प्रस्तुत करता है, बसे ही देवता को प्रस्तुत करता है। देवता उससे 
बाहर नहीं रहता। जिस प्रकरण में सूक्तवाक मन्त्र से अस्तर-ह॒वि-आहुति का 
विधान है, वहीं आगे यह भी उल्लेख है--'अग्निरिदं ह॒विरजुषता बीवृधत” अग्नि- 
देवता ने इस प्रस्तर-हवि का प्रीति से सेवन किया और बढ़ा । इस प्रकार देवता- 
सम्बन्ध का उपक्रम कर उन कामनाओं का निर्देशन है, जिनकी पूर्ति को यागानुष्ठान 
के फलरूप में देवता से चाहता है। इस अन्तिम प्रस्तर-आहुति के अनन्तर यजमान 
की कामना को कल्याणकारी देव सम्पन्त करे--यदनेन हविषा आशास्ते तदस्य 
स्थात्‌'। इस प्रकार सुक्‍्तवाक-वाक्य देवता-संकीत्तंन पर ही समाप्तस होकर 
यजमान-कासनाओं के सफलता-निर्देश पर पुरा होता है। इससे देबतासंकीत्तंन 
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और यजमात की कामना-फलप्राप्ति में सम्बन्ध स्पष्ट होता है। यह सूक्तवाक के 
प्रस्तरप्रहरण में वितनियोग को प्रमाणित करता हैं। इस मान्यता को स्वीकार 
करने पर “अग्निरिदं हविरजुषत' वाक्य में 'इदं हवि:' पदों से समीष-पठित प्रस्तर- 
हवि का निर्देश मानना भी उपपन्‍्न होता है ॥ १३॥ 

हछिष्य जिज्ञासा करता है- -देवतासंकीत्तन-परार्थता का समाधान तो किया 
गया, पर प्रस्तर की जुहधारण-परार्थता के विषय में कुछ नहीं कहा गया, तब इसे 
प्रतिपत्तिरूप कर्म ही वयों न समझा जाय ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया -- 


प्रतिपत्तिरिति चेत्‌ स्विष्टकृह॒द्‌ उभयसंस्कारः स्थात्‌ ॥१४॥ 
[प्रतिपत्ति: | प्रस्तरप्हरण केवल प्रतिपत्तिरूप संस्कार है, [इति चेत | ऐसा 

यदि कहो, तो वह ठीक नहीं । क्योंकि वह [स्विष्टकृद्गत्‌ ] स्विप्टकृत्‌ के समान 
[उभयसंस्कार: | अदृष्टार्थ और प्रतिपत्त्यथ्थ दोनों प्रकार का संस्कार स्थात्‌ ] है। 

किसी श्रेष्ठ कारे में उपयुक्त वस्तु को उपयोग के अतत्तर अन्य उत्तम स्थान 
में वस्तु का रखना “प्रतिपत्ति” चामक संस्कार-कर्म कहा जाता है। जंसे किसी 
सम्मान्य व्यक्ति के सत्कार में पहनाई गई पृष्पमाला को उपयोग के अनन्तर कहीं 
इघर-उधर पाँव आदि में न फेंककर उचित स्थान में रख दिया जाता है, यह लोक- 
प्रसिद्ध 'प्रतिपत्ति' संस्कार-कर्म है । इसी प्रकार जो प्रस्तर-संज्ञक दर्भमुष्टि प्रधान 
कर्मानुष्ठान के अबसर पर जुहुपात्र के नीचे विछाई गई, अब कम की समाप्ति पर 
उसका उपयोग हो चुका है। इसलिए अब उसका विधिपूर्वक अग्नि में प्रक्षेप 
'प्रतिपत्ति' नामक संस्कार समझा चाहिए। इसे अदृष्टार्थ यागांश मानना 
आवश्यक नहीं । 

सूत्रकार ते बताया--यह कथन अमान्य है। क्योंकि कभी एक ही कम उभ- 
यात्मक माना गया है| कर्म एक ही है---प्रस्तरप्रहरण । वह याग और प्रतिपत्ति 
उभयरूप संस्कार स्वीकार किया गया है। यागांझ्ष में उसका अदृष्ट प्रयोजन है, 
प्रस्तरप्रहरणरूप में प्रतिर्षात्ति प्रयोजन है ! यह स्विष्टकृुतू आहुति के समान है। 
याग के प्रयोजन से पुरोडाज्य हविद्वव्य तैयार किया जाता है। प्रधान आहुतियों के 
अन्तर जो पुरोडाश बच जाता है, उसमें विधिवाक्‍्य के अनुसार स्विष्टक्ृत्‌ देवता 
के लिए आहुति दी जाती है। यह यागरूप है, अदुष्टार्थ है। पुरोडाश का अग्नि में 
प्रक्षेप प्रतिपत्तिरूप है। यह कर्म याग की समाप्ति पर होता है। 

इसी प्रकार दर्श-पुर्णमास थाग की समाप्ति पर जुह॒पात्र के बिछौने दर्ममुष्टि- 
प्रस्तर का विधिवाक्यानुसार सूक्तवाक मन्त्र से अग्ति में आहुतिरूप प्रहरण 
(5 त्याग) यागरूप है, अदुष्टाथे है। याग को सम्पन्तता के लिए जुह के बिछोने 
का उपयोग पूरा हो जाने पर उसका पवित्र अश्ति में प्रहरण प्रतिपत्तिरूप संस्कार 
समभना चाहिए। इस कर्म के उम्रयात्मक मालने में कोई बाधा नहीं है। उपयोग 


अथ तृतीयाघ्याये द्वितीय: पाद: डे 


के अनन्तर विहिंत स्थानान्तर में द्रव्य का त्याग प्रतिपत्तिरूप संस्कार दृष्ठप्रयो- 
जन है। 'सूक्तवाकेन प्रस्तरं प्रहरति' इस वचन-सामर्थ्य से वह याग को सिद्ध 
करता है, यह अदृष्टार्थ है। फलत: सुक्तवाक मन्त्र का प्रस्तर-प्रहरण में विनियोग 
निश्चित होता है। इस अधिकरण के निर्णय के अनुसार शास्त्र में 'प्रस्तरप्रहरण- 
न्याय' व्यवहृत होता है । (इति यूक्तवाकस्य प्रस्तरप्रहरणाज्भुताईघिकरणम्‌-- ५)। 

(सूक्‍्तवाकानामर्थानुसारेण विनियोगाउप्िकरणम्‌--६) 

दर्श-पूर्णमास-प्रसंग में पाठ है--'ूक्तवाकेन प्रस्तरं प्रहरति' यूक्तवाक-संज्ञक 
मन्त्र से प्रस्तर को आहवनीय अग्नि में छोड़ता है ! शिष्य जिज्ञासा करता है-- क्या 
पूर्णमासी और अमावास्था दोनों में सम्पूर्ण सृक्तवाक का प्रयोग करना चाहिए ? 
अथवा उसमें से छांटकर प्रयोजनानुसार यथायोंग्य प्रयोग करना चाहिए ? प्रत्तीत 
होता है, 'यूक्तवाकेत' इस वचन के अनुसार सम्पूर्ण मन्त्र का प्रयोग प्रत्येक पर्वयाग 
में करना चाहिए। आचार्य सूत्रकार ते शिष्य के सुझाव को पूर्वपक्षरप में सुत्रित 
किया-- 


कृत्स्नोपदेशादुभयत्र सर्ववचनतस्‌ ॥१५॥ 


[त्स्नोपदेशात्‌ | 'सुक्तवाकेन” पद द्वारा पूरे मन्त्र का कथन होने से 
[उभयत्र] पूर्णणास्ती और अमावास्था दोनों पर्वों में [स्ववचतम्‌ ] सम्पुर्ण मनन 
पढ़ना चाहिए ॥ 

पूर्णणासी और अमावास्था दोनों पर्वों में सम्पूर्ण मल्‍्त्र पढ़ना चाहिए, क्योंकि 
सूक्तवाक संज्ञा सम्पूर्ण मन्‍्त्र की है। यदि उसमें से छांटकर किसी अंश का प्रयोग 
करेंगे, तो वह सुक्तताक मस्त्र न रहेगा । यदि विभिन्‍त कर्मसम्बन्धी पदों को 
छाँटकर अंशभूत पदों या वाक्यों का कर्मानुष्ठान में प्रयोग करना चाहेंगे, तो 
'सूक्तवाकेन प्रस्तरं प्रहरति' वाक्य बाधित होगा; एवं आंशिक पाठ से भ्रस्तर- 
प्रहरण सम्भव न होगा, क्योंकि सूक्‍तवाक नाम सम्पूर्ण मस्त्र का है, उसके किसी 
एक अंश का नहीं । इसलिए दोनों पर्वों में सम्पूर्ण मन्‍्त्र को पढ़ना युक्त प्रतीत 
होता है ॥१५॥ 


सूत्रकार ने उक्त पुर्वपक्ष का समाधान किया-- 

यथार्थ बा शेषभूतसंस्कारात्‌ ॥१६७ 

[वा] सूत्र में 'वा” पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिए है। किसी भी पं में 
सम्पूर्ण सृक्तवाक का पाठ नहीं करना चाहिए। [यथार्थ म्‌ | अर्थ -- प्रयोजन के 
अनुसार पदों या वाक्यों को छांटकर जहाँ जितने का उपयोग है, उतना प्रयोग 
करना चाहिए । [शेषभूतसंस्कारात्‌ ] दर्वा-पूर्ण मास के अज्ू भूत देवता के संस्कारक 
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होने से । 

सूक्‍्तवाक मन्त्र में विभितन देवताओं के वाचक यद हैं। जो पोणंमासी देवता 
के वाचक पद हैं, उनका प्रयोग पौर्णमासी में करता चाहिए; अमावास्या में उनका 
प्रयोग नहीं करना चाहिए। इसी प्रकार जो अमावास्या के देवतावाचक पद हैं, 
उतका प्रयोग अमावास्या में करता चाहिए; पोर्णमासी में नहीं | याग के बज्जुभूत 
अर्थ को संस्कारयुक्त करते हुए मन्त्र याग के उपकारक होते हैं; अन्य किसी 
प्रकार से उपकारक नहीं होते । अतः जो पद जहाँ उपकारक है, वहीं उसका प्रयोग 
उपयुक्त है। फलत: न पौर्णमासी में सम्पूर्ण सृक्तवाक पढ़ना चाहिए, न अमावास्या 
में । जो देवता पोर्णमासी के अथवा अमावास्या के नहीं हैं, उनके लिए उस अंश 
का पाठ व्यथे होगा, जो उस पर्व के देवता नहीं हैं ।।१६॥ 

शिष्य पुन: आशंका करता है-- 


बचनादिति चेत्‌ ॥१७॥ 


[वचनात्‌ ] 'सुक्‍तवाकेन प्रस्तरं प्रहरति' वचन से सम्पूर्ण सृकतवाक का दोनों 
पर्ों में प्रयोग माना जाना चाहिए। 'सूक्तवाक' पद में किसी एक अंश की वाच्यता 
नहीं है ५ वह सम्पूर्ण मन्त्र का वाचक है। [इति चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो, तो वह 
ठीक नहीं; सूत्रकार ने अग्निम सूत्र से समाधान किया-- 


प्रकरणाविभागाद्‌ उभे प्रति कृत्स्नशब्द: ॥१८॥ 


[प्रकरणाविभागात्‌ | पौर्णंणासी और अमावास्या का प्रकरण एक होते से 
[उम्रे प्रति | दोतों--पोर्णमासी और अम्रावास्था--को मिलित रूप में लक्ष्य कर 
[इत्स्नक्षब्द: ] सूक्तवाक यह हृत्स्न शब्द है। तात्पयं है--दोनों पर्वों को मिला- 
कर सूक्‍्तवाक की सम्पूर्णता समकनी चाहिए। 

पौर्णमासी और अमावास्या में देवतानिर्देश के अनुसार सुक्तवाक का उभयत्र 
आंशिक उपयोग होकर दोनों में वह सम्पूर्ण उपयुक्त हो जाता है। इसी आधार 
पर उसकी सम्पूर्णता समभनी चाहिए। सम्पूर्ण सन्दर्म की सूक्‍तवाक संज्ञा हे, 
उसका प्रत्येक अवयव भी सूक्तवाक-संज्ञक है। देवदत्त का एक देहावयव देवदत्त 
ही रहता है। उचित उपयोग के अवसर पर यज्ञदत्त नहीं हो जाता । जो अंश जिस 
देवता के संस्कार व स्तवन के लिए उपयुक्त है, उसका वहाँ पाठ होगा, शेष का 
नहीं । 

हछिष्य आशंका करता है--शास्त्रीय व्यवस्थानुसार ऐसा नहीं होना चाहिए। 
क्योंकि वाक्‍्यांशों के विषय में यहाँ कोई ऐसा निर्देश नहीं है कि अमुक वाक्य से 
ऐसा कार्य होता चाहिए, ऐसा नहीं होना चाहिए । इस प्रकार की इतिकर्त्तन्यता 
का सम्बन्ध प्रधान कर्म से रहता है । कर्मानुष्ठान की पद्धति ही इतिकत्तंव्यता है। 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पाद: है] 


यहाँ कोई ऐसा निर्देश नहीं है कि अमुक वाक्यांश से अमुक कार्य करे । सामान्यरूप 
से पठित है कि सूक्‍्तवाक से प्रस्तर-प्रहरण करता है। ऐसी स्थिति में इस वचन 
का आदर करते हुए पौर्णमासी और अमावास्या-कर्मो के भिन्‍न होने पर भी दोनों 
कर्मों में समस्त सुक्तवाक से प्रस्तर-प्रहरण कर्म होता चाहिए। पोर्णमासी थाग में 
प्रस्तर-प्रहरण करते हुए यदि अमावास्था-निरदिष्ट देवता वहाँ नहीं हैं, तो उतने 
अंश में सूक्तवाक-प्रयोग निरर्थक न होगा । उसका प्रयोजन अदृष्टजनकता कल्पना 
कर लेना चाहिए। बह देवता संस्कार-गुणविशेष से अदृष्ट का जनक होगा। अतः 
पौर्णसासी-अमावास्या दोनों में सम्पूर्ण सृकतवाक का श्रयोग मालना चाहिए। 
इससे 'सूक्तवाकेन' पद अपने भुख्यार्थ को कहेगा। ऐसा त मानने पर 'सूक्तवाक' 
पद की 'सूक्‍्तवाक वाक्यांश' में लक्षणा करनी होगी, जो अभीष्ट नहीं । 

आचार्य ने समाधान किया --कदाचित्‌ आपने पूर्वोक्त सूत्रार्थ को समझने की 
ओर उपयुक्त घ्यान नहीं दिया । मन्त्र का कार्य मुख्य अर्थ का प्रकाशन करना है, 
भौण अथ॑ का नहीं । सुक्‍्तवाक के विभिन्‍न खण्ड विभिन्‍न देवताओं के संस्कार के 
लिए हैं। पौणंमासी अनुष्ठान का प्रसंग होने पर--जो देवता बहाँ पठित नहीं हैं, 
उनके संस्कारक वाक्यखण्ड वहाँ अनुषयोगी हैं, तो उनका उत्कषे वहाँ न्याय्य है 
जहाँ उनका उपयोग है । तात्पयं है, जो वाक्यख्ण्ड जिन देवताओं के संस्कार के 
लिए निदिष्ट हैं, उनका प्रयोग वहीं होता चाहिए जहाँ वे देवता पठित हैं। 
इससे वाक्य अपने मुख्य अर्थ के अनुरूप दृष्टार्थ का प्रयोजक होता है । किसी कर्म 
के दृष्ट प्रयोजन की उपस्थिति में वाक्य के मुख्याथं की उपेक्षा करके गुणविवेष 
के आधार पर उससे अदृष्ट प्रयोजन की कल्पना स्वंथा अन्याय्य होगी । 

यह भी समभना चाहिए कि सम्पूर्ण सुक्तवाक कोई एक वाक्य नहीं है; वह 
अनेक वाक्यों के रूप में पठित है। उनके बीच प्रधान देवता के वाचक विशेष पद 
हैं; जंसे--अग्नि, च्रावापृर्थिवी, अग्नीषोम, प्रजापति, इन्द्राग्नि इत्यादि। उनके 
पहले-पीछे सामान्य पद हैं, जो अब देवताओं के विषय में साधारण हैं, जैसे-- 
“इदम्‌ , हवि;, अजुषत, गवीवृधत' इत्यादि । ये सब पद 'सु'-- अनुकूल 'उक्त' वचन 
होने से 'सूक्तवाक' संज्ञा को प्राप्त करते हैं। इस प्रकार प्रत्येक देवता के विषय 
में पढित वाक्य अपने रूप में एक स्वतस्त्र इकाई है। उस लम्बे सन्दर्भ के प्रारम्म 
में ही एक देवताविषयक वाक्यखण्ड को लक्ष्य कर 'त्वं सूक्‍्तवागसि' ऐसा कहा 
गया है, जो प्रत्येक देवताविषयक वाक्यस्ण्ड के साथ बनिर्दिष्ट समझना चाहिए। 
यह सम्पूर्ण पदसमुदाय न किसी एक अर्थ को कहता है, और त पूर्ण समुदाय के 
रूप में किसी अनुष्ठेय कार्य का साक्षात्‌ साधन है। इसलिए सस्पूर्ण सन्दर्भ को 
एक इकाई के रूप में 'सूकतवाक' समभना अयुक्‍्त है। 'सूक्तवाकेन' आदि एक- 
बचन का प्रयोग उतने हो वाक्यखण्ड के एकत्व को प्रकट करता है, जितने से 
प्रस्तर-प्रहरण किया जाता है। इसीलिए जहाँ अमावास्था से सम्बद्ध देवतावाची 


डेण्ड मीर्मासा-दर्शन 


पद पौण॑मासी में प्रयुक्त नहीं हैं, वहाँ सूक्तवाक पद का प्रयोग किसी प्रमाण से 
बाधित नहीं होता । वह अपने रूप में पूर्ण सुक्तवाक है । फलत: पौर्णंमासी और 
अमावास्या में देवता-निर्देश के अनुसार विभाग करके सूक्‍्तवाक-सन्दर्भ का प्रयोग 
करना चाहिए। इस अधिकरण के निर्णय के अनुसार शास्त्र में 'सूक्तवाकन्याय! 
ब्यवहृत होता है ॥१५॥ (इति सूक्तवाकानामर्थानुसारेण बिनियोगाअबिकर- 
णम्‌--६) 

(काम्ययाज्यानुवाक्यानां काम्यमात्राज्ुताइईधिकरणम्‌ -७) 


मैत्रायणी संहिता काण्ड ४ के प्रपाठक १०-१४ में कतिपय कास्पेष्टियाँ पठित 
हैं। किसी विशिष्ट कामता की पूत्ति के लिए देवताविशेष को उद्देश्य कर जो 
कर्मानुष्ठान किया जाता है, काम्येष्टि [काम्या-इष्टि, कामता को लेकर कियागया 
यजन ) है । इस प्रकरण का नाम 'काम्यवाज्यानुवाक्या काष्ड' है। वहाँ याज्या- 
अनुवाक्या-संक्षक कतिपय ऋचाएँ पठित हैं--/इन्द्राग्नी रोचना दिवः [ऋ० 
३॥१२।६], 'प्र चर्षणिम्य:' [ऋ० १।१०६।६|, इन्द्राग्नी तवति पुर: [ऋ० 
३॥१२।६ ],'श्रथद्‌ वृत्रम्‌' [ऋ०६।६।१] इत्यादि । यह दो-दो ऋचाओं का युगल 
है । अनुवाक्या-संज्ञक ऋचाएँ इष्टि के पहले पढ़ी जाती हैं, याज्या-संज्ञक पक्चातू । 
<इन्द्राग्वी रोचना' ऋचा ऐच्द्रास्स इष्टि कर्म की अनुवावया है, और “प्र चर्षणिभ्य: 
याज्या है। ऐसे ही “इन्ध्राम्ती नवति” ऋचा ऐन्द्राग्य कर्म की अनुवाक्या, और 
"अ्रथद्‌ वृत्रम्‌' याज्या है। 

इनसे अतिरिक्त अन्य मी काम्य इष्टियाँ हैं---ऐन्द्राग्ममे कादशकपालं निर्वपेद्‌ 
यस्य सजाताः वीयायु:'[मैज्ा० २१११ ]--इन्द्र और अग्नि देवतावाले एकादश 
कपाल पुरोडाश का निर्वाप करे, जिसकी सन्‍्तात अल्पायु में मर जाते हों। 'ऐन्द्रा- 
स्नमेकादशकपालं तनिर्वपेद्‌ आतृत्यवान' [मैं० सं० २।१।१]--इन्द्र और अग्नि 
द्ेवताबाले एकादशकपाल पुरोडाश का निर्वाप करे, जिसके श्षत्रु विद्यमान हों। 
“अप्यये बैश्वान राय द्वादेशकपालं निर्वेपेद्‌ रंक्काम:'-कांति की कामनावाला व्यक्ति 
वैश्वानर अग्नि के लिए द्वावशकपाल पुरोडाझ् का निर्वाप करे | 'अग्तये वेश्वा- 
नराय ढादशकपालं निर्वपेद्‌ सपत्न-(समान्त ) -समिश्रोक्ष्यन्‌' [ में ० सं० २।१२| 
-अर्ु से द्रोह करता हुआ व्यक्ति वैश्वानर अग्नि के लिए द्वादशकपाल पुरोडाश 
निर्वाप करे, इत्यादि । 

शिष्य जिज्ञासा करता है-इन याज्या-अनुवाक्या-संज्ञक ऋचाओं के विषय में 
सन्देह है-वया जितना भी इन्द्राग्नी देवतावाला कर्म है, वहाँ सर्वेत्र इस इन्द्रास्ती- 
बॉले याज्या और अनुवाबया ऋचाओं के जोड़े का प्रयोग होना चाहिए ? अथवा 
इस इन्द्राग्नी देवतावाली कास्या दृष्टि में ही प्रयोग होगा १ इसी प्रकार वैश्वा- 
नरीय याज्या-अनुवाक्या के विषय में भी सन्देह है क्या इसी वेहवानरोय इष्टि 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पादः डण्ह्टे 


में इनका प्रयोग मान्य हैं ? अथवा जितना वैश्वानर अग्निवाला कर्म है, वहाँ 
सर्वत्र इनका उपयोग किया जायगा ? मन्त्रपठित देवतावाचक पदों के सामर्थ्यरूप 
लिजु से ज्ञात होता है कि इन बाज्या-अनुवाक्या ऋचाओं का प्रयोग उन समस्त 
कर्मों में माना जाता चाहिए, जो उस देवता के उद्देश्य से अनुष्ठेय हो। देवता- 
सामथ्य-लिज से ऐन्द्रास्न, वेश्वान रीय, अग्तीषो मीय, जातवेदस आदि सभी कर्मों 
में इनका प्रयोग प्राप्त होता है। यद्यपि समाख्या "८ संज्ञा तथा क्रम के आधार पर 
जहाँ थे पठित हैं, वहीं इनका प्रयोग होना चाहिए, सर्वत्र नहीं; तथापि शास्त्रीय 
व्यवस्था के अनुसार कम और समाख्या की अपेक्षा बलवान्‌ होने से लिज़ उनको 
बाघित कर सकता है। 

मीमांसा सूत्र [३।३॥१४ ] द्वारा सह व्यवस्था की गई है कि भ्रुति, लिज्ज, 
बाक्य, प्रकरण, स्थात (">क्रम), समाख्या, इन निर्णायक साधनों में जब अनेक 
साधन किसी निर्णय के लिए एकसाथ उपस्थित होते हैं, तब पूर्व की अपेक्षा पर- 
साधन दुर्बल माना जाता है। पृूर्वे-साधन पर-साधन को बाधित कर देता है। 
ऐसी स्थिति में लिख, क्रम और समास्या को बाधित कर याज्या-अनुवाक्या के 
ऐल्द्राग्स आदि सर्वेत्र काम्य इष्टियों में प्रयोग का प्रयोजक होगा। आचाये सूवकार 
ने जिज्ञासा का समाधान किया-_ » 


लिज्भक्रमसमाख्यानात्‌ कास्ययुक्‍त समाम्तानम्‌ ॥१६९॥ 

[लिजुक्रमसमाख्यानात्‌ | बिद्धु का सहयोग प्राप्त कर क्रम से और 
समाख्या+- नाम से [काम्ययुक्तम्‌] काम्या इष्टि से केवल सम्बद्ध है, [समा- 
स्नातम्‌] ऋचाओं का पाठ । 

उक्त याज्या-अनुवाक्या ऋचाओं का सम्बन्ध केवल उसी काम्या दृष्टि से 
अभिमत है, जिस स्थान (---क्रम) में और जिस नाम के काण्ड में वे पढठित हैं। 
उनका प्रयोग सर्वत्र कास्य इृष्टियों में नहीं होगा। कारण यह है कि काम्पयाज्या- 
नुवाक्या काण्ड में जो क्रम लिज़ का अर्थात्‌ तत्तत्‌ देवत काम्य कर्म का है, वही 
क्रम इन याज्या और अनुवाक्‍्या ऋचाओं का है। इसलिए यहाँ लिज्ज उनका 
बाघक न होकर सहयोगी रहेगा। इस कारण ये, याज्या-अनुवाक्या ऋषचाएं उन्हीं 
काम्य इष्टियों के अज्भुभूत हैं, जहाँ पठित हैं। यहाँ समाख्या बलवती है, क्योंकि 
उसके बिना इस ऋचाओं का साज्या होता या अनुवाक्या होना ही नहीं जाता 
जाता ॥ तब अन्यत्र पठित कर्मों की ये याज्या-अनुवाक्या होंगी, यह प्रघन ही 
नहीं उठता । इसलिए यहाँ पढित कर्मों एवं ऋचाओं के क्रम (स्थान) की उपेक्षा 
नहीं की जा सकती । लिज्ज यहाँ प्रतियोगिता में नहीं आता । क्योंकि याज्या- 
अनुवाक्या यहाँ वही ऋचचाएँ हैं, जिनमें वचनबोध्य देवता-सामथ्यं विद्यमान है। 
बह स्थान (5>-क्रम) का विरोध क्‍यों करेगा ? 
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यह भी ध्यान देने कौ बात है कि इन ऋचाओं की समाख्या--संज्ञा>- माज्या- 
अनुवाक््या, काम्या इष्टियों की है! याज्या-अनुवाक्या होने को प्रकट करती है, सब 
कर्मों को नहीं । यदि इनके इस नाम का आदर नहीं किया जाता, तो इन ऋचाओं 
को याज्या-अनुवाक्याहूप में अस्तित्व ही रहता। तब इस काण्ड का 'कास्य- 
याज्यानुवाक्याकाण्ड' ताम भी अनादृत होगा, जो सर्वेधा अवाजछनीय है । जब इस 
नाम को स्वीकार किया जाता है, तो तत्तत्‌ देवतावाले सभी कर्मों की ये ऋचाएँ 
याज्यानुवाक्या नहीं हो सकतीं | केवल उन्हीं काम्येष्टियों के ये अज्भभ्रूत हैं, जो 
इस काण्ड में पठित हैं ॥१६॥ (इति काम्पयाज्यानुवाक्यानां काम्यमात्राजुताई- 
बिकरणम्‌ू--७) | 


(आस्नी धाश्यपस्था ने प्राकृतानां मन्‍्त्राणां विनियोगाउधि- 

करणम्‌--८) 

संहिता-[ तं० ३।१।६।१ तथा सूत्र मानव श्रौ० २३११] प्न्थों में 
ज्योतिष्टोम प्रसंग से इस प्रकार का पाठ उपबब्ध होता है --'आग्नेय्या आग्वी- 
अ्रमुपतिष्ठते, ऐन्द्रभा सद:, वैष्णव्या हृविधानिम्‌ --अग्निदेबताबाली ऋचा का 
उच्चारण करते हुए आस्नोध्रसंज्यक अग्वि का उपस्थान करता है, अर्थात्‌ उसके 
समीप जात्ना है; इन्द्र देवतावाली ऋचा से सदस्थान और विष्णु देवतावाली ऋचा 
से हृविर्धान-स्थान--का उपस्थान करता है । इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता 
है--या प्रस्तुत प्रकरण में पठित उक्त देवतावाली ऋचाओं से उपस्थान करना 
चाहिए ? अथवा ऋण्वेद में अन्यत्र कहीं भी पठित उक्त देवतावाली ऋचाओं का 
उपस्थान में विनियोग करना चाहिए ? प्रतीत होता है, ऋग्वेद भें कहीं भी पठित 
ऋचाओं का विनियोग यहां सम्भव है, क्योंकि उक्त वाक्‍यों में साघारण रूप से 
यह कहा है कि 'अग्नि देवतावाली ऋचा से यह कार्य करे |” प्रकरण-पढठित ऋचा 
से ही करे, ऐसा विज्येष अवधारण नहीं किया है । शिष्य के सुझाव को आचार्य 
सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप से प्रस्तुत किया -- 


अधिकारे च मन्त्रविधिरतदारुयेषु शिष्टत्वात्‌ ॥२०॥ 


अधिकारे | ज्योतिष्टोम के अधिकार--प्रकरण में पठित अथवा ज्योति- 
घ्टोम ऋतु के समीप में पछित [मन्त्रविधि: ] मन्‍्त्रों का विधान उक्त कार्य के लिए 
जानना चाहिए । [अतवास्पेषु | ज्योतिष्टोम प्रकरण से अन्यत्र पठित मन्तरों में 
[च] भी उपस्थान-विधि जाननी चाहिए, [ दिष्टत्वात्‌ ] उक्त वाक्‍्यों में सामान्य 
रूप से कथन होने के कारण । 

/आजेस्था, ऐन्द्रचा, वैष्णव्या' पद साधारण रूप में कहे गये हैं। ज्योतिष्टोम 
प्रकरण में तथा अन्यत्र पठित अग्नि आदि देवताओंवाली ऋचाओं से उक्त 
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उपस्थान-कार्य किया जाना सम्भव है । यहाँ ऐसा विशेष कथन नहीं है कि प्रकरण- 
पठित ऋचाओं से ही उपस्थान-कार्य किया जाय। साधारण कथन में प्रकरण- 
अप्रकरण-पठित किन्‍्हों भी ऋचाओं से काये किया जा सकता है। परन्तु प्रकरण- 
पढित ऋचाओं का प्रकरण में स्तोतव-झषस्त्र आदि अन्य कार्य भी निर्दिष्ट है। विहित 
कार्ये को सम्पन्त कर वे ऋचा अन्य कार्य के लिए निरपेक्ष हैं। कार्यान्‍्तर में प्रवृत्ति 
के लिए उनकी कोई उत्सुकता नहीं रहती । तब ऋग्वेद में कहीं भी अन्यत्र पठित 
अग्नि आवि देवताओंबाली ऋचाओं का विनियोग उपस्थान-कार्य में किये जाने के 
लिए कोई बाधा नहीं है । इसलिए यह आवश्यक नहीं कि ज्योतिष्टोम प्रकरण में 
पठित ऋचाओं से ही उपस्थान-कार्य सम्पादन किया जाय ॥र०वा 
आचायें सूतकार ने जिज्ञासा का समाधान प्रस्तुत किया-- 


तदाख्यो वा प्रकरणोपप त्तिभ्याम्‌ ॥२१॥ 


[वा] सूत्र में 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिए है। तात्पयें है, ऋग्वेद के 
किसी भी स्थल से आर्नेयी आदि ऋचाओं का ग्रहण यहाँ नहीं करना चाहिए, 
प्रत्युत| तदाख्य: | उस ज्योतिष्टोम में आख्यात-- पठित मन्‍्स्रों का ही ग्रहण करना 
चाहिए, क्योंकि [प्रकरणोपपत्तिम्याम्‌] प्रकरण और उपपत्ति--युक्ति से ऐसा 
ही जाता जाता है । 

आग्नीश्र आदि के उपस्थान के लिए ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित ऋचाओं 
का ही क्‍यों ग्रहण करना चाहिए; इसमें हेतु हैं--प्रकरण और उपपत्ति । 

प्रकरण --उपस्थान-कार्ग ज्योतिष्टोम का अज्भ है। ज्योतिष्टोम-सम्बन्धी 
कोई अज्जुभूत कार्य उपस्थित होने पर उस काय के सम्पादन के लिए प्रकरण- 
पठित ऋचाएँ तत्काल उपस्थित होंगी । उतका प्रेरणक गुण स्तान्निध्य + सामीष्य 
है। यद्यपि अन्यत्र पठित ऋचाओं में अग्निदेवतारूप लिज्भु-प्रकरण से बलवान्‌ 
माना जाता है, वह प्रकरण को बाधित करेगा। तब अग्रकरण-पठित ऋचा ऋतु- 
कार्य उपस्थान के सम्पादन के लिए प्रवृत्त होंगी। परन्तु यह कथन युक्त नहीं है; 
क्योंकि लिज़ज से प्रकरण की बाधा वहीं सम्भव है, जहां प्रकरण लिजूः का विरोध 
कर रहा हो | यहाँ विरोध का अवकाश ही नहीं; क्योंकि प्रकरणपठित ऋचाओं 
में जैसे अग्तिदेवता लिज्भ है, वेसे ही अप्रकरणपठिते ऋणचाओं में अग्नि आदि देवता 
लिज्ज हैं। यदि प्रकरण अन्य किसी देवतालिज्ज को प्रस्तुत करता, तो प्रकरण 
बाधित होता । दोनों जगह देवतालिज्भ समान होने से प्रकरण अनुगृहीत होता है, 
इससे और अधिक सबल बनता है। इस कारण ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित 
ऋचा, ज्योतिष्टोम ऋतु के अज्भु मृत कार्य को सम्पादत करने के लिए सान्तिध्य के 
कारण तत्काल उपस्थित होंगी। किसी एक कायें को सम्पन्न करने के अनन्तर 
ऋचा कोई थक नहीं जातीं जो कार्याल्तर की सम्पन्नता के लिए प्रवृत्त न हो 
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सकें । इसलिए प्रकरणपठित ऋचाओं से ही उपस्थान-कार्य किया जाना युवत 


है। 

उपपत्ति--इसका अथ्थ थुवित है। किसी कार्यविश्वेष के लिए विनियोज्य मन्त्र 
यदि प्रकरण में पठित है, तो उसको ग्रहण करने में लाघ्व रहता है, अतिरिक्त 
आयास नहीं करता पड़ता। यदि अप्रकरणपठित मन्त्र को प्रकरणगत काय॑ में 
बिनियोग के लिए वहाँ लाया जायगा, तो उसके विधान के लिए अलग वाक्य की 
कल्पना करनी होगी, जिसमें गोरव (गुरुतर कार्य करता ) होता है ॥२१॥ 

इसी उपपत्ति को आचाये सूत्रकार ने प्रस्तुत किया-- 


अनर्थकश्चोपदेश: स्थाद्‌ असम्बन्धात्‌ फलवता न हि 
उपस्थानं फलबत्‌ ॥२२॥ 


[फलवता] फलवाले ज्योतिष्ठोम के साथ प्रकरण से अन्यत्र पठित मन्ब का 
+- असम्बन्धात्‌ ] सम्बन्ध न होने के कारण उस मन्त्र का [ उपदेश: | उपस्थात 
के लिए उपदिश--कथन [अनर्थक:] अनर्थक [च] भी अथवा ही [स्थात्‌ | 
होगा। [हि] क्योंकि [उपस्थानम्‌ | उपस्थाल--अधान कर्म ज्योतिष्टोम का--- 
अंगभूत होने से [ फलवत्‌ | अपते स्वतन्त्र फलवाला [न] नहीं होता । 

उपस्थान-कार्य ज्योतिष्टोम का अंगभूत है। उसके सम्पादन के लिए विधान 
है--आ स्नेस्या आग्नीक्षमुपतिष्ठते'॥ आग्नेयी (अग्नि देवतावाली) कचा का 
उच्चारण करता हुआ आम्नीधक्ष अग्नि के समीप बैठता है; ऐन्द्री ऋचा का 
उच्चारण करता हुआ सदस्थान, तथा बैष्णवी ऋचा का उच्चारण करता हुआ 
हविर्धात-स्थान पर उपस्थित होता है| इस विघान के सान्तिध्य में ही आग्नेयी 
आदि ऋचा पठित हैं। 'आउनेय्या' आदि पद उन्हीं की ओर संकेत करते हैं । उप- 
स्थान-कर्म का अपना कोई स्वतनन्‍्त्र फल तहीं है । ऐसी स्थिति में यदि प्रकरण 
की उपेक्षा कर जन्यत्र कहीं से आग्नेयी आदि ऋचाओं का ग्रहण किया जाता है, 
तो यह उपस्थान-कार्य ज्योतिष्टोम का अज्भु न रहकर अलग हो जाता है | तब 
यह कम तिरथथंक होगा । न इसका कहीं ऐसा विधान है कि अमुझ आग्नेयी आदि 
मन्त्रों से इसका सम्पादत किया जाय; और त इस उपस्थान-कर्म के फल का कहीं 
निर्देश है। यह स्व था फल रहित रहेगा। ऐसे अशास्त्रीय निष्फल कर्म का अनुष्ठान 
कोई मन्‍्द भी न करेगा। इसके अतिरिक्त यह भी समझता चाहिए कि यदि 
उपस्थान-मस्त्र कहीं अन्यत्र से लिये जाते हैं, तो ज्योतिष्टोम प्रकरण में पढित 
“आस्तेय्या आग्ती घ्रभुपतिध्ठते' इत्यादि उपदेश अनर्थंक हो जायथगा। इसलिए 
ज्योतिष्टोम के अन्तर्गत उपस्थान-कर्म॑ में प्रकरणपठित आग्नेयी आदि ऋचाओं 
का ही विनियोग मान्य है ॥।२२॥ 

एक कार्य में विनियुक्त ऋचाओं का कार्यान्तर में विनियोग नहीं होता 
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चाहिए, यह कथन मी अमान्य है; सूत्कार ने बताया-- 
सर्वेषां चोपदिष्टत्वात्‌ ॥२३॥ 
[च्] क्योंकि [सर्वेषाम्‌ | सब मन्‍्त्रों का वाचस्तोम-संज्ञक कर्म में [उपदिष्ट- 
त्वात्‌ ] उपदेश -- विनिधोग होने से । 
सोमयाग में रात्रि का चतुर्थ प्रहर प्रारम्भ होने पर आदिवन शस्त्र पढ़ा जाता 
है। पढ़ते-पढ़ते यदि सूर्योदय न हो, तो उस अवाम्तर-काल में ऋक्‌, यजुः, साम 
का कहीं से भी पाठ किया जाता है, जब तक सूर्योदय न हो । इसका तात्यय॑ है, 
उस काल में ऋत्विक्‌ आदि मानुषवाणी का प्रयोग न करें। अव्वमेध प्रकरण में 
पारिष्लव-आख्यान ऐसा ही कमं है, जिसमें अपेक्षित सब मन्त्रों के विनियोग 
का विधान है । जिन मन्त्रों का इन प्रसंगों में प्रयोग अथवा विनियोग किया 
जात़ा है, उनमें से अनेक मन्त्रों का विनियोग कर्मान्तरों में किया गया होता है । 
इसलिए यह कहना न्यास्य नहीं है कि एक मन्त्र का विनियोग एक ही कर्म में 
होता है। फलतः ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित आग्नेय आदि मन्‍्त्रों का स्तोत्- 
शस्त्र में विनियोग होने पर उपस्थान-कमं में विनियोग् होने के लिए भी कोई 
बाघा नहीं है ॥२३॥ (इति आग्नोध्नाद्युपस्थाने प्राकृतानां मन्‍्त्राणों विनियोगा- 
अधिकरणम्‌ू--८) । 


(भक्षमन्त्राणां यथालिज्रूं ग्रहणादी विनियोगाउधिकरणम्‌--&) 


सोमयाग के अन्तगंत ज्योतिष्टोम प्रसंग में सोम-हवि के भक्षण का मस्त्र 
पठित है--'भक्षे हि मा5विश वोधोयुत्वाय' 'जपहूतो भक्षयामि ।' यह.लम्बा 
मन्त्र हे, तैत्तिरीय संहिता के तीसरे काण्ड के दूसरे प्रपाठक का पाँचर्वाँ पूरा 
अनुवाक है। यहाँ केवल कतिपय प्रारम्भिक और अन्तिम पदों का निर्देश किया 
है । आहवनीय अग्नि में सोमरस की आहुति के अनन्तर शेध सोम का--सदो- 
मण्डप में बैठकर याज्ञिक--भक्षण (पान) करते हैं । प्रस्तुत अनुवाक॑ में इसी 
प्रसंग के मल्त्र हैं । इसी आघार पर अनुवाक नाम 'भनक्षानुवाक' है। 

सोमभक्षण-अवसर के चार व्यापार होते हैं--ग्रहण, अवेक्षण, पान 
(--भक्षण ), पाचन (--जारण) | चमस में सोमरस को मरकर हाथ में लेना 
या पकड़ना ग्रहण' है । उसे अच्छी तरह देखना “अवेक्षण' है कि इसमें कोई तृण 
या मक्षिका आदि कीट तो नहीं है? अनन्तर तीसरा मुख्य व्यापार पान 
(भक्षण) है। जन्तिम चौथा व्यापार उसका पाचत व जारण है। शक्ति के 
अनुसार जितना पचाया जा सके अथवा सहन किया जा सके, उतना ही लिया 
जाय । 

इस विषय में शिष्य जिज्ञासा करता है--यहाँ यह सन्‍्देह है, क्या इस समस्स 
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अनुवाक का केवल सोमभक्षण में विनियोग है ? अथवा आर्थानुसार विभिन्‍न अंजझों 
का अलग-अलग विभिन्‍न व्यापारों में बिनियोग है? प्रतीत होता है, समस्त 
अनुवाक का विनियोग केवल सोमभक्षण में होना चाहिए; क्योंकि अनुवाक का 
प्रारम्भ 'भक्षे' क्रिपापद से होता है, और अन्त में भी 'भक्षयाम्ति' क्रियापद है। इस 
मान्यता में अनुवाक के उपक्रम और उपसंहार का सामझ्जरय अनुगृहीत होता 
है। तब व्यापारों में सोमभक्षण-व्यापार के मुख्य होने से भी समस्त अनुवाक का 
विनियोग उसी में मानना उपयुक्त है| बोष व्यापार तो उसके अनुषंगी-मात्र हैं, 
केबल पिछलग्गू | शिष्य के सुझाव को आचार्य सूतरकार ने पुर्वेपक्ष-रूप में सूत्रित 
किया -- 


लिजूससाख्यानाभ्यां सक्षार्थता$नुवाकस्य ॥२४॥ 


[लिजसमाख्यानाम्याम्‌ | 'मक्षे एवं 'भक्षयामि' लिंग से तथा भक्षानुवाक 
नाम से [अनुवाकस्य ] प्रस्तुत अनुवाक का [भक्षार्थता ] भक्षण-प्रयोजन के लिए 
होना ज्ञात होता है। 

सम्पूर्ण अनुवाक का सोमहवि के भ्रक्षण में विनियोग होता चाहिए, यह 
तथ्य अनुवाक में पठित “भक्षे, भक्षयामि' आदि स्पष्ट कथन से सिद्ध होता है । 
इसी आधार पर आचार्यों ने अनुवाक का नाम 'भक्षानुवाक' निर्धारित किया है । 
तब सम्पूर्ण अनुवाक का वितियोग सोमहवि-भक्षण के लिए होने में कोई बाघा 
दिखाई नहीं देती । अनुवाक में अन्य पद भी भक्षण को ही सहयोग देनेवाले हैं। 

यह कहना भी युक्त न होगा कि अनुवाक के कुछ अंश--ग्रहण, अवेक्षण, 
पाचन के--निर्देशक होने से, उनका विनियोग ग्रहण आदि में होना चाहिए, 
क्योंकि “भक्षानुवाक' यह संज्ञा सम्पूर्ण अनुवाक की है, किसी अंश-विशेष की नहीं। 
इसलिए अनुवाक के किसी भाग का विनियोग सोमह॒विभक्षण को छोड़कर अन्यत्र 
“ग्रहण' आदि में नहीं हो सकता ॥२४॥ 

आचायें सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा का समाधान किया-- 


तस्थ रूपोपवेशाध्यामपकर्षो5र्थस्थ चोदितत्वात्‌ ॥२५॥ 


[तस्य] उस भक्षानुवाक का [ अपकर्ष: ]अपकर्ष - पार्वय होता है । तात्पये 
है--अनुवाक का विभाग करके उपयुक्त अंश का विनियोग 'ग्रहण' आदि में होता 
है; कारण है---] रूपोपदेशाम्याम्‌ ] ग्रहण आदि अर्थों के रूप -- प्रकाशनसामथ्य 
तथा उपदेश--उन धाक्‍यों द्वारा विशेष अर्थ का कथन [बर्थेस्थ] ग्रहण आदि 
अर्थ के [चोदितत्वात्‌ ] उत वाक्यों द्वारा विधान किए जाने से । 

सम्पूर्ण अनुवाक का विनियोग केवल 'सोमहविभक्षण' में है, ऐसा कथन युक्त 
नहीं; क्योंकि उसके विभिन्‍न अंछ, भक्षण के विभिन्‍न ब्यापारों को अशिव्यक्त 
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करते हैं। 

“एहि' से लेकर “सध्याशम्‌! तक का भाग वाक्‍यार्य के प्रकाशन-सामध्य से 
प्रहण का वाक्य है । सोम के ग्रहण-ब्यापार में इसका विनियोग है। बावय का अर्थ 
है-- 

हे निवास के हेतु सोम ! तू निवास के लिए हमें प्राप्त हो । हे पुरुवसो 
अत्यधिक धनादि से युक्त वास करानेहारे सोम, तू मेरे हृदय का प्रिय है। अश्वि- 
देवों के बाहुओं से तुक्के ग्रहण करता हूँ । 

सह वाक्यार्थ उस तथ्य के लिए लिज़ू है, हेतु है कि इस वाबय का विनियोग 
कहाँ होना चाहिए। यदि वाक्यार्थ की उपेक्षा करके उसका विनियोग अत्यत्र 
किया जाता है, तो अभिषावृत्ति को छोड़कर लक्षणावृत्ति का आश्रय लेना होगा, 
जो अवाज्छनीय है। इसके अतिरिक्त वाजय की दृष्टांता को छोड़कर अदृष्ट- 
प्रयोजन की कल्पना करनी होगी, जो अन्याय्य है। वाक्‍्यार्य के अनुसार--सोम- 
पूर्ण चमस को हाथों से ग्रहण करता --वाक्योच्चारण का दुष्ट प्रयोजन होगा। 
यदि उसका वितियोग ग्रहणव्यापार में न कर, भक्षण-(पान)-व्यापार में किया 
जाता है, तो उसके किसी अदृष्ट प्रयोजन की कल्णना करनी होगी, जो ज्ञास्त्रीय 
मान्यता के अनुकूल नहीं है । 

इसी प्रकार 'नृचक्षसम्‌' से लेकर 'अवस्येषम्‌' तक का भाग सोम के अव- 
लोक में विनियुक्त है, क्योंकि बह वाक्य अपने अभिधावृत्तिबोध्य 'सोमदर्शन' 
अथे को अभिव्यक्त करता है। अन्यथा लाक्षणिक अर्थ कल्पना करना होगा, जो 
पूर्बक्ति प्रकार से अन्याय्य है। इस वाक्य का अथे है-- 

है देव सोम ! मनुष्यों को देखनेहारे तुमको, उत्तम आाँखोंवाला अच्छा 
देखनेवाला मैं देखता हूं । ग्रहण के विवरण के समात सब स्थिति को यहाँ भी 
समभना चाहिए। 

ऐसे ही 'हिन्व मे गाता से लेकर 'नाभिमतिगा:' पर्यन्त सन्दर्भ का वितियोग 
सोमहवि के पाचन में है। क्योंकि यह सन्दर्भ अपने रूप--अर्थात्‌ अभिधावृत्ति- 


१. अनुवाक का प्रारम्मिक अपेक्षित मांग इस प्रकार है--- 
भक्षे हि मा5४विज्ञ दीर्घायुत्वाय झन्तमुत्वाय रायस्पोषाय वर्चसे 
सुप्रजास्त्वाप । 
एहि बसो पुरोवसो भ्रियो मे हृदोःस्पविवनोस्त्वा ब्राहुभ्यां सध्यासम्‌ 
नृचक्षसं त्वा देव सोम सुचक्षा अवस्येषम्‌ । 
हिस्ब मे गात्रा हरिवोगणान्‌ मे सा वितीतृषः। श्षियों में सप्तर्षोन्‌ 
उपत्तिष्ठस्व मा भेघबाड_ नाभिसतिगा: । 
सन्द्राभिभृतिः केतुर्य ज्ञानां बागूजुषाणा सोमस्य तृप्यतु ॥ 
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बोध्य अर्थ के प्रकाशन-सामथ्यं से सोमहविपाचन में विनियुक्त है । यदि ऐसा न 
माना जाय और सन्दर्भ का बिनियोग सोमहविभक्षण (पान) में कहा जाय, तो 
अवाजड्छनीय एवं अश्ञास्त्रीय लक्षणावृत्ति का आश्रय लेना होगा, तथा सोमपाचन- 
रूप दृष्टार्थ का परित्याम कर अन्याय्य अदृष्ट प्रयोजन की कल्पना करनी होगी। 
इसलिए सम्पूर्ण अनुवाक का केवल सोमहवि-भक्षण में विनियोग मानता युक्त नहीं 


हे। 

यद्यपि भक्षण के मुख्य होने से सम्पूर्ण अनुवाक का नाम “भक्षानुवाक' है, पर 
ग्रहण, अवलोकन, पाचन भी अपने रूप में स्वतन्त्र कस हैं, किसी के विशेषण या 
पिछलग्गू नहीं हैं। ये उन पृथक्‌ वाक्‍्यों से कहे जाते हैं, जो प्रहूण, अवलोकन, 
पाचन अर्थों को प्रकाशित करने की क्षमता रखते हैं। यही उन सन्दर्मों का रूप 
है। भले ही ग्रहण आदि भक्षण के अज् हों, पर अड्भुयूत कर्म भी अपने रूप में 
अपना स्वतन्त्र अस्तित्व रखता है। यदि ऐसा न माना जाय, और इन सम्दर्भों का 
भी -भक्षण में विनियोग मालकर सम्पूर्ण अनुवाक को भक्षण में विनियुक्त कहा 
जाय, तो ग्रहण आदि के अदृष्ट प्रयोजन की अशास्त्रीय कल्पता करनी होगी, जो 
इस कथन की अमान्यता में उपपत्ति है, युक्ति है । इस प्रकार रूप और उपपत्ति 
के जाघार पर यह प्रमाणित ह्वोता है कि सम्पूर्ण अनुवाक का केवल सोमहवि के 
अक्षण-ब्यापार में विनियोग न होकर ग्रहण, अवलोकन, भक्षण, पाचन आवि सभी 
क्षियाओं में पृथक्‌ू-पुथक्‌ उन वाक्‍्यों का विनियोग है, जो ग्रहण आदि अर्थ को 
अभिव्यवत करने में समर्थ हैं ॥२५॥ (इति भक्षणमन्त्राणां यथालिज्रं ग्रहणादी 
विनियोगाइघिकरणम्‌--&) । 


(मन्द्राभिभूतिरित्यादेभक्षयामीत्यन्तस्यैकशस्त्रताउधि- 

करणम्‌-१०) 

गत अधिकरण में भक्षातुवाक के प्रारस्मिक भाग में पठित वाक्यों के सम्बन्ध 
का विशेष विवेचत किया गया! शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या उसके आगे 
“मन्द्रामिभूति: केतुयेज्ञानां वागूजुषाणा सोमस्य तृप्यतु' से लेकर' अन्तिम वॉक्य 
“वसुमद्गणस्य सोमदेवते मतिविद: प्रात:सबनस्य गायत्रच्छत्दसोउज्निष्टूत इस्द्र- 
पीतस्‍्य मघुमत उपहृतस्योपहृतों भक्षयामि' पर्यन्‍्त एक ही मन्त्र है? अथवा 
आन्द्रामिभूति:' से तृप्पतु” पर्यन्त पृथक्‌ और 'वसुमद्गणस्य' से 'भक्षयामि” तक 
पृथक्‌ मन्त्र हैं? प्रतीत होता है, ये दो मन्त्र हैं, क्योंकि गत बूत्र के निर्देशानुसार 
इनके अर्थ भिन्‍न-मिन्‍्त हैं। प्रथम वाक्य का तृप्ति-अर्थ भिन्‍न है; अन्तिम वाक्य 
का भ्नक्षण-अर्थ भिन्‍न । तृप्ति और भक्षण एक नहीं होते | तृप्ति भक्षण का परि- 
णाम है, स्वयं भक्षण नहीं । इसलिए ये वाक्य भिन्‍न मन्त्र माने जाने चाहिएं। 
आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 
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गुणाभिधानास्मन्ध्राविरेकसन्त्रः स्थात्‌ तयोरेकार्थसंयोगात्‌ ४२ का 


[गुणाभिधानात्‌ ] ग्रण के कथन होने से [ मत्द्रादि: | 'मत्द' से लेकर 'भक्ष- 
यामि' पर्यन्त [ एकमन्‍्त्र: ] एक मन्त्र [स्यात्‌ | है। [तयो: ] उन दोनों का [ एकार्थे- 
संयोगात्‌ ] एक अर्थ के साथ सम्बन्ध होने से । 

तृप्ति भक्षण का परिणाम है, इसलिए भक्षण का गुण है। भक्षण मुख्य है। 
तृष्ति और भक्षण दोनों का भक्षणरूप मुख्य अर्थ के साथ सम्बन्ध होने से इस 
सम्पूर्ण मन्‍्त्र का भक्षण-व्यापार में विनियोग है। तृप्ति, भक्षण-सम्बन्धी कोई 
व्यापार नहीं है, प्रत्युत उसका परिणाम होने से अंग्रभुत हुआ उसी में अन्तहित 
है। फलतः महू 'मन्द्र' से लेकर 'भक्षयामि' पययन्‍्त सम्पूर्ण मस्त्र एक है, और उसका 
सोमह॒बि के भक्षण-ब्यापार में विनियोग है।।२७॥ (इति मन्द्राभिभूतिरित्यादे- 
भेक्षयामीत्यन्तस्यैकशस्त्रताईघिकरणम्‌-- १०) । 

(इन्द्रपीतस्येत्यादिमन्त्राणां सर्वेषु भक्षेघूहेन विनियोगाउघि- 

करणम्‌--११) 

गत अधिकरण में भक्षानुवाक-विषयक एक निर्णय किया गया । इसी ज्योति- 
छ्टोम प्रसंग में इन्द्र देवता के लिए तथा इन्द्र से भिन्न मित्रावरुण आदि देवताओं 
के लिए सोम की आहुतियों का कथन है। उनके शेष सोमरस के भक्षण का भी 
निर्देश है । शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या भक्षानुवाक मन्त्र का विनियोग केवल 
इन्द्राहुति के शेष सोमभक्षण में ही है ? अथवा इन्द्र से भिन्‍न देवताओं को दी गई 
आहुतियों से बचे सोमरस के भक्षण में मी है ? अनुवाक-मन्त्र में “इन्द्रपीतस्थ' 
लिंग के विद्यमान होने से केवल ऐन्द्र सोमाहुति से बचे सोम के भक्षण में ही मन्त्र 
का विनियोग होना चाहिए, ऐसा प्रतीत होता है। आचार्य सूत्रकार ने श्षिष्य के 
सुझाव को पूर्वेपक्षरूप से सूत्रित किया -- 


लिझ्ञाविशेषनिर्देशात्‌ समानविधानेष्वनैन्द्राणास- 
मन्त्रत्वमू ॥२७७ 


[समानविधानेषु] समान विधानवाले सोमाहुति-शेषों के भक्षण में [लिजू- 
विश्वेषनिर्देशात्‌ | 'इन्द्रपीतस्प ---इन्द्र द्वारा पिये गए--ऐसा विज्लेष लिज्ू ८5 
कथन का निर्देश होते से [अनैन्‍्द्राणाम्‌ ] इन्द्र से भिन्‍न देवतावाले ह॒विदेषों का 
[अमन्तत्वम्‌ ] मन्‍्त्ररहित भक्षण होता है, ऐसा समभना चाहिए। 

इन्द्र से भिन्‍न देवतावाली ह॒वियों का भक्षण मन्‍त्रोच्चारण त करते हुए ही 
करना चाहिए, क्योंकि इन हवियों का विधान समान रूप से एक प्रकरण में 
हुआ है। उनमें “इन्द्रपीतस्य” यह मन्त्र इन्द्र से भिन्‍न देवता द्वारा पिये गये सोम- 
हबि को नहीं कह सकता । इसलिए उन हवियों का भक्षण मन्त्रहित होगा। इन्द 
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के लिए दौ गई सोमाहुति के बचे सोम के भक्षण में ही मस्त्र का विनियोग है। 
हवियों का एक प्रकरण में विधान होने से ऊह सम्भव नहीं, जो मन्त्र में “इन्द्र” के 
स्थान पर अन्य देवता का नाम पढ़ा जा सके। ऊह का क्षेत्र वस्तुत: विकृतियाग 
होते हैं । ज्योतिष्टोम प्रकृतियाग है। इसलिए इन्द्र से भिन्‍त देवतावाली हँकियों 
में भक्षण मन्त्ररहित होता है ॥२७॥ 

आनचाये सूत्रकार जिज्ञासा का समाधान करता है-- 

यथादेवतं वा तत्प्रकृतित्व॑ हि दर्शयति ॥२८॥ 

[वा] 'वा' पद पुर्वपक्ष की निवृत्ति के लिए है। तात्पयें है--इन्‍द्र से भिन्‍त 
देवतावाली ह॒वियों का मक्षण मन्त्ररहित होता है, यह कथन अयुक्त है। [यथा- 
देवतम्‌ ] देवता के अनुकूल ऊह करके समन्‍्त्रक भक्षण होता है। |हि] क्योंकि 
[तत्प्रकृतित्वम्‌ | उस इन्द्र देवतावाली हवि का प्रकृतिखूष होना |दर्यति] 
शास्त्रीय विधान बतलाता है। 

सूत्रकार ने भ्रस्तुत सूत्र में '्वा' पद द्वारा--ूर्वोक्त पक्ष से भिन्‍न पक्ष का 
निर्देश कर -पूर्वपक्ष का निराकरण किया है। प्रथम यह कहा गया है कि ऊह का 
क्षेत्र विकृतियाग हैं; क्योंकि ज्योतिष्टोम प्रकृतियाग हैं, इसलिए यहाँ ऊह का 
अवसर न होने के कारण ऐन्‍न्द्र हवि के भक्षण में ही 'इन्द्रपीतस्य' मन्त्र का विनि- 
मोग होगा; अनैन्द्र हवि के अक्षण में नहीं। अतः अनैन्द्र हविभक्षण अमन्‍्त्रक 
होगा। इसके विपरीत प्रस्तुत सूत्र में सूत्रकार ने ज्योतिष्टोम प्रकृतियाग के अवसर 
घर ऊह के लिए मार्ग प्रशस्त किया है। सूत्रकार का संकेत है--झ्ास्त्रीय विधान 
के अनुसार ज्योतिष्टोम के उक्त अवसर पर ऊह की उद्भावना करना न्याय्य है। 
वह इस प्रकार है-- 

सोगयाग में देवताओं के निर्मित्त सोमहवि प्रदान करने के लिए दस *चमस'- 
संज्ञक पात्र होते हैं । इनको 'ग्रह' ताम से मी कहा जाता है। आहृवनीय अश्ति में 
सोमहबि प्रदान करने के लिए द्रोणकलण से इनमें सोम ग्रहण किया जाता है। 
यही इनके 'ग्रह' नामकरण का कारण है। 'चमस' पद से “चमचा' अर्थ समझना 
ठीक नहीं | यह चौकोर आकार का विद्येष नाप का यज्ञिय पात्र है। इनकी दस 
संख्या याज्ञिक और यजमान की संख्या पर जाधारित है । उनके स्तर के आधार 
पर उनके विशिष्ट नाम हैं। ये पात्र मृउ-सहित गूलर-काष्ठ के बनाये होते हैं। 
उद्गाता, बह्मा, होता और यजमान के चार पात्र 'छुव चमस' कहाते हैं। शास्त्र 
में 'उद्‌गाता' आदि चार को “मध्यतःकारी” ताम से कहा जाता है। क्षेष याज्िक 
मैत्रावरुण, ब्राह्मणाच्छंसी, पोता, तेष्टा, अच्छावाक और आग्तीध नामक 
ऋत्विजों के छह चमस 'होत्रक' अथवा “होत्चमस' कहे जाते हैं। प्रथम चार 
अससों के “छुववमस' नाम का कारण ज्योतिष्टोम में किसी भी अवसर प्र 
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सोमह॒वि-प्रदान के लिए इन्हें न छोड़ा जाना है। प्रात: सवन, माध्यन्दित सबन, 
तृतीय (--सायं ) सबन के प्रारम्भ में इन्हीं चार चमसों द्वारा सर्वप्रथम हृथि 
प्रदान किये जाने के कारण इनका 'सबनमुखीय' नाथ भी कहा जाता है, जबकि 
प्रात:सबन में अच्छाबाक चमस का उपयोग नहीं किया जाता । शेष सबतों में 
दसों ्रमस उपयोग में जाते हैं। 

अ्रुवसंज्ञक चमसों द्वारा सोमहवि-प्रदान निर्धारित एप से इन्द्रदेवता के लिए 
होता है। अन्य होत्रक चमसों द्वारा किये जानेवाले होम में प्रथम होम का देवता 
इन्द्र रहता है । आगे द्वितीय होम में मैत्रावरुण आदि देवता रहते हैं । इन्द्र सभी 
का समान देवता है। 

सोमभक्षण-व्यवस्था--हौतृ-चमसों द्वारा एक बार इन्द्र के लिए होम करने 
पर, उनमें सोम के शेष भाग का भक्षण किये बिना ही पुनः द्रोणकलश से सोम 
भरकर मित्रावरुण आदि देवताओं के लिए होम किया जाता है। उसका हुतशेष 
भक्षण किये जाने की व्यवस्था है। यह ऊह के आधार पर व्यवस्थित है । सोम- 
याग की सात संस्था (--भाग) हैं--ज्योतिष्टोम, उक्थ्य, षोडशी, अतिरात्र, 
अत्यब्निष्टोम, वाजपेय, आप्तोर्याम | शास्त्रीय विघान के अनुसार अतिरात्र में 
घोडक्ी का ग्रहण किया जाता है--अतिरात्रे षोडशिनं गृह्ाति' । घोडशी में 
अक्षमन्त्र गायत्री छन्द का विनियुकत होता है, अतिरात्र में अनुष्टुपू छन्‍्द का। 
बोडकझ्षी का अतिरात्र में ग्रहण होने पर ऊह द्वारा गायत्री के स्थान पर अनुष्टुप्‌ 
का प्रयोग किया जाता है । यहाँ इन्द्र देवता के ध्रुवच्मसों को प्रकृतियाग मानकर 
झेष होत्रक चमसों को उतका विक्ृति माना गया है। इस प्रकार इन चमसों में 
प्रकृतिविकारभाव साने जाने पर जैसे ऊह द्वारा छन्द में परिवर्तन हुआ, ऐसे ही 
“इन्द्रपीतस्थ' में---विकार भूत होतृचमसों के शेष सोमहविभक्षण में 'इन्द्र' पद के 
स्थान पर ऊह द्वारा 'मित्रावरुण' का उच्चारण किया जायगा। सोमयाग-प्रसंग में 
इस प्रकार ऊह का सार्ग खुल जाने पर भक्षण यथादेवत होगा, तथा सम्पूर्ण क्षण 
समस्‍्त्रक होगा ॥२८॥ (इति इन्द्रपीतस्येत्यादिमस्त्राणां सर्वेषु भक्षणेषहेन विनि- 
योगाअधिकरणम्‌--११) । 


(अभ्युन्नीतसोमभक्षणे इन्द्रस्थाप्युपलक्षणाइधिक रणम्‌--१२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--गत अधिकरण में कहा गया है, होतृचमसों द्वारा 
प्रथम एक बार इन्द्र के लिए होम करने पर, उनमें--ओेष सोम का भक्षण किए 
बिना ही--परुन: द्रोणकलझ से सोम भरकर सिन्रावरुण आदि देवताओं के लिए 
होम किया जाता है। तदनन्तर चमसों में बचे सोम का भ्क्षण होता है। यहाँ 
यह सन्देह है--क्या प्रथम उपस्थित देवता इन्द्र का और मित्रावरुण आदि सब 
का--ऊह के आधार पर--भक्षमन्त्र में निर्देश होना चाहिए ? अथवा इन्द्र को 
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छोड़कर वोष मित्रावठण आदि सबका ? तात्पयं है--इन्द्रपीतस्य' में ऊह 'इन्द्र- 
मित्रावरुणपीतस्य' होता चाहिए ? अथवा केवल “मित्रावरुणपीतस्थ' ? आचार्य 
सूक्रकार ने समाधात किया-- 


पुनरभ्युस्नीतेषु सर्वेषासुपलक्षणं द्विशेषत्वात्‌ ॥२६॥ 

| पुनः अभ्युल्तीतेषु ] चमसों से इन्द्र के लिए प्रथम होम करके उन्हीं हुतशेण- 
सहित चमसपात्रों में पुत: गृहीत सोम से होम करने पर क्षेष सोम के अक्षण में 
[सर्वषाम्‌ ] इच्द्रसहित' सभो देवताओं का [उपलक्षणम्‌] उपलक्षणर+निर्देदा 
करना चाहिए, | द्विशेषत्वात्‌ ] बचे हुए सोम में दोनों बार का शेष होने से । 

तीनों सवनों में होम प्रारम्भ होने पर होता 'वषट्‌' कहकर निर्देश देता है -- 
अध्यतःका रियीं (होता, बह्मा, उद्‌गाता, यजमान ) के अध्वर्यू लोगो ! सवनमुखीय 
चमसों से इन्द्र देवता के लिए सोम हृवि का प्रदान करो । 'अनुवषट्‌' कहकर होता 
निर्देश करता है-- होतक चमसोंवाले अध्वर्यु लोगो ! एक बार इन्द्र देवता के लिए 
होम करके द्रोणकलद्ञ से पुनः चमसों में सोम भरकर लौदो; मित्रावरुण आदि 
देवताओं का यजन करो । 

अनुवषट्कार में विभिन्‍त देवताओं का यजन किया जाता है -मित्रावरुण का 
ममित्रं वयं हवामहे' [ऋ० १२३।४] मन्त्र से; ब्राह्मणाच्छंसी इन्द्र का 'इन्द्रं त्वा 
बूषर्म वसम्‌' [ऋ० ३।४०।१] मस्त्र से; पोता-मरुतों का “मरुतों यस्य हि क्षयेा 
[छ० १८६१] मन्त्र से; नेष्टा-त्वष्टा और पत्तियों का 'आत्ते पत्नीरिहावह' 
[आस्व० श्रौ० ६।४॥१८] मन्त्र से; आग्नीध अग्नि का 'उक्षान्ताय वशान्नाय' 
[ऋ० ८।४३।११] मन्त्र से । 

उक्त चमसों से होम करने में प्रथम इन्द्र देवता के लिए सोमहृवि का प्रदान 
किया जाता है । पुनः उन्हीं चमसपात्रों में सोम ग्रहण करके मित्रावरुण आदि का 
यजन किया जाता है। इन विकृतियाग के छह चमसपात्रों में जो शेष माग हैं, 
वह इन्द्र का और मित्रावदण आदि सब देवताओं का है। इसलिए भक्षमन्त्र में 
“इस्द्रपीतस्य' के स्थान पर “इन्द्रमित्रावरुणपीतस्थ' ऐसा ऊहू करना चाहिए ॥२६॥ 

पिष्य जिज्ञासा करता है --इन्द्र देवता का हुतशेष, उसी पात्र में मित्रावरुण 
आदि के लिए भरे गए सोम से बाधित हो जाता है; तब 'इन्द्रपीतस्य' मन्त्र में 
केवल 'मित्रावरुणपीतस्य' ऊहं करना चाहिए। आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा 
को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


अपनयाद्ा पूर्वस्यानुपलक्षणम्‌ ॥३ ० 


[बा]'बा' पद पूर्वोक्त के निवारण के लिए है। तात्पय है--शेष सोममक्षण 
में दो देवताओं का ऊह नहीं करना चाहिए। [पूर्वस्य अपनयात्‌ ] प्रथम हुत इन्द्र 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पाद: ४२१ 


देवता के हुतदोष के बाधित हो जाने से, दो देवतावाले सोममक्षण में [अनुप- 
लक्षणम्‌ ] प्रथम हुत देवता का कथन नहीं करना चाहिए। 

प्रारम्भ में सर्वप्रथम इन्द्र देवता के लिए सोमह॒वि-द्रव्य का प्रदान किया 
जाता है । हुतशेष का भक्षण आदि कुछ भी अन्य प्रयोग न करके उसी पात्र में 
सत्रावरुण देवता के निमित्त सोम भरकर आहवनीय अग्नि में आहुति दी 
जाती है। अनन्तर विकृतियाग की शेष पाँचों आहुतियाँ देकर हुतशेष सोम 
का भ्रक्षण किया जाता है। प्रथम उपस्थित इन्द्र देवता का हुतशोष अपनीत-- 
दुरापेत--दूर हटा हुआ हो जाता है। इस प्रकार बाधित होकर उसके भक्षण का 
अवसर निकल जाता है। यह ऐसी ही स्थिति है, जैसे गुरु ने शेष अन्न को चंत्र 
के लिए भक्षणार्थ दिया । चंत्र ने अपने शेष अन्न को मैत्र के लिए दे दिया। मैत्र 
यही निर्देश करता है कि मैं चैत्र के ्ोष अन्न को खा रहा हूँ । गुरु के शोष अन्न 
को खा रहा हूं, ऐसा तहीं कहता । इसलिए प्रथम उपस्थित देवता इन्द्र को भक्षण- 
मन्त्र (+-इन्द्रपीतस्य )में-ऊह के आधार प्र-निदिष्ट नहीं करना चाहिए ॥।३०॥ 

उक्त जिज्ञासा का सूत्रकार ने समाधान किया-- 


अग्रहणाद्‌ बाइतपायः स्थात्‌ ॥३१॥ 


[वा]'वा' पद पूर्वोक्त के निवारण के लिए है। तात्पये है--प्रथम उपस्थित 
देवता इन्द्र के हुतशेंष का अपनप+«बाघ हो जाता है, यह युक्त नहीं है । [अग्रह- 
णात्‌]३न्‍द्र देवता के हृतशेष का--मित्रावरुण आंदि देवता के लिए आदिष्ट सोम 
में--ग्रहण न होने से [अपनाय: स्थात्‌ ] इन्द्र-निमित्त हुतशेष का अपाय--निरा- 
करण नहीं होता । 

जिस चमसपात्र में इन्द्र देवता का हतझेष सोम है, उसी पात्र में होता की 
चोषणा के अनुसार मित्रावरुण आदि देवता के लिए द्रोणकलश से सोम भरा 
जाता है। होता की घोषणा यह होती है कि--हौोत्रक चमसों द्वारा देवता के लिए 
सोमहवि-आहुति देनेवाले अध्वर्यू लोगो ! मित्रावहण आद्रि देवता के लिए द्रोण- 
कलश से सोम भरकर लौट आओ, आहवनीय अग्नि में हथि प्रदान करो । इस 
चोषणा में यह नहीं कहा गया कि इन्द्र देवता का हुतशेष मित्रावरुण देवता के 
लिए आहवनीय में प्रदात करो । होता की घोषणा के अनुसार मित्रावरुण आदि 
देवता के लिए सोमहवि वही है, जो प्रोणकलश से भरकर लाया गया है। इस 
का हतशेष घोषणा में गृहीत नहीं है। बह होता की घोषणा से अछूता रहता है; 
मित्रावरुण आदि देवता के लिए आहुत नहीं होता | तब उसको अपनीत--बाधित 
कहना अयुक्‍त है। घोषणा में इन्द्र देवता और उसके हुतशीष का कोई उल्लेख न 
होने से वह्‌ अपनी स्थिति में अबाध बना रहता है। उसका भक्षण किया जाता है। 
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फलत: भक्षणमन्त्र में इन्द्र सहित सब देवताओं का निर्देश होता चाहिए ॥३१॥ 
(इति अभ्युन्नीतसोमभक्षणे इच्द्श्याप्युपलक्षणा अधिक रणम्‌-- १२) । 


(पात्नीवतभ्नक्षणे इन्द्रादीनामनुपलक्षण5धिकरणम्‌-- १३) 


तैत्तिरीय संहिता [ ६॥५॥८११॥ में इस प्रकार का पाठ है--'यदुपांशुपातरेणा- 
अप्रयणात्‌ पात्वीवतं गृह्नाति' जो उपांशु पात्र के द्वारा आग्रयण पात्र से पात्नीवत 
ग्रह में सोम लेता है। इसमे पूर्व ऐन्द्रवायव, मैत्ञावरुण, आदिवन तामवाजे दो-दो 
देवताओं के निमित्त सोम की आहुति देकर शोष सोम बूंद-बूँद आवित्य-स्थाली में 
टपकाया जाता है । तृतीय सबन में वह सोम आग्रयण पात्र में ले लिया जाता है। 
आग्रयण-स्थाली में रक्खे सोम को जन्य एक पात्र में उलठकर उसे पुनः चार 
धाराओं से आग्रयण-स्थाली में लिया जाता है। ७ 

इस आग्रयण-घ्थाली से उपांक्षुग्रह द्वारा पात्नीवत ग्रह में सोम लिया जाता 
है। पात्नोवत ग्रह के होम करने पर उसके हुतशेष सोम का भक्षण करते के विषय 
में शिष्य ने सन्देह प्रकट किया--कक्‍्या सोमभक्षण के समय पात्नीवत देवता के 
साथ इन्द्र-वायु आदि देवताओं के जोड़े का निर्देश भक्षणमस्त्र में करता चाहिए ?ै 
अथवा तहीं करना चाहिए ? शिष्य वे सुराव दिया--गत अधिकरण के निर्णय के 
अनुसार तो इन्द्र-बायु आदि देवताओं का निर्देश करना चाहिए, क्यों कि पात्नीवत 
के हुत्षेष में उन देवताओं का हुतशेष भी सम्मिलित है। एि जव्य-सुकाव को पूर्व- 
पक्षरूप से आचाय॑ सूतकार ने सूनित किया -- 


पात्नोवते तु पुर्बबत्‌ ॥३२॥ 


[पाल्नीवते | पात्नीवत देवताविषयक भक्षणमन्‍्त्र में [ठु] मी [ पुरवेबत्‌ | 
पहले अधिकरण के निर्णय के समान इन्द्रवायु आदि देवताओं का निर्देश करना 
चाहिए। 

गत अधिकरण में सिज्मावदण आदि देवताओं के हतझेष के साथ इन्द्र देवता 
का हुतशेष सम्मिलित होने से मक्षणमन्‍्त्र में मित्रावरुण आदि के साथ इन्द्र के 
निर्देद्ा का निर्णय जैसे किया गया है, उसी प्रकार पात्नीबत देवता के हुतश्षेष में 
इन्द्र-वायु आदि देवताओं के हुतशेष सोम का अंश सम्मिलित रहता है; इसलिए 
यहाँ भी पात्नीबत देवता के हुतशेष-भक्षण-मल्त्र में पात्नीवत के साथ इन्द्र-बायु 
आदि देवताओं का निर्देश होता चाहिए ।३२॥ 

आचार्य सूअकार ने समाधात किया--- 


प्रहणाव्‌ वाध्पनीतः स्यात्‌ ॥३ इ॥ 
[वा ]'वा' पद पुवंपक्ष के निवारण के लिए है। तात्पय है--ब्रात्नीवत देवता 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पाद: ४२३ 


के हुतशेष-भक्षण-मन्त्र में इन्द्रवायु आदि द्विदेवत्य का निर्देश करना युक्त नहीं है । 
[म्रहणात्‌ | आम्रयण-पात्र से पात्नीवत सोम का ग्रहण होने के कारण, द्विदेवत्य 
आदि शेष [अपनीत' ] दूरापेत--दू र हटा हुआ [स्यात्‌ | हो जाता है। 

गत अधिकरण में जो निर्णय किया गया, उसके साथ पात्नीवत देवता के हुत- 
ज्षेष का सांम्व नहीं; वैषग्य है। वहाँ इन्द्र देवता के लिए जिस चमस से सोमहवि 
आहुत किया गया है, उसमें बचे सोम का--अन्य किसी प्रकार का भी प्रयोग न 
करके सीधे उसी चमस में द्रोशकलश से मित्रावरुष आदि देवता के लिए सोम 
ग्रहण किया जाता है । इसके विपरीत पात्नीवत देवता को सोमहवि प्रदान करने 
के लिए सोम का ग्रहण आग्रयण-पात्र में संगृहीत सोम से किया जाता है। आग्रयण- 
पात्र में सोम का संग्रह जिस प्रक्रिया से होता हैं, उसके अनुसार इन्द्र-वायु आदि 
ब्विदेवत्य हुतशेंष सोम आग्रयण-पात्र में पहुँचने तक अपने अस्तित्व को समाप्तप्राय 
कर बैठता है। आग्रयणपात्र से उपांशु ग्रह द्वारा पात्तीवत देवता के लिए सोमग्रहण 
करने के अवसर पर इन्द्र-बायु आदि का द्विदेवत्य हुतश्षेष इतती दूर जा पड़ता है 
कि पात्नीवत हुतशेष के भक्ष मन्त्र में द्विदेवत्य के नामनिर्देश की उपेक्षा करना 
ही युक्त है । आग्रयणपात्र में सोमसंग्रह की प्रक्रिया ३१वें सूत्र के भाष्य में प्रकट कर 
दी गई है। 

इस प्रकार इन्द्र और मित्रावरुण के हुतशेष पात्र एक ही होने से मिन्रावदण के 
हुतशेष-भक्षमस्त्र में मिनत्रावरुण आदि के साथ इन्द्र का ऊहू किया जाना युक्‍त है। 
पाल्नीवत में यह स्थिति नहीं है। यहां सोम का संग्रहंपात्र और आहुतिपात्र दोनों 
भिन्न हो गए हैं। यहां सोम के आधार पात्र आप्रयण तक द्विदेवत्य हुतशषेदर पहुचते- 
पहुंचते दम तोड़ बैठता है। तब भक्षणमन्त्र में उ्षका निर्देश न होना युक्त ही 
है ॥३३॥ (इति पात्नीवतमक्षणे इन्द्रादीनामनुपलक्षणाइथिक रणम्‌ ---१ ३) । 

(पात्नीवतशेषभक्षे त्वष्दु रनुपलक्षणीयता5धिकरणम्‌-- १४) 

पत्नीवान्‌ देवता-सम्बन्धी सोम-आहुति के प्रसंग से तैत्तिरीय संहिता [ ।४॥- 
२७] में मन्त्र है --'अग्ता ३३ पत्नीवा३: सजूदेवेन त्वष्ट्रा सोम॑ पिब” हे पत्नीवान्‌ 
अम्ने ! त्वष्टा देव के साथ तुम प्रीतिपुवंक सोम का पान करो । इस विषय में सन्दि- 
हान शिष्य जिज्ञासा करता है, क्या पात्नीवत सोम के शेष का भक्षण करते हुए 
भक्षमन्त्र में त्वष्टा का' निर्देश करना चाहिए ? अथवा नहीं करना चाहिए ? मन्त्र 
में साथ पीने का उल्लेख होने से प्रतीत होता है, भन्षमन्त्र में त्वष्टा का निर्देश 
होना चाहिए। शिष्य-सुझाव को आचार्य सूत्रकार ने पृर्वेपक्ष-रूप से सूत्रित 
किया-- 

त्वष्टारं तृपलक्षयेत्‌ पानात्‌ ॥३४७ 

[पानात्‌] आहुति-मन्त्र में त्वष्टा के सोमपान का निर्देश होने के कारण 
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[त्वष्टास्म्‌ | त्वष्टा को [तु] तो [उपलक्षयेत्‌] भक्षमन्त्र में उपलक्षित-- 
सम्मिलित करना चाहिए । 

“सजूदेबिन त्वष्ट्रा सोम पिंज' इस होम-मन्त्र का उच्चारण करते हुए पात्नीवत 
सोम त्वष्ठा के साथ पत्नीवात्‌ अग्तिदेवता के लिए आहवततीय आर में प्रदान 
(आहुत ) किया जाता है । यह अग्नि के लिए और उसके साथी त्वष्टा देवता, दोनों 
के लिए सह॒दान होता है। जैसे लोकव्यवहार में कहा जाता है--भज्ञदत्त के साथ 
देवदत्त को सौ रुपए दे दो' ऐसा कद्दने पर दोनों को ही वह धन दिया जाता है। 
इससे स्पष्ट होता है वह पात्नीवत सोम त्वष्टा देवतावाला भी है, अतः भक्षमन्त्र 
में त्वष्टा देवता का निर्देश करना चाहिए । गत अधिकरण में ब्णित इन्द्र के समान 
त्वष्टा भी सोमपान करता है, तब भक्षमत्त्र में उसका निर्देश क्यों न हो ?।।३४॥ 

आचार सूबकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 

अतुल्यत्वात्तु नंव॑ स्थात्‌ ॥३५॥ 

[6] व्वष्टा के तो [अतुल्यत्वात्‌ |पत्नीवान्‌ जग्ति के तुल्य न होने के कारण 
[र्वम्‌ ] इस प्रकार भक्षमन्त्र में निर्देश [न स्यात्‌ ] नहीं होना चाहिए। 

भाष्यकार झबरस्वामी ने यहाँ पातञजल व्याकरण महाभाष्य का एक वाक्य! 
उद्धृत कर बलपुबंक यह कहा है कि हम दब्द-प्रमाण को माननेवाले हैं; शब्द जो 
कुछ बताता"है, वही हमारे लिए मात्य है। शब्द-प्रमाणरूप में यहाँ विधिवाक्‍्य 
है--पात्नीवतं गृह्लाति' पात्वीवत सोम का ग्रहण करता है। इसमें त्वष्टा का 
कोई संकेत नहीं है। अन्य भी कोई ऐसा विधिवाक्य नहीं है, जिससे यह सोम या 
इसका भाग त्वष्टा के लिए जाना जा सके । 

होममन्त्र में जो “त्वष्ट्रा सोम॑ पिब' पद हैं, उनसे यह निर्णयात्मक रूप में सिद्ध 
नहीं होता कि अग्नि के सोमपान में त्वष्टा सहयोगी है। 'त्वष्ट्रा' पद में तृतीया 
विभजित अप्रधात अर्थ में है। यद्यपि 'सह' पद का योग यहाँ नहीं है, फिर भी यदि 
सह का अर्थ अभिप्रेत हो, तो भी अप्रधान (गौण) अर्थ में तृतीया हो जाती है । 
पाणिनि ने स्वयं 'पुमान्‌ स्त्रिया' | अष्टा० १।२।६७ ] प्रयोग कर उक्त भावना को 
अभिव्यक्त किया है। 'पुत्रेण सह आगतः पिता; शिष्येण सह गत: आचार्य: पुत्र 
के साथ पिता आया; शिष्य के साथ आचाये गया; यहाँ आता-जाता क्रिया के साथ 
मुख्य सम्बन्ध पिता व आचार्य का है; पुत्र-शिष्य गोण हैं। पर यह ध्यान देने की 
बात है, गौण पुत्र व द्विष्य को पिता व आचार्य की आना-जाना क्रिया का पूर्ण 
अनुष्ठान करना होता है। वे क्रिया में पूर्ण सहयोगी रहते हैं। यदि पुत्र-शिष्य 


३. शब्दप्रमाणका वयम्‌; यच्छब्द आह तदस्माक प्रमाणम्‌' महाभाष्य, अ० १, 
पा० श,आाह्लिक ११ 


अध तृतीयाष्माये द्वितीय: पाद: ४२५ 


पिता-आचार्य की क्रिया में सहयोगी न रहें, तो उक्त प्रयोग हो तहीं सकते । इसी 
के अनुसार गौण होने पर भी त्वष्टा सोमपान में अग्नि का सहयोगी होता है, तो 
अले हो रहे, पर वह सोमपान मुख्यरूप में पत्नीवान्‌ अग्नि का है; क्योंकि विधि- 
वाबय के अनुसार सोम का ग्रहण उसी के लिए हुआ है। उस दशा में होममन्त्र के 
पदों का अर्थ होगा--'जो तू त्वष्टा के साथ विद्यमान है, सो तू सोम का पान कर'। 

गम्भीरता से विचारने पर जाना जाता है, यह नितान्त आवश्यक नहीं कि 
प्रधान की क्रिया में अप्रधात सहयोगी हो। सहयोगी न होने पर भी ऐसे प्रयोग 
प्रामाणिक माने जाते हैं, जैंसे--'सहैव दश्रि: पुत्रैर्भारं वहति गर्दभी । यहाँ 
आवश्यक रूप से यह अभिप्नेत नहीं है कि गर्दभी के दसों पुत्र भारवहन-क्रिया में 
सहयोगी हैं। अनेक पुत्र मारवहन में अल्पवय व रुग्ण होने आदि से असमर्थ हो 
सकते हैं। ऐसे प्रसंगों में दस पुत्रों की विद्यमानतामात्र विवक्षित है। इसी प्रकार 
अस्तुत प्रसंग में त्वष्टा की केवल विद्यमानता अभिहित होती है; सोमपान-फ्रिया 
में वह सहयोगी नहीं। तब भक्षमन्त्र में उसके नाम के ऊह का कोई प्रएन नहीं 
उठता ॥३५॥ (इति पात्नीबतश्षेषभक्षे त्वष्टुरनुपलक्षणीयताअधिकरणम्‌-- १४)। 


(पात्नीवतशेषभक्षे त्रिशतो&्नुपलक्षणाइईधिक रणम्‌-- १५) 
पूर्वोक्त पात्तीवत कर्म में याज्या-मन्त्र पठित है-- 


पेमिरस्ते सरध याहार्वाइ, नानारथं वा बिभवों हाववा:। 
पत्नीवर्तस्थत्रितं त्रीइघ देवाननुष्वधमा वह मादयस्व ॥ 
ज-० ३।६६॥ 


है अग्ने ! इन आगे जानेवाले तेतीस देवों के साथ समान रथवाले -5एक 
रथवाले -- एक रथ में बैठकर समीप आओ । अथवा क्योंकि तुम्हारे अश्व विविध 
रूपों को ग्रहण करने में समर्थ हैं, इसलिए सानारथों पर बैठकर आओ | 

दषिष्प जिज्ञासा करता है--इस विषय में सन्देह है--क्या भक्षमन्त्र में तेतीस 
देवों का निर्देश करना चाहिए ? अथवा तहीं करना चाहिए ? याज्या-मन्त्र के अनु- 
सार तो यही प्रतीत होता है कि तेतीस देवों का निर्देश करना चाहिए, क्योंकि मन्त्र 
में तेतीस देवों को सोम देने का उल्लेख है। अग्नीत्‌ ऋत्विजू अग्नि को मानों इस 
प्रकार आदरपूर्वंक प्रेरित करता है--है अग्ने ! समीप आओ, तेतीस देवों के साथ 
एक रथ पर बैठकर अथवा नाना रथों से आओ; तुम्हारे अप्व विविध रूपों को 
ग्रहण करने में समय हैं । इस अनुष्वध--सोम को पत्नीवत्‌ तेत्तीस देवों के लिए 
प्राप्त कराओ । यहाँ अग्नीत्‌ तेतीस देवों की तृष्ति के लिए इच्छा करता है, ऐसा 
ज्ञात होता है। मन्त्र में प्रधानरूप से जिसका उल्लेख है, उसके लिए सोम है। 
मृद्यपि विधिवानय में पत्नीवान्‌ अग्निदेवता कहा गया है, पर वहाँ अन्य देवता का 
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निषेध भी नहीं किया गया । इससे निर्वाधरूप में मन्त्रवर्ण से प्राप्त तेतीस देवता 
विधिवाक्य में समभने चाहिएँ । 


ब्विशच्च पराथत्वात्‌ ॥३६॥ 


[विक्ञत्‌] तीस [च] और तीन अर्थात्‌ तेतीस देवता--गत अधिकरण में 
बणित त्वष्टा के समान--पात्नीवत सोम में सम्मिलित नहीं होते, [परार्थत्वात्‌ ] 
मन्त्र में उनके उल्लेख का स्तुति आदि बन्य प्रयोजन होने से । 

'ऐभिरग्ने' मन्त्र में न तो अग्निदेबता किसी को बुलानेवाला कहा है, और न 
सोम परोसनेवाला | तेतीस देवताओं के यजन से यहाँ कोई प्रयोजन सिद्ध होता 
हो, ऐसा भो तहीं कहा गया है । अग्निदेवता को इव कार्यों के लिए सत्कारपुर्वंक 
प्रेरित किया गया हों, ऐसा भी यहाँ तहीं है। मन्त्र में केवल अग्निदेवता को 
सम्बोधन किया गया है; यजत के लिए उसी का आवाहन है। तेतीस्त देवों को 
अ्रकाशित करता हुआ सूर्य आग्तेय तत्त्व का केन्द्र है। यह सम्मिलित देवों की 
स्वृतिमात्र है। सोम-हवि की आहुति सृय्ये में नहीं दी जाती; पत्नीवान्‌ अब्नि में 
दी जाती है, जो वेदि में आहवनीय रूप से अवस्थित है । विधिवाक्य 'पात्नीवतं 
गृह्लाति' में उसी के लिए सोमहति के ग्रहण किए जाने का विधान है। जिसके 
लिए विधान है, वही प्रधान देवता है। उसी का सोम है। इसलिए हुतशेष सोम के 
भअक्षमन्त्र में अन्य तेतीस आदि देवों के निर्देश का प्रश्न तहीं उठता । 

वस्तुत: यह साधारण वैज्ञातिक तथ्य है कि आहवनीय अस्नि में द्रव्याहुति 
प्रदान करते पर अन्य सब देव स्वतः तृप्त व हित होते रहते हैं; और उसके प्रति- 
दान रूप में प्राणी के कल्याण के लिए जीवनी शक्तियों की अनवरत वर्षा करते 
रहते हैं। इसी आधार पर वह अग्नि पत्नीवान्‌ है, सबका रक्षक है, जीवन-रक्षा 
में अनुपम सहयोग प्रदान करता है। इन्हीं वैदिक भावनाओं को हृदयंगम कर 
गीता में कहा है-- 
सहयज्ञाः प्रजए सृष्द्वा पुरोवाच प्रजापति: । 
अनेन्त प्रसविष्यध्यमेष वो5स्त्विष्ट कासधुक्‌ ॥ 
वेयान्‌ भावषताओ्नेन ते देवा भावयस्तु घः । 
परस्पर भाषयस्तः. श्रेयः परमवाष्स्थथ ॥ 
इष्टान्‌ भोगान्‌ हि वो देवा दास्यन्ते यश्षमाविताः । 
तंवेत्तानप्रदायेम्यो यो भुंक्ते स्तेन एवं सः ॥ 

प्रजापति परमात्मा ते सर्गेरचनाकाल में यज्ञसहित प्रजाओं की सृष्टि कर 
कहा--इसके सहयोग से अपनी जीवनी शक्तियों को बढ़ाओ, यह तुम्हारी अभि- 
लषित कामनाओं की सफलता के लिए अनवरत स्रोत है। 


अथ तृतीयाध्याये द्वितीय: पाद: डर७ 


देवों को इससे प्रसन्‍त् करो, देव तुम्हें प्रसन्‍न करेंगे। परस्पर के सहयोग से 
परम कल्याण को प्राप्त करोगे। 

यज्ञ से प्रसन्‍त हुए देव अभिलषित भोगों को तुम्हें प्रदान करेंगे। उनके दिए 
अतुल भोगों को भोगते हुए यदि तुम यज्ञ द्वारा उन्हें हवि प्रदान नहीं करते, तो 
तुम चोर ही कहे जाओगे । इसी आशय को मनु ने भी एक इलोक में अभिव्यक्त 
किया है । 

फलत: सोम या अन्य द्रव्याहुति का प्रधान देवता अग्नि है । ऋग्वेद के मन्त्र 
में उसी का निर्देश है। तेतीस देवों का निर्देश्ष केवल प्रासंगिक अस्तित्व--स्तवन 
को अभिव्यकत करता है, तथा उतके व्यवहार की उस प्रक्रिया को प्रकट करता हैं, 
जिसका उल्लेख गत पंक्तियों में किथा गया ॥३६॥ (इति पात्नीवतश्ेषभक्षे 
त्रिशतोह्नुपलक्षणाउधिकरणम्‌--१५) । 


(भक्षणेश्नुवषट्का रदेवताया अनुपलक्षणाईधिकरणम्‌--१६) 


ऐतरेय ब्राह्मण [३।५| में पाठ है--" 'सोमस्याग्ने वीहि' इत्पनुवषद्‌ 
करोति”--'सोमस्थाग्ने वीहि' मन्त्र से अनुबषद्‌ करता है। सोघ-याग में मध्यतः'- 
कारियों के झ्लुबसंज्षक अथवा सवनमुखीय-संज्ञक प्रकृति बागीय चमसों के 
बषट्कार से इन्द्रदेदता के लिए होम करने के अनच्तर 'सोमस्थाग्ने वीहि वौषट' 
अनुबषट्कार आहुति का विधान है। स्विष्टकृत्‌ आहुति के समान यह उस कर्म 
की अन्तिम आहुति होती है। शिष्य जिज्ञासा करता है--यहाँ सन्देह है-- क्या 
अनुवषट्कार की देवता का सक्षमन्त्र में निर्देश करना चाहिए? अथवा नहीं 
करना चाहिए ? प्रतीत होता है, निर्देश करना चाहिए; बयोंकि गत अधिकरण 
में बरणित तैतीस देवताओं की पराथंता के समान अनुवषट्कार देवता की परार्थता 
नहीं जानी जाती। तब भक्षमन्‍्त्र भें उसके निर्देश के लिए कोई बाधा नहीं होनी 
चाहिए। 

आचार्य सूश्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


वषद्कारश्च कत्त बत्‌ ॥३७॥ 


[कर्तुँक्त्‌] वषद्कार के करनेवाले होता-पोता-अध्यर्यु को जेसे भक्षमस्त्र में 
“होतृपीतस्य, पोतृषीतस्य, अध्वर्युपीतस्थ' के रूप में निर्दिष्ट नहीं किया जाता, 
उसी के समान [वषद्कार:] अनुवबट्कार के देवता को [च] भी निदिष्ट नहीं 
करना चाहिए। 

१. “मध्यतःकारी' शास्त्र में होता, ब्रह्मा, उद्‌गाता, यअमान इन चार का नाम 
कहा जाता है। २८ सत्र के भाष्य में इसका उल्लेख किया गया है । 


डरद मऔीमांसा-दर्शन 


सूत्र में 'वषद्कार: पद से अनुवषट्कार अभिप्रेत है। कुतूहलवृत्तिकार ने 
पाठ ही “अनुवषद्कार:' स्त्रीकार किया है। यद्यपि अनुवषद्कार का देवता अग्नि 
है, क्योंकि आहुति अग्ति में ही दी जाती है, परस्तु यह आहुति अग्निदेवता के 
उद्देश्य से नहीं दी जाती, अपितु कम की सम्पच्नता के संकेतरूप में दी जाती है । 
होता-पोत्ता-अध्वर्यू आदि भी अनुष्ठेय कर्म की सम्पन्नता के लिए समपित अथवा 
उपस्थित रहते हैं। उनको जैसे भक्षमन्त्र में निदिष्ट नहीं किया जाता, वैसे ही 
अनुवषदूकार देवता को मी । 

मध्यतःकारियों के चमसों से इन्द्र देवता के लिए आहुतियाँ प्रदान करने के 
अनन्तर अन्तिम आहति के मन्त्र का उच्चारण करते हुए होता अन्त में 'वौषदट्‌' 
पद का उच्चारण करता है। यह इस बात का संकेत है कि सोमयाग के प्रस्तुत 
कर्म की यह अच्तिम आहुति दी जा रही है। इसी प्रक्रिया का ताम अनुवषट्कार 
है । इसका तात्पयें है, प्रकृतियाग के सवनमुखीय चमसों से आंहृुततियाँ इन्द्र देवता 
के लिए दी जाती हैं। वहाँ अग्नि देवता उद्दिष्ट नहीं होता । जो कार्य वषद्कार 
प्रकृतियाग में किया है, वही कार्य अनुवषट्कार में करने योग्य माता गया है। 
इसलिए जैसे वषट्कार में अग्नि देवता उद्िष्ट नहीं है, वैसे ही अनुवषट्कार में 
भी उद्दिष्ट न होगा। तब भक्षमत्त्र में उसके निर्देश का प्रदन ही नहीं 
उठता ॥३७॥ (इति मक्षणेड्तुवषट्‌का रदेवताया अनुपलक्षणाईधिकरणम्‌--१६)। 


(अनैन्द्राणाममन्त्रकभक्षणा5प्चिक रणम्‌ू-- १७) 


शास्त्रीय मान्यता के अनुसार 'ऊह' केवल विक्ृतियागों में होता है; प्रकृति- 
याम में नहीं । इसके विपरीत गत रघवें सूत्र में एकदेशी मत से प्रकृतियाग में 
भी “ऊह' की कल्पना की जाती है, यह बताया। उसी के अनुसार अनैन्द्र हवि 
का भक्षण समस्ज्रक किये जाने का सुकाव दिया है। उसी विषय को पूरा करने 
की भावत्ता से सूत्रकार ने प्रस्तुत सूत्र द्वारा बताया-- 


छन्द: प्रतिषेधस्तु सर्वंगामित्वात्‌ ॥३८॥ 


[तु] तु पद सूत्र २५ में किये गये एकदेशी के कथन की निवृत्ति के लिए है। 
तात्पयें है, सोमयाग के एककर्म होने से उसमें प्रकृति-विकृतिभाव की कल्पना 
नहीं की जा सकती, [सर्वेंगामित्वात्‌ ] सोमयाग में अभिषव आदि सोमघर्मो के 
स्वंगामी होने से, अर्थात्‌ तीनों सबनों में सोमघर्मों के विद्यमान होने से। 
[छन्‍्दअतिषेधः | पोडशी में अनुष्टुप्‌ छत्द का कथन, घोडजशी के तृतीय सवन में 
| रू बहाँ जगती छत्द के प्रतिषेधरूप है; जगती की जगह बनुष्टुप्‌ की 'ऊह 
नहीं है। 


ज्योतिष्टोम, उक्ध्य, षोडञ्ी, अतिरात्र, अत्यग्निष्ठोम, वाजपेय, आप्तोर्याम- 
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इन सात संस्थाओं --भागों में सम्पूर्ण होनेवाला सोमयाग एक ही याग है। तीनों 
खबनों में अभिषव आदि सोम के धर्म विद्यमान रहते हैं| 'श्रुव“संजक एवं 
द्वोत्रक-संज्ञक पात्रों द्वारा हविप्रदान में इनके प्रकृति-विकारभाव की कल्पना 
नहीं की जा सकती; क्योंकि यह सब प्रधानभृत सोमयागरूप एक ही कर्म है। 
इसलिए यहाँ 'ऊह' की कल्पना निराघार है । इसी कारण वह कथन असंगत है, 
जो सूत्र २८ की व्यास्या में कहा गया है कि--'अतिरात्र' में 'बोडशी' का प्रहण 
होने पर अतिरात्र के जगती छनन्‍्द की जगह षोडश्ी के अनुष्ट्प्‌ू छन्‍्द की 'ऊहँ 
की जाती है। अतिरात्र के तृतीय सबन में षोडशी का ग्रहण होता है; उतने अंश 
में घोडशी-अनुष्ट्‌प्‌ से अतिरात्र-जगतीछन्द प्रतिषिद्ध हो जाता है, बाधित हो 
जाता है। ऊहँ की कल्पना निराधार है। तब भक्षमन्त्र में 'इन्द्र' के स्थान पर 
“मिजावहुण' आदि की ऊह के लिए षोडशी को उदाहरण या लिज्ुरूप में प्रस्तुत 
करता अयुक्त है। 

सारांश है, ऐल्द्र-अनैन्द्र भिन्‍त याग नहीं हैं। एक ही सोमयाग के ये अम्यास- 
विशेष हैं। प्रधात सोमयाग के ये सब गुणभूत हैं; इनके पृथक्‌ धर्म नहीं होते। 
"ऐन्द्र: सोमो गृह्मते मीयते च“--ऐन्द्र सोम गृहीत होता है, और मापा जाता है, 
इत्पादि सब याग के धर्म हैं, इसलिए ये सम्पूर्ण सोमयाग के धर्म कहे गये हैं। सोम 
भी यागार्थ है। यह जो 'ऐन्द्र: सोमो गृह ते मीयते च' कहा गया है, इससे ज्ञात 
होता है, इन्द्र देवता के लिए सोम का ग्रहण मन्‍्व्रोच्चारणपूर्वक होता चाहिए । 
अन्य देवताओं के लिए सोम का ग्रहण-उनका ध्यान करते हुए-होना अभीष्ट है। 
इस कारण इल्द्र-भिन्‍्त सोम का भक्षण मस्त्ररहिंता है।।३८॥ (इति अनैन्द्राणा म- 
मन्‍्जकभक्षणाउधिकरणम्‌--१७) । 


(ऐल्द्राग्नभक्षस्थामन्त्रकताउधिकरणम्‌-- १८) 

इन्द्र से अतिरिक्त देवताओं के सोम का भक्षण अमस्त्रक होता चाहिए,-यह 
निरदिचत होने पर ऐस्ट्ाग्व सोम के विषय में विचार करना अपेक्षित रहता है। 
ज्योतिष्टोम में ऐन्द्राग्न सोम-पठित है, 'ऐन्द्रार्न॑ गृह्ह्ति' इति--इन्द्र और अग्नि 
देवता के सोम का ग्रहण करता है। शिष्य ने जिज्ञासा की--यहाँ भक्षण समन्त्रक 
होना चाहिए, अथवा अमन्त्रक ? समस्त्रक प्रतीत होता है, क्योंकि ऐन्द्राग् 
सोम में सोम का अंश इन्द्र द्वारा भी पिया जाता है, वहाँ “इस्द्रपीतस्थ' चिर्देश 
समझ्जस होता है| शिष्य के सुफाव को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप से सूत्रित 
किया-- 


ऐन्द्राग्ने तु लिड्भरमावात्‌ स्थात्‌ ॥३६॥ 
[ऐल्द्रास्ले] इन्द्र और अग्नि उभयदेवतावाले सोम में [तु] तो [लिज- 


३० मीमांसा-दर्शन 


मावात्‌ | इन्द्र का लिज्ञ --स्पष्ट निर्देश होने से सौमभक्षण मन्त्रयुकत [स्थात्‌ ] 
दोना चाहिए। तात्पय॑ है, इन्द्र और अग्नि दोनों के लिए गुहीत सोम में इन्द्र का 
भी अंश है, इन्द्र उसका पान करता है, तब *इन्द्रपीतरय' निर्देश उत्पत्त होता है। 
ऐल्वाग्त सोम में इ्द्र द्वारा सोमांश पिये जाने हे 'इन्द्रपीतस्य” बाक्य का 
आनुकूल्य बसा रहता है; तब ऐन्द्राग्स सोम के मन्त्रयुक्त भक्षण में कोई बाघा 
तहीं होनी चाहिए ॥३६॥ 
सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


एकस्सिन्‌ वा देवतान्तराद्‌ विभागवत्‌ ।४०॥ 


[एकस्मिन्‌ | अकेले इन्द्र से पिये गये सोम के भक्षण में [वा] ही 'इन्द्र- 
पीतस्य' मन्त्र लागू होता है। [देवतान्तरात्‌] क्योंकि इन्द्रदेवता इस्‍्द्राम्तीदेवता 
से मिन्‍त है। इन्द्राम्नी इन्द्र नहीं है, [विभागवत्‌ ] पुरोडाश् के विभाग के 
समान। जैसे “आग्नेयं चतुर्धा करोति” अग्तिदेवतावाले पुरोडाश का चार 
विभाग करना, दो देवतावाले अम्तीषोमीय पुरोडाश में लागू नहीं होता; क्योंकि 
अग्नि देवता अग्नीयोमीय देवता नहीं है, ऐसे ही एकमात्र इन्द्र के द्वारा पिये गये 
सोम से भक्षण में प्रयुक्त “इत्द्रपीतस्थ' मन्त्र ऐन्द्राग्त सोम के भक्षण में लागू नहीं 
होगा, क्योंकि इन्द्राग्ती देवता इन्द्र तहीं है। इन्द्र भिन्‍न है, इन्द्राम्नी मिलित 
भिन्न है । 

यह अर्थ जार्तेय' 'ऐन्द्राग्न' आदि पदों में प्रयुक्त तद्धित प्रत्यय के आधार पर 
अभिव्यक्त होता है। 'बाग्नेय' में अग्नि पद रे तद्धित श्रत्यय उसी बर्थ में होता 
है, जब अग्ति देवता को लक्ष्य कर हृवि प्रदान किया जाता है। इसोलिए 'आस्नेय' 
पुरोडाद के चतुर्घाकरण का विधान 'अग्नीषोसोय' पुरोडाश में लागू नहीं होता; 
क्योंकि यह्‌ पुरोडाश “अग्नि' देवता को लक्ष्य करके प्रदान नहीं किया जाता; 
गत्युत 'अस्तीषोम” देवता को लक्ष्य कर प्रदान किया जाता है। इसो प्रकार 
'ऐन्ड' और 'ऐक्द्रास्त' हवि के प्रदान में समझना चाहिए । 'इन्द्रपोतल्य' मल्त का 
विनियोग सोसभक्षण में वही होगा, जो ऐन्द्रहवि का शेष है । "ऐन्द्राग्न' हृजि 
का प्रदान इन्द्र को लक्ष्य कर नहीं किया जाता, प्रत्युत इन्द्राग्वी को लक्ष्य कर 
किया जाता है। अतः ऐन्द्रास्न सोमभक्षण में 'इन्द्रपीतस्थ' मन्त्र का विनियोग मे 
होने से यह अमन्त्रक ही होगा। 

यहाँ यह भी ध्यान देने की बात है कि 'इन्द्रार्नी' देवता हैं कया ? अधिभूत 
पक्ष में आहवनीय अग्नि 'अग्नि' देवता है, और सुर्य “इन्द्र” देवता है। हृवि-प्रदात 
प्रथम आहबनीय अग्नि में होता है; अनन्तर उसका पान किरणों द्वारा सूर्य करता 
हैं। ऐसी स्थिति में यह विभाजन सर्वेथा अवाक्य है कि हृवि में अमुक अंक्ष अग्नि 
का जौर अमुक जंश इन्द्र का है। यद्यपि ऐन्द्रहवि का प्रदान मी आहवनीय 
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अम्नि के माध्यम से ही इन्द्र को दिया जाता है, तथापि वहाँ साक्षात्‌ उदिष्ट 
देवता इन्द्र है, इसलिए 'इन्द्रपीतस्थ' का विनियोग वहीं उपपन्‍न हो सकता है। 
अध्यात्म-पक्ष में अग्नि परमात्मा और इन्द्र जीवात्मा समभना चाहिए। प्रत्यक्ष 
हवि-प्रदानों से ऐश्वरीय ऋत द्वारा जीवात्मवर्ग को अदृश्य जीवतीय शक्ततियाँ 
प्राप्त होती हैं । यही इसका रहस्य है ॥।४०॥ (इति ऐन्द्राग्नमक्षस्यामन्त्र- 
कता४£घिकरणम्‌ -१८) । 


(गायत्रछन्दस इत्यादिमन्त्राणामनेकछन्दस्के विनियोगाउंधि- 
करणम्‌--१६) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--/इन्द्रपीतस्य' के साथ 'गायत्रच्छन्दस:' पद पढित 
है, जो उस पद का विश्लेषण है। तात्पयं है--इन्द्र के उद्देश्य से दी जानेवाली 
सोमह॒वि गायत्री छल्दवाले मत्त्रों के उच्चारण के साथ दी जाती है। यहाँ सन्देह 
है--क्या केवल गायत्री-मन्‍्त्रों के उच्चारण के साथ वी जानेवाली ऐन्द्र सोमहवि 
के शेषभक्षण में ही “इन्द्रपीतस्य” मन्त्र का विनियोग होना चाहिए ? अथवा अन्य 
छन्दोंबाले मन्त्रों के साथ दी जानेबाली सोमहवि के शेषभक्षण में भी 'इन्द्र- 
पीतस्य' मन्‍्त्र का वितियोग होगा ? प्रतीत होता है, 'गायत्रच्छन्दस:” पद के 
“इन्द्रपीतस्य' पद का विशेषण होने के कारण केवल गायत्रीच्छन्दवाले मन्‍्त्रों के 
साथ दी जानेवाली सोमहवि के शेषभक्षण में ही 'इन्द्रपीतस्थ' का विनियोग होना 
चाहिए, अन्यत्र नहीं। शिष्य के सुझाव को सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूत्रित 
किया-- 


छन्दश्च देवताबत्‌ कष४ढ१॥ 


[छन्दः] छलन्‍्द [च] भी। [देवतावत्‌ | देवता के समान समभता चाहिए। 
तात्पय है, जैसे “इन्द्रपीतस्य' में केवल इन्द्र का ग्रहण होता है, ऐसे ही 
शायत्रच्छन्दस:” में केवल गायत्री छन्द का ग्रहण होना चाहिए, अन्य छन्दों का 
नहीं । 

पूर्ब-निर्णय के अनुसार जैसे अन्य देवता के साथ पठित इन्द्र के सम्बन्ध में 
“इन्द्रपीतस्प' मन्त्र का विनियोग नहीं होता, वैसे ही अन्य छन्दवाले सोम में 
'गायत्रच्छन्दस:' मन्त्र का प्रयोग नहीं होना चाहिए ॥४१॥ 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


सर्वेबु वाइभावादेकच्छन्दस: ॥४२॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय॑ है, अन्य छन्द- 
बाले सोम में "गायत्रच्छन्दस:! मन्त्र का विनियोग न मानना, य्रुक्त नहीं है। 


४३२ भौमांसा-दर्शन 


[एकच्छन्दस: | केवल एक गायत्री छन्दवाले सोम-प्रदान के [अभावात्‌] अभाव 
होने से । अत: [सर्वेष्‌ | अन्य सब छन्दोंवाले मन्तों के सहित गायत्री छन्दवाले 
सोम के प्रदान में 'गायत्रच्छन्दस:' विनियुक्त होता है । 

सोमहदवि-प्रदान के सत्र केवल गायत्री छन्द में हों, ऐसी बात नहीं है। जित 
मन्त्रों के उच्चारण के साथ किसी भी देवता के उद्देश्य से सोमहथि आहवनीय 
अग्नि में आहुत किया जाता है, बे मन्त्र गायत्री, जिष्टुपए, जगती आदि अनेक 
छल्दों में उपलब्ध हैं । इसलिए यहाँ गायत्री पद उन सभी छन्दों का उपलक्षण 
हैं, जिन हन्दोंबाले मन्‍्त्रों के उच्चारण के साथ सोमहवि का प्रदान किया 
जाता है। फलत: इसका विनियोग गायत्री से इतर छन्‍्दों में भी मानना 
चाहिए ॥४२॥ 

२७ से ४२ सूत्र तक के (११-१६) अधिकरणों में ऊहापोहपुर्नक सोमहबि- 
ज्षेष के भक्षण के विषय में निर्णय किया गया कि ऐन्द्र सोम का भक्षण समस्त्रक 
तथा अन्य मित्रावरुण आदि देवताओं के हतशेष-सोम का भक्षण अमन्त्रक होना 
चाहिए । पर अब प्रकरण का उपसंहार करते हुए आचार्य सूत्रकार ने ऐतिशायन 
पूर्वाचाय के सुझाव को स्वीकार कर प्रकरणास्त सूत्र से बताया कि सभी देवताओं 
के हतशेष का भक्षण समन्‍्त्रक होना चाहिए। सूत्र कहा-- 


सर्वेधां वैकम नत्यमैतिशायनस्य भक्तिपानत्वात्‌ सवना- 

धिकारो हि ॥४३॥ 

[दा] सुत्र का 'बा' पद इस कथन की निवृत्ति के लिए है कि अनैन्द्र सौम- 
हविशेष का भक्षण अमस्त्रक होता है। [ऐतिशायतस्थ ] ऐतिश्ायन आचार्य का 
सुकाव--जो सूत्रकार को अभिमत है--के अनुसार [[ सर्वेधाम ] ऐल्द्र और 
अनैर्द्र समी सोमहवि-शेषों का मक्षण [ऐकमन्व्यगूु] एक मन्त्र बाला [8 
तात्पयें है--इन्द्रपीतस्य' एक मन्त्र का समस्त सोमहवि-श्षेषों के अक्षण में विनि- 
योग है। क्योंकि [मक्तिपानल्वात्‌ ] “इन्द्रपीतस्य' मन्त्र में 'पीत” पद भक्ति-- 
लक्षणावृत्ति से प्रयुक्त है । [हि ]कारण है--. | सवनाधिकार: ] यह सवन -- सोम- 
सम्बन्धी अधिकार--प्रकरण है। तात्पय है---इन्द्रेण पीतः सोम:' इस तत्पुरुष 
समास के आधार पर 'इन्द्रपीतस्य' का वाच्य सोम नहीं है; प्रत्युत 'इन्द्रेण पीतः 
सोमो यस्मिन्‌ सवने” इस बहुन्नीहि तमास के आधार पर पूरा सोमाभिषव-प्रकरण 
(तीनों सवन ) उक्त पद का बाच्य है। 

२७-२६ तीन सूत्रों में पक्ष-अतिपक्ष निर्देकषपुवंक जो यह निर्णय लिया गया 
कि ऐन्द्र सोमभक्षण समस्त्रक तथा अन॑न्द्र सोमभक्षण अमस्त्रक होना चाहिए, 
प्रस्तुत सूत्र द्वारा उसका प्रतिवाद किया गया है। इन्द्रपीत पद सोम का वाचक न 
होकर लक्षणावृत्ति से समस्त सवन-प्रकरण का वाचक है । प्रकरण में इन्द्र के साथ 
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ही अन्य देवता पठित हैं, तथा सबके हुतझेष-भक्षण में उसी एक मन्त्र का विनियोग 
है। वस्तुतः 'इन्द्रपीत' पद का “इन्द्र से पिया गया सोम यह जथे यहाँ सम्भव ही 
नहीं है। जो सोम इन्द्र को तथा अन्य देवताओं को दिया गया, तथा उनके द्वारा 
पिया गया, वह सोम अब है कहाँ ? उसे तो देवता चट कर गये; उसके भक्षण 
की बात करना सर्वेथा व्यर्थ है । जिस सोम के भक्षण की चर्चा की जा रही है, 
बह सभी देवताओं का हुतश्षेष है, जो प्रत्यक्ष विद्यमान है। यह न किसी देवता 
को दिया गया, और न किसी के द्वारा पिया गया। इसलिए सब ऐख-अन॑ख हुत- 
श्ेष-भक्षण में उसी एक मन्‍्त्र का विनियोग निर्बाध होने से समस्त भक्षण समन्‍्त्रक 
हैं। इन्द्र तथा इन्द्रभित्त देवताओं से पीत और अपीत सब सोम “इन्द्रपीत' पद 
द्वारा लक्षणावृत्ति से कहा गया है, क्योंकि यह सब सवन के अन्तगंत है। इसमें 
कोई असाम ज्जस्थ नहीं है। 

बिनियुक्त मन्त्र का अपेक्षित भाग तैत्तिरीय संहिता | ३।२॥५] में इस प्रकार 
पठित है--- 

वसुमद्गणस्य सोम देव ते मतिविदः प्रातःसवनस्थ गायत्रच्छल्दस 

इन्द्रपीतस्थ नराशंसपीतस्य पितृपोतस्य सघुसत उपहृतस्योपहृतो 

अक्षयासि। 

ऐतिश्ञायन आचाये का कथन सूत्रकार को अभिमत है। पूर्वाचा्यें की 
स्तुस्यर्थ नाम का निर्देश किया गया ॥४३॥ (इति एकादशाधिकरणोक्तस्योप- 
संहार:) । 

इति जेमिनोय सीमांसादश तविद्योदयभाष्ये 
तुतीयाध्यायस्य द्वितीय: पावः ॥ 


अथ तृतीयाध्याये तृतीयः पादः 


(उच्चैस्त्वादीनां वेदधर्मंताउधिकरणम्‌--१) 

गत द्वितीय पाद में विवादास्पद विधियों का निर्णय लिज़ के आधार पर किया 
गया। अब प्रस्तुत पाद में सन्दिग्ध विधियों का वाक्य के आधार पर निर्णय किया 
जायगा। यहाँ ज्योतिष्टोग प्रसंग में पठित वाक्य विचारणीय है -उच्चेऋ चा 
क्रियते, उच्च: साम्ता, उपांशु यजुषा' इति। ऋक्‌ से ऊँचे स्वर में कर्म किया 
जाता है, साम से ऊँचे स्व॒र में, यजुः से उपांशु --धीरे से बोलकर । उपांशु उच्चा- 
रण वह होता है, जहाँ समीप बैठा व्यक्ति भी ठीक तरह सुन न सके । यहाँ सन्देह 
है--क्या ये ऋक्‌ आदि पद ऋक्‍त्व आदि जाति के बोधक हैं ? अथवा ऋग्वेद, 
सामबेद, यजुव्ेंद ग्रन्‍्थों के ? 'सूत्रकार ने ऋऋ-यजुः-साम के लक्षण प्रथम 
[२।१४३४, ३७, ३६] बता दिये हैं । उसके अनुसार जो ऋष्‌ हैं, उनमें 'ऋतत्व' 
जाति, यजु: में 'पजुष्ट्‌व' और साम में 'सामत्व' जाति रहती है; उनमें से कोई 
मन्त्र चाहे किसी भी बेद में पठित हो, वह अपनी जाति से सम्बद्ध होगा। शिष्य- 
जिज्ञासा है--क्या उच्चेस्त्व आदि धर्म ऋक्‍त्व आदि जाति के आधार पर कहे 
गये हैं? अथवा ऋग्वेद आदि भ्रत्थों के आधार पर ? प्रतीत होता है, यह्‌ कथन 
ऋकक्‍त्व आदि जाति के आधार पर हैं; क्योंकि वाक्य में ऋक्‌, साम, यजु: पदों 
का स्पष्ट श्रवण है | वेद का संकेत करनेवाला कोई पद यहाँ नहीं है । 

शिष्य-सुझाव को सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूतित किया-- 


श्रुत्तेजात्ताधिकार: स्थात्‌ ॥१॥ 


[शुत्ते: | 'उच्चेक्रेचा क्रियते' आदि वाक्‍्यों में 'ऋक्‌' आदि के स्पष्ट श्रवण 
से [जाताधिकार:] जाति का अधिकार [स्पात्‌ | जाना जाता है। 

सूत्र में 'जात' पद भाव-अर्थ में 'क्त' प्रत्ययान्त है। भाव-अर्थ में 'क्तिन्‌ 
प्रत्ययान्त 'जाति' पद का पर्याय है। सूत्रकार द्वारा बताये गये “ऋक्‌” आदि के 
लक्षणों के अनुसार उक्त वाक्‍्यों (--उच्चैऋचा क्रियते आदि) में 'ऋक्‌” आदि 
पद उस समस्त मन्त्रवर्ग के लिए प्रयुक्त हैं, जो उन लक्षणों से युक्त हैं। यदि 
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ऋग्वेद में पठित कोई भन्‍्त्र गजुर्वेद में पढ़े गये हैं, तो उनका उच्चारण ऋक्‌ के 
अनुसार ऊँचे स्वर से होगा; यजुर्वेद के अनुसार उपांझु तहीं । यदि ऐसा नहीं 
माना जाता, तो ऋचा में दोनों [उच्चेस्त्व, उपांशुत्व | धर्मों का विकल्‍प मानना 
होगा। इससे पक्ष में एक धर्म बाधित होगा। एक मस्त्र ऋग्वेद और यजुर्वेद दोनों 
जगह पठित है । जब ऋग्वेद में पठित मन्त्र का ऊँचे स्वर से उच्चारण होगा, तो 
वहाँ उपांशुत्व धर्म की बाधा होगी । जब वही मन्त्र यजुर्वेद में उपांशु पढ़ा 
जायगा, तो उन्ज्बेस्त्व धर्म की बाघा होगी। इसलिए उबत वाक्‍्यों में कक आदि 
पद ऋग्वेद आदि के बोधक नहीं माने जाने चाहिएँ । 

इसके अतिरिक्त यह भी आपत्तिजनक होगा कि दर्श-प्रृणंमास आदि यागों के 
जितने विधिवाक्य हैं, वे सब यजुर्वेद में हैं। तब समस्त दर्श-पूर्ण मास आदि यागों में 
उपांशुत्व धर्म प्राप्त होगा, जो किसी प्रकार मी अभीष्ट नहीं है। अतः श्रवण- 
सामथ्य से उच्चेस्त्व, उपांशुत्व आदि घ॒र्म ऋक्‍त्व आदि जाति के साथ सम्बद्ध हैं; 
यह स्पष्ट होता है । ऋग्वेद आदि का अभिव्यंजक कोई पद यहां नहीं है ॥ १॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त जिज्ञासा का समाधान किया-- 


बेदो वा प्रायदर्शनात्‌ ॥२॥ 


[वा] “वा' पद पूर्वोक्त की निवृत्ति का वरेधक है। तात्पर्य है, उक्त वाक्यों 
में ऋक्‌ आदि पद जाति के बोधक नहीं हैं; प्रत्युत [वेद: | उक्त पदों से ऋग्वेद 
आदि जाता जाता है, [प्रायदर्शनात्‌) उक्त वाक्यों के प्रारम्भिक प्रसंग में वेद 
पद के देखे जाने से । तात्पर्य है, उस प्रसंग के उपक्रम में ऋग्वेद आदि पद सुने जाने 
से उपसंहार थ॑भी ऋक्‌ आदि पद ऋग्वेद आदि के बोधक हैं, यह समझना 
चाहिए। 

'प्रायदर्शनात्‌” पद में 'प्राय' पद 'प्र-उपसर्गपुर्वंक 'इण्‌' घातु से भाव-अर्थ में 
“घर प्रत्यय होकर सिद्ध होता है। “भप्र' उपसर्ग के योग से यह पद प्रारम्भ-5 
डपक्रम का वाचक है। जिस श्रसंग में “उच्चैऋँचा क्रियते” आदि वाक्य कहे हैं, 
उसके प्रारमस्मिक भाग में कहा गया है-- 

“भ्रजापतिवाँ इदमेक आसीतू | स तपोञ्तष्यत। तस्मात्‌ तपस्तेपानात्‌ त्रयो 
देवा असुज्यस्त। अग्निर्वायुरादित्य:। ते तपो/्तप्यन्त । तेभ्यस्तेपानेम्यस्त्रयों बेदा 
असृज्यन्त | अन्नेक ग्वेदी वायोयजुर्वेद: आदित्यात्‌ सामवेद:।” 

--शगेरचना से पूर्व यह अकेला प्रजापति था। तप तपते हुए उस प्रजापति ने 
तीन देवों की सृष्टि की--अग्नि, वायु और आदित्य । उन देवों ने तप तपा | तप 
तपते हुए उन देबों से तीन वेद प्रादुर्भूत हुए---अग्नि से ऋग्वेद, वायु से यजुबेंद 
और आदित्य से सामबेद । 

प्रसंग के प्रारम्भ में स्पष्ट ऋग्वेद आदि का उल्लेख होने से उसके उपसंहार- 
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भाग--उच्चै था क्रिपते” आदि वाक्यों में 'ऋछ, यजुट, साम! पद ऋग्वेद, 
यजुवेंद, सामवेद के वाचक हैं, यह स्पष्ट जाना जाता है। मन्‍्त्रों की 'ऋक्‌ आदि 
संज्ञाएँ उनकी रचना के आधार पर हैं । छल्दो रूप ऋक्‌ हैं, गीतिरूप साम, इन 
दोनों से भिन्‍न गद्यरूप रचता यजुः हैं । रचता के आधार पर ऋक्‌ आदिका 
अपना एक वर्ग ऐै, अपनी जाति है। प्रस्तुत प्रसंग में ऋक्‌ आदि पद स्ववर्गं 
अथवा जाति के बाचक न होकर ऋग्वेद आदि नाम से समुदित ग्रन्थविशेष का 
ज़िरदेश करते हैं। इससे प्रकरण उपकृत होता है, तथा ऋक्‌ आदि का अभिषा- 
मूलक अर्थ स्वीकार किये जाने से लक्षणा का आश्रय नहीं लेना पड़ता। यदि 
इसको स्वीकार तहीं किया जाता, तो प्रकृत में 'ऋक्‌” आदि पदों का अन्य कोई 
आर्थ संगत न होने से यह कथन निरथेंक होगा, जो किसी प्रकार अभीष्ट नहीं। 
अतः यहाँ वेद का अधिकार जानना युक्त है ॥ २॥॥ 

उक्त प्रसंग में ऋक्‌ आदि पद ऋग्वेद आदि के बाचक हैं, इसमें अन्य हेतु 
सूत्रकार ने बताथा-- 


लिड्भाच्च 0३॥ 


[लिगात्‌ | लिंग से [च] भी जाता जाता है कि उक्त प्रसंग में 'ऋक्‌” आदि 
पद ऋग्वेद आदि को कहते हैं । 

उक्त अर्थ की पुष्टि में लिज़ अर्थात्‌ अन्य उपोदबलक हेतु भी है। वंदिक 
बाहूमय में कहा है--ऋष्भि: प्रातदिवि देव ईयते यजुरवेदेत तिष्ठति मध्ये जक्ल: । 
सामवेदेनास्तमग्रे महीयते वेदेरशून्यैस्व्रिभिरेति सूर्य: --सूर्ये ग्रातःकाल छुलोक में 
ऋचाओं से गति करता है, मध्याक्ष में यजुर्वेद से ठहरता है, अस्त होते हुए सायंकाल 
में सामवेद से पू्जित होता है । इस प्रकार तीन वेदों के अस्तित्व के साथ सूर्य गति 
करता है। मन्त्र के पहले पाद में ऋक्‌ और दूसरे-तीसरे पाद में दो बेदों का उल्लेख 
करके चौथे पाद में बहुवचत के साथ उपसंहार किया है--बेदैरशून्यैरित्रभिरेति 
सूर्य, इससे स्पष्ट होता है कि मन्त्र में “ऋक्‌' पद ऋशग्वेद के लिए प्रयुक्त माता 
गया है। इसलिए 'उच्चैऋ चा क्रियते' आदि में मी “ऋक्‌* आदि पद ऋग्वेद आदि 
के बाचक हैं, यह स्वीकार्य होना चाहिए | ३॥ 

सूत्रकार ने उक्त अर्थ की पृष्षट में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

श् 


१. बुलना करें-तं० ब्रा० ३।१२।९॥ “ऋष्भिः पूर्वाह्न दिवि देव ईयते। 
यजुबे देन तिषठति मध्ये अक्लृः। सामवेबेनाःस्तमये महीयते वेदंरशूस्यंस्त्रि- 
भमिरेति सूर्य: ( 
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[धर्मोषदेशात्‌ ] साम के उच्चेस्त्व धरे के उपदेश से |च] भी “ऋक्‌” आदि 
पद बेद के बाचक हैं, यह ज्ञात होता है। अन्यथा साम के ऋचाओं पर आधारित 
होने के कारण उसका उच्चैस्त्व स्वतःसिद्ध था, फिर [ द्रव्येण ] द्रव्य >साम के 
साथ उच्चेस्त्व धर्म के | सम्बन्ध: ] सम्बन्ध का विधान [नहि ] नहीं करना चाहिए 
था; पर किया है, इससे ज्ञात होता है, उच्च॑स्त्व आदि घर्म मन्त्र के न होकर वेद 
के हैं। 

साम गीतिरूप हैं, और वह्‌ गान ऋचाओं पर गाया जाता है। आचार्यों ने 
कहा है--ऋत्ि अध्यूहं साम--साम क्चा पर आधारित रहता है ! तात्पय॑ है, 
कोई ऋचा (- मस्त्र) ही सामल्‍ में गाया जाता है| यदि ऋक्‌' आदि पद मन्त्र 
के बाचक होते और उच्चेस्त्व आदि धर्म मन्त्र के माते जाते, तो ऋक्‌-मन्त्र का 
उच्चैस्त्व धर्म 'उच्चैक चा क्रियते” से सिद्ध था; वही ऋक्‌-मन्‍्त्र सामरूप में 
गाये जाने से उसके उच्चैस्त्व धर्म का 'उच्चे: साम्ता' यह पृथक्‌ विधान करना 
अनावध्यक था। इससे स्पष्ट होता है, उच्चैस्त्व आदि धर्म बेद के हैं, और 'कक्‌' 
आदि पद वेद के वाचक हैं ॥४॥ ड 

उक्त अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अच्य हेतु प्रस्तुत किमा--+ 


त्रयीविद्याख्या च तद्विदि ॥५॥ 


[चर] और [त्रयीविद्यास्या] तीन विद्याओं के जाननेवाले के लिए “त्रयी- 
विद्य' इस नाम की श्रवृत्ति [तद्विदि] तीन वेदों के जाननेवाले में होने के कारण 
ऋक्‌ आदि पद वेद के वाचक हैं । 

ऋक्‌, यजु:, साम तीनों वेदों को पढने-जाननेबाला व्यक्ति त्रयीविद्य कहा 
जाता है। यह 'त्रयी विद्य' संज्ञा तमी उपयुक्त हो सकती है, जब ऋक, यजु:, साम 
पदों से तीन वेदों का प्रहूण किया जाय । “त्रयी' पद तीन वेदों के लिए प्रसिद्ध है। 
इसलिए ऋक्‌ आदि पद वेद के वाचक हैं, मन्त्र के नहीं। अतः 'उच्चैक चा 
क्रियते' आदि वाक्यों में ऋक्‌ आदि पद वेद के वाचक होने से उच्चेस्त्व आदि धर्म 
बेद के हैं, मन्त्र के नहीं, यह स्पष्ट होता है ॥५॥ 

छिष्य आशंका करता है--यदि उच्चैस्त्व जादि धर्म वेद के माने जाते हैं, तो 
जो ऋचा यजुर्वेद में पठित हैं, उनका उच्चस्त्व धर्म बाधित होगा, क्योंकि यजुर्वेद 
का उपांशुत्व धर्म श्रुत है। आचाय॑ ने श्िष्य-आशंका को सूत्रित किया-- 


व्यतिक्रमे यथाश्रुतोति चेत्‌ ॥६॥ 
[ब्यतिक्रमे ]व्यतिक्रम अर्थात्‌ उक्त अर्थ के उलट होने पर--तात्वर्य है, ऋक्‌ 
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आदि पदों को वेदवांचक न मानकर ऋक्‌-वर्गविशेष का वाचक मानने पर 
[यथवाश्रुति:] उक्त वाक्‍्यों में ऋक्‌ आदि का जो उच्चैस्त्व आदि धर्म श्रुत है, वह्‌ 
उसी प्रकार यथाबत्‌ बना रहता है| इति चेतू | ऐसा यदि कहा जाय (तो वह ठीक 
नहीं, यह अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध) है। 

प्रकरण के प्रथम सूत्र की व्याख्या में ऋक्‌ आदि पदों के वर्गेकाची अथवा 
ऋक्‍्त्व-जांतिपरक होते में यह उपपत्ति प्रस्तुत की है कि ऋक्‌ आदि पदों को 
जातिपरक मानने पर उक्त वाक्यों में कहे गये ऋक आदि के उन्चेस्त्व आदि 
धर्मों की बाधा नहीं होती, वे यथाश्वुत बने रहते हैं। यदि ऐसा न मानकर ऋक्‌ 
आदि पदों को वेदवाचक मालते हैं, तो कहू्बेद की जो ऋचा यजुर्वेद में पठित हैं, 
वहाँ उपांशुत्व धर्म माने जाने से उनके उच्चैस्त्व धर्म की बाधा होगी। वे ही ऋचा 
जब ऋग्वेद में पढ़ी जायेंगी, तो यजु्वेदीय उत्तके उपांशुत्व धर्म की बाधा होगी। 
उन ऋचाओं को दो धर्मवाली माना जायगा--ऋण्वेद में उच्चस्त्व धर, यजुर्वेद में 
उपांशुत्व; यह स्थिति दोषावह है । 

इसके अतिरिक्त अन्य आपत्ति है, द्ों-पूर्ण मास आदि यायों में सर्वात्मना 
उपांशुत्व धम की प्रवृत्ति होना । क्योंकि इन याग्रों के विधायक वाक्य यजुबेंद में 
हैं, अतः सब पन्नों के गजुर्वेदास्तर्गत होने से पूरे दर्श-पूर्ण मास आदि यातों में 
उपांशुत्व धर्म की प्रवृत्ति होगी, जो अभीष्ट नहीं है। इसलिए उक्त वाक्यों में 
ऋक आदि पदों को वेदवाचक न मानकर ऋणगुवर्गीय मन्त्र का वाचक मानना 
उपयुक्त होगा । इससे 'उच्चेऋचा क्रेयते' आदि श्रुति भी उपकृत होगी। ऋक्‌' 
आदि पदों के वेदवाचक होने में अन्य हेतुओं के उपस्थित किये जाने पर भी इस 
आशंका का समाघान नहीं किया गया। शिष्य द्वारा प्रस्तुत करने पर जाचार्य 
सूत्रकार ने समाधान किया-- 


न सर्वेस्सिन्निवेशात्‌ ॥७॥॥ 

[सर्वस्मिन्‌ | सम्पूर्ण ऋग्वेद में उच्चेस्त्व, सम्पूर्ण यजुर्वेद में उपांशुत्त तथा 
सम्पूर्ण सामवेद में उच्च॑स्त्व ध्ं के [निवेशात्‌ ] निवेश -- व्यापक होने से उक्त 
आशंका का अवकाझ [न] नहीं है, प्रस्तुत प्रसंग में । 

उबत बाक्यों के 'ऋक्‌' आदि पदों को वेदवाचक मानते में आशंकारूप से 
जो दोष उपस्थित किया गया है, यह युक्त नहीं है । क्योंकि उक्त वाकयों से सम्पूर्ण 
ऋग्वेद आदि में अपने-अपने उच्चैस्त्व आदि धर्मों का विधान स्वीकार किया गया 
है, किसी जंश का नहीं । यदि कोई ऋचा ऋग्वेद से स्थानान्‍्तरित होकर यजुर्वेद 
में पढ़ी जाती है, तो यजु्वेंद के अन्तर्गत होने से उसका घर्म उपांशुत्व है। उच्चैस्त्व 
धर्म सम्पूर्ण ऋग्वेद का केवल ऋचा का धर्म नहीं है। इससे सम्पूर्ण किसी भी वेद 
का दो धर्मोंसे सम्बन्ध नहीं कहा जा सकता। एक ऋचा का भी दो घर्मों से 
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सम्बन्ध नहीं, क्योंकि जो ऋचा जिस वेद में पठित है, उसका केवल वही एफ धर्म 
है, जो उस वेद का विहित है। इसका फलितार्थे यही होता है कि जिन कतिपंय 
ऋचाओं को स्थानान्तरित हुईं कहा जाता है, वस्तुत: अपने रूप में वे भिन्न हैं, 
यद्यपि उनकी आकृति ब आनुपूर्वी समान होती है। इसलिए किसी पर मी दो घर्मों 
से युक्त होने का दोष आपादित नहीं होता ॥७॥ 

प्रकरण का उपसंहार करते हुए सूत्रकार ने बताया-- 


बेदसंयोगान्न प्रकरणेन बाध्येत ॥८॥ 


[वेदसंयोत्‌ | उच्च॑स्त्व आदि धर्मों का वेद के साथ सम्बन्ध होने के कारण 
[प्रकरणेन ] प्रकरण से [न] नहीं [बाघ्येत |] बाघा होगी, उच्चेस्त्व आदि धम्मे 
की। 

५/अ्रधम जो यह कहा गया है कि उच्चैस्त्व आदि को मस्त्र का धर्म झानने पर 
“उच्चेऋचा क्रियते' आदि प्रकरण अनुगृहीत होगा; और ऐसा न मानने पर अथवा 
ऋक आदि पदों को ऋग्वेद आदि का वाचक मानने पर जो यह दोष बताया गया 
कि कतिपय ऋचा ऋग्वेद से स्थानान्‍्तरित होकर यज़ुवेंद में पठित हैं, उनका 
उच्चेस्त्व धर्म बाधित होगा, और उनका उपांशुत्व घ॒र्मं ऋग्वेद में बाधित होगा, 
ये दोनों कथन युक्‍त एवं साधार नहीं हैं। कारण यह है कि उच्चैस्त्व आदि को 
बेद का धर्म मानने पर यदि प्रकरण अनुगृहीत नहीं होता, तो यह कोई दोष नहीं 
है, क्योंकि प्रकरण की अपेक्षा वाक्य के बलवान होने से वाक्य द्वारा प्रकरण 
बाधित हो सकता है। दूसरा--स्थानान्तरित ऋचाओं के 'उच्चंस्त्व” आदि घ॒र्मो 
की स्थानान्तर में बाधा का कथन भी निराघार है। इसका उल्लेख गत सूत्र की 
व्याख्या में कर दिया गया है। फलत: 'उच्चैक॑चा क्रियते' जादि वानयों में 'ऋक्‍ 
आदि पद ऋग्वेद आदि के वाचक हैं, यह उपपन्त होता है ॥८॥ ( इति उच्चैस्त्वा- 
दीनां वेदधर्मताधिकरणम्‌-- १ ) 


(आधाने गानस्योपांशुताधिक रणम:--२) 


बजुवेंद [२।५] में कहा--'अग्निभन्नावमन्नाद्यायादथे' अन्नाद्य के लिए 
अन्‍्नाद अग्नि का आधान करे। इसके अनुसार 'वसन्ते ब्राह्मणो झतीनादधीत, ग्रीष्मे 
राजन्य:; शरदि वैश्य:” वसन्त ऋतु में ब्राह्मण, ग्रीष्म में क्षत्रिय, शरद्‌ में वेदय 
अस्नियों का आधान करे; तथा इसी प्रकार “य एवं विद्वान्‌ अम्तिमाघत्ते” [मै ०सं० 
१६॥३, १३] जो इस प्रकार जानता हुआ अग्नि का आधघान करता है, इत्यादि 
अस्त्याधान-कर्म का विधान यजुर्वेद में किया गया है। उस अग्न्याघान-कर्म 
में उसके अज्भुरूप से कतिपय सामगानों का विधान है--“य एवं विद्वान वार 
बन्‍्तीयं गायति' जो इस श्रकार विद्वान्‌ वारवन्तीय नामक साम का गान करता 
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है, 'य एवं विद्वान्‌ यज्ञायज्ञीयं गायति' जो इस प्रकार विह्वान्‌ यज्ञायज्ञीय नामक 
साम का गात करता है, 'य एवं विद्वान्‌ बामदेव्यं गायति” जो इस प्रकार विद्वान्‌ 
बामदेव्य नामक साम का गात करता है। शिष्य जिज्ञासा करता है--इस विषय 
में सन्देह है---क्या अस््याधान-कर्म में सामगान उपांशु करना चाहिए? अथवा 
उच्चें: करना चाहिए ? सामगान सामवेद से किया जाता हैं, जो वारवत्तीय 
आदि ऋताओं में गाया जाता है। 'उच्चै: साम्ना' विधात के अनुसार जच्न्याघान 
में भी सामों का गाव उच्चे: करना भ्राप्त होता है । 
आचार्य सूत्रकार ने बताया-- 


गुणमुख्यव्यतिक्रमे तदर्थत्वान्मुख्येन बेबसंयोग:ः ॥९६॥॥ 

[गुणमुल्यव्यतिक्रमे |] गौण और प्रधान कर्मों में किसी एक अवसर पर 
परस्पर विरोध होने पर [तदर्थत्वात्‌ | भुणविधि के प्रधान-निमित्त होते के कारण 
[मुख्येन | मुख्य--प्रधान विधि के साथ [वेदसंयोग: ] वेद का सम्बन्ध जानना 
चाहिए । 

यहाँ प्रसंग में अग्न्याधान प्रधान कर्म है। वारबन्तीय आदि सामगान उसकी 
सम्पन्नता के लिए होने के कारण आधान के अजुरूप हैं, अर्थात्‌ गोण कम हैं। 
यद्यपि 'उच्चै: साम्ना' विधान के जनुसार गौण रूप सामगान कम में 'उच्चेस्त्वा' 
अर्म प्राप्त होता है, तथापि प्रधान कम अभ्स्याधात यजुर्वेद द्वारा विहित होने के 
कारण आधान कम में सामग्रानरूप गौण कर्म के लिए यजुर्वेद-सम्बन्धी उपांशु- 
स्वर का हीं उपयोग होगा । 

अस्तुत प्रसंग में सन्‍्देह का स्वरूप इस प्रकार समभना चाहिए--गौण-प्रधात 
कर्मों में विरोध होने पर क्या ग्रुणकर्म के अनुरोध से प्रधान कम के धर्म का 
परित्याग कर दिया जाय ? अथवा प्रधान कर्म के अनुरोध से गौण कर्म के घर्मं का 
परित्याग किया जाय ? ऐसा संशय होते पर आचार्य ने निर्णय दिया है--गौण कर्म 
के धर्म का परित्याग करता ही च्याय्य है। साथ ही प्रधान कर्म के धर्म का संरक्षण 
करना उचित है। कारण यह है --अधान कर्म को सगुण-सम्पन्त बनाने के लिए 
व्यक्ति गोण कम के अनुष्ठान में भ्रवृत्त होता है; क्‍योंकि गुणकर्म प्रधानकम को 
पूर्ण साज़-सम्पन्नता के लिए ही होता है। यदि गौण कम के अनुरोध ते प्रधाव 
कर्म के घर्म का परित्याग किया जाय, तो प्रधान कर्म अपूर्ण रह जायगा, तथा 
गौण कर्म का अनुष्ठान व्यर्थ हो जायगा। इससे समस्त कर्मानुष्ठान निष्फल रहेगा, 
क्योंकि सामवेद से किया जातेवाला सामगान ग्रुणकर्म है; तथा यनुर्वेद-विहित 
अम्य्याघात प्रधान कर्म है; उसकी सिद्धि के लिए ही व्यक्ति गुणकर्मानुष्ठान 
में प्रवत्त होता है। ऐसी स्थिति में प्रधान कर्म अग्न्याघान के विधायक यजुवेद के 
'उ्पांशुत्व' धर्म का संरक्षण सामवेद के 'उन्नैस्त्व' धर्म का परित्याग करते पर 
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सम्भव है। इसलिए प्रधान कम में निर्दिष्ठ साम्र उपांशुस्वर में गाया जाना 
योग्य है । 

सामगानों के लामकरण के अनेक आधार होते हैं। उनमें मुख्य दो हैं। एक--- 
गेय ऋचा में किन्हीं पदविशेषों का होना; दूसरा--किसी के द्वारा उस गान का 
स्वग्रथम प्रस्तुतीकरण । चालू प्रसंग में वारबन्तीय और यज्ञायज्ञीय गान प्रथम 
कोटि के हैं, तथा वामदेव्य गान द्वितीय कोटि का | पहले दो साम जित ऋचाओं 
पर गाये जाते हैं, उनमें 'वारवन्त' और 'यज्ञायज्ञ' पदविशेष पठित हैं | तीसरे साम 
का ताम 'वामदेव' व्यक्तिविशेष के नाम के आघार पर है जिसने सर्वप्रथम उस 
गान को प्रस्तुत किया | इसी के अनुसार 'वासिष्ठ' “बैश्वामित्र” आदि साम के 
नाम हैं, जितका प्रस्तुतीकरण वस्चिष्ठ व विद्वामित्र के द्वारा हुआ॥&६॥| (इति 
आधाने गानस्योपांशुताईघिकरणम्‌ू--२) । 

(ज्योतिष्टोमस्य याजुर्वेदिकताधिक रणम्‌--३) 

यजुर्वेद-सम्बत्घी वाहूमय में ज्योतिष्टोम-विषयक वानय पढ़ा है--ज्योति- 
्टोमेत स्वगंकामों यजेंत''--स्वगं की कामनावाला व्यक्ति ज्योतिष्टोम से यजत 
करे । सामवेद-सम्बन्धी वाडमय में मी इसका ऐसा ही पाठ उपलब्ध होता है ।* 
दोनों वेदों में ज्योतिष्दोम का विधान होने से किश्नको प्रधात विधि और किसको 
अनुवाद माना जाय ? यह सन्देह है । यदि यजुर्वेद-विहित को प्रधान माना जाय, 
तो उसका अनुष्ठान उपांशुस्वर से होगा । यवि सामवेद-विहित को प्रधान माना 
जाता है, तो अनुष्ठान उच्चे स्वर से किया जायगा | सूत्रकार ने सन्देह का समा: 
घान किया-- 


भूयस्त्वेनोभयश्रुति ॥१०॥॥ 


[उभयश्रुति ] दो या अधिक वेदों में सुना जानेबाला कर्म [भूयस्त्वेन] बहुत 
गुणोंवाला होने से प्रधान विधि माना जाता है। तात्पर्य है--जिस कर्म के गुणों 
का जिस वेद में अधिकता से विधान है, वह प्रधान क्रिया का विधायक जानना 
चाहिए, अन्यत्र का श्रवण उसका अनुवाद होगा। 

'उमयश्रुति' पद में बहुब्रीहि समास है--'उभयथा श्रुति: वर्ण सस्प कर्मेण: 
तत्कर्म उम्यश्रुति'--अधिक ब न्यून गुणवाले दोनों प्रकार से जिस कम का श्रवण 
विभिन्‍त वेदों में पाया जाता है, वह्‌ कम॑ उभ्यश्रुति है। 'उभय” सभी वेदों का 
उपलक्षण है। यदि कोई कर्म तीनों वेदों में विहित पाया जाता है, तो उसका निर्णय 


१. द्रष्टव्य--स्वरगंकामों ज्योतिष्टोमेत यजेत | आप० श्रौ० १०२। १॥ 
२. द्रष्टव्य--ताण्डच ब्रा०, १६।१॥१-२ ॥ 
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भी इसी हेतु (भूयस्त्व) के अनुसार कर लेना चाहिए। 

अलेक वेदों में विहित केर्मे की प्रघानता के लिए उसके अनुष्ठान-प्रकारों का 
अधिकाधिक वर्णन ही आधार होता है । अनुष्ठान के प्रकारों का नाम इतिकर्तव्यता 
है। जहाँ केवल कर्म का विधान है, वहाँ इतिकत्तेव्यता की आकांक्षा रहती है; 
उसकी पूर्ति जिस वेद के सहयोग से हो, वहाँ के विधान को अनुष्ठान के लिए 
प्रधान माना जायगा | ज्योतिष्टोम का सर्वाजूपूर्ण इतिकत्तंव्यतायुवत विधान 
बजुर्वेद में पाया जाता है, इसलिए उसका अनुष्ठान उपांणु स्वर से होना चाहिए । 

प्रद्मपि सूत्र के शाबर भाष्यानुसार ज्योतिष्टोम-अनुष्ठान उपांशु स्वर के साथ 
हो --यह निर्णय दिया गया, परल्तु व्यवहार में ऐसा नहीं है । ज्योतिष्टोम याग में 
तीनों बेदों के मन्‍्त्रों का अपने निर्धारित स्वर के साथ प्रयोग होता है। इसलिए 
कतिपय व्याख्याकारों ने सूत्रार्थ भिन्‍न प्रकार किया है। (इति ज्योतिष्टोमस्थ 
याजुर्वेदिकताधिकरणम्‌-- ३ ) 

(प्रकरणस्य विनियोजकताउधिकरणमू्‌--४) 

सन्दिग्ध बाक्यों के विनियोग-निर्णय में कारण श्रुत्ति, लिज़ और वाक्य का 
उपयुक्त प्रसंगों' में वर्णन कर दिया गया है । क्या विनियोग के इतने हो कारण हैं ? 
या अन्य भी ? प्रस्तुत अधिकरण का प्रारम्भ इस प्रदन से हो होता है। लोक में 
किसी कार्य का उपक्रम प्रायः प्रश्न से होता देखा जाता है--इस नदी का क्या नाम 
है? यह पर्वत किस नामवाला है? यह फल क्या है? इत्बादि। पूर्बोक्त तीन 
विनियोग-का रणों के अतिरिक्त भी कारण हैं, सूत्रकार ने बताया--- 

असंयुक्‍त प्रकरणाद्‌ इतिकत्तंब्यता्थित्वात ॥११॥ 

[असंयुक्तम्‌ ] श्रुति, लिज्, वाक्य से जो असम्बद्ध है, वह कर्म [इतिकत्तंव्य- 
ताथित्वात्‌ ] इतिकर्त्तैब्यता की आक्काक्षा रखनेवाला होने के कारण [प्रकरणात्‌ ] 
प्रकरण से सम्बद्ध होता है। 

जिस कर्म का विनियोग श्रुति, लिज्ू, वाक्य के आधार पर नहीं होता, तथा 
इतिकत्तंव्यता की आकांक्षा रखनेवाला है, उसका विनियोग प्रकरण के आधार पर 
होता है । 

दर्श-पूर्णमास प्रकरण में पाँच प्रयाज पठित हैं--'समिघो यजति, तनूनपाव॑ 
मजति, इंडो यजत्ति, बहिर्यजति, स्वाह्मका र॑ पजत्ति' प्रकरण-सामर्थ्य से व्श-पृर्ण मास 


१. द्रष्टव्य--श्रुति की विनियोग-कारणता (मी० ३३२।३-४) में, लिज़ू की 
कारणता (मी० ३॥२।१-२;अधि० १) में; वाक्य की विनियोगकारणता 
(मी० ३॥१।१२; अधि० ६) में बताई गई है। 
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में इसका विनियोग होता है, ज्योतिष्ठोम अयवा अग्निहोत्र आदि में नहीं। दर्शे- 
पूर्णमास को अपनी पूर्णता व सम्पन्तता के लिए इतिकत्तंव्यता की आकांक्षा है, 
आर्थात्‌ किस-किस कर्म को करने से दर्श-प्र्णमास सम्पन्न होते हैं। दूसरी ओर 
अयाजसंज्ञक यागों को आकांक्षा है कि हमारा क्‍या प्रयोजन है ? हमें कहाँ प्रयुक्त 
होना चाहिए ? इस भ्रकार परस्पर आकांक्षा होने पर प्रकरणरूप प्रमाण से समिद्‌ 
आदि प्रयाजों का दर्श-पृर्ण मास के साथ सम्बन्ध होता है ॥११॥ (इति प्रकरणस्य 
विनियोजकता5घिक रणमु--४) । 


(क्रमस्य विनियोजकता5धिकरणम्‌--५) 


पुनः प्रश्न होता है, क्या इतने ही विनियोग के कारण हैं ? नहीं; अत्य भी 
कारण हैं । 
सूत्रकार ने बताया-- 


ऋमश्च देशसामान्यात्‌ ॥१२॥ 


[देशसामान्यात्‌ | देश की समानता से [क्रम:] क्रम [च] भी वाक्य के 
बिनियोंग का कारण होता है। 

आनुपूर्वी से कहे गये क्रमवालों में जिस पर्याय से जिस घर्मं का कथन होता है, 
उसकी आकांक्षा उसी पर्याय के धर्मी के साथ जानी जाती है। आकांक्षा होने पर 
उनकी परस्पर एकवाक्यता होती है। तात्पयें है--क्रमानुसार वे एक-दूसरे के 
साथ सम्बद्ध होते हैं। यह क्रम उतके सस्बन्ध -- विनियोग का प्रयोजक होता है। 

इसको स्पष्ट करने के लिए लोकिक उदाहरण है--निदेशक ते कहा--चै त्र, 
मैंत्र और श्याम दिल्ली, मथुरा ओर आमरा जायेंगे। यहाँ चेत्र आदि धर्मी जैसे 
एक क्रम से कहे गए हैं, वैसे ही दिल्ली जाना आदि घ॒र्मं का एक क्रम से कथन है॥ 
अब प्रश्न होता है, कौन दिल्‍ली जायगा ? कौन आगरा ? क्रम इसका विनियोजन 
करता है। चैत्र दिल्‍ली जायगा, मैत्र मथुरा और श्याम आगरा । 

प्रस्तुत प्रसंग में शास्त्रीय उदाहरण है--आतुपूर्वीवाले यागों में अनुमन्त्रण- 
अन्नों का पाठ । यह प्रसंग दशे-पूर्ण मास में आता है। दश्श-पूर्णमास में असोमयाजी 
(जो सोमयाग का उपक्रम न कर द्ष-पूर्णमास के अनुष्ठान में प्रवृत्त हुआ हो, 
उस-) के प्रधान यागों का क्रम हस प्रकार है : पूर्णमास में-- आगनेय, उपांशुयाज, 
अग्नीषोमीय; दर्श में--आस्नेय, उपांशुयाज, ऐन्द्राग्स । प्रत्येक याग के होम 
के अनन्तर यजमान उस-उस देवता से आशीः: चाहता है; उसके मन्त्रों को 'अनु- 
भन्त्रण' कहते हैं। दर्श-पूर्ण मास के प्रधान याग के अनुमन्त्रण-सन्‍्त्र हैं---पूर्णमास में 
“अग्नेरन्‍नादों ०, दब्घिनमासि ०. अग्नीषोमों वृत्रहणो'। दझ्चे में 'अग्तेरन्नादो०, 
दब्धि्नासासि, इन्द्रार्यौरहूं* । क्रमानुसार प्रथम और तृतीय संख्या पर निदिष्द 


अडड मीमांसा-दर्शन 


गन्धों में देवता-निर्देशलूप लिज़ से यह निश्चित हो जाता है कि इन मन्‍्त्रों का 
विनियोग आग्नेय, अग्नीषोंगीय और ऐस्द्राग्न यागों में होता चाहिए। परन्तु 
“दब्धिर्नागासि' मन्त्र में देवतानिर्देश आदि कोई लिज्भ न होने से यह सन्देह होता 
है कि इसका विनियोग उपांशुयाज में होता है ? या नहीं ? सन्देह का निवारण 
सूवकार ने क्रम के आधार पर किया है। मन्त्रपाठ की आनुपुर्वी में 'दब्ध्रिर्ता- 
मासि०' मन “अग्नेरन्तादो ०” के अनन्तर पढ़ा है । सागों की जानुपुर्वी में आस्नेय 
याग के अनन्तर उपांशुयाज निर्दिष्ट है। इस कप के बल पर “दब्धिनामासि० 
मन्त्र का विनियोग उपांशुयाज याग में निर्धारित होता है। 

इसी प्रकार ऐन्द्राग्स कर्म के अनुष्ठान का विधान उस व्यक्ति के लिए है, 
जिसके सम्बन्धी असमय मरते हों तथा जिसके अनेक शत्रु हों। उस ऐन्द्राग्स कम 
में इन्द्राग्गी देवतावाले याज्या-अनुवाक्या के दो जोड़े पढ़े गए हैं एक है-. 
“इन्द्राग्गी रोचना दिव:, प्रचषणिश्य: ; दूसरा है--इन्द्राग्गी नवति पुर, इनथद्‌ 
बुत्रम्‌। यद्यपि यहाँ लिज़ू से वितियोग निश्चित है, पर यह विशेष विनियोग क्रम 
के आधार पर होता है कि याज्या-अनुवाक्या का पहला जोड़ा प्रथम ऐन्द्राग्न कर्म 
में विनियुक्त है । यह ऐन्द्राग्न कर्म उस यजमान के द्वारा किया जाता है, जिसके 
सम्बन्धी असमय मर जाते हों; और दूसरा जोड़ा दूसरे ऐन्द्राग्न कर्म में विभियुक्त 
होता है, जो उस यजमान के द्वारा किया जाता है, जिसके अनेक बत्रु हों । विनि- 
योग में क्र के कारण का यह अन्य उदाहरण है ॥१२॥ (इति क्रमस्य विनियो- 
जकताधिकरणम्‌--५) । 


(समाख्याथा विनियोजकताधिकरणम्‌--६) 


शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या विनियोग के इतने ही कारण हैं? या अच्य 
मोह? 

सूत्रकार ने समाधान किया, अन्य भी कारण हैं--- 

आया चेव॑ तदर्थत्वात्‌ ॥१३॥ 

[आख्या] आख्या-समाझ्या-संज्ञा [च] भी [एवम्‌] इसी प्रकार विनियोग 
का कारण है। संज्ञा के [ तदर्थत्वात्‌ | उस समाख्येय-संज्ञी के लिए होने के कारण । 

श्रुति, लिज़, वावय आदि अन्य कारणों के समान समाख्या भी विनियोग का 
कारण है। कोई भी संज्ञा अर्थात्‌ नाम-पद संज्ञा-संज्ञी के अनिवार्य सम्बन्ध पर 
आश्रित रहता है। तात्पर्य है--किसी संज्ञा-पद का प्रयोग किसी संज्ञी के लिए 
तभी सम्भव होगा, जब उन्तका वाच्य-वाचक-सम्बन्ध निर्धारित हो। समस्त 
बैदिक-लौकिक व्यवहार इसी व्यवस्था पर संचालित हैं। जैसे पाचक-लावक संज्ञा- 
पद हैं। पांचक संज्ञा-पद को खुनकर पाक-क्रिया के साथ 'पाचक' नामवाले व्यक्ति 


अथ सुतीयाब्याये तृतीय: पाद: डड 


का सम्बन्ध जाना जाता है; लवन (फ़सल काटना) क्रिया के साथ 'लावक' नाम- 
वाले का | आज भी इस प्रदेश की जनभाषा में पकी फ़सल को काटनैवाले व्यक्तियों 
के लिए 'लावा' पद का प्रयोग होता है। इसी प्रकार वैदिक वाड्मय में “आध्वयेव! 
और 'हौत्र' नामक कर्मों का उल्लेख है। आध्वर्यव नाम से कहे जानेवाले कर्म 
अध्वर्यु द्वारा किए जाने चाहिएँ, और होत नामकाले होता के द्वारा । इन उदाहरणों 
में विनियोग का कारण समाख्या है, क्योंकि यहाँ श्रुति आदि अन्य कारण प्राप्त 
नहीं हैं। समाख्या को कारण माने जाने का यही प्रयोजन है॥१३॥ (इति 
समाख्याया विनियोजकताधिकरणम्‌ - ६) । 

(श्रुत्यादीनां पूर्वेपू्वंबलीयस्त्वाधिक रणम्‌--७) 

श्रुति, लिज्ज, वाक्य, प्रकरण, स्थान और समासुयारूप छह कारण विनियोग 
के बताए गए । जब किसी प्रसंग में एकसाथ अनेक कारण प्राप्त हों, तब विनियोग 
के कौन-से कारण का प्रयोग होता चाहिए ? इसके निर्धारण के लिए उनके बला- 
बल का विचार प्रस्तुत है। जो बलवान्‌ होगा, उसका प्रयोग किया जायगा, अबल 
हट जायगा । इसकी व्यवस्था के लिए सूतरकार ने कहा-- 


श्रुति नसमादयानां समवाये 

पारवौबल्यम्‌ अर्थविप्रकर्षात्‌ ॥१४॥ 

[श्रुतिलिज़--समाख्यानाम्‌ ] श्रुति, लिज्भू, वाक्य, प्रकरण, स्थान और 
समाख्या के [समवाये] एकसाथ अनेक बिनियोग-कारणों के उपस्थित होने पर 
[पारदीर्वल्यम] पूर्व की अपेक्षा पर दु्बंल माना जाता है, [अर्थविप्रकर्षात्‌ |अर्थ 
की दूरी होने के कारण । 

एक समय में एक अर्थ का विवेचन हो सकता है, अनेक का नहीं। विनियोग 
के छह कारणों के परस्पर वलाबल का विचार एकसाथ सम्मव न होने से यथा- 
क्रम दो-दो के जोड़े को लेकर विवेचन भ्रस्तुत है। सर्वप्रथम थ्रूति, लिज़' पठित हैं। 
इंसमें कौन बलवान्‌ कौन दुरवल है ? यह विवेच्य है। इस विवेचन से पूर्व यह जान 
लेना आवश्यक है कि श्रुति आदि का स्वरूप क्या है ? 

श्रुति--इस पद का यहाँ वेद या आम्नाय अथे नहीं है । जो शब्द श्रवणमात्र 
से---किसी अस्य पद की आकांक्षा किए बिना--अपने स्पष्ट अ्थे का कथन करता 
है, वह यहाँ 'श्रुति' ताम से अभिप्रेत है। तात्पयं है--निराकांक्ष पद श्रुति है। ऐसे 
पद सुबन्त और तिहन्त दोनों श्रकार के हैं-- सुबन्त --नामपद और तिडत्त-- 
क्रियापद, जैसे-“सोमेन यजेत, अग्निहोजर जुहुयात्‌” आदि वाक्य हैं। इनमें 'सोम- 
अग्निहोत्र' सुबन्त--नामपद हैं। ये अपने अर्थ को अभिव्यक्त करने में किसी अन्य 
पद की आकांक्षा या अपेक्षा नहीं रखते । इसी प्रकार 'मजेत, जुहुयात्‌' ये तिडन्त- 


डंडर्‌ मौमांसा-दर्लन 


अज्ियापद हैं; ये भी अपने अर्थ को--अन्यपद-निरपेक्ष होकर स्वतस्त्र रूप से अभि- 
व्यक्त करते हैं। प्रस्तुत प्रसंग में ऐसे पदों को “श्रुति वाम दिया गया है। 

ऐसे पद किसी अर्थःकै विधायक, अभिधायक्र जौर विनियोजक माने जाते हैं। 
उक्त पद सोमयाग और अश्निहोत्र होम के विधायक हैं; इनके अनुष्ठान का 
विधान-करते हैं; अपने अर्थों के अभिधायक हैं, वाचक हैं; याग में सोम का और 
होम में अग्तिहोत्र का विनियोग बताते हैं। इन पदों के साथ लगे विभक्ति या 
एकबचन आदि के आधघार पर श्रुति के भेद बताए गए हैं- विभक्तिरूप, एक- 
वक्ततरूपा, एकपदरूपा। 'सोमेन' पद में 'सोम' के साथ तृतीया विभवित सोम को 
याग का अज्ज बताने में किसी अन्य की आकांक्षा न करने के कारण यह विभवित- 
रूपा श्रुति है । एकवचन--अन्य-निरपेक्ष केवल सोम को याग का साधन या अज्ध 
बताने के कारण यह एकवचनरूपा श्रुति है। सोगपद अन्य-निरपेक्ष होकर केवल 
सोमद्रव्य का कथन करने से एकपदरूपा श्रुति है । 

इसी प्रकार 'ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति, ब्रीहिमियंजेत' आदि में भी विभक्तिरूपा, वचन- 
रूपा, पदरूपा श्रुति को समझ लेना चाहिए। ब्रीहि पद के साथ लगी द्वितीया- 
तृतीया विभक्ति यथाक्रम ब्रीहि को प्रोक्षण का और याग का अज़ू बताने में अन्य- 
निरपेक्ष हैं; यह विभक्तिरूपा श्रुति है। बहुबचन का श्रवण ब्रीहि के प्रोक्षण और 
याग में बहुत-से ब्रीहि का कथन करने से यह वचनरूपा श्रुति है। यह अन्य- 
निरपेक्ष होकर एक दाने से प्रोक्षण व याग का निषेध कर बहुत-से ब्रीहि का कथन 
करती है। शास्त्र में इसकी सीमा बताई है, कितने मुट्ठी ब्रीहि लेने चाहिए । ब्रीहि 
पद का श्रवण अन्य-निरपेक्ष होकर अपने विशिष्ट अर्थ को अभिव्यक्त कर प्रोक्षण 
आदि में यव आदि द्रव्य का निषेध करता है; यह्‌ एकपदरूपा श्रुति है। इसका 
स्वरूप सर्वत्र विधिवाक्यों में इसी प्रकार समभना चाहिए। 

लिड्भ- किसी भी पद में किसी विशिष्ट अर्थ का बोध कराने के सामथ्ये का 
नाम 'लिज़' है। प्रत्येक पद किसी अर्थ का बोध कराने में समर्थ होता है। इस रूप 
में शब्द और अर्थ का परस्पर नित्यसम्बन्ध है । यह लिज्भ दो प्रकार का है---एक 
शब्दगत, दूसरा अरथंगत । किसी पद में किसी विज्विष्ठ के प्रकाशन का सामर्थ्य 
होना 'शब्दगत' नामक लिज्ध है, जेंसे--प्रथम सोम, अग्निहोत्र, ब्रीहि आदि पदों 
का उल्लेख किया गया है। किसी पदबोध्य वस्तु के कार्य करने की योग्यता का 
नाम “अर्थमत' लिज़ है, जैसे--'जलेन सिज्चति' वावय जलपद के वाच्य अर्थ में 
सींचने की योग्यता है, यह उपयुक्त अथ्थे का बोध कराएगा, यह 'बर्थंगत' लिंग है। 
इसके विपरीत 'वह्चिता सिज्चति” वाक्यगत वक्षि पद वाच्य-अर्थ आग में सींचने 
की योग्यता न होने से यह किसी उपयुक्त अर्थ का बोध नहीं कराएगा। 

झाब्द के साधा रण अर्थबोधन-सामर्थ्य के अतिरिक्त जो किसी शब्द में विदिष्ट 
देवता को कहने का सामर्थ्य है वह लिज़ु है, जैंसे--'कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र 
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सहश्चसि दाशुषे” मन्त्र में 'इन्द्र' शब्द का विशिष्ट देवता को कहने का सामथ्ये है- 
हे इन्द्र ! तुम कभी हिंसक नहीं हौते, और यजमान को याग का फल देने के लिए 
ब्राप्त होते हो। स्कल्द स्वामी ने निरुक्त की टीका” में 'लिज्जुज्ञा अत्र सम: इसकी 
व्याख्या करते हुए लिखा है--'लिज्जूं देवताभिधानसमर्थ: शब्द:” देवता के कथन 
करने में समर्थ शब्द 'लिज्भ' कहा जाता है। 

बाक्य --परस्पर-साकांक्ष पदों के समूह को 'वाक्य' कहते हैं। ऐसे पद आपस 
में एक-दूसरे की आकांक्षा रखते हुए पारस्परिक सहयोग से किसी एक पूर्ण अर्थ 
को अभिव्यक्त करते हैं। 'कदाचन स्तरीरसि नेन्द्र' यह एक वाक्य है। 'सोमेन 
यजेत स्वर्गेकाम:, अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ स्वर्गकाम:” आदि सब ऐसे ही वाक्य हैं। 
वाक्‍्यगत पदों के परस्पर-साकांक्ष होने के साथ-साथ उनमें उपयुक्त अर्थ के बोध 
कराने की योग्यता, और उनका एकसाथ आनुपूर्वी से उच्चरित या लिखित होना 
आवश्यक है। तात्पये है--वाक्यगत पदों में आकांक्षा, योग्यता और आसत्ति का 
अस्तित्व रहना चाहिए। 

प्रकरण--क्रियमाण कर्म का विधान होने पर आकांक्षा होती है, इस कमें को 
किस प्रकार किया जाना चाहिए ? इसको इतिकरत्तंव्यता कहते हैं। किसी कर्म की 
इतिकरत्तंव्यता का ज्ञान--जहाँ से वह कर्म प्रारम्भ होता है और जहाँ पुर्ण होता 
है---उस समस्त सन्दर्म के आधार पर किया जाता है। उसी का ताम प्रकरण है। 
प्रधान कर्म का प्रतिपादक पूरा सन्दर्म “महाप्रकरण' तथा उसके किसी एक अंश में 
इतिकर्त॑व्यता आदि को बतानेवाले प्रसंग “अवान्तर प्रकरण' कहे जाते हैं। 
अवास्तर प्रकरण भी अपने रूप में अपना पूरा अस्तित्व रखते हैं। प्रधान कम 
अपनी सिद्धि के लिए अज्जुभूत इतिकर्त्तव्यता आदि की आकांक्षा रखता है; इति- 
कत्तेव्यता आदि अज्जुभूत कर्मों का कोई स्वतन्त्र फल न होने से वह अपनी फलवत्ता 
के लिए प्रधात कर्म की आकांक्षा रखता हे। इस प्रकार उभयाकांक्षी वाक्‍्यों के 
समूह का नास “प्रकरण' है, यह भी कहा जा सकता है। सूक्तवाक सन्‍्दंम [३॥२ 
का अधि० ५] इसका उदाहरण है। इसका स्पष्टीकरण बलाबल-असंग में आगे 
द्रष्टव्य है । 

झुथान--विनियोजक प्रमाणों में पाँचर्वां 'स्थान' है । आचारयों ने इसका अन्य 
चाम “क्रम' बताया है। प्रधान और अज़ुभूत कर्मों के समानदेश में होने का नाम 
स्थान' या “क्रम' है। कर्मों की यह समानदेशता पाठ और अनुष्ठान दोनों जाघारों 
पर होती है। पहले का नाम 'पाठसादेश्य' और दूसरे का 'अनुष्ठान सादेश्य' है। 
पाठसादेश्य भी दो प्रकार का है: एक--यथासंख्य पाठ के अनुसार; दूसरा-- 


१. द्रष्टव्य--निरुक्त की स्कर्द स्वामी टीका, प्रथम भाग, अध्याय १, खण्ड १७, 
पृष्ठ १०८, पंक्ति रे-४। 


है प मीमांसा-दर्शन 


सल्निधिपाठ के अनुसार । 

समास्या- -्रकृति-प्रत्थय से सिद्ध यौगिक पद का नाम 'समास्या' है। लोक- 
सिद्ध नामपद लौकिकी समाख्या, तथा वैदिक वाहमयसिद्ध नाम बैंदिकी समाख्या 
कहे जाते हैं । 

श्रुति आदि के स्वरूप-निर्देश के अनन्तर इनके पारस्परिक बलावल का 
विचार प्रस्तुत है । 


(अथ लिज्ञात्‌ श्रुते: प्रावल्याधिकरणम्‌) 


पु्व-निर्देशानुसार दो-दो के जोड़े को लेकर बलाबल का विचार प्रस्तुत 
है। पहला जोड़ा है--शथ्रुति और लिज्ज । किसी पद या वाक्य के विभियोग के 
लिए जव श्रूति और सिज्ञ समान बल से परस्पर-विरोधी होकर उपस्थित हों 
तब कौन सबल और कौत अबल है, इसका विचा रपूर्वक निर्णय करने के लिए 
आचायों ने उदाहरण-वाक्य सुझाथा है---ऐन्द्रया गाईपत्यमुपतिष्ठते'--इन्द्र 
देवतावाली ऋचा से गाहंपत्य अग्नि का उपस्थान करता है। यहाँ विचारणीय 
है---क्या इन्द्र देवता और गाहंपत्य अग्नि दोनों में से चाहे जिस एक का उपस्थान 
करना चाहिए ? ऐसी अव्यवस्था है ? अथवा केवल एक गाहंपत्य का उपस्थान 
हो, ऐसी व्यवस्था है ? यदि थ्रुति->'यारहपत्यम्‌' यह कर्मकारक द्वितीया विभक्ति 
का श्रवण, और लिज्ञ- 'ऐन्द्री पद में इन्द्र देववा को कहने का सामशयें, दोनों 
विनियोग-कारण समान बलवाले हैं, तो उक्त वचन में चिकल्प मानना होगा ; इच्द्र 
और गार्हपत्य दोनों में से किसी एक का उपस्थान करे । यदि श्रुत्ति बल है, तो 
केबल गाहैपत्य का उपस्थान होगा । 
जिज्ञासु आशंका करता है--प्रथम आपने बताया, अर्थवाले परस्पर-साकांक्ष 
पदों का समूह वाक्य है। इसके अनुसार 'ऐन्द्रभा गाहंपत्पमुपतिष्ठते' यह वाक्य है, 
तब यहाँ लिज़ और वाक्य का विरोध करता चाहिए, श्रुति और लिज्ठ का नहीं । 
यदि लिज सबल है, तो इन्द्र पद का विशिष्ट देवता के कथन में सामर्थ्य होने के 
कारण इन्द्र का उपस्थान होगा । यदि सबल होता है, तो गाहँपत्य का उपस्थात 
होगा। इपलिए उक्त वाक्य को लिज़ और वाक्य के परस्पर बलाबल की परीक्षा 
के लिए उदाहरण समभना चाहिए; श्रुति, लिज्जू के बलाबल की परीक्ष। के लिए 
नहीं । 
हे आचार्य ने समाधान किया, यह कहना ठीक है कि 'ऐन्द्रया गाहँपत्यमुपतिष्ठते' 
वाक्य है। परन्तु साथ ही यह श्रुति भी तो है। यहाँ कम कारक द्वितीया विभक्ति 
के साथ 'गाहपत्य' अवण उसे तत्काल 'उपतिष्ठते' के साथ जोड़ता है। इसलिए 
श्रुति लिज्ञ से विरुद्ध होती है; वाक्‍य का लिझ्छ से कोई विरोध नहीं, क्योंकि 
लिज्ु के बलवान होने पर 'ऐन्द्रया उपतिष्ठते' में वाक्यगत 'गाहपत्य' पद इन्द्र को 
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कहने के कारण उसके साथ एकवाक्यता को प्राप्त होगा; तब लिज्ञ और वाक्य 
का विरोध कहाँ रहा ? विरोध तभी होगा, जब गाहंपत्य के साथ लिज्ञ की एक- 
वाक्‍्यता न हो । यह विरोध श्रुति और लिज्जः के परस्पर-प्रतियोगी रूप में सामते 
आने पर सम्भव है। इसलिए उक्त उदाहरण श्रुति और लिज्छू के बलाबल की 
परीक्षा के लिए उपयुक्त है।. 

उक्त वाक्य में 'गाहेंपत्यम्‌' पद श्र वणमात्र से--अन्य किसी की आकांक्षा या 
अपेक्षा किए बिना ही--'उपतिष्ठते' के साथ एकवाक्यता को प्राप्त होकर पूर्ण 
अथे को अभिव्यक्त कर देता है। इसमें अर्थ का विप्रकर्ष नहीं है। तात्पये है-- 
अर्थाभिव्यक्ति में कोई विलम्ब नहीं होता । परन्तु वाक्य में तृतीयान्त करण कारक 
ओन्द्रया' पद ऐसा नहीं है। यह पद साक्षात्‌ इन्द्र को न कहकर इन्द्र देवतावाली 
ऋचा का वाचक है। वह ऋचा को दढूंढता है। ऋचा है---'कदाचन स्तरीरसि 
नेन्द्र ! सरचसि दाशुषे', ऋचागत “इन्द्र' पद देवताविशेष का कथन करने में समर्थ 
होने से लिड्भ है। 'ऐन्द्री' पद के अनुसार जब तक लिज़ु उपस्थान के लिए तैयार 
होकर आगे जाता है, उससे पहले ही श्रुति अपना कार्य कर चुकी होती है। 
तात्पयें है--उपस्थान के लिए अर्थाभिव्यक्ति में विलम्ब के कारण लिज्ज अबल 
ओर भआर्थाभिव्यकित में विलम्ब न होने के कारण श्रुति सवल है। उपस्थान गाहं- 
पत्य अग्नि का होता है, उस अवसर पर इन्द्र देवतावाली ऋचा का केवल उच्चा- 
रण क्रिया जाता है। ऋचा का उच्चारण करते हुए गाहंपत्य का उपस्थान किया 
जाता है; वह अज्ी, और अन्य बज हैं । 


(अथ वाक्यात्‌ लिजजस्य प्रावल्याधिकरणम्‌ ) 

प्रथम निर्देशानुसार उपयुक्त अर्थ के बोधक परस्पर-सापेक्ष सुबन्त-तिहस्त 
पदों के समूह का नाम वाक्य है। वाक्यगत वे पद श्रुतिरूप या लिजुरूप होते हैं । 
पहले जब वे पद अर्थ का वोध करा देंगे, उसके अनस्तर ही वाक्य अर्थबोध करा 
सकेगा। जैसे लिज़् ('कदाचत स्तरीरसि नेन्द्र ! ' में इन्द्र पद) अर्थेवोध कराने 
के लिए श्रुति ('ऐन्द्रभा' पद) पर आधारित रहने से श्रुति की अपेक्षा दुबंल होता 
है, ऐसे ही वानय अर्थबोध कराने में श्रुति और लिज्भ पर आधारित रहता है, 
इसलिए लिज्भ की अपेक्षा वाक्य दुबंल होगा, क्योंकि लिज्ञपद की अपेक्षा वाक्य 
द्वारा अर्थबोध होने में विलम्ब हो जाता है। इसको स्पष्ट करते के लिए आचार्यों 
ने उदाहरण सुझाया-- 

स्थो्न ते सबन॑ कणोमि, घुतस्य घारया सुझेव॑ कल्पयासि । तस्मिन्‌ सोदाइसूते 

भ्रतितिष्ठ, ब्रीहीणां मेध सुमनस्थमानः । 

ब्रीहि से तैयार किए गए पुरोडाश ! तेरा सुखद घर बनाता हूं, उसे घृत की 
घारा से निवासयोग्य सुखकर निष्पन्त करता हूँ, निरुपद्रव उस स्थान में तू प्रतिष्ठा 
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पूर्वक स्थिर होकर बैठ । इसमें सन्देह है, क्या सम्पूर्ण मच्त का विन्तियोग पुरोडाश- 
पात्र को घी से चुपड़ते और प्रुरोडाश को वहाँ रखने में करना चाहिए ? अथवा 
'कल्पयामि-पययन्‍्त पुरोडाशपात्र के उपस्तरण [चूपड़ने) में, तथा क्षेष मन्त्र पुरो- 
डाश को पुरोडाशपात्र में रखने के लिए करना चाहिए ? यदि वाक्य बलवान्‌ है, 
तो दोनों कार्यों (पात्र के उपस्तरण और पुरोडाश) में पूरे मन्त्र का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। क्योंकि मन्त्र के दोनों भागों के क्रियापद 'कल्पयामि' और 'सोद' 
एक गुरोठाञ्ष से सम्बन्ध रखते हैं; तेरे लिए घर बनाया, उसमें तू बेठ; इस प्रकार 
इनमें एकवावयता सम्पन्न होती है । यदि लिज्ज वलवान्‌ है, तो 'कल्पयामि'-पर्येन्त 
मन्जभाग का घर के बनाने में, तथा शेष भाग का पुरोडाश को रखने में विनियोग 
होगा। कारण यह है--स्थोन ते सदनं कृणोमि' यह अंश घर बनाने को कहने में 
समर्थ है; तथा 'तस्मिन्‌ सीद” यह अंश गुरोडाझ्न को उस स्थान में रखने को कहने 
में समर्थ है। जिज्ञासा है, इत दोनों में से किसको स्वीकार किया जाय ? उक्त 
सन्दर्ज-प्रसंग में लिख और वाक्य दोनों समानबल प्रतीत होते हैं । 

श्रृत्ति के साम्मुख्य में लिज़ दु्बंल माना गया है। श्रुति लिज़ को बाधित कर 
देती है। जो एक की बराबरी में बाधित हो जाता है, उसकी दुबंलता निश्चित 
रहती है। सम्भव है, वाक्य के साम्मुख्य में भी लिज्ञ ढुबंल होकर बाधित हो 
जाय । ऐसी स्थिति में आचार्य सूत्रकार ने बताया--लिज्जू और वाक्य दोतों के 
साम्मुख्य में लिज़ सबल होता है, वाक्य दुबंल । कारण है--अ्थ॑-विप्रकर्ष, वाक्य 
में अर्थे की दूरी होता। 'स्योर्न ते सदन क्ृणोमि' मन्त्र दशं-पूर्णमरास प्रकरण में 
पठित होने से दर्श-पूर्ण मास का अज्ञ है। 'तेरे सदन को बनाता हूँ! अपने इस अर्थ- 
सामरथ्यंब्प लिज्भः से प्रुरोडाश्षपात्र के उपस्तरण में विनियुक्त होकर सफल 
प्रयोजनवाला हो जाता है । इसीलिए पुरोडाशन के स्थापन में विनियोग की योग्यता 
को खो बैठता है। कोई ऐसा अन्य आधार नहीं, जिसके अनुसार 'स्पोन ते' मन्त्र 
का विनियोग पुरोडाश की स्थापना में होने का संकेत मिले। 

इसी प्रकार 'तस्मिन्‌ सीद' मन्‍्त्र दर्श-पुर्ण मास प्रकरण में पढित होने से दशे- 
पूर्णणास का अज्भ है। “उस अचुकूल घर में प्रतिष्ठापूर्वंक बेठ' इस अपने अर्थ- 
सामथ्येरूप लिझ्ल से मब्त्र का विनियोग पुरोडाश की स्थापना में निश्चित होता 
है । अन्य कोई ऐसा प्रमाण नहीं, जिसके आधार पर इस मन्त्र का विनियोग पुरो- 
डाक्ष के उपस्तरण में सोचा जा सके । 'स्योन॑ ते” मस्त्र के श्रवणमात्र से 'तेरा घर 
बनाता हूँ यह स्पष्ट प्रत्यक्ष अर्थ उपस्थित होता है, जो उपस्तरण कर्म के कथन 
करने का सामथ्यंरूप लिज़ शुत्यर्थ के निकट होने से मुख्य है, बलवान है। इसके 
विपरीत 'तस्मिन्‌ सीद' मन्त्र का उपस्तरण में विनियोग 'स्योनं ते” मन्त्र के साथ 
उसकी एकवाक्यता को कल्पना के अनस्तर आता है, अतः वह खुत्यर्थ से दूर पड़ 
जाता है। फलत: लिज़ू और वाक्य के साःमुख्य में लिज़ से वाक्य बाधित हो 
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जाता है, इसलिए लिज्ज के अनुसार 'स्योनं ते' मस्त्रभाग पुराडाश के उपस्तरण 
में और 'तस्मित्‌ सोद' मस्त्रभाग प्रुरोडाश के स्थापन में बिनियुक्त होता है, यह 
निश्चिचत है ! 

यह कहना न्‍्याय्य नहीं है कि श्रुति से वाघित लिज्ठ को वाक्य से भी बाचित 
माना जाय । यदि श्रुत्यर्थ से लिज्भ अनुगृहीत होता है, और वाक्य दूर पड़ जाता 
है,तो वाक्य की बराबरी में लिज्भ को बाधित कहना अप्रामाणिक होने से अनुचित 
है। श्रुत्यर्थ के सामीप्य से समथित लिज्ञ वाक्य से बसवान्‌ होता है। 


(अथ प्रकरणाद्‌ वाक्‍्यस्य प्राबल्याधिकरणम्‌) 


प्रथम बताया गया, इतिकर्च व्यता की आकांक्षा करनेवाले कत्तव्य का कथन 
किया जाना प्रकरण का स्वरूप है। कोई कर्म किस प्रकार किया जाना चाहिए, 
यह बताना प्रकरण है। वाक्य और प्रकरण के विरोध में कैसे निर्णय होगा ? यह्‌ 
बताना चाहिए। परस्पर-अपेक्षित सार्थक पदों का समूह वावय, तथा इस प्रकार 
के अनेक वाक्यों का समूह प्रकरण होता है । प्रकरण अपनी सार्थकता और सफल 
प्रयोजनवाला होने के लिए वाक्य की अपेक्षा रखता है, इसलिए वाक्य सदा प्रकरण 
से बलवान्‌ रहेगा। इसके लिए सूक्तवाक' निगद उपयुक्त उदाहरण है। 


१. सूक्तवाक निगद का पूरा पाठ इस प्रकार है--- 

#इबं चावापुरथिवी भव्रमभूत्‌ । अर्ष्म सुक्तवाकस्‌ । उत नमोबाकस्‌। 
ऋष्या सम सूक्‍तोच्यमग्ने। त्वं सृकतवागसि। उपश्चितो दिवः पृथिव्योंः। 
ओमस्‍्वतो तेषस्मिन्‌ यज्ञे यजमान दावापृश्रिवों स्ताम्‌। छद्भये जीरदानू । अत्र 
स्तू अप्रवेदे। उर्गव्यूती अभय कुतौ। वृष्टि द्यावा रीत्यापा। शंभुबी सयो- 
भुषों । ऊर्जस्व॒तों पथस्वतों च। सुपचरणा च स्वधिचरणा च | सयोराविदि 
अश्तिरिद हविरजुषत | अवीवृधत महो ज्यायो5कृत | सोम इदं हविरजुषत। 
अवीवृुधत महो ज्यायो5छृत । अग्निरिदं हविरजुषत। अवीवु धत महो ज्या- 
योडछृत । प्रजापतिरिवं हविरजुषत । अबोवृधत महो ज्यायो5छृत । अग्नीषो- 
साबिदं हविरजुषतास्‌ । अवीबृधेतां महो ज्यायोडकातास्‌ । इन्ब्राग्नी इदं 
हृबिरजुषेताम्‌ । अवोबुधेतां महो ज्यायोःक्राताम्‌। इन्द्र इदं हबिरजुषत । 
अवीयृधत महो ज्यायोध्कृत । महेस्त्र इदं हविरजुषत ॥ अवीबुधत महों ज्या- 
यो5कृत। देवा आज्यपा आज्यमजुषन्त। अवोवुधन्त महो ज्यायोडक्रत ।अग्निर्‌- 
होत्रेणेदं हुविरजुषत | अवोवृधत महो ज्यायो5कृत । अस्यामुधद्धोञ्रायां बेवे- 
गमायाम्‌ । आश्ञास्तेः्यं यजमानोध्सों । आयुराशास्ते । सुप्रजास्त्वमाशास्ते 
सजातबनस्पामाज्ञास्ते । उत्तरां देवयज्यामाशास्ते। भुयों हुक्ष्किरणासा- 
शास्ते । दिव्यं घामा$ःश्ास्ते । बिक्व॑ प्रियमाशास्ते | यदतेन हक्थि5४शास्ते । 


हक मौमांसा-दर्शन 


इस मन्त्र में पूर्णेणासी के दिल थजन किये अरनीषोभ और प्रजापति देवता, 
अमावास्या के दिन य्जन किये गयये .द्वाग्ती, इन्द्र (अन्य पक्ष में--महेस्त्र ) देवता 
स्मरण किये गये हैं। 

बाक्म और प्रकरण में परस्पर बलावल की परीक्षा के लिए उपयुक्त सूकवाक 
में दोनों समानबल प्रतीत होते हैं। क्योंकि वाक्य और प्रकरण दोनों में समानरूप 
से इतिकत्तंव्यता की आकांक्षा होने पर किसी एक के बलाबल का निश्चय करने में 
कोई कारण दिखाई नहीं देता, इसलिए दोनों समानबल हैं, यही कहना होगा । 
फिर भी वाक्य को दुर्बल कहा जा सकता है, क्योंकि वह लिख से बाधित है। 
सृक्तवाक मन्त्र दर्शपूर्ण मास याग के प्रसंग में पठित है । मन्त्र में जो दोनों यागों के 
देवताओं का कथन है, उसमें एकवाक्यता प्राप्त नहीं होती। वहाँ देबताकथन 
लिज ऐ इन्द्राग्नी, इन्द्र को पौर्णमासी में प्रयोग से हटाकर अमावास्था में प्रयुक्त 
करना चाहिए । ऐसे ही अग्नीषोम, प्रजापति को अमावास्था में प्रयोग से हटाकर 
पूर्णेमासी में प्रयुक्त करना चाहिए। इसमें सन्देह होता है--यदि प्रकरण बलवान्‌ 
है, तो जो इस दर्शपूर्ण मास में यजन किये गये देवता का स्तुतिरूप शेष वाक्य है--- 
“अवीबृधेतां महोज्यायोउक्ताताम्‌' आदि, क्या उसे जितनी बार यूक्तवाक में पढ़ा 
है, उतनी बार पौर्णमासी अमावास्या दोनों यागों में प्रयोग करना हौगा ? अथवा 
भदि वाक्य बैलवान्‌ है, तो इन्द्राग्नी शब्द का उत्कर्ष कर (उसे उखाड़कर) जहाँ 
ले-जाया गया है; तथा अग्नीषोम का उत्कर्ष कर जहाँ उसे ले-जाया गया है, वहाँ 
ही प्रयोग करना होगा ? इस विषय में वानय और प्रकरण दोनों समानबल प्रतीत 
होते हैं । इसका निर्णय कैसे किया जाय ? 

आचायये सूत्रकार ते समाधान किपा--इसका निर्णय अर्थ॑विप्रकर्ष (अर्थ की 
दूरी) के आधार पर किया जाता चाहिए । जहाँ अथ्थ की दूरी है, वह दुर्बेल : जहाँ 
सामीप्य है, वह सबल होगा | सोचना चाहिए, यहाँ अथ्थं की दूरी क्या है ? 

याकय में प्रत्येक पद अलग-अलग साकांक्ष रहता है। वाक्य के पूरे अर्थ को 
अभिव्यक्त करने के लिए वाक्यगत पद एक-दूसरे की आकांक्षा रखते हैं। समस्त 
पद मिलकर पूरा वाक्य अभिमत अर्थ को अभिव्यक्त करते में तिराकांक्ष हो जाता 
है; अपने पूर्ण अर्थ को अभिव्यकत कर कार्यानृष्ठान में प्रवृत्ति का प्रयोजक हो 
जाता है। प्रकरण में यह स्थित्ति नहीं रहती । प्रकरण अनेक वाक्यों का समुदाय 
होता है। दर्शपूर्णमास प्रकरण में सुक्तबाक मन्त्र पढित है--दशंपूर्णमासाम्यां 
यजेत' वाक्य से थाग का विधान है। उसे अपनी इतिकर्ततव्यता की आकांक्षा रहती 


तदश्ष्यात्‌ तवृध्यात्‌ । तबस्मैं देवा रासन्ताभ्‌। तदास्तिवेबों देबेस्यों बनते । 
वयमस्नेर्सानुषा: । दृष्ट च बोतं च। उमे च नो छावापृथिवों अंहसः स्थातास्‌ । 
इह गति्ामस्पेदं च। नमो वेवेम्य:। [तै० ब्रा०, ३।५। १०] 
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है। समीप में पठित सूक्‍्तवाक है। तब वहाँ वाक्यान्तर से जाना जाता है-- 
'सुक्तवाकेत प्रस्तरं प्रहरति' सूक्तवाक मस्त्र का उच्चारण करते हुए प्रस्तर को 
अग्नि में छोड़ता है। इस मन्त्र में पौणंमासी देवतावादी और अमावास्या 
देवतावाची पदों का प्रयोग एक-दूसरे से पुथक्‌ करके किया जाता है । उन 
देवताओं के शेषभूत पदों का भी पृथक्‌ करके प्रयोग होता है। इस कारण यद्यपि 
प्रकरण-सामर्थ्य से पौर्णमासी के देवता-पदों के अज्भूभूत वचनों का अमावास्या के 
देवतावाची पदों के साथ एकवाक्यता की सम्भावना प्रकट की जा सकती है, 
तथापि पौर्णमासी के देवतावाची पदों के साथ उनकी एकवाक्यता प्रत्यक्ष है। 
प्रत्यक्ष के साथ विरोध होते पर सम्भावना की उपेक्षा कर दी जाती है । स्वतन्त्र 
वाक्य की अपेक्षा प्रकरण से अर्थाभिव्यक्ति में विलम्ब होता ही अर्थ की दूरी है। 
इसलिए वाक्य और प्रकरण के परस्पर साम्मुख्य में वाक्य प्रबल और प्रकरण 
डुबल रह जाता है। लिज़ से बाधित होने पर वाक्य प्रकरण से भी बाधित होना 
चाहिए,--यह आवश्यक नहीं है। 


(अथ स्थानात्‌८-क्रमात्‌ प्रकरणस्य प्रावल्याधिकरणम्‌ ) 


कोई वचन किस 'स्थान' पर पढ़ा गया है, अथवा किस क्रम पर पढ़ा गया है, 
यह एक ही बात है । स्थात-विज्येष या क्रमविशेष पर पढ़ा जाना 'वचन' की अपनी 
विशेषता है । सूत्र में 'स्थात' पद दिया है, पर स्पष्टता की भावना से यहाँ 'क्रम'- 
पद का प्रयोग किया जाएगा। प्रकरण और क्रम के साम्मुख्य में कौन सबल और 
कौन दुबेल है ? इसका विवेचन प्रस्तुत है। 

इसको समभने के लिए उदाहरणरूप में आचार्यों ने राजसूय घाग का उल्लेख 
किया है। राजसूय याग-प्रकरण के अन्तर्गत अभिषेचनीय के क्रम में शौन:शेप 
आख्यान आदि पठित हैं ।* राजसूय का प्रकरण होने से वहाँ प्रधान कम राजसूय- 
याग है। प्रकरण और क्रम के सास्मुख्य में यदि प्रकरण बलवान्‌ है, तो शौनजोप 
आखछ्यान आदि राजसूय प्रकरणस्थित सब कर्मों के अज्ु होंगे। यदि क्रम बलवान्‌ 
है, तो अभिषेचनीय के क्रम में पठित होने से उसी (अभिषेचनीय ) कर्म के अज्जू 
होंगे। अर्थाभिव्यक्ति के ये दोनों कारण आपाततः समानबल प्रतीत होते हैं; 
क्योंकि कोई ऐसा विश्लेष हेतु उपलब्ध नहीं है, जिसके आधार पर दोनों में से 
किसी एक को बलवान सिद्ध किया जा सके । श्रत्युत यह कहा जा सकता है कि 
प्रकरण की अपेक्षा क्रम बलवान्‌ है; क्योंकि अन्यत्र प्रकरण-वाक्य से बाधित 


१. द्रष्टव्य--तैं० ब्रा० १॥७।१०।६॥ आदि पद देवन (यूतक्रीड़न) का ग्रहण 
करता है। उक्त ब्राह्मण के उसी प्रसंग में ब्यूतक्रीड़ाविषयक आख्यान दिया 
गया है। 
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हुआ मान्ता गया है। एक जगह बाधित को दुबंल ही समभना चाहिए। सम्भव 
है, वह क्रम से भी बाधित हो जाय । 

श्षिष्य-जिज्ञासा का आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया--अथ॑विप्रकर्ष के 
कारण क्रम की अपेक्षा प्रकरण बलवान्‌ होता है । कम में अर्थविप्रकर्ष >- अर्थ की 
दूरी रहती है। अर्थ की दूरी यहां क्या है ? इसे समकना चाहिए । राजसूय- 
प्रकरण में राजप्ुय-याग प्रधान कर्म है। "राजा राजसुयेत' स्वाराज्यकामो 
यजेत' वचन राजसूय का विधान करता है। वह किसः प्रकार किया जाता 
चाहिए ? अपनी इस इतिकत्तंव्यता की आकांक्षा रखता है । उस आकांक्षा को 
प्रकरणपठित परिपूर्ण अर्थवाले समस्त वाक्य पूरा करते हैं। इसलिए राजसूय-याग 
के साथ उनकी एकवाक्यता प्रत्यक्ष है, जो याग के प्रयोजन को पूरा करती है । 
उस प्रकरणगत वाक्यसमूह में एक अंश छौन:शेप उपास्यात है और अभि- 
बेचनीय संज्ञक सोमयाग कर्म भी | अनेक कर्मों का प्रकरण में पाठ किसी क्रम से 
होना ही सम्भव है । क्रम के अनुसार यदि झौन:शेप उपाख्यात अभिषेचनीय कर्म 
के समीप पढ़ा है, तो वह इनमें परस्पर-आकांक्षा का प्रयोजक नहीं है। ये दोनों 
कमे राजसूय प्रधान कर्म को इतिकत्तंव्यतारूप आकांक्षा को समानखरूप से पूर्ण 
करने के कारण उसके जज्भभूत हैं। प्रधान कर्म के साथ अजृभूत कम की एक- 
बाक्‍्यता प्रत्यक्ष सिद्ध है। अभिषे चतीय कर्म के प्रति थोतःशेप उपाज्यान कमें की 
अज्जुतां क्रम के आधार पर सम्मावनामूलक कही जा सकती है। प्रत्यक्ष-बरोधित 
अर्थ के साम्म्रुख्य में सम्भावित्र अर्थ बाधित हो जाता है । फलत: प्रकरण की 
प्रतियोगिता में क्रम दुर्बल और प्रकरण बलवान्‌ रहता है, भले ही प्रकरण वाक्य 
से बाधित होता ही । 

(अथ समाख्यायाः क्रमस्थ प्राबल्याधिकरणम्‌ ) 


क्रम और समाख्या के परस्पर विरोध में इनके बलाबल की परीक्षा के लिए 
उदाहरणरूप में आचार्यों ने पौरोडशिक काण्ड का उल्लेख किया है। कृष्ण- 
यजुर्वेद की वैप्तिरीय मैत्रायणी संहिताओं के दर्शपूर्णमास-प्रकरण का 'पौरोडाक्षिक 
काण्ड' नाम याज्िकों में प्रसिद्ध है । दर्श अमावास्था के दिन तथा पौणेमास 
यूर्णमासी के दिन किया जाता है। दर में जिस हवि का प्रयोग होता है, उसका 
नाम 'सान्नाय्य' तथा पौर्णमास में प्रयुक्त होनेवाली हि का नाम “पुरोडाश' है। 
यद्यपि उस काण्ड में दोनों हवियों के मन्त्रों का व्यारुयान है, परन्तु पुरोडाझ् हि 
के अधिक मन्‍्त्र होने के कारण काण्ड का नाम 'पौरोडाशिक' व्यवहृत होता है । 

जिस यजमान ने सोम्याग किया है, उसके लिए दर्श नामक इष्टि में इन्द्र- 


ह. द्रष्टव्य--मीमांसा-सूत्र २३।३; अधिकरण २ का आरम्म। 
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देवता के निमित्त दधि और दुग्घहवि का विधान है। इन दोनों हवियों का एक 
इन्द्र देवता होने से दोनों को मिलाकर आहति दी जाती है । इसी को 'सान्लास्य- 
हवि कहते हैं। दूध और दि के परस्पर सम्मिश्रण हारा उनका एकीकरण 
सान्तास्य” पद का वाच्यार्थ है। पौरोडाशिक काण्ड में सान्ताय्य हवि के क्रम में 
'शुन्धध्वं दैव्याय कमंणे/* मन्त्र पात्रशोंधन में विनियोग के लिए पढ़ा गया है--हे 
आप: ! दंव्यकम के लिए पात्रों का शोधन करो । श्षिष्य जिज्ञासा करता है--पहाँ 
सन्देह है--यदि समाख्या-- नाम बलवान है, तो काण्ड का 'पौरोडाशिक' नाम 
होने से इस मन्त्र का विनियोग पुरोडाक्ष-पात्रों के शोघन में किया जाना चाहिए। 
यदि क्रम बलवान्‌ है, तो साल्नाय्य हवि के क्रम में पठित होने से सान्‍्नाय्य हवि- 
पात्रों के शोधन में मन्त्र का विनियोग होना चाहिए। इन दोनों में वलाबल का 
निर्णय होता अपेक्षित है। आपातत: ये समानबल प्रतीत होते हैं; क्योंकि इन 
दोनों में से किसी एक को बलवान्‌ और दूसरे को दुर्बल बतानेवाला कोई विशेष 
कारण उपलब्ध नहीं है। फिर भी प्रकरण से बाधित होने के कारण क्रम को 
दुर्वल कहा जा सकता है । तब नाम (+>समाख्या) कारण के आधार पर उक्त 
मन्त्र का विनियोग पुरोडाश-पात्रों के शोधन में किया जाना चाहिए,-यह प्राप्त 
होता है । 

आचार्य सूबकार ने जिज्ञासा का समाधात किया--क्रम और समाख्या के 
नाम्मुख्य में क्रम बलवान्‌ होता है, तथा अगला समाख्या-कारण दुबंल (--पार- 
दौबेल्यम्‌ ), क्योंकि समाख्या में अर्थ की दूरी रहती है (अर्थविप्रकर्षात्‌) । 
समाख्या का अर्थविप्रकर्ष क्या है ? वह्‌ इस प्रकार समभना चाहिए---'शुन्घेघ्वं 
देव्याय कर्मणें' मन्त्र का पाठ सास्नाय्य हविके क्रम में उपलब्ध है, इसलिए 
सान्नाय्य हि के साथ उसका साक्षात्‌ सम्बन्ध स्पष्ट है। समाख्या (--पौरो- 
डाशिक नामक काएड) में पुरोडाश के साथ 'शुन्धध्वं दैव्याय' मन्त्र का सम्बन्ध 
नहीं कहा गया। 'पौरोडाहिक' इस समाझ्या (काण्ड के नाम) में 'पुरोडाश' पद 
देखे जाने से अर्थापत्ति-प्रमाण के आधार पर '“ुन्धध्व॑' मन्त्र का पुरोडाश के साथ 
सम्बन्ध जोड़े जाने की कल्पना की जाती है। इसलिए सात्ताय्य हवि के साथ 
मन्त्र का स्पष्ट सम्बन्ध बतानेवाले क्रम से समाख्या-कारण बाधित हो जाता है । 

श्रुति आदि विनियोग के प्रयोजक कारणों में बलाबल की जाँच वहीं अपेक्षित 
होती है, जहाँ एक ही लक्ष्य में दो कारण परस्पर-विरोधी बनकर उपस्थित होते 


१. पाणिनि सूत्र [३११२९] 'पाय्यसान्नाय्यनिकास्थधास्या मानहविनिवास- 
सामिपेनीयु' से 'सम्‌-उपसगोपूर्वक 'नी' धातु से “पपत्‌' प्रत्यय॒ लगाकर 
सान्वास्य! पद हविविशेष अर्थ में निष्पन्त किया गया है। 

२. तै० सं० १॥१।३॥ मैत्रा० सं० १।१।३॥ शुक्ल यजुः १३ 
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हैं। अविरोध अवस्था में अपने-अपने लक्ष्य में सभी कारण बलवान्‌ हैं। अपने 
लक्ष्य में प्रत्येक कारण विनियोग का प्रयौजक होता है । इसी अनुसार अज्भाज्ि- 
भाव निर्धारित किया जाता है । जिसका बिनियोग किया जाय वह अज्ज, जहाँ 
बिनियोग किया जाय वह बज़ी होता है ॥ १४॥ (इति श्रुत्यादीनां पूर्वपुवंबली- 
यस्त्वाधिकरणम्‌---७) । 


(द्वादशोपसत्ताया अहीनाज़्ताधिकरणम्‌ --८) 


तुतीय अध्याय के प्रारम्भ में प्रतिज्ञात ज्षे्र लक्षण के उपपादन के अन्तर 
श्रति आदि विनियोजक प्रमाणों के बलाब॒ल का निरूपण किया गया। कर्मों में 
कौन कर्म शेष ->अज्ज और कौन कम श्षेषी --अज्जी है, इसका (--अज्जञज़ि- 
भाव का) निर्णय श्रुति आदि प्रमाणों के आधार पर होता है, जिसका उपयुक्त 
विवरण प्रस्तुत कर दिया गया । श्रुति आदि विनियोजक प्रमाणों के बलाबल 
विचार का कहां विरोध होता है, कहाँ नहीं, इसपर अब विवेचन किया जायगा, 
जो णलाबल-विचार के साथ सम्बद्ध है। 

तैत्तिरीय संहिता [६२।५] में ज्योतिष्टोम का प्रारम्भ करते हुए पाठ है-- 
'तिखर एवं साह्नस्योपसदो द्वादशाहीतस्य ४ 'साह्न' पद एक दिन में सिद्ध होनेवाले 
ज्योतरिष्टोम-याग के लिए प्रयुक्त हुआ है। यद्यपि ज्योतिष्टोम पाँच दिन में सिद्ध 
होनेवाला कर्म है, पर एक दिन साध्य सोमयाग के कारण इसे 'साह्न' ओपचारिक 
रूप में कहा है। ज्योतिष्टोम के तीन उपसद होते हैं, अहीन के बारह । शिष्य ते 
जिज्ञासा की--इसमें सन्देह होता है, क्या बारह उपसद्‌ का यह विधान ज्योतिष्टोम 
के लिए है, अथवा अहीन के लिए ? प्रतीत होता है, यह बारह उपसद्‌ का विधान 
ज्योतिष्टोम में है, क्योंकि यह विधान ज्योतिष्टोम का प्रारम्भ करके किया गया 
है । मुख्य ज्योतिष्टोम है, अहीन ऋतु का कथन यहाँ गौण है। शिष्य-जिज्ञासा को 
आचार्य सूतकार ने पूर्व पक्षरूप में सूत्रित किया-- 


अहीनो बा प्रकरणाद्‌ गोणः ॥१५॥ 


[वा] सूत्र में 'वा' पद संक्षय के अभाव का द्योतक है। तात्पर्य है--उत्त 
कथन में संशय का कोई अवकाश नहीं । [ अहीनः ] सन्दर्भ में 'अहीन'-पद ज्योति- 
व्टोस का वाचक है; [प्रकरणात्‌ ] ज्योत्तिष्टोम का प्रकरण होने से, [गौणः| 
अहीन पद गौण है। 

संहिता-सन्द्भ में 'अहीत” पद ग्रुणवृत्ति से ज्योतिष्टोम के लिए प्रयुक्त हुआ 
है। जो ऋतु दक्षिणा, ऋतु के अन्य अज्भों तथा फल से हीत--रहित नहीं है, वह 
अह्ीन है । ज्योतिष्टोम ऐसा ही ऋतु है; उसके लिए उक्त पद का प्रयोग कर दिया 
गया है तथा यह प्रकरण भी ज्योतिष्टोम का है। 'द्वादश-अद्दीनस्य' वाक्य पें 
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“अहीन” पद ज्योतिष्टोम का बाचक होने से यह आशंका उठाना भी व्यर्थ होगा 
कि वाक्य से प्रकरण बाधित हो जाता है। बाधा विरोध होने पर होती है; यहाँ 
तो वाक्य और प्रकरण दोतों ज्योतिष्टोम का.निर्देश कर रहे हैं। इसलिए बारह 
उपसद्‌ ज्योतिष्टोम में समभने चाहिएँ। 

“उपसद' नामक दृष्टि हैं, जो सोमयाग में दीक्षित होने के अनन्तर सोमा- 
भिषव से पूर्व अनुष्ठित की जाती हैं। किस ऋतु में कितनी उपसद्‌ इष्टि हों ? 
उनकी संख्या यहाँ बताई गई है। सोमयागों में इन इष्टियों का विधान है। 
अहीन' वे हैं जो दो दिन में सिद्ध होनेवाले क्रतु से लगाकर ग्यारह दिन तक में 
सिद्ध होते हैं। बारह दिन में साध्य सोमयाम की संज्ञा 'अहीन' और 'सत्र' दोनों 
हैं। इससे अधिक समय में साध्य सब सोमयाग 'सत्र' कहे जाते हैं ॥ 

बारह उपसद्‌ ज्योतिष्टोम में हैं, इस पूर्वपक्ष का सुत्रकार ने समाधान 
किया-- 


असंयोगात्तु मुख्यस्य तस्मादपकृष्यते ॥१६॥ 


सूत्र में [तु] पद पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति का छ्योतक है। तात्पयय है--संहिंता- 
सन्दर्भ में 'अहीन' पद ज्योतिष्टोम का वाचक नहीं है। 'साह्ल' पद से कहे गये 
[सुरुपस्य ] मुख्य ज्योतिष्टोम का द्वादश उपसत्ता के साथ [असंयोगात्‌ ] सम्बन्ध 
न होने से [ तस्मात्‌ | उस साज्न ज्योतिष्टोम से द्वादश उपसद का होना [अप- 
कृष्पते | खींचा जाता है, हटाया जाता है। तात्पयें है, बारह उपसद्‌ इष्टियों का 
सम्बन्ध अह्वीन-संज्ञक क्रतुओं के साथ है; ज्योतिष्टोम के साथ नहीं | 

संहिता-सन्दर्म में बारह उपसद नामक इप्टियों का सम्बन्ध अहीन-संज्ञक 
ऋतु के साथ साक्षात्‌ निर्दिष्ट है। अहीन पद को गुणवृत्ति से नम्‌ समास के आधार 
पर ज्योतिष्टोम का वाचक समभता नितान्त अयुक्त है । गौण अर्थ की कल्पना 
बहीं की जाती है, जहाँ अभिधावृत्ति से उपयुक्त समज्जस अर्थ की सम्मावना न 
हो | अहीन पद, दितवाचक “अहन्‌' शब्द से “अह्लः खः क्रतौ' [व्याकरण महा- 
आष्य ४॥२।४३ ] वात्तिक के अनुसार समूह अर्थ में क्रनु अभिधेय होने पर ख 
(5८5ईन) प्रत्यय होकर सिद्ध होता है। इस प्रकार अभिधाशक्ति-बोध्य अर्थे इस 
पद का है--ऐसा क्रतु जो एकाधिक दिनों के समूह में सम्पन्त किया जाय। 
आचार्यों ने इसकी सीमा बताई, दो दिन से लगाकर ग्यारह दिन तक में सम्पन्न 
होनेवाले ऋतु 'अह्ोन' कहे जाते हैं। ऐसे ऋतुओं में बारह उपसद्‌ इष्टियाँ अनुष्ठित 
होती हैं । 

अहीन पद का गुणवृत्ति से ज्योतिष्टोम अर्थ समभता स्वर की दृष्टि से भी 
असंगत है । नब्‌ समास होते पर पाणिनि-निसम [६।२॥२] के अनुसार यह पद 
आयुद्धात्त होना चाहिए। परन्तु संहिताओं में यह मध्योदात्त उपलब्ध होता है, 
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जो गत पंक्तियों में बताई गई 'अहीन' पद की सिद्धि के अनुसार संगत है। फलतः 
ज्योतिष्टोम में उपसद्‌ इष्टियाँ तीन ही होती हैं; बारह उपसद्‌ इष्टियाँ अहीन 
ऋतु में। यह प्रकरण ज्यौतिष्टोम का होने पर भी संहिता-बाक्य इसका ह्पष्ट 
कथन करता है। यह तभी सम्भव है, जब साह्न-ज्योतिष्टोम और अह्वीन को भिन्न 
कर्म साना जाता है। ऐसी स्थिति में अहीन पद का प्रयोग ज्योतिष्टोम के लिए 
कहना सर्वेथा अयुक्त है ॥१६॥ ( इति द्वादशोपसत्ताया अहीनाज्भताधि- 
करणम्‌--८) 


(कुलायादौ प्रतिपदोत्कर्षाधिकरणम्‌--&) 

'कुलाय'-संज्ञषक यज्विश्लेष हैं, विभिन्‍न स्तर के अथवा विजातीय व्यक्ति 
सम्मिलितरूप से जिन यज्ञों का अनुष्ठान करते हैं, वे यज्ञ -- ऋतु 'कुलाय' ताम से 
व्यवहृत होते हैं। ज्योतिष्टोम-प्रकरण में पाठ है--/ 'युवं हि स्थः स्व: पत्तौ', इति 
द्योय्जमानयो: प्रतिपद कुर्यात्‌ ", 'युव॑ हि स्थ: स्व: पतो' [ ऋ० ६।१६।२॥ साम० 
१००१] इस कचा को दो यजमानों की प्रतिपद्‌ करे। आगे पाठ है--.' 'एते 
असूग्रभिन्‍्दव:' इति बहुभ्यों यजमानेम्य:”--इस ऋचा को बहुत यजमानों की 
प्रतिपद्‌ करे। 

ज्योतिष्टोम के प्रात:सवन में गेय बहिष्िपवमान स्तोन्न सवोमण्डप से बाहर 
“चात्वाल' नामक स्थान में गाया जाता है। उद्गाता, प्रस्तोता, अतिहर्त्ता तीन 
ऋत्विक्‌ मिलकर इसका ग्रान करते हैं। पापशोघन कर पवित्र करनेवाले इस 
स्तोत्र का गान सदोमण्डप से बाहर होने के कारण इसका 'बहिष्पवर्मान' नाम है। 
प्रत्येक स्तोत्र तीन ऋचाओं पर गाया जाता है। बहिष्पव्मात स्तोत्र की पहली 
गेय ऋचा “प्रतियद्‌' कही जाती है। यद्यपि सामान्यरूप से ज्योतिष्टोम में बहिष्पव- 
मात स्तोत की प्रतिपद्‌ 'उतास्मै गायता नरः' ऋचा विहित है, परन्तु जहाँ दो 
यजमान मिलकर क्तु-अनुष्ठान करें, वहां बहिष्पवसान स्तोत्र की प्रतिपद्‌ 'युवं 
हि स्थ:' कचा को करें । अहीत-संज्ञक सोमयाग में एक, दो या बहुत यजमानों के 
साथ मिलकर यांग का विधान है।* 

शिष्य जिज्ञासा करता है -- उक्त प्रतिपद्‌-ऋचाओं के विषय में सन्देह है---. 
क्या ये दोतों प्रतिपद्‌ ज्योतिष्ठोम के अन्तर्गत हैं ? अथवा दो यजमानों द्वारा 


१. “एको दो बहवो वाषहीतैयंजेरन्‌' कुतूहलवृत्ति ३३३।१४॥ कात्या० शऔरौ० 
१२।१।४ की विद्याघर टीका की टिप्पणी । सन्नयागों में 'ये यजमानास्त एव 
ऋत्विज:' के अनुसार १७ यजमान न्यूनत म' होते हैं; इस आधार पर न्‍्याय- 
मालाविस्तर में सायण ने बहुयजमानविषयक वचन को सत्न-सम्बन्धी कहा 
है ।(यु० मी० पृ० 5३०) 


अध तृतीयाध्याये तृतीय: पौद: घट 


साध्य 'कुलाय'-संजक आदि कर्म में, एवं बहुत यजमानों द्वारा साध्य 'द्विरात्र 
आदि कर्मों में इनका उत्कर्ष करना योग्य है? अर्थात्‌ यहाँ से हटाकर उत 
प्रकरणों में इनको ले-जाना उपयुक्‍त है ? प्रतीत होता है, ज्योतिष्टोम में ही इनका 
निवेश पुक्‍्त है, क्योंकि ये ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित हैं । इससे प्रकरण उपकृत 
होता है । 


आचार सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


द्वित्ववहुत्वयुक्तं वाउचोदनात्‌ तस्थ ॥१७॥ 


गत सूत्र से यहाँ 'असंयोगात्‌, तस्मात्‌, अपकृष्यते' तीन पदों की अनुवृत्ति 
है । सूत्र का 'वा' पद समुच्चय अथ्थ में है । सूत्रा्थ होगा-- [हित्ववहुत्वयुक्तम्‌ ] 
द्वित्व और बहुत्व से युक्त प्रतिपदू-ऋचा [वा] भी [असंयोगात्‌ ] ज्योतिष्टोष 
से असम्बद्ध होने के कारण [तस्मात्‌ --अपक्ृष्पते ] उस ज्योतिष्टोम से हटाई 
जाती हैं, दूर ले-जाई जाती हैं, [तस्य, अचोदनात्‌ ] ऐसे ज्योतिष्ठोम का विधान 
न होने से, जिसमें दो या उससे अधिक यजमान हों । 

ज्योतिष्टोम में निर्धारित रूप से यजमान एक होता है। उक्त प्रतिपद्‌ू-ऋचा 
उन कर्मों में उपयोग के लिए कही गई हैं, जो कर्म दो यजमानों अथवा दो से 
अधिक बहुत यजमानों द्वारा मिलकर अनुष्ठित किये जाते हैं। इसलिए ज्योति- 
घ्टोम प्रकरण में पढ़ी जाने पर भी इन प्रतिपदू-क्चाओं का उपयोग ज्योतिष्टोम 
में सम्भव नहीं | तब इनके उचित उपयोग के लिए इन्हें यहाँ से हटाकर “'कुलाय'- 
संज्ञक आदि यागों में ले-जाना सार्थक है। वे कम विधानानुसार दो अथवा अधिक 
यजमातों द्वारा सम्पन्त किये जाते हैं ॥१७॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--दो या बहुत यजमानों का होना ज्योतिष्टोम में 
भी सम्भव है । ज्योतिष्टोम नित्यकर्म है। यजमान कमी रुग्ण आदि हो सकता 
है, तब अन्य एक या अधिक सहयोगी के द्वारा याग को निरन्तर चालू रखने पर 
एकाधिक यजमानों की कल्पना ज्योतिष्डोम में सम्भव होने से प्रतिपद्‌-छचाओं 
का ज्योतिष्टोम प्रकरण से अपकर्ष आवश्यक नहीं है। 

सूत्रकार ते शिष्य-जिज्ञासा को पूर्व पक्षरूप में सूत्रित किया-- 


पक्षेणार्थक्ृतस्येति चेत्‌ ।।१८॥ 


नित्यकमे ज्योतिष्टोम के अवश्यकत्तंव्य होने के कारण सामथ्येहीन यजमान 
के [अर्थेकृतस्थ] याग-सम्पादत प्रयोजतवश सहयोगी किये गये व्यक्ति के 
[पक्षेण ] विकल्‍प से एक या दो अन्य यजमानों के द्वारा, ज्योतिष्टोम में दो या 
बहुत यजमानों की सम्भावना से तत्सम्बन्धी प्रतिषद्‌-ऋचा ज्योतिष्टोम में 
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निविष्ट रह सकती हैं; ऐसा यदि कहो, तो (वह युक्त नहीं; अगले सूत्र से सम्बद्ध 
है)। 

दो या बहुत यजमान ज्योतिष्टोम में सम्भव होने से प्रतिपदू-ऋचाओं का 
निवेश्ञ ज्योतिष्टोम में माना जा सकता है| इससे प्रकरण बाधित न होगा। 
उत्कर्ष मानने पर प्रकरण बाधित होता है। निर्धारित एक यजमान किन्हीं 
रोगादि कारणों रो अशकत होने पर नित्यकर्म ज्योतिष्टोम को निरच्तर चालू 
रखने की भावना से सहयोगी यजमान को ग्रहण करेगा | तब ज्योतिष्टोम में 
यजमात के एकत्व को बाधकर दो या बहुत यजमातों से सम्बद्ध प्रतिषद-ऋचाओं 
का निवेश ज्योतिष्टोम में बना रहेगा। फलतः उनका उत्कर्ष नहीं करना 
चाहिए ॥ १८॥, 

आचार सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 

न प्रकृतेरेकसंयोगात्‌ ७१९॥ 

[त] गत सूत्र में कहा अथं युक्त नहीं है। तात्पय है, दो या बहुत यजमानों 
से सम्बद्ध प्रतिपदू-ऋचाओं का ज्योतिष्टोम से उत्कषं करना अपेक्षित नहीं, यह 
कथन अयुकत है, [प्रकृते:] प्रकृतियाग ज्योतिष्ठोम का [एकसंयोगात्‌ | एक 
यजमान के साथ सम्बन्ध होने से । इसलिए जिस कर्म में दो या अधिक यजमान 
हों, उसका सन्निवेश ज्योतिष्टोम में साभव नहीं । अतः प्रतिपद-कचाओं का यहाँ 
से उत्कधं आवश्यक है। 

ज्योतिष्टोम्त करे विधिवाक्य 'वसन्ते वसन्‍्ते ज्योतिषा यजेत' में एकवचन के 
प्रयोग से ज्योतिष्होम-यजनकर्त्ता यजमान एक ही श्रुत है। सूचरकार ने सूत्र में 
प्रकृते:' पद का प्रयोग इसी भाव को अमिव्यक्त करने के लिए किया है कि ज्योति- 
ष्ठोम अथवा अग्निष्टोम अन्य समस्त सोमयागों का प्रकृतिभूत याग है, यह जाना 
जा सके। प्रकृतियाम में अनुष्ठेय सब॒ धर्मों व अज्जों का यावत्‌ निर्देश होता 
है। उसी के अनुसार कर्मानुष्ठान किया जाता है; किसी बाह्य अतिदेश आदि से 
उसे बाधा नहीं जा सकता । बविकृतियागों में ऐसा नहीं होता। वहाँ 'प्रकृतिवद्‌ 
विक्ृति: कत्तंव्या' नियम के अनुसार किन्‍्हीं अज्भों की वाधा सम्भव है। इसका 
उपयुक्त विवेचन ज्ञास्त्र के अन्तिम अध्याय में किया गया है। ज्योतिष्टोम प्रकृति- 
याग कर्त्ता यजमात का एकत्व प्रत्यक्ष खुत है, उसका बाघ सम्मव नहीं। इसलिए 
दो या बहुत यजमानों से सम्बद्ध प्रतिपद्‌-ऋचाओं का ज्योतिष्टोम से उत्कष किया 
जाना सर्वेथा न्यास्य है । 

यजमान के असमर्थ होने पर नित्यकमं को चालू रखने की अनिवायंता के 
कारण उसके प्रतिनिधिरूप में अन्य व्यक्ति के सहयोग से ज्योतिष्टोम में दो 
मजमानों की कल्पना, अथवा पत्नी-साहचय्य से दो या बहुत यजमातों की कल्पना 
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नितान्त अज्ञास्त्रीय है। सहयोगी व्यक्त भृति (पारिश्रमिक शुल्क--घन-प्राप्ति ) 
के प्रयोजन से अनुष्ठान में प्रवृत्त होता है, यजमात-रूप में उसका वरण नहीं किया 
जाता । पत्नी भी पति की सहचारिणी के रूप में उपस्थित होती है, स्वयं पजमान 
के रूप में नहीं। ज्योतिष्टोम में दो या यहुत यजमानों का होना जसम्भव होने 
से--दो या बहुत यजमानों से सम्बद्ध प्रतिपद्‌-ऋचाओं का ज्योतिष्टोम से उत्कर्ष 
कर 'कुलाय'संज्ञक कर्म में उनका उपयोग किया जाना शास्त्रानुकूल है ॥ १६॥ 
(इंति कुलायादौ प्रतिपदोरुत्कर्षाघिकरणम्‌ ---&) । 


(जाघन्या: प्रकरणादनुत्कर्षाधिकरणम्‌--१०) 


शिष्य जिज्ञासा करता हे---दर्श-पूर्ण मास में पत्नीसंयाज कर्म का निर्देश है--- 
“जाघन्या पत्नी: संयाजयन्ति [ जाप» श्रौ० ३८।१० ] पूंछ से 'पत्नीसंयाज' नामक 
कर्म करते हैं। प्रस्तुत थ्रोतसूत्र के अतिरिक्त समस्त अन्य य्राजुष वाडूमय में 
पत्नीसंयाज-कर्म के होमद्रव्य के रूप में 'जाधनी' का उल्लेख कहीं उपलब्ध नहीं 
है। इस कर्म में हविद्वव्य आज्य बताया गया है।' ज्योतिष्टोम के अन्तर्गत 
पशुयाग प्रकरण में 'जाघन्या पत्नी: संयाजयन्ति” वचन का उल्लेख अवश्य 
मिलता है । 

जघत कटिप्रदेश्ष का ताम है; भाषा में जाँघ वोलते हैं। उसका एक भाग-- 
कोई एक अंश --'जाघनी ' है। व्याख्याकारों ने जाघनी का अर्थ पूंछ किया है। 
पर 'जधन' पद का अर्थ कोष में मादा के कडिप्रदेश का अगला भाग है, जो घोंदू 
के ऊपर मांसल अंश हैं । पूँछ से उसका कोई सम्बन्ध प्रतीत नहीं होता । 

दर्श-पूर्णणास के अन्तर्गत 'पत्नीसंधाज' कर्म है, जिसमें चार देवताओं के लिए 
आज्य हृवि को चार आहुतियाँ दी जाती हैं । वहां वाक्य है-'सोम॑ यजति, त्वष्टारं 
यजति, देवानां पत्नीयंजति, अग्नि गृहपत्ति यजति” इस वाक्य से---सोम, त्वष्टा, 
देवपत्तियाँ और अग्तिगृहृपति--चार देवता विहित हैं। इन सबका 'पत्नी: संया- 
जयन्ति' वचन में केवल 'पत्नी' पद से निर्देश किया गया है। यह मोमांसा 
(१४२८) में बणित प्राणमुन्ययाय के अनुसार अथवा लोकप्रसिद्ध छत्रिम्याय के 
अनुसार समभना चाहिए। 

प्रस्तुत अधिकरण में दरशं-पूर्णणास के अन्तगंत पत्नीसंयाज-कर्म के लिए 
आप्तम्ब श्रौतसूत्र के 'जाघन्या पत्नी: संयाजयन्ति' वचन के अनुसार 'जाघनी' 
हृवि को लक्ष्य कर विवेचन प्रस्तुत किया गया है। यहाँ सन्देह है, यह्‌ विधान दर्श- 


१. दष्टव्य--भावृदीपिका, यही अधिकरण--'आज्येन पत्नी: संयाजयन्ति।' 
जत० ग्रा० [ १॥६।२।७] में पत्नीसंयाज के लिए आज्य हवि की प्रशंसा की 
गई है। 


धरे मौमांसा-दक्षत 


पूर्णमास में माना जाय ? अथवा पश्ुगाग में इसका उत्कर्ष माना जाय ? यदि 
जाघनी ह॒वि को उद्देक्प कर पत्नीसंयाजों का विधान किया जाता है, तो इसका 
प्षुयाग में उत्कर्ष होगा; यदि पत्तीसंयाजों के लिए जाघनो हथि का विधात किया 
जाता है, तब यह दक्षपूर्णमास में ही होगा। प्रतीत होता है, पशुयाग में इसका 
उत्कर्ष होना चाहिए, क्योंकि जाधनी पशु का अवयव है। दर्श-पूर्णमास श्रौतकर्म 
हैं, इनमें पशुयाग-सम्बन्धी कोई कर्म विहित नहीं है । 

आाचाय॑ सूत्रकार ने झ्षिष्य-सुकाव को पूर्वपक्षरूप में सृत्रित किया -- 


जाघनी चैकदेशत्वात्‌ ॥२०॥ 


[जाघनी ] दक्षे-पूर्णमास में पडित जाघनी हुवि [च] भी यहाँ से हटाकर 
पशुयाग में ले-जाई जाय, [एकदेदात्वात्‌ | पश्ु का एकदेश--एक अवथव होने 
से। 

दर्श-पूर्णमास से जाघनी का उत्कर्ष किया जाना चाहिए | पशुयाग में जाघनी 
के उत्कर्ष से दक्ष-पूर्णणासपठित पत्नीसंयाज-कर्म में जाघनी के बिना कोई वैगुण्य 
नहीं आयेगा। यह कर्म आज्य हृवि से सम्पादित हो जायगा | जाघनी का भी-- 
सवनीय पशुयाग में आहुत किये जाने से-- उचित उपयोग हो जाता है। इस प्रकार 
पशुयाग में जाघनी प्रयोजनवाली है; दर्श॑-पृर्ण मास में उसका कोई प्रयोजन नहीं 
है । पद्मु के एकदेशा रूप से कही गई जाघनी दर्क्ष-पूर्ण मास में पशु को प्रयोजित नहीं 
कर सकती । अन्यथा पश्ु को वहाँ लाकर उसका वह अज्भु काटना पड़ेगा, 
जो नितान्त अज्ञास्त्रीय है। इसलिए वहाँ से जाघती का उत्कर्ष होता ही 
चाहिए ॥२०॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त पुवंपक्ष का समाधान किया-- 

चोदना वाघ्पूव॑त्वात्‌ ॥२१७ 

[वा ]सूत्र में 'वा' पद पूव॑पक्ष की निवृत्तिके लिए है । तात्पर्य है, दर्बा-पूर्ण मास 
से जाधनी का उत्कष नहीं होता। [चोदना | दशंपूर्णमास में जाघनी का विधान 
है, [अपूव॑त्वात्‌ | अपूर्व होने से । 

दर्श-पुर्ण मास में जाधनी का तिर्देश पत्नीसंयाजों के लिए हृबि द्रव्य का विधान 
करता है, अपूर्व होने से। तात्पय॑ है, पत्नीसंयाजों का जाघनी हविद्रव्य कहीं 
अन्यत्र से प्राप्त नहीं है। 'पत्नी: संगाजयन्ति' से सौम, त्वष्टा, देवपत्तियाँ, अग्नि- 
गृहपति देवता-सहिित याग का विधान प्राप्त है। उसी के हचरिद्रव्य रूप में अन्यत्र 
से अभ्राप्त--जाघनी का दक्षंपूर्णमास में विशेष विधान है। इसलिए दर्शपूर्णमास 
से जाघती का उत्कर्ष नहीं किया जाना चाहिए। 

यह कहना ठीक न होगा किजाघनी का विधान वाक्य से और याग का विधान 
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श्रुति से होता है, तथा श्रृति के साम्मरख्य में वाक्य दुवेल होगा । तब जाघनी का 
उत्कषषं माता जाय । क्योंकि जाधनी को वाक्यवोधित मानने पर वाक्यमेद आपन्न 
होगा; वाक्यानुसार अर्थ किया जायगा --'जाघनीमुहिंदय यागो विधीयते' एक 
वाक्य, 'पत्ल्यक्च विधीयन्ते' दूसरा वाक्य | इसलिए वहाँ (दर्शञ पूर्ण मास में) केवल 
जाथनी ह॒विद्वव्य का विधान मानना चाहिए । पत्नीसंप्राजों का हूबि के उपयोग 
के लिए निर्देश है, मुख्य विधान नहीं है। अतः जाघनी का उत्फर्ष दर्शपूर्णमास से 
किया जाना अमान्य है।।रश॥। 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है --जाघनी पश्चु का एकदेश है; उसका उपयोग 
पशुयाग में सम्भव है, अन्यत्र (दर्श-पूर्ण मास में) नहीं । अतः उत्करष आवश्यक है। 

इस जिज्ञासा को सूतजकार ने पूर्व पक्षरूप में सूचित किया-- 

एकदेश इति चेत्‌ ॥२२॥ 

[एकदेश: ] जाघनी ह॒विद्रव्य पछ्ु का एकदेश->मवयव है, अत: जहाँ याग 
में पशु उपस्थित होगा, वहाँ उसका उत्कर्ष होना चाहिए, [इति चेत्‌ ] ऐसा यदि 
मानों तो--( अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

जाघनी ह॒वि पशु का अवयव होने से पशुयाग में उप्तका उत्कर्ष करना होगा। 
दश्षपूर्णमास में पशु उपस्थित नहीं होता, अतः उत्कर्ष आवश्यक है ॥ २२॥ 

आचार्य सूतकार ने सप्ताधात किया-- 


न प्रकृतेरशास्त्रनिष्पत्ते: ॥२३॥ 


[त] गत सूत्र का कथन युक्‍त नहीं है । [ प्रकृते:| प्रकृतियाग दर्श-पूर्ण मास के 
सम्बन्ध में [ अशास्त्रनिष्पत्ते:] जाघनीविषयक स्पष्ट निर्देश, अमुक पदु का ऐसा 
अनयब हो--इस प्रकार का शास्त्रसिद्ध कथन --न होने से उत्कर्ष नहीं होगा । 

सूतरकार का आशय है-यदि शास्त्र में स्पष्ट रूप से यह बताया होता कि 
अम्ुक पशु का अमुक अवयव 'जाधनी' पद से ग्राह्म है, तो उसका उत्कष पश्ुयाग में 
सम्भव था, क्योंकि वहाँ पशु का उपस्थित होना थास्त्रानुकूल होता। पर ऐसा 
निर्देश न होने के कारण 'जाघनी” साधारण कथन होने से बह अवयव स्वयं मरे 
अथवा कसाई आदि द्वारा मारे गये पशु का क्रय आदि करके कहीं से भी ग्रहण 
किया जा सकता है। मध्यकालिक टीकाकारों के अनुसार फिर भी वह अवयव 
बज्ञिय पशु अथवा भक्ष्य पल्ु का ही होना चाहिए। ऐसी स्थिति में 'जाघनी' का 
उत्क्ष जनावश्यक है ॥२३॥। 

इस अधिकरण के विषय में पं ० युधिष्ठिर मीमांसक ने अनेक उपपत्ति दर्शाते 
हुए लिखा है कि प्रस्तुत अधिकरण में कथित सिद्धान्त एकदेशी मत है। जैमिनि 
सूत्रकार एवं अन्य प्राचीन आचार्यों का यह मान्य सिद्धान्त नहीं है, क्योंकि 


डंदड मौमांसा-दर्शन 


जाघनी का दर्गो-पुर्णमास में उल्लेख केवल आपस्तम्ब श्रौतसूत्र में उपलब्ध है, 
बन्यत्र समस्त वैदिक वाइमय में कहीं तहीं। इसके अतिरिक्त दर्कष॑-पूर्णणास के 
अम्तगंत पत्नीसंयाज-कर्म का ह॒विद्नव्य स्वेत्र 'आज्य' बताशा गया है। दर्श-पूर्णमास 
जादि भ्रौत यागों में आमिष का सम्पर्क कहीं नहीं बताया गया। अत: दर्शपूर्णमास 
में 'जाघनी' की घुसपठ सर्वधा अवेदिक है। प्रस्तुत अधिकरण में यह विवेचन 
केवल आपस्व॒म्ब श्रौतसूत्र के आधार पर है । अधिक जानकारी के लिए मीमांसक 
महोदय का ग्रन्थ देखें । 

पं० आर्यमुनि ने इस अधिकरण की व्याख्या सें अधिकरण का पर्यवसान 
अनुत्करष में व मातकर उत्कर्ष में माना है। अधिकरण में यहाँ चार सूत्र हैं। पहले 
सूत्र द्वारा 'जाघनी' के उत्कष का उपपादन किया गया है। झ्षबरस्वामी ने उसे 
पूर्वेपक्ष कहा है । इसके विपरीत आर्यमुनि ने उसे सिद्धान्त-पक्ष माना है। अगले 
दो सूत्रों को एकसूत्र मानकर पृर्वेपक्षरूप में उसकी व्याख्या निम्न प्रकार से की 
है।- 

“चोदना वाघ्पुबेत्वादेकदेश इति चेतू । 


“जा! दब्द' पुर्वपक्ष की सूचना के लिए आया है [चोदना] उक्त वाक्य में 
'पत्नीसंयाज' के अज़रूप रे 'जाघनी' का विधान है क्योंकि [अपूर्वत्वात्‌ ] ऐसा 
होने से अपूर्व अर्थ का लाभ होता है और [एकदेश:] पश्ु की हिंसा करने से 
उसके अवयव 'जाघनी' की प्राप्ति हो सकती है [चेत्‌ | यदि [इति] ऐसा कहो 
तो (ठीक नहीं---इसका अगले सूत्र से सम्वन्ध है)। 

भराष्य--उक्त वाक्य में 'जाघनी' द्वारा प्रदेय पशु के 'पत्नीसंयाज' सामक 
संस्कार का विधान अभिप्रेत नहीं, किन्तु उक्त संस्कारकर्म के लिए साधनरूप से 
'जाघनी' का विधान अभिप्रेत है अर्थात्‌ 'पत्नीसंयाज! नामक संस्कारकम प्रथम 
प्राप्त होने पर भी उसका साधन 'जाघनी' प्रथम प्राप्त नहीं है, उसी का साधतरूप 
से विधान उक्त वाक्य से विवक्षित है, क्योंकि प्रथम प्राप्त तन होने के कारण वह 
अपूर्ष है और जर्थ का विधान सवंसम्मत है; और यद्यपि प्रकृत 'दशश-पूर्णणास' याम 
में प्रदेय पशु नहीं है तथापि उसका अवयव जाघनी दुष्प्राप नहीं है--वह पश्लुहिसा 

“द्वारा मनुष्यमात्र को प्राप्त हो सकती है, और दास्त्रविह्ित कर्म की सिद्धि के लिए 
'हैसा' का करना कोई दोष नहीं है; इसलिए पशुयाग में जाघनी का उत्कर्ष युक्त 
नहीं, किन्तु प्रकतणाग में निवेश ही युक्त है । 

सं०--अब उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान करते हैं-- 


न प्रकृतेरशास्त्ननिष्पत्ते: ॥ 
वदार्थ--[त] उक्त कथव ठीक नहीं क्योंकि [ प्रकृते:] प्रकृतयाग में जाघनी 


अथ तुतीयाध्यायै तृतीयः पादः ४६५ 


का निवेश मालते में [अशास्त्रनिष्पत्ते:] सर्वशास्त्र-प्रतिषिद्ध हिसा करनी पड़ती 
है। 

आष्य--यदि उक्त वाक्य भें 'जाघनी' का साधनरूप से विधान मानें तो 
उसके सम्पादनाये पशु की हिंसा करनी पड़ती है और यह सर्वशास्त्रनिषिद्ध होने 
के कारण त्याज्य है, उपादेय नहीं, और अन्य कोई उपाय उसको प्राप्ति का नहीं 
है; उपाय के न होने से जिसका प्राप्त होना असम्भव है उसका साधनरूप से 
विधान शास्त्र कदापि नहीं कर सकता, इसलिए जाघनी का प्रकृतयाग से पशुयाग 
में उत्कर्ष ही उचित है, प्रकृत याग में निवेश उचित नहीं ।” 

प्रस्तुत अधिकरण के विषय में हमारा विचार है---यह रचना महषि जैमिनि 
की नहीं है। आपस्तम्ब ओतसूत्र की रचता के अनन्तर तथा भाष्यकार शबर- 
स्वामी के काल से पहले आमिषलोलुप याज्ञिकों ने इस अधिकरण का यहाँ प्रक्षेप 
किया है। 

उत्कष के क्रम में अनुत्कर्ष का कथन उत्प्रकरण श्रतीत होता है। इस व्यति- 
क्रम को देखकर पं० आयंमुति ने अधिकरण की योजना उत्क में की है। पर 
कहा जा सकता है, उत्कर्ष का प्रकरण पूरा कर एक स्थल अनुत्कष का अपवाद- 
रूप में प्रस्तुत किया गया है, जो अपेक्षित था; इसमें व्यतिक्रम-दोष बताने का 
कोई अवसर नहीं है ! 

“जाघनी' पद के 'पूंछ' अर्थ का सामऊजस्य किसी व्याख्याकार ने स्पष्ट करने 
का प्रयास नहीं किया । 'जाधन्या पत्नी: संयाजयन्ति' वाक्य पत्नीसंयाज-कर्म के 
प्रत्ति साधनरूप में जाघनी को प्रस्तुत करता है। जाघनी की साधतता क्या 
है? यह कहीं स्पष्ट किया गया ज्ञात नहीं हुआ। इसको पत्नीसंयाज-कर्म का 
हृविद्रव्य बताया गया । तो क्या पूँछ को काटकर उसकी आहुतियाँ दी जाती हैं ? 
तो यह खोटा निरथेक कूड़ाकरकट देवताओं के लिए, और कटिभाग की मांस- 
पेकियाँ--जो 'जाघनी' पद का वास्तविक अर्थ होना चाहिए, वह--खरा माल 
यारों का; क्‍या इसका यही तात्पर्य न होगा ? यह तात्कालिक याज्ञिकों की 
मांसलोलुपता का नंगा रूप है। यदि पूंछ को पकड़कर पशु का अन्य कोई संस्कार 
किया जाता है, वो इस प्रसंग के विवरणों में उसका कहीं कोई उल्लेख नहीं हैं, 
उस दछ्षा में इसको हविद्रव्य बनाना भी निरथंक होगा। 

झबर स्वामी से लगाकर आगे के सभी व्याख्याकारों ने इस अधिकरण के 
विषय में जो विचार प्रस्तुत किये हैं, उनसे दरो-पूर्णमास में 'जाघनी' की उप- 
थोगिता का कोई पता नहीं लगता । दक्श-पूर्णमास पवित्र श्रौत कर्म हैं। अन्य प्रधान 
यागों के अन्तगंत पशुयाग के रूप में पशु का सम्पर्क--वह चाहे जिस भावना से 
रहा हो--जाना जाता है। श्रौत कमे पशु-सम्पर्क से रहित हैं ! वे मी उससे अछूते 
न रहें; सम्मवत: इसो कारण दर्क-पुर्णमास में जाघनी का निवेश कर अपनी 
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रसनालोलुपता को बहलाने के लिए मार्ग निष्कण्टक बना लिया । इससे प्रस्तुत 
अधिकरण का प्रक्षिप्त किया जाना स्पष्ट होता है। इस तिषय में अन्य स्वारस्यपूर्ण 
सुझाव है--यदि 'जाघत्या पत्नी: संधाजयन्ति” वाक्य में 'जाघल्या' पद के आगे 
“उपविश्य' पद का अध्याहार कर लिया जाता है, तो इस सम्बन्ध की सब समस्याएँ 
विरोहित हो जाती हैं, जौर अपेक्षित प्रस्तुत विषय स्पष्ठ होकर सामने आ 
जाता है । 

'जाघती' पद प्रस्तुत प्रसंग में बैठने की विशेष रीति का निर्देश करता है। 
यह पशु की पूंछ का अन्‍य कोई अवयव न होकर पत्नीसंयाज-अनुष्ठाता व्यक्ति 
की 'असिका' (बैठने की रीति) मात्र है। दोनों पैर पीछे को और घोंटू आगे को 
कर जाँघों के आधार पर बैठता 'जाघनी' है। ऐसे बैठने को लोक में 'उष्द्रासिका! 
कहा जाता है--ऊँट की तरहू बैठता | बहती भाषा में इसे 'उकड़ियों बैठना” भी 
कहते हैँ। पत्नीसंयाज-कर्म में--इस प्रकार बैठकर-- आहुतियाँ दी जानी 
चाहिएँ, यह उक्त वाक्य (जाघन्या पत्नी: संयाजयत्ति) में अपुर्व अर्थ का विधान 
है। हविद्रव्प का कोई निर्देश नहीं हैं। पत्तीसंयाज-कर्म में हृविद्रव्य आज्य 
निर्धारित है, उसकी न यहाँ आकांक्षा है, त आवश्यकता । रसनालोलुप याज्ञिकों 
ने जाघनी' पद का पशु-अवयव अथे कर उसे हविद्वव्य के रूप में उभारने का 
प्रयास किया है । 

इस सुझाव की छाया में छुआये निम्त प्रकार समझना चाहिए | शिष्य 
जिज्ञासा करता है--'जाघन्या पत्नी: संयाजर्यात' वाक्य में 'आपनी' क्या है? 
दर््ष-पूर्ण मास में पठित होते से क्या उसका निवेज्ञ यहीं अभीष्ट है ? अथवा अन्यत्र 
उत्कषष अपेक्षित हैं ? 

सूत्रकार ने बताया-- 


जाघनी चैंकदेशत्बात्‌ ॥ 

[जाघनी ] जंघाओं के आधार पर बैठता “जाघनी' है, [च] निश्चयपूर्बक 
[एकदेशत्वात्‌] इसी एकदेश में इसका विधान होने से । 

जाघनी आसन से बैठकर आहुति देना केवल पत्नीसंयाज-कर्म के अवसर पर 
है, अन्यत्र नहीं । अत: इसका अन्यत्र उत्कषं अनपेक्षित है। 

सूत्रकार ने इसी अर्थ की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


चोदना वापूर्वत्वात्‌ ॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्व सूवोक्त अर्थ की दृढ़ता का चोतक है। तात्परय है, दर्घ- 
पूर्णणास से जाघनी का उत्कर्ष नहीं होता । [चोदना] दक्य-पूर्णणास में पत्ती- 
सेंयाज-प्रसंग से जाघनी का विधान है, [अपूव॑त्वात्‌ | अपूर्व होने से 
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दर्श-पूर्णमास में जाघनी का निर्देश--पत्नीसंयाज-कर्म में आज्याहुति के 
अवसर पर---आसनविशेष से बैठने का अपूर्व विधान है। यह अन्यक्र कहीं से 
प्राप्त नहीं है। अत: दक्ष-पूणं मास से जाघनी का अन्यत्र उत्करष सर्ववा अनपेक्षित 
है। वाक्यभेद आदि की आपत्ति उसी दशा में सम्भव है, जब जाघनी को हुविद्रव्य 
माना जाता है, जिसका यहाँ बलात्‌ प्रवेश करने का प्रयास किया जाता रहा है। 
अतः दर्ज-पुर्णमास से जाघनी का उत्कर्ष नितान्‍्त अमान्‍्य है ॥ 

शिष्य पुनः आशंका करता है-- व्याख्याकार प्राय: 'जाघती' पद का अर्ध--- 
पशु की पूंछ अथवा उसके समीप का पशु-अज़ज--करते हैं । उसके अनुसार जाघनी 
का उत्करष पशुयाग में होना उचित क्‍यों न माना जाय ? 

सूत्रकार ने दिष्य-आशझंका को पूर्वपक्षरूप में सूचित किया -- 


एकदेश इति चेतू ॥ 


[एकदेश: |] जाघनी +- पशु का एकदेश ह॒विद्वव्य रूप है, उसका उत्कष पश्चु- 
याग में होना चाहिए, [इति चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो, तो--(अगले सूत्र से सम्बन्ध 
है) । शेष अर्थ पूर्ववत्‌ है । 

आचार्य सूत्रकार ने आशंका का समाधान किया-- 


न प्रकृतेरशास्त्रनिष्पत्तें: ॥ 


[न] गत सूत्र का कथन युक्‍त नहीं है। [ प्रकृते:| प्रकृतियाग दक्ल-पूर्ण मास 
के सम्बन्ध में [अ-शास्त्रनिष्पत्ते:] जाधनी-विषयक स्पष्ट निर्देश--अमुक पशु 
का ऐसा अवयव हो, इस प्रकार का शास्त्रसिद्ध कपन--न होने से जाघनी 
पशु-अवयव है, यह सर्वेथा असंगत है। 

सूत्रकार का आहय है --यदि शास्त्र में स्पष्ट रूप से यह कहीं बताया होता 
कि अमुक पदु का अमुक अवयब 'जाघनी' पद से ग्राह्म है, तो उसका उत्क्ष 
पशुयाग में सम्भव होता; क्योंकि वहाँ पश्लु का उपस्थित होना शास्त्रानुकूल 
माता जाता | पर ऐसा निर्देश न होने से 'जाघनी' साधारण कथन होने के कारण 
न वह पशु-अवयव है, न हविद्रव्य। बह केवल पत्नीसंय्राज-कर्म में आहुति देने के 
अवसर पर विशेष आसनमात्र है। ऐसी दशा में दशें-पूर्ण मास से जाघनी के उत्कर्ष 
का ग्रदन नहीं उठता ॥२३॥ (इति जाधस्या: प्रकरणादनुत्कर्षाधिकरणम्‌--१० )। 


(संतर्दनस्योक्थ्यादिसंस्थानिवेशा धिकरणम्‌---१ १) 


ज्योतिष्टोम-प्रसंग में अधिषवण-फलक्र-विषयक निर्देश है--'अथो खलु 
दीषंसोमे सन्तुये घृत्ये' [तें० सं० ६।२।११] --दीघंसौमयाग में घृति--घारण 
के लिए अर्थात्‌ उनका विच्छेद न होने देने के लिए अधिषवण-फलकों का सम्तर्दन 
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करे, अस्तर्तिविष्ट कौल आदि से उन्हें परस्पर जोड़ दे। ग्रलर के फट्टों --तख्तों 
को जोड़कर जो पटड़ा सोम कूटने के लिए बनाया जाता है, उसका नाम 'अधि- 
घवण फलक' है | दीं सोमयांग में ग्रावा--पत्थर के लोढ़े--से सोम के कूटते 
समय फलक एक दूसरे से अलग न हो जायें, इस प्रयोजत से उनका 'सन्तवंना 
किया जाता है। सन्तर्देन ऐसा जोड़ है, जो फलकों की मोटाई की ओर दोनों 
फलकों में कीलें फँसाकर उन्हें जोड़ दिया जाता है। यह जोड़ इतना दृढ़ और सटा 
हुआ रहता है कि दो फलकों की सन्ि स्पष्ट दिखाई नहीं देती । 

शिष्य जिज्ञासा करता है--यहां सन्देह है, कया यह सन्तर्देतकर्म ज्योतिष्टोम 
का ही अज्भ माना जाय ? जथवा सोमयाग की उक्थ्य आदि अन्य संस्थाओं में 
इसका उत्कर्ष माना जाय ? प्रतीत होता है, ज्योतिष्ठोम में साक्षात्‌ निर्देश होने 
से केबल ज्योतिष्टोम संस्था का जज इसे माना जाय; जन्य संस्थाओं में उत्कर्ष न 
किया जाय । इससे प्रकरण उपकृत होगा, और स॒नन्‍्तरदंन का प्रयोजन पूरा हो 
जायगा । 

शिष्य-सुकाव को सुत्रकार आचाये ने पूर्व पक्षरूप में सूत्रित किया-- 

सन्तदंन प्रकतो क्रगणबदनर्थ लोपात्‌ स्थात्‌ ॥२४॥ 

[सल्तर्दनम्‌ ] ,दोनों फलकों का जोड़ना [ प्रकृतों ] प्रकृतिभूत ज्योतिष्टोम 
याग में [स्थात्‌| होना चाहिए। [क्रणणवत्‌ ] गो-हिरण्य आदि से सोम का क्रय 
किये जाने के समान, [अतर्थलोपात्‌ | सन्‍्तर्दतन के धारणरूप अर्थ -प्रयोजन के 
लोप न होने से । तात्पयं है, दीघंसोम में विहिंत सन्तर्दन का ज्योतिष्टोम प्रकरण 
से उत्कर्ष न होगा । 

गूलवाक्य में 'दीघेसोम' पद के अवयव 'दीघ॑' का सामज्जस्य ज्योतिष्टोभ के 
साथ भी सम्भव है। यद्यपि ज्योतिष्टोम सोमयाग की अन्यतम संस्था होने से 
'दोघे' पद का सामज्जस्थ ज्योतिष्टोम की अपेक्षा सोमयाग के साथ ही अधिक 
उपयुक्त है, तथापि इष्टियों की अपेक्षा ज्योतिष्टोम के दीघंकाल-साध्य होने से 
इसे मी दीघं कहा जा सकता है । इसलिए मूल (दीर्घसोमे सन्तृते घृत्ये) वाक्‍्यार्थ 
का ज्योतिष्टोम में सामण्जस्थ होने से उक्ध्य आदि अन्य संस्थाओं में सन्‍्तर्दंन का 
उत्कर्ष अनावश्यक है || २४॥ 

सूत्रकार ने उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान किया-- 


उत्कर्षो वा ग्रहणाद्‌ विशेषस्य ॥२५॥ 


[वा] 'बा' पद गत सूत्रोक्‍्त पद की व्यावृत्ति के लिए है। [उत्कर्ष:] दीप 
सोमयाग में कहे गए अधिषवण-फलक-विषयक सन्तदंत का उत्कर्ष--सोमयाग की 
उक्थ्य आदि अन्य संस्थाओं में---किया जाना आवद्यक है ( त्रिदोषस्य ग्रहणात्‌ | 


अथ तूतीयाध्याये तृतीयः पाद: डर 


सोमयाग के 'दीघं' रूप विश्लेष का निर्देश होने से । 

'दीसोमे सन्तुद्चे' वाक्य में सोम के साथ 'दीर्घ' पद का प्रयोग, ज्योतिष्टोम 
की अपेक्षा सोमयाग के अधिक लम्बे समय तक में सम्पस्त होने की स्थिति को 
स्पष्ट करता है। “दीर्घ” विशेषण का साफल्य या सामज्जस्थ उसी अवस्था में 
सम्भव है, जब दी्घकाल-साध्य सोमयाग की उक्थ्य आदि संस्थाओं में सन्‍्तर्दत का 
उत्कर्ष किया जाय । ज्योतिष्टोम अथवा अग्निष्टोम, सोमयाग की सात संस्थाओं 
में पहली संस्था है। सोमयाग का अनुष्ठान प्रारम्भ होते पर सर्वप्रथम ज्योतिष्टोम 
संस्था है। उस अवसर पर सत्तर्दन का निर्देश केवल एक संस्था ज्योतिष्टोम के 
लिए न होकर सम्पूर्ण सोमयाग के लिए है। उसको ज्योतिष्टोममात्र में संकुचित 
करना अन्याव्य है। सोम की कुटाई सम्पूर्ण याग्र में बधावसर चलती रहती है। 
तब उक्थ्य आदि अन्य संस्थाओं में भी सन्तर्दंन की विद्यमानता आवश्यक है। 
उसका उत्कर्ष करना ही होगा ॥२५॥ 

शिष्य पुन: आशंका करता है--दीघंसोम पद में दीघेता सोमयाग की दृष्टि 
से न मानकर यागकर्त्ता यजमान की दृष्टि से क्यों न मान ली जाय ? सूत्रकार ने 
आशंका को पूर्वेपक्षरूप में सूत्रित किया -- 


कक्तु तो वा विशेषस्य तन्निमित्तत्वात्‌ ॥२६॥ 


[वा | 'वा' पद गतसूत्र में निर्दिष्ट उत्कर्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय 
है--ज्योतिष्टोम से सन्तर्देन का उत्कर्ष नहीं होना चाहिए। [कत्तुतः] याग के 
कर्त्ता यजमान से दीघंता जानी जायगी। तात्पये है---सम्पूर्ण सोमयाग के अनुष्ठान 
में याग का कर्त्ता यजमान प्रारस्भ से अन्त तक वही एक रहता है। इसके अनुसार 
“'दीघैसोम पद का अर्थ होगा--दी्घ॑ यजमसान का सोम--दीघंसोम | दीर्घकाल 
तक रहनेवाले यजमान के सोमयाग में अधिषवण-फलकों का सन्तदेन करे, 
[विशेषस्थ ] दीघं विशेषण के [तब्निमित्तत्वात्‌ | कत्तृंनिमित्त होने से । 

दीघेकालिकता यजमान---कर्त्ता की स्थिति से मानी जानी चाहिए, याग की 
कालिक साध्यता से नहीं, क्योंकि याग की कालिक स्थिति कर्त्ता पर निर्मर है। 
इसलिए ज्योतिष्टोम से सन्त्दन का उत्कर्ष आवश्यक नहीं है । ज्योतिष्टोम प्रकरण 
भी इससे अनुगृहीत होता है, प्रकरण से बाहर उसे नहीं ले-जाता पड़ता । दीघंसोम 
शब्द की निष्पत्ति कर्ता की दृष्टि से किए जाने में कोई बाधा नहीं है। दीर्घ 
यजमान का सोम -- दीघं सोम कहा जायगा ॥२६॥ 

गत सूत्र में कथित पक्ष का निवारण करते हुए सूत्रकार ने बताया-- 


कतुतो वार्थवादानुपपत्ते: स्यात्‌ ॥२७॥ 
सूत्र में 'वा' पद निशचमार्थेक है। [ऋतुतः ]क्रतु-- याग्र से [वा] ही दीघ॑सोस 
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में दीघेत्व [स्थात्‌ ] होता है, कर्त्ता से नहीं; क्योंकि [अर्थवादानुपपत्ते:] सस्तदंत 
घृत्यै-घारण के लिए है, इस अर्धवाद की उपपत्ति कर्ता की दृष्टि से दी्घेत्व 
मानने पर नहीं होती । 

मूल वाक्य “दीघंसोमे सन्तच्ये धुत्ये' में सन्‍्तदंन का प्रयोजन सोमाभिषय- 
फलकों के धारण-तिमित्त है। दीघंकाल तक चलनेवाले सोमयाग में बार-बार सोम 
को 'ऊूटनेवाले पत्थरों से चोट दिए जाते पर सोमाभिषव-फलकों के टूटने या 
विच्छिन्न होने की आशंका रहती हैं। वे एक-दूसरे से अलग न हों, इसी निमिच 
सन्तर्दन किया जाता है। सन्तर्दंन फलकों के घारण करने के लिए है, यह अर्थवाद 
उसी अवस्था में उपपन्न होता है, जब दीर्घकालिकता का सम्बन्ध याग से माना 
जाता है। दीघंकालिकता को कर्ता की दृष्टि से मानने पर 'धुर्त्य! बयेवाद अनु- 
पपन्‍त होगा; क्योंकि फलकों पर सौस को कूटता ऋतु के लिए है, कर्ता के लिए 
नहीं | इसलिए दीर्घकाल तक चलनेवाले सो मयाग की उक्थ्य आदि अन्य संस्थाओं 
में सन्तर्दन' का उत्कर्ष किया जाता आवश्यक है; केवल ज्योतिष्टोम संस्था में ही 
उसका निवेक्ञ नहीं माना जा सकता ! सोम का फलकों पर कूटना सोमयाग के 
सम्पन्न होने तक बराबर चलता रहता है ॥२७॥॥ 

शिष्य जिज्नासा करता है--यदि दीघकालिकता का सम्बन्ध कर्त्ता से नहीं 
माना जाता, तो उक्थ्य आदि संस्थाओं से भी नहीं माता जा सकता। क्योंकि 
ग्रत्पेक संस्था में दश मुष्ठि परिमित सोम समावरूप से निर्धारित है, इसलिए 
दीर्घकालिकता का कर्त्ता के साथ असम्जन्ध के समान उक्ध्य आदि संस्थाओं से भी 
उसका (दीघेकालिकता का) असम्बस्ध होगा, क्योंकि वे अपने में अल्पकालिकता 
के साथ सम्बद्ध हैं। क्षिष्य-जिज्ञासा को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वेपक्षरूप में सूचित 
किया-- 


संस्थाश्च कत्‌ बद्‌ धारणार्थाविशेषात्‌ ॥२८॥ 


[संस्था: ] ज्योतिष्टोम की अगली संस्थाएँ उक्थ्य आदि [च] मी [कत्तुंबत्‌ ] 
कर्ता के समान ही दोघ॑कालिकता से' सम्बद्ध नहीं हो सकतीं; [धारणार्थाविशे- 
पात्‌ | घारणरूप प्रयोजन के अश्तिष्टोम व उक्थ्य आदि संस्थाओं में सोम की 
दृष्टि से कोई भेद न होने के कारण । 

सन्तर्दन का उत्कर्ष माता जाय, यान माना जाय, दोनों अवस्थाओं में चुत्ये 
अर्ध॑वाद उपपन्त नहीं होता, क्योंकि 'दक्ष मुष्टीमिमीते' दस मूट्ठी मापता है, वचन 
के अनुसार प्रत्येक्ष संस्था में उतना ही परिमित सोम विहित है; इसलिए उतमें 
धारण की दृष्टि से कोई विशेषता नहीं है। तब दोनों अवस्थाओं में धारण अर्थ- 
वाद की अनुपपत्तता के समान होने से वह उत्कर्ष का प्रयोजक नहीं हो सकता, 
अत: अर्थवाद की उपपन्‍्नता के लिए उत्कर्ष मानना निरथक है ॥र«ा 


अध तृतीयाध्याये तृतीय: पाद: ४७१ 
आचायें सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


उवध्यादिषु वा््थस्य विद्यमानत्वात्‌ ॥२६॥ 


[वा] 'बा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योत्रक है। [उक्थ्यादिषु ] उक्थ्य 
आदि संस्थाओं में सन्तर्दन का उत्कर्ष होता है, [अर्थस्य | अर्थ ->प्रयोजन के 
[विद्यमानत्वात्‌ ] विद्यमान होने से । 

सोम का दशमुष्टि-परिमाण प्रथम संस्था ज्योतिष्ठोम अथवा अखिष्टोम के 
लिए है। यह परिमाण उसमें दी जानेवाली सोमाहुतियों के अनुसार है। उक्थ्य 
आदि अगली संस्थाओं में आहुतियाँ अधिक हो जाती हैं; उसी अनुपात से सोम- 
मुष्टि मी अधिक ली जाती हैं। इसलिए सोममुष्टि की समानता के आधार पर 
“चुल्ये' अर्थ वाद की अनुपपन्तता का कथन असंगत है। उक्थ्य आदि संस्थाओं में 
कूठने के लिए सोम जब अधिक होगा, तो फलकों के टूटने या विच्छिल्त होने की 
आशंका रहेगी। ऐसा न हो, इसी कारण उक्थ्य आदि संस्थाओं में सनन्‍्तदंच का 
उत्क्ष मातना पड़ता है। उसी दशा में 'धृत्यै” अर्थवाद की उपपन्‍्नता सम्भव होती 
है । अत: यह कहना कि---उत्कषं-अनुत्कष दोनों दशाओं में अर्थवाद की अनुपन्नता 
समान है--सवेथा निराधार है। फलतः उक्थ्य आदि संस्थाओं में सन्तदंत का 
निवेश्ष पूर्णरूप से गरास्त्रीय है, मान्य है ॥२६॥ 

शिष्य पुन: आशंका करता है --प्रत्येक संस्था में प्रदेय खोम दक्षमुष्टि-परि- 
मित समान है, तो घारणरूप स्तुति-बर्थवाद व्यर्थ है। उतने सीमित सोम के कटने 
से फ़लकों के विच्छिन्न होने की कोई आशंका नहीं रहती ! तब 'घुर्य' अर्थवाद का 
कोई प्रयोजन नहीं | उसकी उपपत्ति के बल पर सन्तर्देन का उबध्य आदि संस्थाओं 
में उत्कष मानना भी व्यर्थ है। शिष्य-आश्ंका को सूत्रकार ते पूर्वपक्षरूप में सूत्रित 
किया-- 


अविशेषात्‌ स्तुतिर्य्थेति चेत्‌ ॥२०॥ 


[अविश्ेषात्‌ | उक्थ्य आदि संस्थाओं में स्वेत्र दशमुष्टि-परिमित सोम के 
समान होने से ज्योतिष्टोम-८सोममाग में 'घृत्यै' यह [स्तुति:] स्तुतिरूप अर्थ 
वाद [व्यर्था] व्यथं है, [इत्ति चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो, (तो वह युक्त नहीं; अगले 
सूत्र से सम्बन्ध है) । 

सोम कटे जाने के आघारभूत दो फलकों के दृढ़ जोड़ का नाम सन्तद्देन है। 
सोमयाग के प्रारम्भ में उसका विधान है। वह विधान सोमयाग की प्रारम्भिक 
संस्था केवल अग्निष्टोम के लिए न होकर उत्तर की उक्थ्य, षोडणी, अतिरात्र, 
अत्यग्निष्टोम, वाजपेय, आप्तोर्थाम इत सभी संस्थाओं के लिए है, ऐसा कहा 
गया; पर कूटे जानेबाले सोम का परिमाण सब संस्थाओं में समान होता है । उतने 


हि मौमांसा-दर्शान 


सोम के कूटे जाने से फलकों के विच्छिन्न होने की कोई आशंका नहीं रहती । तब 
विधिवाक्य में 'धृत्य' फलकों के घारण के लिए सन्तर्दन है, यह स्तुतिरूप अर्थ वाद- 
कथन व्यर्थ हो जाता है। सोम के निर्धारित परिमाण को किसी भी तरह बढ़ाया 
नहीं जा सकता, जिसका कूटता फलकों के विच्छिन्त होने की आशंका को उभारे। 
ऐसी स्थिति में अर्थंवाद की उपर्पत्ति के बल पर सन्तरदेत का अग्लिष्टोम से उत्क्ष 
कर उक्थ्य आदि में निवेश बताना असंगत है ॥३०॥॥ 

आचाये सूत्रकार ने पूर्व पक्ष का समाघान किया-- 


स्यादनित्यत्वात्‌ ॥३१॥ 


[स्यात्‌ ] उक्ध्य आदि संस्थाओं में सल्तदेत का निवेश होता है, [अनित्य- 
त्वात्‌ ] सोम के पोरों (पर्वों) का परिमाण अनियत होते से । 
आहुति प्रदान करने के लिए त्रिपर्बा (तीन पोरोंवाले) सोम के दक्ममुष्टि- 
परिमाण का विधान है। सोम की एक डण्डी में तीन पोरे दूर-दूर भी हो सकते हैं, 
और समीप-समोप भी । इस कारण दस मुट्ठी संख्या नियत होने पर भी परिमाण 
"नियत रहता है। ऐसे अनियत परिमाणवाला सोम उक्थ्य आदि सभी संस्थाओं 
नै कूटा जाता है। तब सन्‍्तर्देत का सब संस्थाओं में निवेश माना जाता आवश्यक 
है। प्रत्येक संस्था में सोम के कूठे जाने से फलकों के विच्छिल्त होने की आशंका 
स्वाभाविक है। उसकी निवृत्ति के लिए सन्तर्दंत सर्वत्र संस्थाओं में आवश्यक है । 
इसके अतिरिक्त सोमयाग के तृतीय सबन में अंजुप्रह के लिए सोम का अभि- 
बव (कूट-छानकर रस निकालना) होता है। वह सोम कितना लेना चाहिए ? 
यह परिमाण नहीं बताया हैं। तब वह अनेक और बड़े पोरोंबाला ग्रहण किया जा 
सकेगा। उससे आहुतिरूप में देय सोम बढ़ जायगा । इसलिए अग्निष्ठोम के अति- 
(रिक्त उकध्य आदि संस्थाओं में भी सन्‍्तद॑न का सम्बन्ध माना जाना उचित है। 
फलत: सोम के लियत परिमाणविषयक निर्देश अनित्य हैं; पूर्णरूप से मान्य नहीं 
हैं। तात्पयं है--उनकी मान्यता आंशिक ही समझती चाहिए। इससे सोम का 
संख्या में दक्ष मुष्टि होने पर भी परिमाण में आधिक्य सम्भव है; तथा सोमयाग 
की प्राथमिक संस्था से सोम का कूटा जाना प्रारम्भ होकर जैसे-ज॑से आगे चलेगा, 
तो प्रताड़त से फलकों के जोड़ में शिभिलता आना सम्भव है। ऐसा अवसर न आने 
पाय, इसलिए सो मयाग की उवध्य आदि उत्तरवत्ती संस्थाओं में सन्तर्देत का होना 
अधिक आवश्यक है । सोमयाग के प्रारम्भ से अन्त तक प्रत्येक संस्था के अनुष्ठान- 
काल में फलकों के जोड़ को दृढ़ बनाए रखने के लिए सस्तदेन का होना सर्वथा 
संगत है । इसे उत्कषं कहा जाय ? या आवृत्ति ? यह विचारणीय है ॥३१॥ (इति 
सन्त॒र्देनस्योक्थ्यादिसंस्थातिवेशाधिकरणम्‌--११) । 


अथ तृतीयाध्याये तृतीयः पादः छह 


(प्रवरस्य॑निषेधस्थ प्रथमप्रयोगविषयताधिकरणम्‌ --१२) 


ज्योतिष्टोम प्रकरण में प्रदर्ग्य कम का प्रारम्भ कर आगे पाठ है--'न प्रथम- 
यज्ञे प्रवृच्ज्यात्‌, द्वितीये तुतीये वा प्रवृज्ज्यात्‌”' प्रथम बार के यज्ञानुष्ठान में प्रवर्म्म 
कर्म न करे, दूसरे अथवा तीसरे बार के यन्ञ में प्रवर्ग्य करे । शिष्य जिज्ञासा करता 
है--यहाँ सन्देह है--शया ज्योतिष्टोम के प्रत्येक बार के अनुष्ठानों में प्रवरस्ये कर्म 
त् करे? अथवा केवल पहली बार के अनुष्ठान में न करे ? तात्पर्य हैं--क्या 
ज्योतिष्टोम सात्र में प्रवर्ग्य का निषेध है ? अथवा केवल पहली बार के ज्योत्िष्टोम 
में? 

ज्योतिष्ठोम में दूसरे, तीसरे, चौथे दिन प्रात:सायं उपसत्‌ इष्टि से पूर्व 
अवर्ग्य नामक इष्टि का अनुष्ठान किया जाता है। तपे हुए थी में गाय और बकरी 
के दूध को मिलाता प्रवृज्जन कहा जाता है। प्रवृब्जन के सम्बन्ध से इस कर्म का 
बवर््ध' नाम है।* ज्योतिष्टोम प्रकरण पठित होने से भ्रत्येक बार के ज्योतिष्टोम- 
अनुष्ठान में प्रवर्ग्य का निषेध समभना चाहिए। इससे प्रकरण उपक्तत होता है। 
शिष्य-सुक्राव को आचार्य सूतकार ने पूर्वपक्षरप में सूत्रित किया-- 

सड्ख्यायूक्‍त ऋतोः प्रकरणात्‌ स्यात्‌ ॥३२॥ 

[सहस्यायुक्तम्‌ | 'प्रथम' इस संख्या पद से संयुक्त प्रवर्ग्य का प्रतिषेध [ प्रक- 
रणात्‌ ] प्रकरण से [ऋ्रतो:] ज्योतिष्टोम क्रतुमात्र का अज्ञ [स्थात्‌ ] होता है। 
तात्पये है--प्रत्येक बार किए जानेवाले ज्योतिष्टोम में प्रवर्ग्य का निषेध समभना 
चाहिए। 

ताण्डब ब्राह्मण [१६।११-२ | में पाठ है--एण बाव यज्ञानां प्रथमो (यक्ञोँ 
यज्ज्योतिष्टोसः) य एतेमाइनिष्ट्वाइथासन्येन यजते गत्तंपत्यमेय तज्जीयते प्र वा 
सौयते'-यज्ञों के बीच ज्योतिष्ठोम ही प्रथम यज्ञ है; जो इससे यजन त कर अन्य से 
यजन करता है, वह गड्ढे में गिरना है, अथवा मर जाने के समान है। यज्ञों में 
अथम होने के कारण इसे 'प्रथमयज्ञ' शब्द से कहा गया है। यहाँ 'प्रथम' यह संख्या- 
पद यज्ञ के साथ सम्बद्ध है, पर्याय के साथ नहीं। इसलिए ज्योतिष्टोम मात्र में 
प्रव्य का निषेध माना जाना चाहिए। यह प्रकरण के अनुगत है, प्रकरण इससे 
अनुगृहीत होता है॥!३२॥ 


१. द्रष्टव्य -शाइखायन ब्राह्मण, ८।३॥ (यु०्मी०) 

३. इसकी सामास्य प्रक्रिया की जानकारी के लिए 'यज्ञ प्रकाद' के पृष्ठ ६२-६५ 
द्रष्टव्य हैं। (यु० मी०) 

३. उपरिवत्‌ | 


डैछड भीमासा-दर्शन 


आचार्य सूजकार ने आशद्भा का समाघात करते हुए सिद्धास्त-पक्ष प्रस्तुत 
किया-- 


नेमित्तिक वा कत्‌ संयोगाल्लिज्धस्य तन्निमित्तत्वात्‌ ॥३३॥ 


[वा]सूत्र में 'वा' पद पूर्बपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय है--समस्त 
वैदिक वाडूमय में “प्रथम यज्ञ! नामक कोई कम नहीं है। [वैमित्तिकम्‌ | यज्ञ के 
साथ 'प्रथम' पद का प्रयोग निभित्तविशेष के कारण है, यज्ञ का वह नाम नहीं । 
निमित्त है--म्ञ का क्रमिक द्वितीय आदि पर्याथ। [क्ृसंगोगात्‌ | कर््ता-- 
यजमात के द्वारा अनुष्ठेय ज्योतिष्ठोम का जो उसके साथ पहला' सम्ब्ध है, 
“प्रथम” पद उसी को कहता है ।[लिज़स्प ]प्रतिषेधरूप लिज्ज के [ तस्तिमित्तत्वात्‌ | 
कतुं-संयोग तिमित्त होने से । तात्पय है--उसी कर्त्ता की जब किसी एक करे के 
अनुष्ठान में अनेक बार प्रवृत्ति होती है, तब द्वितीय आदि भ्रवृत्ति की अपेक्षा से 
प्राथम्य का व्यवहार पहली बार किए गए कम के लिए होता है। 

“प्रथमो यज्ञो यज्ञानाम्‌' वाक्य में 'प्रथम' पद ज्योतिष्टोम यज्ञ का वांचक त 
होकर कर्त्ता द्वारा उसके क्रमिक द्वितीय आदि पर्याय के आधार पर पहली बार 

अनुष्क्ित ज्योतिष्टोम के लिए 'प्रथम' पद का प्रयोग है। यह प्रयोग ज्योतिष्टोम 
के लिए तभी सम्भव है, जब उसी कर्त्ता के द्वारा दूसरी-तीसरी बार ज्योतिष्टोम 
का अनुष्ठान किया जाथ; अन्यथा 'प्रथम” पद का प्रयोग उसके लिए न होगा। 
इससे स्पष्ट होता है, यज्ञ का यह नाम नैमित्तिक है, उसका वाचक नहीं। फलतः 
पहली बार किए जानेवाले ज्योतिष्टोम में प्रवग्यं इृष्टि के अनुष्ठान का प्रतिषेध 
है। द्वितीय आदि अयुष्ठानों में उसका प्रयोग विहित है ॥३३॥ (इतति प्रवर्मण- 
निषेधस्प प्रधमप्रयोगविषयताधिक रणम्‌--१२) । 


(पौष्णपेषणस्थ विक्रृतौ विनियोगाधिकरणम्‌--१३) 


तैत्तिरीय संहिता [२।६।५।५ |के दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में पाठ है---तस्मात्‌ 
पूषा प्रपिष्टभागोदस्तको हि! इस करण पूषा देवता के लिए हवि का पिसा हुआ 
भाग होता है, क्योंकि वह दाँतरहित है । शिष्य जिज्ञासा करता है---इसमें सन्देह 
है, क्या पूषा देवता-सम्बन्धी पेषण-कर्म॑ दर्शु-पुर्णमास प्रक्ृतियाग में साना जाय ? 
अथवा विक्षति में ? प्रकरण से तो यही प्रतीत होता है कि प्रकृतियाग में मानना 
चाहिए । यद्यपि प्रकृतियाग में हृवि का देवता पुषा पठित नहीं है, फिर भी पेषण- 
कर्म के पठित होने से प्रकृतियठित किसी देवता को गौणी वृत्ति से पूषा पद 
कहेगा । इसलिए पेषण-कर्म प्रकृतियाग का अज्ञ मानना चाहिए। आचार्य सूत्र- 
कार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


अथ तृतीयाध्याये तृतीय: पादः ७४ 


पौष्णं पेष्ण बिकृतौ प्रतीयेताइचोदनात्‌ प्रकृतो ॥३०॥ 


[पोष्णम्‌ ] पूषा देवता सम्बन्धी हवि का [| पेषणम्‌ ] पीना कर्म [विक्ृतौ] 
बिक्ृति याग में [प्रतीयेत] जानता चाहिए। [अ्रकृतौ ] दर्श-पूर्णमास प्रक्ृतियाग 
में [अचोदनात्‌ | पूषा देवता सम्बन्धी हृवि के न कहे जाने से । 

परृषा देवता' सम्बन्धी हवि जहाँ विहित है, उसी प्रकरण में उस हवि के पेषण 


१. पूषा देवता को वैदिक वाइमय में दांतरहित बताया; इसका रहस्य क्या 
है ? समकिए---“भारतीय मनीषियों ने राजनैतिक एवं सामाजिक तत्त्वों 
का स्पष्टीकरण बड़े विचित्र प्रकार से किया है। परूपा शब्द का अर्थ है--पुष्ठि 
करनेवाला देव । इस देव को अदन्तक--दाँतरहित कहकर इस तत्त्व का 
उपदेश किया हैं कि जो भी व्यक्ति प्रजा की रक्षा के निमित्त हैं, चाहे वे मन्त्री 
आदि होवें, संसद्‌ के सदस्य होवें, तथा मन्त्रालय के अधिकारी ते लेकर 
साधारण जितने भी राजकर्मंचारी हैं, उत सबको अदन्तक अर्थात्‌ स्वार्थ- 
रहित होना चाहिए। यदि वे ही प्रजा को विविध प्रकार से खाने लगेंगे, तो 
अ्जा की पुष्टि कंसे हो सकती है ? इस अर्थवाला लौकिक मुहावरा है---'जब 
रक्षक ही भक्षक होवे, तो प्रमु ही उसका मालिक है'। जब बाड़ ही खेत को 
खाने लगे, तो खेत की रक्षा कैसे होगी ? 

इसी प्रकार पौराणिक देवताओं के धाहन की कल्पना भी अपने-आप 
में बे-जोड़ है। लक्ष्मी का वाहत उल्लू कहा ग्रया है। इसका तात्पर्य है-- 
जिसे लक्ष्मी श्राप्त हो जाती है, लक्ष्मी जिस व्यक्ति पर सवार होती है, वह 
उल्लू बत जाता है । इसी का ब्रजभाषा के कवि बिहारी ने अत्यन्त मनोहारी 
वर्णन किया है-- 
कनक फनक ते सौगुनी मादकता अधिकाय । 
या खाये बोरात है, वा पाश्ने बौरायाा 
कनक --धतूरे से कतक--सुवर्ण आदि धन सौगुना मादक और पागल 
बनातेवाला है। इस धतूरे को तो खाकर मनुष्य पायल होता है, पर उस 
सुवर्ण घन को पाकर ही पागल हो जाता है। 
वैदिक ग्रन्थों में मी ऐद्वर्य के स्वामी “भग' देवता को अन्चा कहा 
--तस्यादाहुरन्धी भग:' [कौबी०ब्रा० ३५।१३॥ गोपथ, २। १२॥ ] 
गणेश का वाहन चूहा माना गया है। गण"-समुदाय का स्वामी यदि 
अपने गण में चूहों के समान कुतर-कुतर करनेवालों पर सवार नहीं होगा, 
उन्हें दबाकर नहीं रखेगा, तो उसका गणेशत्व नष्ट हो जायगा। लोकतल्त्र में 


हि मीमांसा-दर्शन' 


का विघान किया जाता चाहिए। दर्ज-पूर्णमास प्रकृतियाग में पूषा देवत! नहीं है, 
तब पेषण-कर्म का प्रक्ृतियाग से वहाँ उत्क्ष करना आवश्यक है, जहाँ मुख्य -- 
अभिक्चावृत्ति से पूषा देवता कथित हो । प्रकृतियाग में किसी देवता को लक्षणा- 
वृत्ति से पूषा पद द्वारा कहे जाने का तभी अवसर आ सकता है, जब अन्यत्र मुख्य 
रूप से पूषा देवता पठित त् हो । पेषण-कर्म को प्रकृतियाग से हटाकर अन्यत्र ले- 
जाने पर प्रकरण बाधित होगा, यह आशंका भी तिरथ्थक है; क्योंकि बावब प्रकरण 
से बलबान्‌ होता है। प्रूषा देवता विक्ृतियाग में वाक्य-पठित हैं, अतः पेषण-कर्म 
का विक्रृतियाग में उत्कर्षे किया जाता युक्त है । 

अथवा यह समभला चाहिए कि प्रस्तुत अधिकरण में अभिमत विषय का 
ही निर्देश किया गया है; इसमें सन्देह का कोई अवसर नहीं है। पूषा देवता 
सम्बन्धी हवि का पेषणकर्म-विवेचत अगले अधिकरणों में किया गया है ॥३४॥ 
(इति पौष्णपेषणस्य विक्ृती विनियोगाईघिकरणम्‌--१३) । 


(पौष्णपेषणस्थ चरावेव निवेशाइधिकरणम्‌ --१ ४) 


गत अधिकरण में बताया गबा--प्रकृतियाग दर््ष-पृर्ण मास में पढित पूषा- 
देवता सम्बन्धी पेषणकर्म का विक्ृतियाग में उत्कर्ष होता है । शिष्य जिज्ञासा करता 
है -यह पेषणकर्म क्या चरु, पशु, पुरोडाश सब ह॒वियों में होता है ? अथवा केवल 
अरु ह॒वि में ? विक्लेष निर्देश न होने से सभी हवियों में पेषण होना चाहिए। 

शिष्य-सुझाव को सूत्रकार बआचाये ने पूर्व पक्षरूप में सूतित किया-- 


तत्सर्बर्थम विशेषात्‌ ॥३५॥ 

[तत्‌] वह पूषा देवतासम्बन्धी' हवि का पेषणकर्म [सर्वार्धम्‌ ] सभी देवता 
जॉली हवियों के लिए होता चाहिए, क्योंकि [अविश्वेषात्‌ | किसी एक विशेष हृवि 
का जाम लेकर पेषण का विधान न होने से । 

'तस्मात्‌ पूषा प्रषिष्टभाग:' वाक्य में सामान्य रूप से पूषा देवता-सम्बन्धी 
हवि के पेषण का विधान है; किसी विशेष हृथि का निर्देश यहाँ नहीं है । इसलिए 
पूषा देवता-सम्बन्धी सभी ह॒जियों में पेषणकर्म किया जाता चाहिए ॥३४५॥ 

आचार्य सुत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा का समाधान किया-- 


असस्तुष्ट विधायक ही कुतर--काठ करनेवाले चूहे हैं। यदि उनकी प्रवृत्ति 
को बढ़ने दिया जाय, तो लोकतन्त्र तो क्या, कोई भी समुदाय स्थिर नहीं 
रह सकता। अनिश्चित उथल-पुथल मची ही रहेगी । इसी प्रकार अन्य 
विषयों पर भी गम्भीर विचार किया जाय, तो भारतीय मनी षियों की विचित्र 
प्रतिमा उजागर होगीं।/--यु ० मी ० 


अँथ तृतीयाध्याये तृतीय: पाद: हा 


चरो वाइर्थोक्तं पुरोडाशेड्यंविप्रतिषेधात्‌ पशों न स्थात्‌ ॥३६॥ 
[वा] 'बा' पद यहाँ 'एव' अर्थ में प्रयुतत है; "एवं निरचयार्थक अव्यय है। 
[चरौ वा | चर तामक ह॒वि में ही पेषण होता है। [पुरोडाशे | पुरोडाश नामक 
हवि में [ अर्थिोक्तिम्‌ अर्थ --प्रयोजनवञ्ञ पेषण कहा गया है । तात्पयय है, चावल को 
पीसे बिना पुरोहाश हवि बनता ही तहीं, तब उस्ममें पेषण का विधान व्यय है। 
[पश्नौ] पशु के हुइय आदि अज्भुरूप हृवि में [अर्थविप्रतिषेधात्‌ | पेषणरूप अर्थ 
का विरोध होने से [न स्पात्‌ ] पश्नु हवि में पेषणकर्म नहीं होता ॥./ 
पूषा देवतासम्वन्धी हृवि तीन हैं--चंछ, पुरोडाश, पशु। चरु हवि वह है, 
जिसमें माँड निकाले बिना पकाये गये चावल खिले हुए रब जाते हैं; घिच्चड़-सा 
आत नहीं बनता । कच्चे चावल को पीसकर पकाया गया हवि 'पुरोडाश' कहा 
जाता है। वह जब पीसे विता बनता ही नहीं, तब उसके लिए प्रुनः पेषण का 
विधान नितान्‍्त निष्प्रयोजन है। पशु-अज्भों की हवि तैयार करने के लिए उन्हें 
पीसा नहीं जाता; केवल काटा जाता है; अतः उस हृवि के लिए भी पेषण-कर्म 
का विधान वस्तुस्थिति के विएद्ध है ।' अतः केवल चह नामक हवि में पेषणकर्म 
का विधान मान्य होता है। शतपथ बाहाण [ १॥७।४॥७ ] में कहा है--'तस्मादा- 
हुरदन्तक: पूषा इति' । गोपथ | २।१।२] में भी पाठ है --'तस्मादाहुरदन्तक: पूषा 
पिष्टमआजन इति' । 
पुषा देवता दाँतरहित है। उसके लिए पिशा हृवि-द्रव्य आहुत किया जाता 
है । आमिष का पीसखा जाना सम्मव न होने पर भी अस्वाभाविक रूप से पूषा के 
१. झबर स्वामी आदि भाष्यकारों ते सूत्र के 'अथंविप्रतिषेघात्‌' पद का जो 
अर्थ किया है, वह्‌ अस्पष्ट है। 'हृदयस्थाग्रेज्ब्यति' (पहले हृदय का अवदात 
करता है) इस वाक्य को उद्धृत कर भाष्यकार ते जो विवेचन प्रस्तुत किया 
है, वह स्पष्ट नहीं है। वस्तुतः परषा देवता-सम्बन्धी हवि के पेषणकर्म के 
असंग में पशु-हवि का प्रवेश्ञ नितान्त असंगत है। आमिष का कोई भी व्यज्ज 
बनाने के लिए उसे पीसा कभी नहीं जाता। रसनालोलुप याज्ञिकों ने अपना 
मार्ग भिष्कण्टक बनाये रखने के लिए पेषण हवि के प्रसंग में उसे बलात्‌ 
प्रविष्ट कर दिया है। पूषा देवताप्नम्बन्धी विवेच्य हुवि केवल चरु और 
पुरोडाश हैं, जिनमें पेषण सम्भव है । पाकसिद्ध चर में मधु या शर्करा सिला- 
कर अल्पपेषण से' उसका चरु-माव नष्ट नहीं होता, अर्थात्‌ वह पुरोडाश 
नहीं बन जायगा। बह तो पीसने के बाद पकाया जाता है। अदन्तक पूषा के 
हविद्रब्य में मांस जैसा क्लिष्ट चर्व्य द्रव्य का बलात्‌ निवेश किया गया ज्ञात 


होता है । 


है सीमांसा-दर्शन 


हबि-द्रव्य में उसका निवेश्ञ याज्ञिकों की इस रसनालौलुपता का तंग्रा प्रतोक है कि 
पूषा के दांत टूट गये सह्दी, हमारे तो नहीं दूटे हैं ! इन अधम याज्ञिकों ने अनेकत्र 
प्रवित्र यागकर्म में इसी प्रकार बलातू आामिष का तिवेश किया है ॥३७॥ 
शिष्य जिज्ञासा करता है--पशु-हुवि के समान अर्थ॑विप्रतिषेघ तो चरु-हवि 
में भी सम्भव है; तब उसका भी पेषण-प्रसंग में निवेश क्‍यों माना जाय ? 
शिष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सृतित किया--- 


चरावषीति चेतू ॥३७॥॥ 


गत सूत्र से 'अथंविरोधात्‌ न स्थात्‌” पदों की यहाँ अनुवृत्ति है। [चरौ] 
रु हवि में [अपि | भी [अथंविप्रतिषेधात्‌ | पेषण अर्थ का विरोध होने से [न 
स्थात्‌ | पेषण-कर्म नहीं होना चाहिए। [दइत्ति चेत्‌] ऐसा कहो, तो वह (ठीक 
नहीं; अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

जैसे पशु-ह॒वि में पेषणरूप ब्रथ॑ के सम्भव न होने से उसका विरोध बताया 
है, ऐसा विरोध चरु-ह॒नि में भी सम्भव है, क्योंकि भाँड निकाले बिना पकाये 
गये खिले चावलों का नाम चरू है। यदि चावलों को पीसकर पकाया जाता है, तो 
बह चर ही नहीं रहेगा, वह पिष्ट या पुरोडाश होगा । यदि जौ को पीसकर पकाया 
जाता है, तो वह यवागू्‌ ट्रोगा। पशु-हवि में अर्थविरोध होने से पेषण-कर्म की 
असम्भावता के समान चर-हवि में भी पेषण असम्मव है। तब चर में पेषण का 
निवेश कसे माना जा सकता है ?॥३७॥ 


न पक्तिनासत्वात्‌ ॥३८॥ 


[न] चढ़ के पेषण में अर्थविरोध नहीं है। [पक्तिनामत्वात्‌ ] पक्ति--पाक- 
विज्लेष दा 'चरु नाम होते से । 

प्रथम बताया गया, चरु नामक हृवि वह है, जो माँड निकाले बिना पकाये 
गये खिले चावल हैं। तात्पये है, चावल पकाये जाने पर भी एक-एक दाना अलग 
बिखरा हुआ-सा दिखाई देता है; घिच्चड़-रा भात नहीं बन जाता। प्रूषा देबता 
की कल्पना क्योंकि “अदन्तक' रूप में है, उसके लिए ऐसे चह की आहुति 
भी' उपयुक्त न होगी। चावल का पाकविशेष से चढ़ तैयार हो जाने पर थोड़ा 
सधु या दार्करा उसमें मिलाकर उसका पेषण किया जाना चाहिए। तब अथे- 
विरोध को कोई स्थिति सामने नहीं आती; तथा अदन्तक पूषा देवता के लिए 
हबि-द्रव्य प्रदान क्रिया जाना अवंधा उपयुक्त रहता है । इस प्रकार चह में. ही पेषण 
अभिमत है, अन्य पौष्ण ह॒वि में नहीं ।।३८॥ (इत्ति पौष्णपेषणस्य चराबेव निवे- 
शाधधिकरणम्‌ू--१४) । 


अंथ तृत्तीयाध्याये तृतीय: पादं: है 


(पौष्णपेषणस्यैकदेवत्ये निविशाउधिकरणम्‌--१५) 


गत सूत्रों में बताया गया--पूषा देवतासम्बन्धी पेषण विकृतियाग में होता 
है; वह मी केवल चरु-हवि में । इस स्थिति में शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या 
पूषा देवतासम्बन्धी एक (परूषा) देवतावाले हवि में पेषण होता है ? अथवा दो 
देवतावाले ह॒वि में भी ? राजसूय यज्ञ के द्वितीय त्रिसंयुक्त" कम में मंत्रायणी 
संहिता [२।६।४] का पाठ है--सौमापौष्ण एकादशकपाल:, ऐन्द्रापोष्णक्चरु:, 
पौष्णदच5:, स्यामों दक्षिणा' सोम और पूषा देवतावाला एकादशकपाल पुरोडाश, 
इन्द्र और पूषा देवतावाला चर, तया पूषा देवतावाला चरु, और द्यामवर्ण की 
गाय दक्षिणा होती है। प्रस्तुत अधिकरण में 'ऐन्द्रापौष्णदच5:” विवेच्य उदाहरण 
है । पेषण क्योंकि केवल चेछ-ह॒कि में होता है, वब यहाँ इन्द्र और पृषा दो देवता- 
सम्बन्धी चरु में भी पेषण माना जाय ? अथवा केवल एक पूषा देवतासस्बन्धी चर 
में ही माना जाय ? 

आचार्य सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान किया-- 


एकस्मिन्नेक्सयोगात्‌ ॥३६॥ 


पूषा देवतासम्बन्धी हवि का पेषण [एकस्मिन्‌] केवल एक यूषा देवतावाले 
चरु में होता है। [एकसंयोगात्‌ | 'वृषा प्रपिष्टभाग:' वाक्य में अकेले पूषा देवता 
का सम्बन्ध होने से । 

अकेले पूषा देवतावाले चरु का ही पेषण होता है; इन्द्र-पूषा दो देवतावाले 
चरु का नहीं, क्योंकि पेषणविधायक वाक्य (--बरुषा प्रपिष्टभागोंदन्तकों हि) 
में केवल पृषा देवता का ताम है, उसके साथ अन्य किसी देवता का नाम तहीं है । 
यह ऐसा ही प्रसंग है, ज॑सा केवल अश्निदेवतावाले पुरोडाश हवि का चतुर्धाकरण- 
सिद्धान्त निर्धारित [मी० सू० ३।१।२६-२७; अधि० १५] किया है ॥ ३ ६॥ 

आचार्य सूबकार ने उक्त सिद्धान्त की पुष्टि के लिए अन्य हेतु प्रस्तुत 
किया-- 


घसबिप्रतिषेधाज्च ॥४०॥ 
[धमेंविप्रतिषेघात्‌ ] पूषा देवता और अन्य देवता के धर्मों का परस्पर 


१. 'जिसंयुक्त” उस कर्मविशेष का नाम है, जिसमें तीन हृवियाँ आहुतिरूप से 
प्रदान की जातो हैं। ऐसे पृथक्‌ एक-दूसरे से भिन्‍न तीन कर्म हैं; क्योंकि उन 
तीनों की देक्षिणा पुथक्‌-पुथक्‌ है । उन कर्मों में से द्वितीय कर्म के श्रसंग में 
मैत्रामणी संहिता का उक्त पाठ है। 
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विरोध होने से [च] भी केबल पूषा देवतासम्बन्धी चर में होता है, दो देवता- 
वाले ऐस्द्रपौष्ण चर में तहीं। 

पूषा देवता का पेषण धर्म है, अन्य (इन्द्र) देवता का अपेषण | दो देवतावाले 
चरु में धर्म का विरोध होगा, यदि उसमें भी पूषा के सम्बन्ध से पेषण माना जाय। 
हिदेवत्य चरु में यदि पूषा देवता का भाग पीसा जाय, और अन्य देवता का बिता 
पीसा रहे, तो पाक में बैधम्य हो जायगा | वह पका हबि 'चरु' नहीं होगा । 'चह' 
पद का प्रयोग हृथि में उसके पराकबिश्षेष के कारण ही होता है । वेसा पाक न होने 
पर उसमें “बरु' पद का प्रयोग विरुद्ध होगा। अचिरोध के लिए दोनों देवताओं के 
हबि का पाक एक ही प्रकार से किया जाय, तो दोनों देवताओं के भागों का विज्ा- 
जन करना अशक्य होगा। अतः द्विदेवत्य चरु में पूषा देवतासम्बन्धी पेषण का 
निवेश अमात्य है ॥४०॥॥ 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है--द्विदेवत्य चरु में भी देवतानिमित्त से पेषण 
माना जाना चाहिए। शिष्य-जिज्ञासा को आचार्य सूचकार ने पूर्वपक्षरूप में सूत्रित 
किया-- 

अपि वा सद्वितीये स्थाद्‌ देवतानिमित्तत्वात्‌ ४४१॥ 


[बा] 'वा' पद पूर्वसून्रोकत पक्ष के प्रतिषेध का द्योतक हैं; तात्पर्य है, अकेले 
पूषा देवतावाले चरु में ही पेषण होता है, ऐसा नहीं है; किन्तू [सह्ितीये] दूसरा 
देवता जिस चए में साथ है, उसमें [अपि] भी पेषण [स्थात्‌ ] होना चाहिए। 
[देवतानिमित्तत्वात्‌ | पूषा देवता के निभित्त से पेषण का विधान होगे से । 

चर के पेषण का विधान पूषा देवता के निमित्त है। पूषा देवता पिसे हुए 
भागवाला कहा गया है। वह दो देवतावाले चरु में भी पिसे हुए भागवाला होगा। 
आस्लेय पुरोडाज्ञ के चतुर्धाकरण का उदाहरण प्रस्तुत प्रसंग में उपयुक्त नहीं है। 
“आग्नेय॑ चतुर्घा करोत्ति' वाक्य में 'आस्नेयम्‌' का तद्धित प्रत्यय अन्य देवता की अपेक्षा 
न रखनेवाले “अग्नि” पद से होता है; दूसरे देवता के साथ सम्बन्ध रखनेवाले 
अग्नि से नहीं होता । उस प्रसंग के 'इन्द्रपीतस्थ” पद में समास भी अन्य-निरपेक्ष 
इन्द्र का होता है। दूसरे देवता के साथ सम्बन्ध रखनेवाले इन्द्र के साथ समास 
नहीं है। पर यहाँ प्रस्तुत प्रसंग में तो 'प्रपिष्ट' पद का "भाग पद के साथ अन्य- 
पदा्ंप्रधात बहुब्रोहि संमास है---्रषिष्दो भागो यस्य सः'--पिसा हुआ भाग 
है जिसका, ऐसा वह पूषा दवता। यह समास समर्थ पदों का ही होता है। दो 
देवतावाले ऐन्द्रापौष्णक्चरु:” में भी ऐसी कोई बाधा नहीं है, जिससे समास न 
हो सके । फलतः अकेले या दूसरे के साथ सम्बद्ध प्रृषा देवतावाले चह में पूषा का 
भाग पीसा जाता ही चाहिए ।।४१॥ 


इसी अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया -- 
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लिड्धदर्शनाच्च ॥४२७ 


[लिज्लुदशंनात्‌ | लिझ्भ -- बोधक हेतु के देखे जाने से [च] भी द्विदेवत्य 
चर में पेषण प्राप्त होता है । 

'तस्मात्‌ पुषा प्रपिष्टभागो5दन्‍्तकों हि'--इसलिए पूषा पिसे हुए भागवाला 
है, क्योंकि वह दाँतों से रहित है--वाक्य में दन्तराहिंत होना लिज़ इस वस्तुस्थिति 
का बोधक है कि परूषा देवता के निभित्त चरू-भाग पिसा हुआ होना चाहिए । 
इसी प्रकार 'सोमापौष्णं चरूं निर्व॑पेन्नेमपिष्ठं पछुकाम:-प्रशु-कामनावाला 
यजमान सोम और पूषा देवतावाले चह को आधा पीसे अर्थात्‌ दले --वाक्य अर्ध- 
पेषणता को पृषा देवता-निमित्त ही प्रकट करता है । यह अधपिसा चह दो देववा- 
बाले चरु के लिए ही है। इसलिए द्विदेवत्य चरु में भी पुषा देवता का भाग पिसा 
हुआ होना चाहिए ॥४२॥ 

शिष्य आशंका करता है--यह जो द्विदेवत्य चढ़ के अद्धंपेषण में उद्घृत 
वाक्य 'सौमापौष्णं चरुं निवेपेन्नेमपिष्टं पश्लुकाम:” पूषा देवतासम्बन्धी चरु के 
पेषण में लिज्ज बताया गया, यह युक्त प्रतीत नहीं होता | यह तो सोम और पूषा- 
सम्बन्धी चर में अद्धंपेषण का विधायक वाक्य है । तब इसे पूषा-सम्बन्धी नरु के 
वेषण का लिज़ न कहकर अड्धेपेषण कर्म का विधायक क्यों न माना जाय ? 

आचार्य सूत्रकार ने आशंका का समाधान किया-- 


बचनात्‌ सर्वपेषण त॑ प्रति शास्त्रवत्त्वादर्थाभाबात्‌ 
ह्विचरावपेषणं प्बति ॥४३॥ 


'सौमापौष्णं' आदि वाक्य द्विदेवत्य चरु में अर्द्धपघण का विधायक वाक्य है, 
[बचनात्‌] 'नेमपिष्टं' इस विधि-बचन से | यदि ऐसा माना जाय, तो [सर्व- 
वेषणम्‌ ] सोम और पृषा-देवतासस्बन्धी सब--चरु, पुरोडाश, पशु--ह॒वियों का 
अद्धेपेषण प्राप्त होता है। तात्पयं है--उक्त देवताओं सम्बन्धी हवि का अनुवाद 
करके सर्वत्र---चरु, पुरोडाश, पशु में--अद्धेपेषण का विधान मानना होगा। 
क्योंकि [तं प्रति] उक्त हवियों के प्रति [शास्त्रवत्वात्‌ | शास्त्रवत्ता होने से; 
तात्पयें है--उक्त देवताओं सम्बन्धी सब हृवियों की अद्धंपिष्ठता में शास्त्रीय वचन 
होने से, इस दास्त्रीय. विधान के अनुसार सब हवियों में नेमपिष्टता को मानना 
होगा । परन्तु इस मान्यता में दोष हैं-- [ अर्थाभावात्‌ ] अर्थ प्रयोजन के अभाव 
से । यदि 'सौमापोष्णं' को द्विदेवत्य हवि में नेमपिष्टता विधायक माना जाता है, 
तो यह विधि निष्प्रयोजन है, इसका कुछ फल नहीं निकलता; क्योंकि चह में 
परकाये जाने पर चावल खिले हुए--दाने-दाने बिखरे-से---होने चाहिएँ, जो अर्द्ध- 
पेषण होने पर सम्भव नहीं । पुरोडाझ में पूरा पेषण होता है, तभी पुरोडाण 
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सम्पन्न हो पाता है । अर््ध॑पेषण में पुरोहाश सिद्ध ही न होगा। पश्ु-हवि में किसी 
प्रकार के पेषण की सम्भावना ही नहीं होती । तब ऐसा विधान व्यर्थ रह जाता 
हैं| अतः उक्त वाक्य को विधि कहना संगत न होगा । 

सृत्र के 'अर्थाभावात्‌' पद में एक अन्य वास्तविकता अन्तहित है, जो उक्त 
वाक्य को विधि मानते में दोष प्रकट करती है। वह है--वाक्य को विधि मानने 
पर वाक्यगत “चरु' पद झपने अभिधावृत्ति-बोध्य अर्थ को छोड़कर लक्षणावृत्ति से 
पशु-पुरोडाश् हवियों का भी उपलक्षण मानना पड़ता है। अभिषावृत्ति से अर्थ 
के सामभव होने पर लक्षणावृत्ति से अर्थ करना शास्त्रीय दृष्टि से दोष माना 
जाता है। 

इसके अतिरिक्त--उकत वाक्य को अ्धेपेषण का विधि मानने पर--वाक्य- 
भेद-दोष भी प्राप्त होगा। सोम और पूषा देवता-सम्बन्धी हवि का अनुवाद कर 
सर्वत्र पेषण का विधान करने से पुरोडाद, चर, पशु में अर्द्धपेषण मानने पर 
सौमापौष्ण का चर और नेम्पिष्ट दोतों के साथ सम्बन्ध युगपत्‌ सम्भव न होने से 
वाक्यभेद करने पर अर्थाभिव्यक्ति होगी। वाक्यभेद दोष माना जाता है। अतः 
सौमापौष्ण' वाक्य नेमपिष्ट का विधायक न होकर [द्विचरो] दो देवता-सम्बन्धी 
कर में [अपेषणम्‌] पूर्ण पेषण नहीं है, इसका लिज़ः [भवति | होता है। 

जहाँ दो देवतासम्बन्धी चरू है, वहाँ आधा पीसे, आधा बिना पिसा रहे । 
बिता पिसे"भाग से अवदान किया जायगा। 

आचार्य सूत्रकार पूर्वपक्ष का समाधान करता है -- 


एकस्मिन वाउयंधमसंत्वादेन्दाग्तवदुभयोने 

स्पादचो दितत्वात्‌ ॥४४0 

[बा] 'बा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पयय है--दो देवता- 
वाले ऐन्द्रापौष्ण चरूरूप हृवि में पेषण नहीं होता। [एकस्मिन्‌] अकेले पूषा 
देवतावाले चरु-ह॒ति में पेषण होता है, [अभंधर्मत्वात्‌ ] अर्थ --याग का धर्म होने 
से। [ऐन्द्राग्ववत्‌ | इन्द्र और अग्निदेवतावाले द्विदेवत्य पुरोडाश में जैसे चतुर्दधा- 
करण नहीं होता, अकेले आस्तेय पुरोडाश में होता है, ऐसे ही [उभयो:] इन्द्र 
और पूषा देवतावाले द्विदेवत्य चर-हुवि में पेषण [च स्थात्‌ | नहीं होता । इन्द्र 
और पूषा देबतावाले चर-हवि में पेषण का [अचोदितत्वात्‌ | विधान न होने 
से 

केवल पृषा देवतावाले चर में पेषण होता है, इन्द्र और पूषावाले द्विदेवत्य चरू 
में नहीं होता; क्योंकि 'प्रषिष्टभाग:' बचन पेषण को देवता का श्रम न कहकर 
याग का धर्म बताता है| यद्यपि चर देवता के उद्देश्य से छोड़ा जाता है, पर इतने 
परित्यागमात्र से देवता का स्वामित्व उसपर स्थापित नहीं हो जाता। जो द्रव्य 
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जिसके निमित्त से दिया जाता है, उसके द्वारा स्वीकार कर लिये जाने पर ही 
उसका स्वामित्व स्थापित होता है । विभिन्‍न देवताओं को उद्देश करके अग्ति में 
आहुत हि उन देवताओं के द्वारा स्वीकृत कर ली गई है, इसमें कोई प्रमाण 
नहीं है। जो जिसका सेवन कर ता है, वह उसका भाग होता है । देवता हवि का 
सेवन नहीं करते, इसलिए पिष्ट चरू पूषा का भाग नहीं है। 

बस्तुस्थिति को ध्यान से देखा जाय, तो समस्त श्रौत नित्य याग जगत के 
पूर्ण सर्गकालिक आधिदंविक यज्ञों की प्रतिकृति अथवा प्रतीक हैं। 

आधिदेविक जगत्‌ की दिव्यरूपात्मक देवियाँ -- शक्तियाँ यज्ञों में स्व-स्वभाग 
को ग्रहण करती हैं। हम प्रत्यक्ष देखते हैं-- आदित्य वा वायु पृथिवीस्थ जलों को 
ग्रहण करते हैं। इन्द्रदेव अन्तरिक्षस्थ जलों के मध्य में वर्तमान होकर उनको 
ग्रहण करता है। जलों का सूक्ष्म तत्त्व ही आधिदैविक सोम है। यही सोम आदित्य 
में जलकर उसे प्रदीष्त करता है । इस प्रकार सभी आधिदेविक देवता आधि- 
देविक यज्ञों में अपनी-अपनी ह॒वियों को ग्रहण करते हैं। परन्तु उत्तका ग्रहण स्वार्थ 
के लिए नहीं होता है। वे उसे वापस रूपान्तर में लौटा देते हैं। इसी दान के 
कारण वे देवता कहाते हैं---देवो दानात्‌' (निरुक्त, ७१५) । यही रूप साधा रण 
मनुष्य के स्वीकरण में और देवताओं के स्वीकरण में है। 

यदि द्रव्ययज्ञों को स्थूल रूप में भी देखें, तो अग्नि अपने में हुत द्रव्य को 
स्वयं भक्षण न करके उसे अत्यन्त सूक्ष्म करके वायु आदि के सहयोग से दूर-दूर 
तक पहुँचाता हैं। उससे वायु और जल जो प्राणिजग्रत्‌ के जीवनभूत हैं, शुद्ध 
करता है। चाहे आधिदेविक यज्ञ हो, चाहे द्रव्यमय यज्ञ, दोतों में अस्नि ही प्रमुख 
देव है, जो अपने में हुत पदार्थ को सब देवों के प्रति पहुँचाता है। इसीलिए कहा 
है---अग्निवें देवानां दूतः' (श० ब्रा० १४ १॥३४) । [यु० मी०] 

इस वस्तुस्थिति के अनुसार देवताओं द्वारा ग्रहण किये जानेवाले द्रव्य को -- 
उनके द्वारा सेवन किया गया माना जाता है; और पिष्ट चरु को पूषा का भाग 
कहा जाता है; तो भी पेषण देवता का घ॒र्म नहीं हो सकता। यदि देवता का धर्म 
माना जाता है, तो पेषण निष्प्रयोजत होभा, क्योंकि वह याग का धर्म नहीं है। 
तात्पय॑ है, पेषण याग में प्रयुक्त होने के लिए नहीं है, जबकि प्रत्येक हवि यागरूप 
प्रयोजन की पूर्ति के लिए तैयार किया जाता है। इसलिए पेषण को याग का धर्म 
मानना युक्त है । 

झंका होती है---जहाँ प्रकरण में 'पूषा प्रपिष्टभाग:' कहा है, वहाँ पूषा- 
देवतासम्बन्धी किसी याग का निर्देक्ष नहीं है, तथा उक्त बच्चन पेषण का सम्बन्ध 
देवता के साथ बताता है, तब पेषण याग का धर्म कंसे होगा ? वस्तुतः उक्त 
वाक्य में प्रयुक्त 'भाग' पद ही आशंका को निरवकाश कर देता है। भाग पद का 
मुख्यवृत्ति से देवता के साथ सम्बन्ध नहीं है; याग के साथ भाग पद का सम्बन्ध 


डिक मीमांसा-दर्शन 


मुख्यवृत्ति से है। भाग पिष्ट हि का है, हवि याग के लिए सिद्ध किया जाता है, 
अतः पेषण याग का घ॒र्म होना सम्भव है । 

यद्यपि 'तस्मात्‌ पूधा प्रपिष्टभाग:' बचन में देवता के साथ सम्बन्ध कहा गया 
है, पर जो जिसका सेवत करता है, वह उसका भाग होता है । बेवता यागद्रव्य 
का सेवत नहीं करता। यागद्रव्य हवि का वास्तविक सेवन यागरूप में अग्नि 
करता है, पिष्ट हृवि का भी । देवता से सम्बद्ध करने पर पेषण अन्तर्थंक हो जाता 
है, जेसा प्रथम कहा जा चुका है। द्विदेवत्य चरुनिर्वाप में सम्मिलित देवता हैं। 
ऐन्द्रापौष्णश्चछ:” में इन्द्र और पूषा सम्मिलित देवता हैं । वहाँ न अकेला पूषा 
देवता है, और न चरु पूषा देवता के स्वत्व के राथ सम्बद्ध हैं। क्योंकि हवि के 
निर्वाप के समय 'इन्द्रापुषाभ्यां जुष्टं नि्ंपामि' इन्द्र और पुषा सम्मिलित देवता के 
लिए ह॒वि का तिर्वाप किया जाता है। वहाँ अकेले पूषा देवता के न होने से चछ 
के पेषण का प्रइत ही नहीं उठता ॥४४)॥ 

'तस्मात्‌ पूषा प्रपिष्टभागोददवन्तको हि' वचन के अनुसार 'अदन्तक' लिज् से 
गत सूत्र [४२] द्वारा यह सिद्ध किया है कि पेषण देवता का धर्म होचा चाहिए। 

इस आशंका का सूत्रकार ने समाधान किया-- 

हेतुमात्रमदस्तत्वम्‌ ॥४५॥ 

[अदन्तत्वम्‌ ] परूषा देवता का अदच्तक होता कहा जाता [हेतुमाजम्‌ | 
वास्तविक हेतु न होकर हेतु के समान प्रतीत होता हुआ केवल जर्थवाद है । 

“अदस्तको हि हेतु नहीं है। बस्तुतः 'दन्त' पद शरीरमात्र का उपलक्षण है। 
“अदन्तक' कहकर देवताओं को अशरीरी बताया गया है। यह वस्तुस्थिति का 
अभिष्यज्जन स्तुतिरूप अर्थवाद है। शास्त्र में ऐसे बचन स्तुतिरूप अर्थवाद होते 
हैं, यह मीमांसा-सूत्र | १।२।२६-३० ] में प्रथम निश्चय किया गया है। 'शूपेंण 
जुहोति तेन हासन क्रियते' [श० ब्रा० २।४।२।२३] वचन में 'तेन हस्त क्रियते' 
अंग जैसे हेतु के समान प्रतीयमान अर्थवादमात्र है, वैसे ही यहाँ 'अदन्तवों हि 
वचन देवताओं की अशरीरी स्थिति को प्रकट करता हुआ स्तुतिरूप अर्थंवाद 
है ॥४५॥ 

'सौमापौष्णं नेमपिष्टं भवति” को भी पहले लिज्भ बताया है, उस विषय में 
क्या समभना चाहिए ? इस हिष्य-जिज्ञासा का आचार्य सूतरकार ने समाधान 
किया-- 


बचने परम्‌ ॥४६॥ 
[परम्‌ ] अन्य कहा गया--'नेमपिष्टं भवति' लिझ्भ त होकर [वचनम्‌] 
विधिवाक्य है | तात्पर्य है--यह वचन सौमापौष्ण चरु में नेमपिष्टता का विधान 


अथ तृतीयाध्याये तृतीयः पादः है न पु 


करता है। 

वह वाक्य द्विदेवत्य चरु में अद्धपेषण को बतात है । “अर्द्ध पिष्टं भवत्यर्द्ध- 
मपिष्टं द्विदेवत्याय' यह 'चरु का अर्धपेषण देवता का धर्म है” इस तथ्य को स्पष्ट 
करता है। डस विषय में वास्तविकता यह है कि ४४वें यूत्र के अनुसार सौमापोष्ण 
चर में पेषण अप्राप्त होता है, वहाँ पर यह बचन नेम्पिष्टता का विधान करता 
है । इसमें जो वावयभेद-दोष को उभारा गया है, वह्‌ आंशिक कथन है | जहाँ एक 
वाक्य से दो अ्थों को अभिव्यक्त करता अपेक्षित होता है, वहाँ वाक्यभेद-दोष को 
अनादूृत कर दिया जाता है, और एक वाक्य से अनेक अर्थों का विधान मानना 
पड़ता है, अन्यथा नेमपिष्टता का कथन निरर्थक हो जायगा । अतः द्विदेवत्य चरु 
में पूर्ण पेषण नहीं होता, यह सिद्ध है ।।४६॥ (इति पौष्णपेषणस्पैकदेवत्ये निवेशा- 
घिकरणम्‌--१५) । 


इति जेमिनोय मीमांसासूत्राणां विद्योदयभाष्ये 
तृतोयाध्ध्यायस्य तृतीयः पादः। 


तृतोयाध्याये चतुर्थ: पाद: 


गत तृतीय पाद द्वारा दर्श -पूर्ण मास प्रकरण के तैत्तिरीय संहिता-स्थित कति- 
पय॒ सन्दिग्ध स्थलों के विषय में विवेचन प्रस्तुत किया गया। उसी प्रसंग को 
चालू रखते हुए दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में अन्य पाठ है--'निवीतं मनुष्याणां 
प्राचीनावीतं पितृणामुपवीतं देवानाम्‌, उपव्ययते देवलक्ष्ममेव तत्कुरुते' [तै० सं० 
२॥५।११ ] । निवीत--ग्रीवा (गर्दन) में दोनों ओर आगे को लटकाते हुए यज्ञो- 
पवीत धारण करना मनुष्यों का, प्राचीनावीत--बाईं बाँह से बाहर निकालकर 
दाएँ कन्धे पर यज्ञोपवीत धारण करना पितरों का, उपवीत--दाई बाँह बाहर 
निकालकर बाएँ कन्धे पर धारण करता देवों का चिह्न है। जो उपव्यान --दाईं 
बाँह को बाहर निकालकर बाएँ कन्धे पर बज्ञोपवीत धारण करता है, वह देवों के 
चिह्न को प्रकट करता है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--इसमें सन्देह है--क्या “निवीतं भनुष्याणाम्‌' 

वचन विधि है ? अथवा अर्थवाद है ? और जब यह विधि है, तब क्या पुरुष का 
धर्म 5"अज्ज है अथवा कर्म का अज्भ है ? और फिर 'निवीतं मनुष्याणाम्‌' वचन 
जिस प्रकरण में पठित है, वहाँ जो मनुष्य-सम्बन्धी कर्म हैं, उनमें यह विधि है ? 
अथवा मनुष्यप्रधान कर्म में इसका निवेश है ? 

उक्त वाक्‍्य-सम्बन्धी सन्देह-स्थल में तीन विकल्प हैं--- 

३. यहूं विधिवचन है ? अथवा अर्थवाद है ? 

२. यदि विधि है, तब क्या यह पुरुष का धर्म है ? अथवा कर्म का ? तात्पयें 
है---जिस दर्शायूर्ण मास प्रकरण में यह पठित है, वहाँ मनुष्य-सम्बन्धी कर्म 
अन्वाहार्य पाक है । यह पाक क्योंकि ऋत्विजों के भक्षण के लिए होता 
है, अतः यह पाक दँवकर्म का माग नहीं है; मनुष्य द्वारा पाक किया जाता 
है ऋत्विजों के लिए, यज्ञ के लिए नहीं । तब क्या इसी का विधान यह्‌ 
बचन करता है ? 

३. अथवा पञ्चमहायज्ञों के अन्तर्गत मनुष्यप्रधान-कर्म आतिथ्य है। क्या यह्‌ 
विधिवचन उसका विघायक माता जाय ? 


अथ तृतीपाध्याये चतुर्थ: पादः डेंघछ 


प्रथम विकल्प को लक्ष्य कर श्षिष्य का कहना है--यह विधिवानय होना 
चाहिए, क्योंकि यह एक अपूर्व अथे का विधात करता है। शिष्य-सुकाव को 
आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष-रूप में सूत्रित किया--- 


निबीतमिति मनुष्यधर्स: शब्दस्थ तत्प्रधानत्वात्‌ ॥१॥ 


[निबीतम्‌] निदीत [इति| यह [मनुष्यधर्म:] मनुष्य का धर्म -जज्भ है। 
[शब्दस्थ ] 'निवीतं मनुष्याणाम्‌' इस शब्द के [तत्प्रधानत्वात्‌ ] मनुष्यप्रधान 
होने के कारण | 

“निवीत॑ मनुष्याणाम्‌' यह विधायक वाक्य है। अपूर्व अर्थ का विधान करता 
हुआ यह सप्रयोजन होता है । यदि इसे अर्थवाद कहा जाय, तो यह निरथंक होगा; 
क्योंकि ऐसा कोई अर्थ बिहित नहीं है, जिसकी यह स्तुति करे । अत: विधि मानने 
पर यह प्रुरुष का धर्म है, अर्थात्‌ पुरुष निवीत धारण करे, इसका विधान करता 
है, इस रूप में यह्‌ पुर्ष का अज्भ है। पुए्ष के लिए तिबीत धारण करने का 
विधान होने से उसका अज्भ है। उक्त वाक्य में मनुष्य का विधान न होकर 
मनुष्य के निवीत-धारण का विघान है । निवीत-घारण पुरुष का अज्ध तभी होगा, 
जब पुरुष के लिए उनका विधान माना जाय, क्योंकि निवीत-धारण मनुष्यों का 
उपकारक है । 

दक्श-पूर्णमास प्रकरण में पठित होने से दर्श-पूर्णणास याग उपकारक कहना 
युक्त न होगा; क्योंकि प्रकरण से वाक्य बलवान्‌ होता है; क्योंकि वाक्य साक्षात्‌ 
निबीत-धारण को (+-निवीतं मनुष्याणाम्‌) मनुष्य-सम्बन्धी कर्म बतला रहा 
है। फलत: यही समझना चाहिए कि उक्त वाक्य निवीत-क्षारण का विधि है, और 
यह मनुष्य-धर्म है ॥१॥ 

आचार्य सूत्रकार ते उक्त पूर्व पक्ष का समाधात किया-- 


अपदेशो वाई3्थस्य विद्यमानत्वात्‌ ॥२॥ 


[वा] सूत्र में 'बा' पद पूर्वोक्त पक्ष के निवारण के लिए है। तात्पर्य है-- 
“निवीत॑ मनुष्याणाम्‌” बचन का भ्रवेश्ष मनुष्यप्रधान-कर्म में तहीं होता; अर्थात्‌ 
यह वाक्य किसी अपूर्व अर्थ का विधायक नहीं है; अपितु [अपदेश: | पहले से 
जात अर्थ का ही कहतेवाला वचन है, [अर्थत्य] निवीत-घारणरूप अर्थ के 
[विद्यमानत्वात्‌ | प्रथमत: विद्यमान होने से । लोक में प्राय: सभी मनुष्य स्वतः 
निवीत धारण करते हैं; उसके लिए विधि अनावश्यक है । 

उक्त बचन लोकप्रसिद्ध अर्थ का कथन करता है, किसी अपूर्व अर्थ का नहीं, 
जिसके कारण इसे विधि माना जाय । लोक में प्रायः सभी मनुष्य अपने कर्म में 
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अवृत्त होने के लिए निवीत धारण करते हैं। उसी का अनुवादमात्र यह बचन है, 
अपूर्व विधि नहीं ॥२॥ 

शिष्य पुन: जिज्ञासा करता है--लोक में निवीत-धारण प्रायोवादमात्र है, 
उक्त वाक्य उसको व्यवस्थित करता है। तब इसे अपूर्व विधि क्यों न माना 
जाय ?- 

आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-जिज्ञासा को पूर्वंपक्षरूप में सूत्रित किया-- 

विधिस्त्वपूर्वत्वात्‌ स्थात्‌ ॥३॥ 

[ठु] सूत्र में 'तु| पद निदपिचय अथ्थ का द्योतक है। [विधिःतु] “निवीतं 
मनुष्याणाम्‌” वचन विधि हीं [स्थात्‌ | है, [अपूर्वत्वात्‌ | अपूर्व अर्थ का विधायक 
होने से । 

यह ठीक है कि कर्म में प्रवृत्त होने के अवसर पर प्रायः मनुष्य निवीत धारण 
करते हैं, पर उसकी अनुल्लंघ्यता लोक में नहीं है; इसका उल्लंघन भी देखा जाता 
है । उक्त वाक्य निबीत-धारण की अनुल्लंघ्यतारूप व्यवस्था का विधान करता 
है। निवीत-धारण की अनुल्लंघ्यता 55 नियमित व्यवस्था लोक से प्राप्त नहीं है । 
इसी अपूर्व अर्थ का विधान उक्त वाक्य करता है, अतः उसे विधि मानना युक्त 
है ॥शा 

ब्िष्य इसमें पुनः सुकराव प्रस्तुत करता है--निवीत-धारण को पुरुष का घम्में 
नहीं कहना चाहिए, क्योंकि वस्तुत: यह पुरुष को उपकृत नहीं करता; भ्रत्युत उस 
कर्म को उपकृत करता है, जिस कर्म के अनुष्ठान में प्रवृत्त होने के लिए पुरुष ने 
'निबीत घारण किया है । 

आचार्यें सूत्रकार ने शिष्य-सुझाव को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 

स प्रायात्‌ कर्मधर्मः स्थात्‌ ॥४॥ 

[सः] वह निवीत-धारण [प्रायात्‌ ] दर्शपूर्णमास प्रकरण के कर्मेबहुल प्रदेश 
में उपदिष्ट होने के कारण अथवा उस कर्म के लिए--उस कर्म की पूर्णाज्ञता के 
लिए--होने के कारण [कमंधर्म:] कर्म का धर्म--अज्ञ [स्यात्‌] होना 
चाहिए । 

मनुष्य द्वारा निवीत धारण करके कर्मानुष्ठान में प्रवृत्त होना कर्म में अपूर्ब 
धर्मं-विशेष का उत्पादक होता है; अतः उसे (निवीत-घारण को) कम का अज्ञ 
मानना युक्त है। वह कर्म में अपूर्व का उत्पादन कर कर्म को उपकृत करता है; 
तब उसी का अज्ज माना जाना चाहिए। दक्ंपूर्ण मास प्रकरण में पठित है, दक्शे- 
पूर्णमास ऋतु के पूर्णाज्ञ अनुष्ठान के लिए निवीत धारण किया जाता है, तब उस 
ऋतु का अज्‌ मानने मैं कोई बाघा नहीं है ॥।४॥ 
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केवल कतु का नहीं, अपितु इसे वाक्यशेष--अर्थात्‌ दर्शपूर्णमास-प्रकरण- 
वढित निवीत-धारण का--/आध्वयेव' नाम होते से ऋतुसुकत मनुष्य-धर्म मानना 
चाहिए। 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को सूत्रित किया-- 


वाजयशेषत्वात्‌ ॥ ५॥ 

सूत्र के 'शेष' पद से यहाँ [३।३।१४] सून्र में बताये गये श्रुति आदि छह 
विधि-विनियोग कारणों में से अव्तिपत 'समाख्या' प्रमाण का ग्रहण है। इसके अनु- 
सार सूत्रार्थ है--[ वावयश्षेपत्वात्‌ ] “निवीतं मनुष्याणाम्‌' इस वाक्य का वेष-- 
समाझ्या अर्थात्‌ नाम आध्वर्यव' होने से ज्ञात होता है, निवीत-धारण अध्वर्यु को 
करना चाहिए। 

दर्शपूर्ण मास प्रकरण में उक्त वावय पटित है । यवि दर्शपूर्णणास की समास्या 
'आध्वयंब' है, तो अध्वर्यू के निवीत घारण करने में उक्त वाक्य का विनियोग 
मानना चहिए। फलते: दर्शपूर्णमास ऋतुयुक्त मतुष्य-धर्म निवीत-धारण है, यह 
मान्यता युक्त है । इससे प्रकरण और समाखझ्या अनुगृहदीत होते हैं ।। ५॥ 

शिष्य ने पुनः जिज्ञासामूलक अस्य पक्ष प्रस्तुत किया--द््षपर्णमास प्रकरण 
में अन्याहार्यपाक पठित है, निवीत-घारण करके अध्वर्य द्वारा वह पाक सिद्ध 
किया जाता है। तब “तिदीत॑ मनुष्याणाम्‌' वितियोग प्रकरणस्थित मनुष्य-प्रधात 
कमें में क्यों न माना जाय ? आचार्य सृतकार ने शिष्प-भावना को पूर्वपक्षरूप में 
सूत्रित किया - 


तत्प्रकरणे यत्‌ तत्संयुक्‍तमविष्रतिषधात्‌ ॥६॥ 


[ठत्मकरणे ] द्षेपुर्ण मास के प्रकरण में | यत्‌ | जो अन्वाहाबंपाक आदि पठित 
है [तत्संगुक्तम्‌ | उससे संयुक्त अर्थात्‌ तिबीत-घारण को उसका अज्जः होना 
चाहिए, [अविश्रतिषेधात्‌] प्रकरण और समाख्या का इस मान्यता कै साथ 
जिप्रतिषेध् --विरोध न होने से। तात्पय है--अन्वाहार्भपाक अध्वर्युकंतुंक है, 
और दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में पठित भी है । अतः यह प्रकरणस्थ मनुष्यप्रधान कर्म 
का धर्म है, यह मातन। अधिक युक्त है। 

यद्यपि प्रकरण और समाखझ्या के माधार पर निवीत-धारण कम का धर्मे ज्ञात 
होता है, 'निवीतं मनुष्याणाम्‌' वावय से साक्षात्‌ मनुष्य का धर्म जाना जाता है, 
फिर भी विरोध-परिहार के लिए इसका अन्यत्र उत्कर्ष करने की आवश्यकता 
नहीं है | क्योंकि प्रस्तुत प्रकरण में ही मनुष्यप्रचान अन्वाहायंपाक पठित है, जो 
अध्वर्य द्वारा सम्पन्न किया जाता है । अतः उक्त वाक्य का विनियोग तिबीत 
धारण कर अध्वयुं द्वारा साध्य अन्वाहायेपाक-कर्म में होना चाहिए। इससे 
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प्रकरण और वाक्य दोनों अनुगृहीत होंगे। फलतः दर्श-पूर्णमासप्रकरण-स्थित 
मनुष्यप्रधात कर्म का इसे घर्मं मानना युक्‍त है ॥३॥॥ 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है --प्रकरण-प्थित मनुष्यप्रघान कर्म में उ्त 
विधिवाक्य का विनियोग कहवा निर्वाघ नहीं है। क्योंकि पूरे सन्दन्म में सभी 
वाक्य समानरूप से पठित हैं, इसलिए प्राचीनावीत और उपबोत के यथाक्रम 
पितृकर्म और देवकर्म में सम्बन्ध के समान तिवोत का सम्बन्ध भी मनुष्यप्रधान 
कर्म के साथ मानना होगा | तब जहाँ निरपेक्ष भनुष्यप्रधात कम होगा, वहाँ 
इसका उत्कर्ष मातता ही चाहिए । शिष्प-भावना को आचार सुत्रकार ने पूर्वपक्- 
रूप में सूत्रित किया-- 


तत्पधाने वा तुल्यवत्‌ प्रसंस्थानावितरस्य 
तदर्थत्वात्‌ ॥७॥॥ 


[वा] '“बा' पद प्रस्तुत श्रकरण में 'निवेश” पक्ष के प्रतिषेध का द्योतक है। 
[वाघाने ] 'निवीत॑ मनुष्याणाम्‌' का निरपेक्ष मनुष्यप्रधान कर्म में सम्बन्ध होना 
चाहिए, [तुल्यवत्‌ | समान रूप से | प्रसंख्यातात्‌ू) कथन होने के कारण। 
“प्राचीनावीत॑ पितृणाम्‌, उपबीतं देवानाम्‌” के साथ “निवीतं भनुष्याणाम्‌' का 
समान रूप से कथन हुआ है; इसलिए प्राचीनावीत और उपबीत से [इतरस्थ] 
इतर --अन्य---निवीत का [तदर्भत्वात्‌ ] उसी के लिए होने से, अर्थात्‌ मनुष्य के 
ही लिए होने के कारण निवीत का मनुष्यप्रधात कर्म के साथ सम्बन्ध होना सवंधा 
योग्य है । 

दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में प्रस्तुत विवेचन-सम्बन्धी पूर्ण पाठ है--निवीतं 
मनुष्याणाम्‌, प्राचीनावीतं पितृणाम्‌, उपवीतं देवानाम्‌' यहाँ ये तीनों बाबय समान 
रूप से पढ़े हैं। इनमें से जिस प्रकार प्राचीनावीत का वितृकर्म में, तथा उपबीत 
का दर्शपूर्णमास आदि देवकर्म में सम्बन्ध माना जाता है, उसी प्रकार निबीत का 
सम्बन्ध भी ,निरपेक्ष मनुष्पप्रधान कर्म के साथ मानना होगा। तब प्रकरणस्थित 
सापेक्ष अन्वाहामंपाक आदि मनुष्यप्रधान कर्म के साथ निबीत का सम्बन्ध न मात- 
कर निरपेक्ष मनुष्यप्रधान कर्म देखता होगा, जहाँ इसका सम्बन्ध माना जाय। 
वह पण्चमहायज्ञ के अन्त्गंत निरपेक्ष मनुष्यप्रधान आतिथ्य-कर्म है। वहीं निवीत 
का उत्कर्ष करना योग्य होगा । “मनुष्याणाम्‌' षष्ठी विभक्ति का निर्देश निवीत के 
साथ मनुष्य का साक्षात्‌ सम्बन्ध प्रकट करता है, जैसे समान पठित अन्य दोतों 
बाक्‍यों में स्वीकार किया गया है। अतः वावय-प्रकरण को बआधकर निवीत-धारण 
का निवेश अतिथि-कर्म में करेगा । फलतः दर्श-पूर्णमास से निवीतघारण का अन्यत्र 
उत्कषं उचित है। 

चतुर्घ पाद के इन प्रारस्भिक सात सूत्रों में पूर्वनिदिष्ट तीन विकल्पों के मुल 
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में पाँच पक्ष प्रस्तुत किये गये हैं, जिनमें 'निवीतं मनुष्याणाम्‌' को विधि मानकर 
उसे (१) मनुष्यधर्म, (२) कर्मंधर्म, (३) दर्श-पूर्णमासकर्मयुक्त मनुष्य-घम्म, 
(४) दहा-पूर्णमास प्रकरणस्थित मनुष्यप्रधान कर्म का धर्म; (५) प्रकरण से 
अन्यत्र आतिथ्यादि मनुष्यकर्म का धर्म प्रकट किया गया है। 

पहले तीन सूत्रों में प्रथम पक्ष पर विचार है। चौथे सूत्र से दूसरा पक्ष, 
पाँचवें सूत्र से तीसरा पक्ष, छठे सूत्र से चौथा पक्ष, सातवें सूत्र से पाँच्वाँ पक्ष 
प्रस्तुत किया गया है । सिद्धान्त की दृष्टि से ये राब पूर्व पक्ष हैं। सिद्धान्त-पक्ष अगले 
दो सूत्रों द्वारा प्रस्तुत है ॥७॥ 

इस लम्बे पूर्वपक्ष का आचार्य सूत्रकार ने समाधान बगले सूत्र द्वारा प्रस्तुत 
किया-- 

अथंवादो वा प्रकरणात्‌ ॥८॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्वोक्त “मनुष्यप्रधान कर्म-विषयक विधि' पक्ष के निराकरण 
का द्योतक है। तात्पयं है---“निवीतं मनुष्याणाम्‌” वचन मनुष्यप्रधान कर्म का 
विधायक नहीं है, [प्रकरणात्‌ ] प्रकरण-सामथ्ये से, अतः [अर्थवाद:] अथंवाद 


। 

“निवीत॑ मनुष्याणाम्‌' यह वचन विधि नहीं है; मनुष्यप्रधान कर्म का 
विधान करता हैं, अथवा मनुष्यप्रधान कर्म में यह विनियुकतत है,--ऐस। भी नहीं 
है। 'सनुष्याणाम्‌' षष्ठी विभक्ति से मनुष्य-सम्बन्ध तो जाता जाता है, पर 
मनुष्यप्रधात कर्म के साथ सम्बन्ध का यहाँ कोई निर्देश या संकेत नहीं है। यदि 
इस बचत का सम्बन्ध मनुष्यप्रधान कम में स्वीकार किया जाता है, तो निवीत- 
धारण कर्म के फल की कल्पता करती होगी, क्योंकि विधिवचन का कोई फल 
अवधय मान्य होता है, जिसका प्रकरण में कोई निर्देश नहीं है । अत: जहाँ पञ्च- 
महायज्ञ आदि के प्रसंग में मनुष्यप्रधान कर्म आतिथ्य का कथन है, उसके साथ 
सम्बन्ध के लिए इस वचन का उत्कर्ष करना पड़ेगा; इससे प्रकरण बाधित होगा । 
उत्कर्ष करता तभी यग्रुक्‍्त माना जाता है, जब प्रकरण में साप|्जस्य सम्भव न हो । 
“निवीतं मनुष्याणाग्‌” वचन को विधि न मानकर अर्थवाद मानने पर प्रकरण में 
उपयोग स्पष्ट है। “उपव्ययते'--देवकर्म में उपवीत धारण करता है, इस विधि 
का यह स्तुतिरूप अथंवाद है। इस मात्यता में कोई बाधा नहीं है ॥५॥॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--प्रकरण में ही उक्त वचन को अन्वाहार्यपाक-कर्म 
का विधायक मानकर न प्रकरण बाधित होता है, न उत्कर्ष करना पड़ता है।इस 
मान्यता को क्‍यों न स्वीकार किया जाय ? 

आजच्ाय॑ सुत्रकार ने जिज्ञासा का समाधात किया-- 


डह२ मीमांसा-दर्शन 


विधिना चेकवाक्यत्वात्‌ ॥६॥ 


[विधिना ] “उपव्ययते' विधिवचन के साथ [एकवाक्यत्वात्‌ | “निवीत 
मनुष्याणाम्‌' वचन की एकवाक्यता होने के कारण [च |] भी 'निवीतं' वचन विधि 
नहीं है। ४ 

एक विधिवच्नन के साथ दूसरे विधिवच्रन की एकवाक्यता नहीं होती; 
क्योंकि प्रत्येक विधिवचन अपने विद्विष्ट अर्थ का विधान करता है, जो अन्य वचन 
से प्राप्त नहीं होता । यदि दो विधिवचनों की एकवाक्यता मानती जाय, तो वाक्‍्य- 
भेद-दोष प्राप्त होगा | क्योंकि विचाय्य माण सन्दम में 'निवीतं मनृष्याणाम्‌' वचन 
की 'उपव्ययते' विधिवचन के साथ एकवाक्यता है, अतः निवीतवतनन विधि मानता 
सम्भव नहीं । प्रकरण के अन्तर्गत ही निवीत-घारण को अन्वाहार्यपाक-कर्म का 
धर्म कहकर निवीत-वचन को विधि बताना संगत नहीं है। इससे एकवाक्यता 
बाधित होगी । 

“निबीतं मनुष्याणाम्‌, प्राचीनाबीत॑ पित्तणाम्‌, उपबीतं देवाताम्‌, यत्‌ उप- 
व्ययते देवलक्ष्ममेव तत्कुरुते' इस सन्दर्भ में अन्तिम वाक्य विधि है। दक्षं-पूर्णमास 
देवकमे-प्रसंग में जनेऊ का उपवीतरूप में धारण करने का विधान करता है। 
“निबीतं मनृष्याणाम्‌' यह लोकसिद्ध अर्थ का अनुवाद है। सहाँ इसका पुनःकथन 
“उपवीत घारण' की स्तुति के लिए है। दशों-पूर्णमास देव-याग-कर्म में निबीत- 
धारण अयोग्य है। प्राचीनावीत-धारण पितृकर्म में होता है, वह भी देवकम में 
अयोग्य है। इसलिए देवकर्म में उपवीत धारण करना चाहिए । देवकर्म में निवीत- 
आदि की अयोग्यता बताकर उपवीत-धारण की स्तुति की गई है। 

यह ऐसा ही कथन है, जैसे लोक में कहा जाता है--यह चैत्र ने नठों जेसा 
बेष धारण किया है; देवदत्त का वेष ब्राह्मणों जैसा है। पहले बेष के कथत से 
दूसरे की स्तुति होती है। इसी प्रकार देवकर्म में उपवीत की प्रशंसा के लिए 
निवीत आदि का संकीरत्त॑न है। 'निवीतं मनुष्याणाम्‌' वचन में कोई विधायक पद 
नहीं है। इसलिए “उपव्ययत्ते' विधि के स्तुति-प्रयोजन से यह बचन प्रकरण में ही 
अर्थवान्‌ है। इसी रूप में निवीत-वचन “उपव्ययते” से सम्बद्ध है । इससे त वाक्य 
का कोई विरोध है, और प्रकरण भी अबाधित व सार्थक रहता है। फलत: देव- 
कर्म में उपवीत ही प्रशस्त है। दर्श-पूर्णं मास आदि देवकर्मों में उपदीत ही घारण 
करना चाहिए, यह प्रमाणित होता है ॥६।। (इति निवीतस्यार्थवादताईघिकर- 
णम्‌ू-१) 

१ झबर स्वामी के अनन्तरकालवर्त्ती कुमारिल भट्ट आदि आचार्यों ने अपनी 
रचनाओं में यहाँ छह अन्य सूत्रों की व्यास्था भ्रस्तुत की है। उन्सूत्रों के 


अथ तृतीयाध्याये चतुर्थ: पाद: है ऊन] 


(दिग्विभागस्थाउनुवादताधिकरणम्‌--२) 

ज्योत्िष्टोम के प्रकरण में तैत्तिरीय संहिता | ६।१।१] का पाठ है--“देव- 
मनुष्या दिशों व्यभजन्त प्राची देवा दक्षिणां पितर: प्रतीची मनुष्या उदीची रुद्रा:/१ 
देव और मनुष्यों ने दिशाओं को बाँट लिया ; पूर्व दिशा को देवों ने, दक्षिण दिशा 
को पितरों ने, पश्चिम दिशा को मनुष्यों ने, उत्तर दिद्या को रुद्रों ने प्राप्त किया ॥ 
क्ाबरभाष्य के पाठ के अनुसार उत्तर दिशा को असुरों ने प्राप्त किया। प्रस्तुत 
प्रसंग में केवल 'प्रतीचीं मनुष्या:' अंश को लक्ष्य कर विवेचन किया गया है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--इसमें निम्न प्रकार सन्‍्देह हैं--क्या '्रतीची 
मनुष्या:' यह विधि है ? अथवा अथंवाद है ? यदि विधि है, तो क्‍या यह मनुष्य- 
धर्म है? अथवा कर्म का धर्म है? यदि मलुष्य-घर्म है, तो क्या प्रकरण-पठित 
अनुष्यप्रधान कर्म में इसका निवेश माना जाय ? अथवा प्रकरणान्तर पठित 
आतिथ्य करमं में ? 

गत अधिकरण का अतिदेश करते हुए आचाये सूत्रकार ते जिज्ञासा का समा- 
धान किया-- 


विभागश्च तद्वत्‌ सम्बन्धस्या्थेहेतुत्वात्‌ ॥१०॥ 

[विभाग:] दिज्ञाओं का विभाग>>बँठवारा [च मी [तद्वत्‌ ] निवीत के 
समान जानना चाहिए, [सम्बन्धस्य | प्रतीची दिशा के साथ मनुष्य-सम्बन्ध के 
[अवेहेतुत्वात्‌ | प्रयोजनरूप हेतु होने से । तात्पय है--पश्चिम दिल्ला के साथ 
मनुष्य-सम्बन्ध में--उसका प्रयोजन पूरा होता--हेतु है । 

विषय में आचार्यों के विभिन्‍न विचार हैं--- 

(क) भाष्यकार शबर स्वामी ने इन सूत्रों का भाष्य किया था, वह किसी 

कारण खण्डित हो गया। 

(ख) निरथैक होने से माष्यकार ने व्याख्या की उपेक्षा कर दी । 

(ग) ये सूत्र अना्ष हैं, जे सिनि की रचना नहीं हैं । 

यह विचार अधिक युक्त प्रतीत होता है। शबर-काल तक इन सूत्रों 
का अस्तित्व न था। सूत्र थे, शबर ने भाष्य किया; वह खण्डित हो गया 
इस कथन में कोई प्रमाण नहीं है । यदि भाष्यकार के समय सूत्र. होते, और 
उन्हें फल्‍्यु समझकर भाष्यकार उत्तपर भाष्य लिखने की उतेक्षा करता, तो 
इसका हीं उल्लेख भाष्यकार कर देता । इन सूत्रों पर शबर स्वामी का कुछ मी 
निर्देश न होने से यह निश्चित है--शबर स्वामी के समय इन सूत्रों का 
अह्तित्व न था। अनन्तर-काल में कब मिलाये ? किसने भिलाये? क्यों 
मिलाये ? यह सब अन्वेष्य है। 

३. 'डदीचीं रुद्रा:' के स्थान पर शावरभाष्य में 'उदीचीमसुरा पाठ है। 


हर औमांसा-दर्शव 


गत सातवें सूच की व्याख्या में निवीत के पाँच पश्ष दिखाये गये हैं। उसी के 
समान दिग्विभाग के भी यहाँ पूर्वपक्षरूप में पाँच पक्ष समझने चाहिएँ : 

(१) मनुष्य धर्म, (२) कर्म धर्म, (३) ज्योतिष्टोमकर्मयुक्त मनुष्य-धर्म, 
(४) ज्योतिष्टोम में मनुष्यप्रधान कम -- दक्षिणादान का धमम, (५) भिन्न वाबय 
होने के कारण प्रस्तुत प्रकरण से अन्यत्र आतिथ्य आदि कम का घ्मं ॥ इतका 
निराकरण करते हुए 'प्राचीतवंद्वं करोति' विधि का यह स्तुतिरूप अर्थबाद है,-- 
यह सिद्धान्त-पक्ष स्पष्ट किया है। 

यक्त वाक्य से पहले संहिता में 'प्राचीनवंशं करोति' यह 'प्राचीतवंश' तामक 
मण्डप-निर्माण का विधि-वचन है। चारों दिज्ञाओं को ओर इस मण्डप के चार 
द्वार होते हैं। मण्डप-निर्माण के लिए ऊपर मगज में जो मुख्य बाँस डाला जाता 
है, वह उत्तर-दक्षिण होता है। यह मानव-मण्डप है। साधारण निवास के लिए 
किसी भी गृह यथा शाजा का रुख उत्तर-दक्षिण--कुछ पूर्व व पच्छिम को भुका 
हुआ रक्खा जाय, तो वह घर संत सूख होता है । देव-मण्डप के निर्माण में मुख्य 
बाँस पूर्ब-पच्छिम होता है। इसी के लिए 'प्राचीतवंश करोति' विधि है। 

प्रधान याग में यजमान को दीक्षित करने के लिए इस मण्डप का उपयोग 
होता है । यजमान, ऋत्विजू तथा देव-सम विद्वानों का मण्डप में प्रवेश पूर्वे-द्वार 
से होता है, दक्षिण-द्वार से अन्य पितु-सम मान्य वृद्धजनों का, पश्चिम-द्वार से 
अच्य पारिवारिक, इष्ट मित्र आदि जन, उत्तर-द्वार से अन्य कार्यकर्त्ता आदि। 
शाबरभाध्य के अनुसार 'रुद्” के स्थान में 'असुर' पद के पाठ का तात्पयं यही है 
कि इस द्वार से चतुर्थ श्रेणी के सेवक आदि क्षुद्र जन प्रवेश करें । यह सब मण्डप 
में यथास्थान बैठने की व्यवस्था का रूप है। इसी कारण यह वाक्य 'प्राचीनवंशं 
करोति' विधि का स्तुतिरूप अर्थवाद है । 'प्राचीं देवा:' इत्यादि समस्त सन्दर्भ की 
एकवाक्यता 'प्राचीनवंश॑ करोति' विधि के साथ स्पष्ट है। 'प्रतीची मनुष्या:' 
आदि सन्दर्भ को प्राचीनवंश विधि का अर्थवाद मानने पर प्रकरण भी अनुगृहीत 
होता है ।!१०॥ (इति दिग्विभागस्थानुवादताधिकरणम्‌---२) । 


(परुषिदितादीना मनुबादता5धिकरणम्‌ -३) 


१२) जातुर्मास्थ याग के अन्तर्गत तैत्तिरीय ब्राह्मण [ ११६।५] के महापितृ- 
यज्ञ प्रसंग में पाठ उपलब्ध है--'यत्‌ परुषि दित॑' तद्देवातामू, गरदत्तरा तस्मनुष्या- 


१. ब्राह्मण में 'दित॑' के स्थान पर 'दिनं' पाठ उपलब्ध है, जो छान्‍्दस ही सम- 
ता चाहिए। यह भी सम्भव है, जिस हस्तलिखित प्रति से सर्वप्रथम ब्राह्मण 
मुद्रित कराया गया, उसमें लिपिकार ने श्रमवश् 'दित॑' के स्थान पर दिन 
लिपि कर दिया हो । 


अय तृतीयाष्याये चतुर्थ: पाद: हु 


णाम्‌, यत्‌ समूल॑ तत्‌ पितुणाम्‌' जिन कुशाओं को जड़ हे ऊपर की पहली गांठ से 
काटा जाता है, वे दोनों की; जिनको जड़ और गाँठ के मध्य भाग से काटा जाता 
है, वे मनुष्यों की; तथा जिनको समूल काटा जाता है, वे पितरों की होती हैं। 
इसी के आगे विधिवाक्य पठित है---'समूल बहिर्मवततति व्यावुत्यै--.कुशा समूल 
काटनी चाहिए, न्यूनता आदि दोष निवारण के लिए। 

(२) इसी प्रसंग में 'पतृभ्योअग्निष्वातेश्यो5भिवान्या: गौईईस्घे मन्‍्यम्‌' अग्नि- 
कर्म-विश्वेषज्ञ पितरों के लिए मृतव॒त्सा (जिसको अन्य वत्स के सहारे दुह्या जाता 
है, ऐसी अभिवानी ) गाय के दूध में यवपिसात (--सत्तू) डालकर मत्य बनाया 
जाता है। इस प्रकार मन्धन का उपक्रम कर, आगे पाठ है--'यत्‌ पूर्ण तन्मनुष्या- 
णाम्‌, उपर्यर्धों देवानाम्‌, अर्ध: पितुणाम्‌--जो द्वूध से भरे पात्र में मन्‍्थन किया 
जाता है, वह मनुष्यों का; जो आधे से कुछ ऊपर तक भरे पात्र में मन्‍्धन है, बह्‌ 
देवों का; तथा जो आधे भरे पात्र में मन्थन है, वह पितरों का होता है। इसके 
अंनन्तर वहाँ विधिवाक्य पठित है--'अर्घं उपमन्धति अर्धों हि पितृणाम्‌' आधे के 
लगभग मरे पात्र में मन्‍्यन करे, क्योंकि वह पितरों के लिए है ६.८ 

(३) दर्श-पूर्णमास प्रकरणगत आस्नेय पुरोडाद के पाक-असंग में तैत्तिरीय 
संहिता [२।६।३ ] का पाठ है--'यो विदग्घ: स नेऋतः, योउश्रृत: स रोद्र:, यः 
ज्यूत: स सदेव:; तस्मावविदहता शतंकृत्यः सदेवत्वाय' पकाते हुए जो पुरोडाश जल 
जाय, वह निऋ ति देवता का है; जो कच्चा रह्‌ जाय, वह रुद्रदेवता का; जो ठीक 
पका है, वह देवों के लिए है। इसलिए पुरोडाश ठीक पकाना चाहिए, जो न जले 
न कच्चा रहे; वह देव-सम्बन्ध के लिए होता है,--यह विधिवाक्य पठित है। 

(४) ज्योतिष्टोम के अन्तर्गत यजमान को दीक्षित किए जाने के प्रसंग में 
स्नान के अवसर पर तैत्तिरीय सं हिता [ ६१११] में पाठ है--'घुतं देवानाम्‌, मस्तु 
पितुणाम्‌, निष्पक्व मनुष्याणाम्‌-घुत देवों का है, मस्तु पितरों का, निष्पक्व 
मनुष्यों का। इसके आगे पाठ है--'तद्गा एतत्‌ सर्वदेवत्यं यन्तवनीतम्‌, यन्‍्तबनी- 
तेनाम्यटक्ते सर्वा एव देवता: प्रीणाति' यह जो नवनीत है, सब देवताओं के साथ 
सम्बद्ध है; जो नवनीत से अभ्यञ्जन (--सिर से पाँव तक मर्द) करता है, वह 
सब देवताओं को प्रसन्‍त करता है। 'तस्मास्तवतीतेनाम्यडक्ते” इसलिए नवनीत 
से अम्यञ्जन करें,--यह विधिवाक्य अन्त में पढ़ा है। 

प्रस्तुत प्रसंग में 'घृत, मस्तु, निष्पक्वम' पदों के अर्थ स्पष्ट नहीं हैं । जाचायों 
ने इन पदों के जो विवरण दिए हैं, वे भी सर्वथा निर्भान्त नहीं है। यह स्मरण 
रखना चाहिए, लोक व वैदिक साहित्य में घी के लिए “बृत' सामान्य पद है, यह 
चाहे अपनी किसी अवस्था में हो | मुख्यतः इसकी दो अवस्थाएँ हैं । पहली अवस्था 
है---दहीं बिलोकर निकला हुआ स्नेहभाग | यह डली या लौंदे की शक्ल में ढीला 
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जमा हुआ रहता है । इसका नाम 'नवतीत' है । इसी को चालू माषा में 'मक्खन 
कहा जाता है | इसमें छाछ का थोड़ा अंश मिश्रित रहता है | वातावरण की उष्णता 
पाकर जब यही कुछ अधिक ढीला--बह ने योग्य हो जाय, तब इसका नाम 'मस्तु' 
है। कोषों' में 'मस्तु' पद का प्रयोग छाछ के लिए आता है। छाछमिश्चित ढीला 
बहुंता हुआ नवनीत 'मस्तु' समझना चाहिए। नवनीत के लिए एक अन्य पद 
'हैयज़बीन' है। यह एक दिन अधिक रक्ले हुए बासी दही से निकाला जाता है। 
जो सच्यस्क-- ताज़ा दही से तिकाला जाय, वह 'नवन्तीत' है। यही दोनों का अन्तर 
है । वैदिक वाहमय के यागीय प्रसंगों में 'हैयज़वीत' का उल्लेख नहीं मिलता । 

घी की दूसरी अवस्था “निष्पक्श' है। नवनीत को आग पर बच्छी तरह 
प्काकर--जब उसको छाछ-अंश सर्वंथा जल जाय--कपड़े आदि से छातकर रख 
लिया जाता है। इसमें अपना स्वाभाविक सुरभिगन्ध रहता है । पकाते समय यदि 
उसमें नींबू के दो-चार हरे पत्ते अथवा मेथी के परिमित दाने डाल दिए जायें, तो 
उसमें कुछ विशेष सुरभिगरध उभर आता है। यह पका हुआ घी पूर्ण तरल अवस्था 
में 'आज्य' अथवा “हवि' है। पूर्ण जमी अवस्था में “घृत' है। कुछ ढीली-गाढ़ी 
बहुती अवस्था में 'आयुत' है। 

मीमांसा-प्रन्थों में इन भेदों को बताने के लिए एक प्राचीन इलोक उद्धृत 
उपलब्ध होता है--- 


सर्पिबिलीनमाज्यं स्पादू घनीभूतं घृतं बिडु: ॥ 
बिलौनाघंमायुतं तु नबनीत॑ यतो घृतसम्‌ ॥ 
पिघला हुआ “सांप तथा आज्य कहा जाता है। इसमें और वैशिष्ट्य देखना 
चाहें, तो जो कुछ गाढ़ा पिघला हुआ है, वह सपि है, तथा जो पूरा पिघला हुआ, 
नितान्‍्त तरल है, बह आज्य है। जो पूर्ण जमा हुआ है वह घृत हैे। अधपिघला 
'आयुत' है। आग पर गरम करके जिससे घी बनाया जाता है, वह 'नवनीत' है । 
आयुवद के ग्रन्‍्यों में 'मस्तु” का अर्थ 'दहीं में सीमित जल मिलाकर अघबिलोई 
अवस्था' किया है । 


१. आजकल कच्चे दूध को मधकर जो ऋ्रीम तिकाला जाता है, वह लौंदे की 
शक्ल में नहीं होता। उसे बाद में जमाकर टिकियाँ बना दी जाती हैं, जो 
मक्खन के नाम से वाजार में बिकता है। प्रस्तुत प्रसंग में उसकी चर्चा नहीं 
है। 

२. आप्टे का संस्क्ृत-हिन्दी कोष। अमरकोश और उसकी रामाश्रमी टीका के 
अनुसार 'मस्तु' उस प्रानी का नाम है, जो वही को कपड़े में छानकर अलग 
किया जाता है। 'मण्डं दध्षिभवं मस्तु'। परस्तु यहाँ यज्ञिय प्रसंग में सहयोगी 
पदों के सामञ्जस्य से घृत की कोई अवस्था 'मस्तु' होनी चाहिए। 
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संख्या ४ पर निर्दिष्ट तैत्तिरीय संहिता के प्रारम्भिक वचतों में 'तवनोत' का 
उल्लेख नहीं है; पर आगे विधिवाक्य में नवनीत का उल्लेख है । अर्थवाद की दृष्टि 
से इसका सामञजस्य कैसे होगा ? विचारणीय है । दीक्षा के प्रकरण में यजमान के 
स्नान के अवसर पर यह विधि है; तब यह भी विचारणीय है कि यजमान को किस 
वर्ग में रखखा जाय ? क्योंकि सन्दर्भ में 'देव, पितर, मनुष्य” तीन का ही निर्देश 
है। इत तीत में से किसके साथ धजमात को रवखा जाय ? 

गत अधिकरण में प्राचीनवंश देवमण्डप में प्रवेश के अवसर पर यजमान को 
ऋत्विज्‌ और देव-सम विद्वानों के साथ रक्सा है। यजमान के सहित ये सब पुर्व- 
द्वार से मण्डप में प्रवेश करते हैं। यहाँ भी देवों के साथ यजमान को रखते पर 
“चूतं देवानाम्‌' के साथ असामज्जस्य का समाधान सोचना होगा, क्योंकि विधि- 
वाक्य में यजमान का अभ्यड्जन नवनीत से विधान किया है; पर देववर्ग के लिए 
घृत का निर्देश है ॥ इसके सामञ्जस्यथ के लिए यह मानता आवश्यक है कि घी की 
प्रत्येक अवस्था के लिए साधारण हूप से 'घृत' पद का प्रयोग मान्य है; तत्तिरीय 
बाज्य में यहाँ “घृत' पद का प्रयोग 'तवनीत' के लिए हुआ है ! ऐसा मानने पर-- 
स्नान के अवधर पर यजमान का अमभ्यठ्जन नवनीत से किए जाने की विधि के ये 
प्रारम्भिक वचन स्तृतिरूप अर्थवाद हैं, यह्‌ जानना सम्भव होगा । 

इस लम्बी प्रस्तावना में पूर्वोक्त वाक्‍्यों द्वारा देव, पितर और मनुष्यों को 
लक्ष्य कर चार बातें कही गई हैं-- 

(१) कुशा का काटना; (२) पात्र का दूध से भरा होना; (३) पुरोडाश 
का पकाना; (४) धी के प्रयोग की यथावस् र अवस्था । 

शिष्य जिज्ञासा करता है--यहाँ मनृष्यसम्बन्धी और रुद्र देवतासम्बच्धी 
वचनों में सन्देह है --क्या ये वचत मनुष्यों के धर्म-सम्बन्धी विधियाँ हैं? अथवा 
कर्म के धर्म होकर अनुवाद हैं ? तथा प्रकरण के अन्तर्गत जो मनुष्यप्रधात कम हैं, 
और रुद्र देवतासम्बन्धी कर्म हैं, उन्हीं में कया इन वचनों का निवेश माना जाना 
चाहिए ? अथवा प्रकरण के बाहर आतिथ्य आदि कर्म में इनका उत्कर्ष होना 
चाहिए ? अथवा ये केवल बर्थवाद हैं ? 

आचार्य सूत्रकार ते प्रथम अधिकरण का अतिदेश करते हुए जिज्ञासा का 
समाधान किया--- 


परुषिदितपुर्णघृतविदग्धडच तदत्‌ ॥११॥ 


[परुषिदित-पूर्ण-घृत-विदरघम्‌ ] परुषिदित --गाँठ से काटी हुई कुचा, पूर्ण -- 
दूध से भरा पात्र, घृत और विदग्ध - जला हुआ पुरोडाश, इनके विधायक वचन 
[च] भी [तद्॒त्‌ ] निवीत-वचत के समान अथंवाद समझने चाहिए । 

सूत्र के प्रथम चारों पद उक्त वचनों के अनुकरण हैं। इनमें समाहार इन्द्र- 
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समास है। 

थे 'परुषिदित' आदि वचन भी प्रथम अधिकरण में विवेचित 'निवीत' के 
समात हैं। जो निवीत में पूर्वपक्ष हैं, वही इनमें भी पूर्वपत्न है। जो निवीत में 
मध्यम पक्ष है, वह इनमें भी मध्यम पक्ष है । जो निवीत में सिद्धान्त है, वही इनमें 
भी सिद्धान्त है। 

“|? संख्या पर दिए वाक्य को लीजिए--“यदन्तरा मनुष्याणाम्‌' वचन 
महापितृयज्ञ प्रकरण में पठित है, इसे कर्म का धर्म मानना चाहिए, यह प्रथम पक्ष 
है। इससे याग का प्रयोजन पूरा होता हैं, और मनुष्य का सम्बन्ध होने से यह 
विधिवचन है, और मनुष्य-धर्म है; यह पुर्वपक्ष है। मूल से ऊपर के भाग गें काटने 
का नियम न होने से समूल काटने में लाघव है। प्रयोजन इसी से पूरा होने के 
कारण स्वतः प्राप्त होने से यह विधि न होकर अनुवाद है, तथा 'समुल बहिभेवति” 
विधि का स्तुतिरूप जर्थवाद है। 

४२! संख्या पर जाघे के लगभग दूध से भरे पात्र में सत्त का घोल (-मच्य ) 
बनाते में लाघव है। पूरे भरे पात्र में घोल के बिखरने व उसके बचाव के भ्रवन्ध 
में गौरव है; वह उपादेय नहीं। यह घोल पचास-पच्रपन बयस के लगभग पितृ- 
तुल्य वृद्धजनों के लिए होता है। 'बत्पूर्ण तन्मनुष्याणाम्‌' आदि वचन 'अध्ध उप- 
मन्थति' विधि के स्तुतिरूप अर्थवाद हैं। विधिवाक्य में पुंस्लिज़ 'अर्घ' पद 'आधे 
के लगभग' अर्थ को कहता है। ठीक वरावर आधे के अअ्थ॑ में नपुंसकलिज़ अर्धपद 
प्रयुक्त होता है । 

४३१ संख्या पर 'यो विदग्धः स ने ऋत:' इत्यादि वचन पुरोडाश-पाक प्रकरण 
में पठित हैं। पकाते हुए जो भाग जल गया, वह निर्कति देवता का; जो कच्चा 
रह गया, वह रुद्र देवता का। निकर ति भूमि का नाम है। जो जल गया, वह भूमि 
पर फेंक देता चाहिए; वह त्याज्य है। जो कच्चा है, बह रुद्र देवता का। तात्पर्य 
है---कच्चा पाक अपाचक-अस्वास्थ्यकर होने से सलानेवाला है, त्याज्य है। विधि- 
बचन है--श्॒त॑ं कृत्य: सदेवत्वाय'--ठी क पकाना चाहिए, वह देव-सम्बन्ध के लिए 
है । देह में ऐसा आहार दिव्य शक्तियों का उत्पादक होता हैं। “यो विवस्ध:' आदि 
बचन '“प्त्त कृत्य: सदेवत्वाय' विधिवाक्य के स्तुतिपरक अर्थवाद हैं । 

*४” संर्या पर 'घृतं देवानाम्‌' आदि वचन यजमान के दीक्षा-प्रसंग 'में 
स्नान के अवसर पर पठित हैं। ये वचन 'नवनीतेना भ्यडक्ते' विधिवाक्य के स्तुति- 
परक अर्थंवाद हैं। यजमान का सभ्यच्जन स्नान के अवसर पर नबनीत से किया 
जाना चाहिए, मध्तु अथवा तिष्पतव से नहीं। नबनीत से झ्विर आदि पर मर्बन 
शीतल व मनुष्यों के लिए सुखकर होता है, उपादेय है। अन्य बचन इसी के अर्थ- 
वाद हैं। यह सब उत्तरपक्ष है। 

विधि तथा कर्म के धर्मों में पाठ होने से इन्हें कर्म का धर्म समझना चाहिए; 
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यह तीसरा पक्ष है। 

पाक व दक्षिणा आदि मनुष्यप्रधान कर्म में इनका निवेश मानना चाहिए; 
इससे बाक्य और प्रकरण अनुग हीत होते हैं । यह चौथा पक्ष है । 

प्रकरण में सभीन्‍्वा्य समानरूप से पठित हैं; एक को विधि मानने और अन्य 
को न मानने से वाक्य-भेद प्राप्त होता है। इस दोष की निवृत्ति के लिए प्रकरण से 
बाहर आतिथ्य आदि मनुष्यप्रधान कर्म में उत्कर्ष मानना युक्त होगा; यह पाँचवाँ 
पक्ष है। 

अपने प्रकरण में विधिवाक्यों के साथ इनकी एकवाक्यता है, इसलिए ये वचन 
विधियाँ नहीं हैं; अर्थवाद हैं, यह सिद्धान्त निश्चित होता है ॥। ११॥ (इति परुषि- 
दितादीनामनुवादताधिकरणम्‌--३ ) । 

(अनृतवदलनिषेधस्य ऋतुधमंताधिकरणम्‌--४) 

दर्श-पूर्णमास प्रकरण में पढ़ा है--'नानूत॑ं वदेत्‌' झूठ न बोले | शिष्य जिज्ञासा 
करता है--इसमें सन्देह है- प्रकरण में पठित होने से दर्शष-यूर्णमास कमम॑विदोष में 
क्या यह वाक्य सिथ्याभाषण-निषेध का विधान करता है ? अथवा स्मृति आदि में 
विहित मिथ्यामाषण-निर्षेध का यह अनुवाद है ? प्रतीत होता है, स्मृति-प्तिपादित 
सार्वत्रिक व सार्वदिक मिथ्याभाषण-निषेध का यह अनुवाद है, क्योंकि मिध्या- 
आषण को कहीं भी उपादेय करमें नहीं माना गया। शिष्य-सुझाव को आचार्य 
सूत्रकार ने पुर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 

अकर्म ऋतुसंयुक्‍त संयोगान्तित्यानुबादः स्थात्‌ ॥१२॥ 

[तऋरत्तुसंयुक्तम्‌] क्रतु के साथ सम्बद्ध, अर्थात्‌ ऋतुविशेष के प्रकरण में पठित॑ 
यह [अकमं | मिथ्याभाषण काम का प्रतिषेध [ संयोगात्‌ |पुरुषमात्र के साथ सम्बद्ध 
होने से, तात्ययें है--'वदेत्‌' क्रियापद में पुरुषमात्र के प्रयत्त का श्रवण होने से 
[नित्यानुबाद:] स्मृति आदि ग्रतिपादित नित्य मिथ्याभाषण-निषेघ का अनुवाद 
[स्थाव्‌] है। 

नानूतं वदेत्‌' वाक्य यद्यपि यहाँ दक्षे-पूर्णेमास प्रकरण में पढ़ा है, पर उसका 
यह तात्पय नहीं माता जाना चाहिए कि दर्क्ष-पुर्णमास के अनुष्ठानकाल से अन्य 
काल में अनुतभाषंण करे। वाक्य के शवदेत्‌' क्रियापद से यह भावना प्रकट नहीं 
होती कि उसी ऋतुविशेष में ऐसा करे । प्रत्युत साघारणरूप से पुरुषमात्र के प्रयत्न 
की भावता अभिव्यक्त होती है। इसलिए प्रत्येक अवसर पर प्रत्येक व्यक्ति को 
पमिथ्यामाषण नहीं करना चाहिए; स्मृति आदि प्रतिपादित इस कम का ही अनु- 
बाद प्रस्तुत वचन है । व्यक्तिमात्र कों उपनयन-काल में ही "सत्यं बद, धर्म चर' 
आदि कर्त्तव्यरूप में सत्यभाषण का उपदेश दिया जाता है, जिससे समस्त जीवन 
में प्रत्येक अवसर पर मिथ्याभाषण का प्रतिषेघ स्पष्ट होता है। प्रकरणपठित होने 
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सै यद्वि 'नानूत॑ वदेत्‌*का सम्बन्ध दह्श-पूर्णमास कर्म के साथ जोड़ा जाता है, तो 
उससे इतना ही अर्थ जाना जायगा कि “दर्श-पूर्णमास में कूठ न बोले'। इससे 
“वदेत्‌” इस लिझू का जो अनुष्ठानरूप अअ्थ है, अर्थात्‌ 'सर्वकाल में कत्तंव्यरूप से 
सत्यभाषण अथवा सिथ्याभाषणनिर्षंध का पालत करता चाहिए' यह भांव परि- 
त्यक्त होता है, जो अनिष्ट है; क्योंकि इससे--दशशे-पूर्ण मास से अन्य समय में--- 
मिथ्यामाषण की अनुमति भिल जाती है। वह पुरुषधर्म न रहकर कर्म का घर्म 
होगा । “नानुतं वदेत्‌' में पुरष के प्रति उपदिष्ठ--सर्वकाल में अनुतभाषणनिषेघ- 
रूप अनुष्छेय लिडर्थ अविवश्षित हो जायगा। तात्पय॑ है --यह अपने अर्थ को छोड़ 
बैंठेगा। इसका सामज्जस्थ उसी अवस्था में सम्भव है, जब इसे पुरुषधर्म माना 
जाय | दर्शे-पुर्ण मास में यह बचत उसी का अनुवाद समझा जाय। 

यह कहना भी युक्त न होगा कि दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में पठित “तानृतें वदेत्‌' 
श्रुतिवचत उस स्मृतिवचत का मूल है, जिसका उपदेश आचार्य द्वारा उपनयन्त- 
काल में किया जता है । इसके अनुसार 'नानृतं वदेत्‌” वचन विधिवाक्य होगा, 
और उपनयनकालिक वचन इसका अनुवाद । 

बहू कभन इसलिए युवत नहीं है, क्योंकि उपनयनकालिक वचन के साथ दर्श- 
पूर्णमास का कोई निर्देश व संकेत नहीं है। उपनयन के अवसर पर उपदेश करने- 
बाले आचार्य इन सब विषयों के जानकार होते हैं। यदि उपनयनकालिक सत्य- 
भाषण अथवा अनुतभाषणनिषेध वचत का मूल दर्श-पूर्णयासस्थित वचन्त रहा 
होता, या माना गया होता, तो वे आचाये उस समय इसका संकेत' अबदय करते । 
पर ऐसा कभी नहीं होता । आचार्य यही उपदेश करते हैं कि 'सत्य बोल, मूँठ मत 
बोल' यह पुरुष-धर्म है, यह सर्वकालिक अनुष्ठे य कर्म है, इसका कभी उल्लंघन न 
करना। इसलिए उपनयनकालिक वचन को 'सानूतं वदेत्‌' एतन्मूलक मानकर 
इसको विज्वि और उसको (उपनयनकालिक वचन को ) अनुवाद कहना संगत न 
होगा | फलत: यही कथन युक्‍त प्रतीत होता है कि उपनयतकालिक वचन मिथ्या- 
भाषणनिषेध के विधायक वाक्य हैं, 'नानृतं वदेत्‌' उस्ती का अनुवाद है ॥१२॥ 

आचार्य घृतकार ते इस विषय में सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया--- 


विधिर्वा संयोगान्तरात्‌ ॥१३॥ 

[वा] मूत्र में 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योत्क है; तात्पर्य है --चानृतं 
वर्देत्‌' वचन उपनयनकालिक 'संत्यं वद” अथवा 'संत्यमेव वदेत्‌' स्मृतिवाबय का 
अनुवाद न होकर [विधिः] अपूर्व अर्थ का विधायक वाक्य है, [संयोगान्तरात्‌ ] 
उबत वाक्‍यों के साथ पुरुष के सम्बन्ध का भेद होने से। तात्पयें है---उपतयत- 
कालिक वाक्य के साथ पुछष के सम्बन्ध का जो स्वरूप है, वह दर्श-पूर्णमास-पढित 
वाक्य के साथ पुरुष के सम्बन्ध से भिन्‍न है; इसलिए यह उसका अनुवाद नहीं है, 
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स्वतन्त्र विधि है। 
स्मृतिवाक्य 'सत्यमेव वदेत्‌' में नियमपुर्वंक सत्यभाषण के अनुष्ठान के साथ 
पुरुष का सम्बन्ध जाना जाता है। इसके विपरीत 'तानृतं वदेत्‌' वाक्य में अनुत- 
भाषण के प्रतिषेध के साथ पुरुष का सम्बन्ध कहा है। उपतयनकालिक स्मृतिवचन 
नियमपुर्वक पुरुष के सत्थमाषण का विधान करता है। उसका उल्लंघन करने पर 
पुरुष अपराधी होता है, और उसका अनिष्ट फल प्राप्त करता है, वह पुरुष-घर्म 
है। इसके विपरीत दर्श-पूर्ण मास-प्रकरणगत 'तानृत॑ वदेत्‌' वाक्य याग-अनुष्ठान- 
काल में अनृतभाषण-प्रतिषेध का विधान करता है। इसका उल्लंघन पुरुष को 
अपराधी न कर याग को विगुण करता है। इससे यागजन्य फल को प्राप्ति अवरुद्ध 
हो जाती है। इसलिए यागानुष्ठात्॒काल में अनुतभाषण-प्रतिषेघ याग का धर्म है, 
पुरुष का नहीं । फलत: उपनयेनकालिक स्मृतिवचन तथा दश-पूर्ण मास-प्रकरण- 
स्थित श्रुतिवचन सर्वथा भिन्‍न वाक्य हैं, विभिन्‍न अर्थों का कथन करते हैं, अतः 
'नानृतं वदेत्‌' श्रुतिवचन किस्ली का अनुवाद न होकर अपूर्वेविधि है, यह निदिचत 
होता है॥१३॥ (इति अनृतवदननिषेधस्य ऋतुधर्मताविकरणम्‌--४) । 
(जज्जभ्यमानधर्माणां प्रकरणे निवेशाधिकरणम्‌ -५) 
तैत्तिरीय संहिता [ ६१११] के ज्योतिष्टोम प्रकरण में पाठ है--अज्ि- 
रस: सुवर्ग लोक यन्तोः्प्सु दीक्षात्तपसी प्रावेशयन्‌ | अप्सु स्ताति*''। तीर्षे स्ताति 
तीर्थमेव समानानां भवति । 
अज़्िरस्‌ (अज़िरा) सूर्य का नाम है। 'अज्ञि रसः' बहुवचनान्त पद अज्िरा 
सूर्य के पुत्र किरणों का वाचक है। ये किरणें अच्तरिक्ष में व्याप्त हैं, इन्हें मध्यम- 
स्थानीय देव कहा जाता है | जब यूये-रद्तिमयाँ तदी एवं खुले जलागायों पर पड़ती 
हैं, तब अपने प्राण (दीक्षा --जीवनी शक्तियाँ ) और तप -- उष्णता जल में छोड़- 
कर परिवर्तित होती हुईं वापश्ष सूर्य लोक चली जाती हैं। उन जलों में स्वान करता 
है, तीथे में स्नान करता है। ये जल सूर्यरद्मियों के संस्प्श से पवित्र हो जाते हैं। 
इन जलों का ताम ही, 'तीथं' है। इनमें स्तान करना प्राण व तेज का वर्घक होता 
है। जो यजमान तीथे में स्नान करता है, वह्‌ साथियों का उपकारक होता है । 
इसी प्रकार तैत्तिरीय संहिता [२।५॥२।४] के दर्श-पुर्णमास प्रकरण में पाठ 
है--“तस्सात्‌ जज्जम्यसानात्‌' प्राणापानों बा तबजहितां प्राणों वे दक्षोज्पानः 
ऋतुस्तस्मात्‌ जज्जम्यमानों ब्रूथात्‌ू--'सयि दक्षक्रतृ' इति, प्राणापानावेवात्मन्‌ 
घर्ते ।/--जंभाई लेते हुए उस पुरुष से उसके प्राण-अपान उसे छोड़ जाते हैं। दक्ष 
ज्ाण है, ऋ्रतु अपान है, उन्हें फिर प्राप्त करने के लिए “मयि दक्षक्रतू'' वचन का 
१. दक्षत्रतू ते मैत्रावरुण: (ग्रह:) पातु। [सैत्रा० सं० ४॥८।७] ; तुलना करें 
मैत्रा० सं० [४५६ ]। 
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पाठ करे । इससे प्राण और अपान को अपने में पुनः घारण कर्ता है। 

पहाँ सन्देह है --क्या यह तीर्थ स्नान और वचन का पाठरूप धर्म का निवेश 
केवल अपने प्रकरण में है ? अर्थात्‌ ज्योतिष्टो म-अनुष्ठान में तथा दर्श-पूर्णमास- 
अनुष्ठान में बैठे यजमान के लिए ही यह विधान है ? अथवा याग से बाहर भी 
मनृष्यमात्र के लिए यह विधान है ? तात्पर्य है, बपने प्रकरण में ही स्नान व सल्त्र- 
पाठ का उपयोग है ? अथवा प्रकरण से बाहर इसका उत्क्ष मात्ता जाता चाहिए? 

ज्षिष्य ने सुकाव दिया--उत्कर्ष माना जाना उपयुक्त होगा। क्योंकि तीथ॑- 
स्नान बक्ति और तेज प्राप्त करने के लिए तथा मन्त्रपाठ जम्भाई लेनेवाले 
पुरुष को पुनः अपने में प्राण-अपान का आधान करने के लिए प्रत्येक व्यक्ति को 
अपेक्षित होता है, अतः इसे पुरुषमात्र का धर्म मानना चाहिए। 

छिष्य-सुकाव को आचार्य सूत्रकार ने अधिक स्पष्ट करने के लिए पू्व॑पक्षरूप 
में सूत्रित किया -- 


अहीनवत्‌ पुरुषस्तदर्थत्वात्‌ ॥१४॥ 


[अहीनवत्‌ | जैसे 'द्रादशोपसदो5हीततस्य” वाक्य ज्योतिष्टोम प्रकरण में 
पढित होने पर भी 'अहीन' पद के श्रवण से अहीतसंश्ञक सोमयागों में द्वादश 
उपसद्‌ नामक इष्टियों का विधान माना जाता है, वेसे ही [पुरुष:] यहाँ 'स्नाति' 
कियापद से स्नान करनेवाले तथा 'जज्जम्यमानः' पद से जम्भाई लेनेवाले पुरुष- 
प्रयास का श्रवण है, क्योंकि [तदर्थत्वात्‌ |स्नाव और उक्त वचन का पाठ पुरुष के 
लिए होने के कारण पुरुषम्तात्र का धर्म माना जाना चाहिए। इसलिए स्तान और 
मअल्त्रपाठ का अपने प्रकरणों से उत्कर्ष (उठाकर दूसरी जगह ले-जाना) युक्त है। 

गत (३।३॥१५-१६) सूत्रों में 'दादशोल्पसदा5हीनस्य' का विवेचन किया है। 
यह वाक्य साह्न (एक दिन में सम्पन्न होनेवाले) ज्योतिष्टोम के प्रकरण में पठित 
है । पर बारह उपसद नामक इष्टियों का उपयोग 'अद्दीन-संज्षक सोमयागों में 
होता है, जो दो दिन से लगाकर ग्यारह दिन तक में सम्पन्न होते हैं। ये याग साज्न 
ज्योतिष्टोम से अतिरिक्‍त हैं। अतः “द्वादशा5्हीनस्य' का साह्न ज्योतिष्टोम से 
उत्कर्ष करके अहीन-संजक सोमयागों में प्रयोग का सिद्धान्त किया है। उसी के 
समात ज्योतिष्टोम से तीर्थस्नाव का तथा दर्श-यूण॑मास से मन्त्रपाठ का उत्कर्ष 
करके उसे मनुष्यमात्र का घर्म समभना चाहिए। 

प्रकरण में प्रठित को प्रकरण से उत्कर्ष कर अन्यत्र ले-जाने में प्रकरण बाधित 
होगा, अर्थात्‌ प्रकरण में उसका पाठ व्यर्थ होगा । अतः प्रकरण-बल से पुरुषमात्र 


१- देखें, मोमांसा सूत [३।३। १४-१६] अधिकरण ८। 


अथ तृतीयाध्याये चतुर्थ: पादः भण्३ 


का घर्में न मानकर प्रकरणगत कर्म का ही धर्म मानना चाहिए,--ऐसी आशंका 
करना युक्त न होगा । क्योंकि वाक्य ( --तोथ्थे स्‍्ताति, जज्जम्यमानः ) स्वयं 
पुरुष का निर्देश करता है। वाक्य, प्रकरण से बलवान्‌ होता है। अतः वाक्य के 
साम्मुख्य में प्रकरणवल स्नान एवं मन्‍्त्रपाठ को पुरुषधर् मानने में कोई बाधा 
उपस्थित नहीं कर सकता । इसके अतिरिक्त मन्‍्त्रपाठ का फल भी बताया गया 
है -आ्राण-अपान का प्रुनः अपने में धारण करना। प्रकरणगत कर्म का चर्म 
सातने पर यह बाधित होगा। फलतः तीर्थस्नान और मन्‍्त्रपाठ का अपने प्रकरणों 
से उत्कर्ष मानना तथा उसे पुरुषधमम स्वीकार करना युक्‍त है ॥ १ ४॥ 
आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाघान किया-- 


प्रकरणविशेषाद्वा तछुक्तस्थ संस्कारों व्रव्यबत्‌ ॥१५॥ 


[वा] सूत्र में 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्वये है-- 
ज्योतिष्टोम से स्नान का एवं दर्श-पूर्णमास प्रकरण से मन्‍्त्रपाठ का उत्कष नहीं 
करना चाहिए, [प्रकरणविश्वेषात्‌ | प्रकरण के साथ विशेष सम्बन्ध होने के कारण 
[क्युक्तत्थ ] उस भ्रकरणगत ज्योतिष्टोम याग से सम्बद्ध यजमान का एवं 
दर्श-पूर्णयाग से सम्बद्ध जम्भाई लेनेवाले यजमात पुरुष का यथाक्रम तीथ्थेस्नान 
एवं मन्‍्त्रपाठ से [संस्कार: | संस्कार किया जाता है। [द्रव्यवत्‌ | जैसे यव; 
ब्रीहि आदि यज्ञसम्बन्धी द्रव्य का प्रोक्षण आदि द्वारा संस्कार किया जाता है। 

यज्ञ में उपयोग होनेवाले यवों (जौ) तथा ब्रीहि (धान) का प्रोक्षण आदि 
से यदि संस्कार तहीं किया जाता तो याग विगुण (विक्रत) हो जायगा। अनुष्ठाता 
यजमान को उसका' फल प्राप्त न होगा । इसलिए वह संस्कार याग-फर्म का धर्म है 
याग का उपकारक है। इसी प्रकार ज्योतिष्ठोम प्रकरण में पठित तीर्थस्नात अचु- 
ज्ठाता येजमान का संस्कार है। यजमान-संस्कार द्वारा वह याग का उपकारक है, 
अतः याग का घर्म है। यदि उसका पालन नहीं किया जाता, तो याग विग्रुण हो 
जायगा, यजमान उसके फल से वाडज्चत रहेगा; अनुष्ठान व्यर्थ होगा । ऐसे ही 
दर्श-पूर्णमास अनुष्ठान के अवसर पर यदि यजमान को जम्भाई आ जाती है, तो 
यह उसके आलस्थयुक्त होने का संकेत है। उसमें प्राण-अपान व्यवस्थित नहीं 
रहते | 'मयि दक्षक्रतू' मन्त्र का उच्चारण करते हुए उन्हें पुनः व्यवस्थित किया 
जाता है। यह याग के अनुष्ठाता यजमान पुरुष का संस्कार है। इसके द्वारा याग 
विग्रुण होने से बच जाता है। अत: वह संस्कार याग का उपकारक होने से याग- 
कर्म का धर्म है। 

अपने-अपने प्रकरण में पठित ये निर्देश यजमान-संस्कार द्वारा प्रकरणगत 
कर्म के धर्म हैं, उतके अनुष्ठान से यागकर्म विगुण नहीं होता ऐसी दश्शा में इनका 
प्रकरण से उत्कर्ष कर अस्यत्र ले-जाता, और मनुष्यमात्र से उतका सम्बन्ध जोड़ना 


श्ग्ड मीमांसा-दर्शन 


सवंधा अशास्त्रीय है। याग से बाहर किसी भी पुरुष के जम्भाई लेते पर मन्त्र- 
पाठ का कोई श्रयोजन नहीं है। बिना मन्त्रपाठ के भी वह्‌ स्वतः स्वस्थ हो जाता 
है । यागानृष्ठान-काल में जम्भाई आता, यांग के प्रति अनुष्ठाता की उपेक्षा-भावना 
को अभिव्यक्त करता है । यह याग के वैगुण्य का जनक है। मस्त्रोच्चारणपूर्वक 
पुनः पुर्ब-अवस्था को प्राप्त होता यजमान का संस्कार है, जो याग्र को विद्युण होने 
से बचाता है। प्रकरण में मन्‍्ज्रपाठ का यही प्रयोजन है। फलत: स्नान व सन्त्र- 
पाठ का अपने प्रकरण से उत्कर्ष करना अनावश्यक है, निष्प्रयोजन है ॥१५॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--ज्योतिष्टोम में पढित द्वादश उपसद इष्टियों 
का उत्कर्ष स्वीकार किया गया है; यहाँ उत्कर्ष नहीं माना; ऐसा क्‍यों ? आचार्य 
सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधाव किया-- 


व्यपदेशादपकृष्येत ॥१६॥ 

[व्यपदेशात्‌ ] वहां जहीन पद का स्पष्ट निर्देश होने से [अपकृष्येत] द्ादश 
उपसद्‌ इष्टियों का ज्योतिष्टोम से अहीनसंज्ञक सोमयागों में अपकर्ष किया जाता 
है। तात्पर्थ है--ज्योतिष्टोम में उनका प्रयोग न कर अहीन यागों में किया जाता 
है। 

“तिस्र एव साह्नस्योपसदो द्वादश्ाहीनस्य' [तै० सं० ६२।६] वाक्य के द्वारा 
तीन उपसद इष्टियाँ ज्योतिष्टोग की तथा बारह जहीन तामक सोमयागों की 
बताई गई हैं। ज्योतिष्टोम मद्यपि पाँच-दिन-साध्य कर्म है--पहले दित उपसद्‌ 
इष्ठि नहीं होती, दूसरे-तीसरे-चौथे दिन प्रात:-सायं तीन दिन तक होने से छह 
होती हैं, पर एक दिन के प्रात:-सायं अनुष्ठित उपसद्‌ एक कर्म मानकर ज्योति- 
ष्टोम में तीन उपसद्‌ इष्टियाँ कही हैं। उन दिनों में प्रातः-साथं सोमाभिषव के 
पूर्व प्रवग्य॑-संज्ञक कम के पश्चात्‌ होती हैं। तपे हुए घृत में गाय और बकरी का 
दूध मिलाना 'प्रवृज्जन' कहलाता है। इसी प्रवृजन के सम्बन्ध से इस कर्म का 
नाम प्रवरग्य है। ज्योतिष्टोम के दुसरे-तीसरे-चौये दिन सायं-प्रातः पहले प्रवर्ग्य- 
कर्म, उसके अनन्तर उपसदु दृष्टि, तदतन्तर सोमामिषव किया जाता है। सोमा- 
भिषव के अतिसमीप स्थित होते के कारण इत इष्टियों का नाम 'उपसत््‌' है। 

इस प्रकार उक्त वाक्य ज्योतिष्टोम की तीन उपसद्‌ इष्टियों का, तथा अह्दीन- 
संजञक सोमयागों की बारह उपयदू इष्टियों का विधान करता है। यद्यपि उक्त 
वाक्य ज्योतिष्टोम प्रकरण में पठित है, पर बारह उपसद्‌ इष्टियों का विधान -- 
चह 'अहीन' यायों का स्पष्ट निर्देश कर उन्हीं में बताता है । प्रकरण के आधार 
पर ज्योतिष्टोम में बारह उपसद्‌ का कोई अवसर नहीं । अतः वाक्य के साम्मुख्य 
में प्रकरण दुबे होने के कारण ज्योतिष्टोम से द्वादश उपसद्‌ का अन्यत्र (अहीन- 
संज्ञक यागों में) उत्कष॑ स्वंधा युक्त है । 


अथ तृतीयाध्याये चतुर्थ: पाद: भ०५ 


अस्तुत प्रसंग में उसे लागू किया जा सकता है, क्योंकि 'द्वादशाहीनस्य' वाक्य 
के समान यहाँ कोई ऐसा वाक्य नहीं है, जिसके आधार पर तीर्भ॑स्तान और मन्ज- 
पाठ को अपने प्रकरणों से हटकर अन्यत्र उत्कर्ष के लिए बाध्य होना पड़े । फलतः 
प्रस्तुत प्रसंग में 'अहीतवत्‌' [ १३ | दृष्टान्त असंगत होने से स्तान व मच्त्रपाठ का 
प्रकरण में ही निवेश सर्वेथा उपयुक्त है ॥१६॥ (इति जज्जम्यमानवर्माणां 
प्रकरणे निवेशाईधिकरणम्‌--५) । 

(अवगोरणादीनां पुमर्थताइधिक रणम्‌--६) 

भाष्यकार शबर स्वामी ने अधिकरण को प्रारम्भ करते हुए जिस विवेच्य 
सन्दम को उद्धरणरूप में प्रस्तुत किया है, वह उसी आलुपुर्वी के साथ वैदिक 
बाहूमम में उपलब्ध नहीं है। सम्मव है, भाष्यकार ते अपने वचतों के साथ संक्षिप्त 
करके उसका निर्देश किया हो, अथवा सम्भ्रति अनुपलब्ध किसी अन्य ग्रन्थ से 
उद्धृत किया हो (यु० मौ०) | भाष्यकार द्वारा अस्तुत सन्दर्म से मिलता-जुलता 
बाढ़ तैत्तिरीय संहिता [२।६।१०] में निम्नांकित रूप से उपलब्ध है--- 

देवा वे यजञस्य स्वगाकर्त्तारं नाबिन्दन्‌, ते आंयुं बाहंस्पत्यमब्रुबन्‌ इस तो 

यज्ञ स्वगा कुविति । 

देवों ने यज्ञ के अशस्तकर्त्ता को नहीं जाता। वे बृहस्पति के पुत्र शंयु को 
बोले--हमारे इस यज्ञ को अज्ञस्त-क्तुंक बनाओ । ऐसा आरम्म करके आगे पाठ 
पाठ है--कि मै प्रजाया ? इति। योञगुरातै झतेन यातयाद्‌, यो निहनतू सहस्नेण 
यातयाद्‌, यो लोहितं करवद्‌ याबत: प्रस्कन्य पांसुन्‌ संगृक्तत्‌ तावतः संबत्सरान्‌ 
पितुलोक न प्रजानादिति तस्माद्‌ ब्राह्मणाय नावगुरेत न निहत्यान्न जोहित॑ 
कुर्पात्‌ ॥ 

शंयु ने देवों से पूछा--मेरी पुत्र-पौत्र आदि सन्तान के लिए क्या करोगे ? 
देवों ने उसके उत्तर में कहा--जो ब्राह्मण को *ट पहुँचाने के लिए प्रयास करे, 
अर्थात्‌ हाथ में डण्डा आदि उठाकर धमकी दे, उसे सोने के सौ सिक्के (निष्क) 
दण्ड दिया जाय । जो डण्डा आदि मारकर चोट पहुंचाये, उसे एक सहस्र निष्क 
दण्ड दिया जाय | जो आघात कर रक्त निकाल दे, वहू रक्त भूमि पर जितने 
चूलि-कर्णों को साने, उतने संवत्सर-पर्यन्‍त' वह पितुलोक अर्थात्‌ पितृभाव को 
ब्राप्त न होवे । तात्पय॑ है, पुत्रादि सन्‍्तान से रहित होवे ।* 


१. इतिहास में ऐसी घटनाओं का पता लगता है, जब चिरकाल तक वंश में निज 
सनन्‍्तति का अभाव रहा हो; दत्तक>गोद-लिये पुत्र से वंश चलाया जाता 
रहा हो। उदयपुर के राजवंश में किसी सती के शाप से अनेक पीढ़ियों से 
पुत्रोत्पत्ति का अभाव देखा गया है। (मु० मी०) 
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यहाँ सन्देह है--क्या ब्राह्मण के अवगोरण (घमकाते, पीठने) आदि का 
प्रतिषेषर देखं-यूणंमास प्रकरण में ही निविष्ट है ? अर्थात्‌ दर्श-पूर्णमास अनुष्ठान 
के अवसर पर ऐसा न करे ? अथवा याग से बाहर भी ब्राह्मणमात्र के लिए 
अवगोरण मादि का निषेध है ? गत अधिकरण में बताये सिद्धान्त के अनुसार यहाँ 
ब्राह्मण के अवगोरण आदि का निषेध दर्श-पूर्णमास याग में सीमित माना जाना 
्राष्त होता है; अर्थात्‌ प्रकरण से इसका उत्कष नहीं होता चाहिए । 

आचाय॑ सूत्रकार ने इस विषय में सिद्धान्त किया- 


शंयो च सर्वपरिदानात्‌ ॥१७॥ 


[शंयो ] तैत्तिरीय संहिता के शंयु-उपाख्यान के प्रसंग में [ च] भी जो ब्राह्मण 
के अवगोरण आदि का निषेध कहा है, उसका प्रकरण से उत्कर्ष होता चाहिए, 
क्‍योंकि [सर्वपरिदानात्‌ ] 'ब्राह्मण' पद सब अवस्थाओं में ब्राह्मण व्यक्ति का 
ग्रहण करता है। इस कारण 'ब्राह्मणाय नावगुरेत्‌' आदि वाक्य में 'ब्राह्मण' पद 
ब्राह्मणमात्र का परामशंक है। 

शंयु-उपाख्यान प्रसंग से दर्श-पूर्ण मास प्रकरण में ब्राह्मण के अवगोरण आदि 
का जो प्रतिषेध्व किया गया है, वह केवल दर्श्न-पूर्ण मास में संलग्न बाह्मण के 
लिए ही न होकर उससे अन्यत्र भी ब्राह्मणमात्र के अवशोरण का प्रतिषेघ 
करता है। इसलिए अवगोरण-प्रतिषेध का प्रकरण से उत्कर्ष किया जाना अभीष्ट 
है । जज्जम्यमान के समात प्रकरण में इसका निवेश मानना युक्त नहीं, क्योंकि 
जज्जभ्यमान के लिए याग से बाहर मस्त्रपाठ का कोई फल नहीं। यागानुष्ठान के 
अवसर पर जज्जम्यमान पुरुष द्वारा किये गये मंन्‍्त्रपाठ से याग उपकृत होता है, 
यही मल्त्रपाठ का वहाँ फल है । उत्कर्ष करने पर फल की कल्पना करनी होगी, 
जो अशास्त्रीय है। इसलिए वहाँ उत्कषं निष्प्रयोजन है। पर यहाँ ऐसा नहीं है, 
क्योंकि 'ब्राह्मणाय नावगुरेत्‌' वाक्य स्पष्ट ही ब्राह्मणमात्र के अवगोरण आदि का 
प्रतिषेध कर रहा है, तथा उसके उल्लंघन में दण्ड का विधान करता है। अतः 
सब प्रसंग पर ध्यान देते हुए यहाँ उत्कर्ष अभिमत है। 

मूलतः प्रसंग का तात्पर्य है, ब्राह्मण को अनुकूल बनाने के लिए बोद्धिक मृदु 
उपायों का प्रयोग किया जाता चाहिए, डण्डा आदि दिखाकर धमकाता या चोट 
पहुँचाना अथवा तौक्ष्णघार शस्त्र के आघात से रक्त लिकाल देना उचित नहीं 
माना गया। ब्राह्मण सुपठित वेदादि सत्यज्ञास्त्रों का ज्ञाता विद्ान्‌ होता है, सम- 
भाने-बुकाने व घ्मं आदि के भय से उसका अनुकूल होना संभव है। यदि वेदवेत्ता 
होकर भी रावण आदि के समान कुमार्ग पर चलने से--मृदु उपायों द्वारा--विरत 
न हो, तो उसको कठोर साधनों से दण्डित किया जाना अशास्त्रीय नहीं है। ऐसे 
ब्राह्मण-गुर्जों के लिए धर्मेशास्त्र व राजतीति-दस्त्रों में उचित दण्ड का विधान 
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है ॥१७॥ (इति अवगोरणादीनां पुर्थताघिकरणम्‌--६) । 


(मलवद्‌वासस: संवादनिषेधस्य पुरुषधर्मता धिकरणम्‌--७) 

तैत्तिरीय संहिता [२।५।१।५-६ | के दर्क्ष-पुर्णमास प्रसंग में पाठ है--'मल- 
वद्वाससा न सं वदेत, लत सहासीत, तास्या अन्तमद्यात्‌” मलवद्वासा ++ रजस्वला 
स्त्री से बातचीत न करे, सहासत या सहवाश न करे, उसका अस्त न खाये । यहाँ 
सन्देह है--क्या रजस्वला स्त्री के साथ दर्श-पूर्णमास का अज्भुभूत संवाद न करे १ 
अथवा सर्वत्र रजस्वला स्त्री के साथ संवाद आदि के लिए पुरुष का निषेध है? 
प्रकरण के बल पर दर्श-पूर्णमास कर्म में संवाद आदि प्रतिषेघ का विधान है, ऐसा 
ज्ञात होता है । 


इस विषय में आचार्य सूत्रकार ने शास्त्रीय सिद्धान्त प्रस्तुत किया-- 
प्रागपरोधान्मलबद्बाससः आपदा 


[प्राक्‌] दर्श-पूर्णमास कर्मानुष्ठान प्रारम्भ करने से पहले उपवास के दिन 
[मलवदुबाससः ] मैले वस्त्रवाली अर्थात्‌ रजस्वला स्त्री का [अपरोधात्‌ ] अप- 
रोध--अवरोध--होने से | उपवास अथवा दीक्षा के दिन ही यदि यजमान-पत्नी 
रजस्वला हो जावे, तो यज्ञ में उसकी उपस्थिति वजित की गई है। तब' दर्ष-पूर्णमास 
कर्मानुष्ठान के अवसर पर रजस्वला छत्री के अनुपस्थित रहने से उसके साथ 
संवाद आदि की सम्भावना ही नहीं । अत: प्रकरण से उत्कष कर इसे पुरुषमात्र 
का धर्में मातना ही युक्त है । 

दर्श-पूर्णमास्त यागानुष्ठान के अवसर पर गजमान-पत्नी के साथ अध्वर्यु का 
संवाद प्रस्तुत याग का अज्जुभुत कर्म है। दीक्षा के दिन अध्वर्य, यजमान-पत्नी से 
कहता है--'पत्नि ! एव ते लोक:' हे यजमान-पत्नि ! यह तुम्हारा लोक है-- 
स्थान है। परन्तु यदि यागानुष्ठान से पहले ही ब्रत (--उपवास) के दिल पत्नी 
रजस्वला हो जावे, तो उसके लिए तैत्तिरीय ब्राह्मण [ ३।७।१४६ | में निर्देश है-- 
“यस्थ ब्रत्येडहनि पत्नी अनालम्मुका स्यात्‌ , तामपरुध्य यजेत--जिस यजमान की 
पत्नी उपवास के दिन अस्पर्शनीया (>>अनालम्भुका--स्पर्श के अयोग्य) हो 
जाय, भर्थात्‌ रजस्वला हो जाय, तो उसका परित्याग करके यजमान अकेला यागा- 
नुष्ठान करे। जब पत्नी रजस्वला होने के कारण ब्रत के दिन ही अनुपस्थित 
रहेगी, तब अगले दिन दर्श-पूर्णमास कर्मानुष्ठान के अवसर पर यजमान-पत्नी 
की अनुपस्थिति निश्चित है। ऐसी दशा में अध्वर्यू का पत्नी के साथ संवाद सम्भव 
नहीं । तब प्रकरण में रजस्वल! स्त्री के साथ संवाद का प्रतिषेध निरयंक है। 
अतः प्रकरण से इसका उत्कर्ष आवश्यक है ॥१८॥ 

इसी सिद्धान्त को पुष्ट करते के लिए आचार्य सूत्रकार ने हेतु प्रस्तुत 
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किया-- 
अन्नप्रतिषेधाच्च ॥१६॥ 
[कन्नप्रतिषेधात्‌ ] अन्त--अभिगमन--सम्भोग का प्रतिषेध होने से [च] 
भी उत्कर्ष आवश्यक है । 
प्रकरण में रजस्वला स्त्री के साथ संवाद-प्रतिषंध के समात उसके अन्त का 
अतिषेघ भी कहा है “नास्या अन्नमद्यात्‌' । आपाततः प्रतीत होनेवाला इसका यह 
अर्थ भी मान्य है कि रजस्वला स्त्री का तैयार किया अन्न न खाये । पर तंत्तिरीय 
संहिता [२१५१६] में 'अन्त' का अर्थ 'अम्यज्जन' किया है। वहाँ पाठ है-- 
“नास्या अन्नमचझातू 777 । अथों खल्वाहुः--अभ्यछ्जनं बाव स्तिया अन्नमु, 
अभ्यल्जनमेव न भ्रतिगृहाम्‌, काममन्यत्‌“--स्त्री के अन्त के विषय में अनुभवी 
आचार्यों ने बताया -अभ्यठ्जन ही स्त्री का अन्न है। यह स्त्री के लिए अन्न के 
समान पुष्टि व सन्तुष्टिकर होता है । रजस्वला की स्थिति में केवल अम्यज्जन 
अग्राह्म है, वजित है, अन्य कार्य इच्छानुसार किये जा सकते हैं। “अम्यञ्जना 
पद का अर्थ अभिगमन -- सम्भोग है । यह स्थिति यज्ञानुष्ठान के अवसर पर 
सम्भव नहीं । इसलिए प्रकरण में उसका प्रतिषेध निष्प्रयोजन है । कर्मानुष्ठान के 
अवसर पर रजस्वला स्त्री न उपस्थित हो सकती है, नं अभिगमन की सम्भावना 
है। * तब प्रकरण में संवाद आदि के प्रतिषेध का कोई प्रयोजन न होने से उत्कष 
आवश्यक है । वह प्रकरणगत कर्म का घर्म न होकर पुरुषमात्र का ध्म है। प्रत्येक 
दक्षा में रजस्वला का सम्भोग सर्वेथा वर्ज्य है ९. 
यथ्ञपि उक्त वाक्य में सम्भोग के अतिरिक्त अन्य दन्‍्तघावन, स्नान जादि 
कार्यों को इच्छानुसार करने की वात कही है, पर विवाहिता सघवा स्त्रियों के 
लिए रजस्वला-दशा में इन कार्यो का भी निषेध है; यह्‌ संहिता के इस प्रकरण 
से स्पष्ट होता है । वहाँ बताया है, रजस्व॒ला-दशा में जो स्त्री दन्‍्तघधावन, स्नान, 
नखनिकुन्तन (नाखून काटना), केशविन्यास आदि करती है, उसकी सन्तान 
दूषित होती है। इससे तात्पर्य निकलता है--जितका पुरुष-सम्प्के सम्मव नहीं--- 
ब्रह्मचारिणी कन्या, परित्राजिका, विधवा आदि--वे रजस्वला-दक्षा में स्तान, 
इन्तघावन आदि कार्यों के करने में स्वतस्त्र हैं ॥१६॥ (इत्ति मलवदुवासः संवाद- 
निषेधस्प पुरुषधर्मताधिक रणमू--७) । 


(सुवर्णधारणादीनां पुरुषधर्मंताधिकरणम्‌--८) 


आधष्यकार शाबर स्वामी ने इस प्रसंग में एक सन्दर्भ उद्धृत किया है-- 
श्तस्मात्‌ सुवर्ण हिरण्यं मायंम्‌, सुवर्ण एव भवति। दुरवेणोज्स्य आातृव्यों भवति। 
अन्य वाक्य लिखा है--'सुवाससा भवितव्यम्‌, रूपमेव बिर्मात्ति-पुर्ण शुद्ध हिरष्य 
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(सोने का आभूषण) धारण करना चाहिए; इससे व्यक्ति रूपवान्‌ (आकर्षक) 
लगने लगता है। इसके विरोधी मलिन, दुर्बल, अशक्त दिखाई देते हैं। व्यक्ति को 
स्वच्छ वस्त्र पहतनेवाला होना चाहिए; स्वच्छ वस्त्र पहनना रूप को घारण 
करना है। 

ये वाक्य किसी विश्ेष याग का प्रारम्भ करके नहीं कहे गये हैं। यहाँ सन्देह है, 
क्या ये वाक्यबोचित अथे किसी कमेविशेष के धर्म हैं ? अर्थात्‌ किसी प्रधान कम 
के अज्भ हैं ? अथवा पुरुष के घर्म हैं ? अर्थात्‌ स्वयं यह प्रधान कम है ? 

आचाये सूचरकार ने इस विषय में सिद्धान्त प्रस्तुत किया--- 

अप्रकरणेतु तद्धर्मस्ततों विशेषात्‌ ॥२०॥ 

[अप्रकरणे | किसी यागविश्ेष के प्रकरण में न कहा हुआ अर्य [तु] तो 
[दरद्धर्म:] उसका धर्म, अर्थात्‌ मनुष्य का धर्म होता है, [ततः] उस प्रकरणयत 
अर्थ से [विज्लेघात्‌ | विशेष--जभिन्‍न होने के कारण । 

याग्रविशेष का आरश्भ करके प्रकरण में जो अन्य तत्सम्बन्धी विधियाँ पढ़ी 
जाती हैं, वे उस प्रधान आरब्घ याग का अज् होती हैं। जो विधियाँ किसी याग- 
विज्लेष के प्रकरण में पठित नहीं हैं, वे प्रकरणपठित अज्भूभूत विधियों से भिन्‍्न हैं । 
इसलिए वे किसी प्रधान कर्म का अज्भ नहीं। फलत: इसे साधारण पुरुषधर्म 
मानना युक्त होगा, जो अपने में स्वतः प्रधान करे है। 

प्रतीत होता है, उस श्राचीन काल में यहाँ हिरण्य घातु का प्राचुयें था। 
साधारणजन स्वच्छ वस्त्र के समान हिरण्य-घारण भी आवश्यक कर्त्तव्य समझते 
थे। चाहे वे यज्ञकमम में संलग्त हों, अथवा बाहर हों, इनका धारण करता उत्तके 
लिए साधारण बात थी। अतः हिरण्य या स्वच्छ वस्त्र-धारण अन्य कर्मेविशेष का 
अज्भू या धर्म न होकर स्वयं प्रधानरूप पृरुषधरम है; उसी का यहाँ विधान किया 
गया है। यही शास्त्रीय मान्यता है ॥ २०॥॥ 

शिष्य जिज्ञाशा करता है--हिरण्य एवं स्वच्छ वस्त्र-धारण को कर्म का अज़ू 
क्यों न माना जाय ? जैसे प्रोक्षण आदि ब्रीहि आदि के संस्कारक होकर याग्र को 
उपकृत करते हैं, और उसके अज् माने जाते हैं, -वेंसे ही हिरण्य आदि घारण से 
संस्कृत होकर याग के उपकारक होते हैं। अत: उसका अज्ज माने जाने चाहिएँ। 

आचामें सूतरकार ने शिष्य-जिज्ञासा को पूर्वपक्षरूप से सूचित किया-- 


अद्रव्यदेवतात्बात्‌ तु शेषः स्थात्‌ ॥२१॥ 


[6] बूत्र में 'ठु' पद परूर्वोक्त अर्थ (--हिरष्यादि धारण पुरुषधरम है) की 
निवृत्ति का द्योतक है। तात्पयें है--हिरष्थादि-घारण पुरुषधर्म नहीं है, प्रत्युत 
शिष:] अग्निहोत्र आदि कर्मों का क्षेष --मज् [ स्थात्‌ ] है, [अद्रब्यदेवतात्वात्‌] 
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द्रब्य और देवता का यहाँ कोई सम्बन्ध न होने से । किसी विधि को स्वतन्त्र कर्म 
मानने के लिए आवश्यक होता है कि उस विधि को सम्पन्ग करने के लिए उसमें 
अपेक्षित द्रव्य, देवता तथा उसके फल का निर्देश किया गया हो। परन्तु प्रस्तुत 
प्रसंग में ऐसा नहीं है । अतः हिरण्य-घारण-विधि को किसी कम का अद्धभ मानना 
उपयुक्त होगा। वह किस प्रधान कर्म का बह्छ है ? इसके लिए आचार्यों ने 
“अग्निहोत्र' का संकेत किया । अग्निहोत्र नित्यकर्म है; इसका कोई अतिरिक्त फल 
नहीं माना गया, जैसे अन्य काम्य कर्मों का अतिरिक्त फल माना जाता है। 
नित्यकर्म का नियमपूर्वंक अनुष्ठान न करने से जो भ्रत्यवाय (दोष) होता है, 
अनुष्ठान करने पर व्यक्त उस प्रत्यवाय से बचा रहता है। भले ही इसे फल कह 
लिया जाय, पर यह अतिरिक्त फल नहीं है, जैसे दक्षं-पूर्णमास का स्वर्गं्राप्ति 
फल है । 

ज्ञात होता है--हिरण्य-घारण” जावि कर्म भी ऐसा ही नित्यकर्म है, जिसका 
कोई अतिरिक्त फल न होता हो। अग्निहोत्र न करने से प्रत्यवाय के समान, 
इसके (हिरष्यादि-घारण के) उल्लंघन से भी ऐसे दोषों की उज्भावना सम्भव है, 
जो अज्ञात वात्र्‌ के रूप में ऐसे व्यक्ति को हानि. पहुँचाते रहते हैं। फलत: द्रव्य- 
देवता का यहाँ निर्देश त होना, हिरण्य-धारण की प्रधानकमंता का निवारण 
करता है। इसलिए कर्म का अज्जः मानना युक्त होगा । 

बस्तुत:ः द्रव्य-देवता के निर्देश का अमाव हिरण्यादि-घारण के स्व॒तन्त्र याग- 
रूप होने का निषेध या निवारण कर सकता है; हिंरण्यादि धारण के अआव का 
चोतक नहीं है। तब 'भायंग्‌' पद का अर्थ “धारणेन हिरण्यं संस्कुर्यात्‌” यही किया 
जा सकता है। जध्वर्यू आदि धारण से हिरण्य को संस्कृत करे। संस्कृत हिरण्य 
अस्निहोत्र आदि का उपकारक होने से उनका अज्जु है, यह मानना युक्त होगा । 
इसे पुरुषधर्म मानना निष्प्रयोजन है। इसी प्रकार स्वच्छ वस्त्र धारण करना भी 
कर्म का जज्भ मान्य होगा ॥२१॥ 

उक्त अर्थ की पुष्टि में सूत्रकार ते अच्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


बेदसंयोगात्‌ ॥२२॥ 


विदसंयोगात्‌ ] 'हिरुप्यं भार्यम्‌' आध्वयेव कर्म है। इस रूप में वेद के साथ 
सम्बन्ध होने से इसको कर्म का अज्ञ मानना युक्त होगा । 

यजुबेंद अध्वर्यु-वेद कहा जाता है, क्योंकि यजुर्वेद में जो भी श्रधान या 
अद्भुभूत कर्म कहे गये हैं, उत सबका करनेवाला अध्वर्यू होता है। “हिरण्यं मारयम्‌' 
कमे यजुर्वेद-विहित है। इसका करनेवाला भी अव्ययुं होगा। पुरुषधर्म का कर्त्ता 
अध्वर्यु नहीं होता । इस प्रकार वेद के साथ 'हिरण्यं भार्यम्‌” का सम्बन्ध होने से 
यह पुरुषघर्म न होकर कर्म का अज्भ मानना चाहिए॥रसा 


अधथ तृतीयाध्याये चतुर्ये: पाद: १११ 
इसी अथें की पुष्टि में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 
द्व्यरंयोगाच्च ॥२३॥ 

[दब्यसंयोगात्‌ ] 'हिरष्यं भार्य॑म्‌! में द्ब्य का सम्बन्ध होने से [च] भी यह 
कर्म का धर्म जाना जाता है । 

ब्रीहीन्‌ प्रोक्षति” वाक्य में द्वितोया विभक्ति इष्ट है; वह 'प्रोक्षति” का कर्म 
है। बैसे प्रोक्षण-क्रिया से त्रीहिं का संस्कार किया जाता है। उस संस्कृत ब्रीहि 
का यागकर्म में उपयोग होता है। वंसे ही 'हिरण्यं भार्यम्‌' वचन में द्वितीया 
विभक्तियुक्त 'हिरण्यम्‌” पद 'मार्यम्‌' का कर्म है। घारण-क्रिया से हिरप्य का 
संस्कार किया जाता है। संस्कृत हिरण्यव्रव्य राग का ऐसे' ही उपकारक होता है, 
जैसे संस्कृत ब्रीहिंद्रव्य । इस प्रकार प्रस्तुत वचन (हिरण्यं भाय॑म्‌ ) में द्रव्य का 
सम्बन्ध होने से इसको अग्निहोआदि कर्म का धर्म मानता उपयुक्त होगा; क्योंकि 
द्रब्य का संस्कार, कर्म का धर्म मानते पर ही साथंक हो सकता है। यदि इसको 
पुरुष का धर्म माना जाता है, तो द्रव्यसंस्कार निष्प्रयोजन होगा । फलत:ः 'हिरष्यं 
आरयंम्‌! को पुरुषधर्म मानना प्रामाणिक नहीं कहा जा सकता। यही स्थिति 
“सुवाससा भवितव्यम्‌' आदि वचनों के विषय में समकनी चाहिए ॥र३श॥ा 

आचार्य सूत्रकार ने समाघान प्रस्तुत किया-- 


स्थाद्रास्य संयोगवत्‌ फलेन सम्बन्धस्तस्मात्‌ 
कर्मेतिशायनः ॥२४॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का चोतक है; अर्थात्‌ हिरण्यादि-घारण 
किसी अत्य कर्म का अज्भु नहीं है, प्रत्युत [संयोगवत्‌ ] प्राजापत्य ब्रत आदि के 
फल के संयोग के समान [अस्य ] इस हिरण्थादि-धारण का [फलेन ] फल के साथ 
सम्बन्ध: | सम्बन्ध [स्यात्‌ | होता है, [तस्मात्‌ ] उस कारण से यह [कर्म] 
प्रधान कर्म है, पुरुषधर्म है,--ऐसी [ऐतिशायनः | इतिश के पुत्र ऐतिशायन आचार्य 
की मान्यता है। 

जैमिनि आचार्य ने अपना सिद्धान्त अधिकरण के भ्रथम सूत्र में कह दिया है। 
उसी कथन की पुष्टि के लिए ऐतिशायन आचार्य की मान्यता को--मानो साक्षी- 
हूप में प्रस्तुत किया है। तात्पर्य है, प्राचीन आचार्य मी इसी सिद्धान्त को मानते 
आये हैं। 

जिस कर्म के फल का निर्देश नहीं होता, उसके द्रव्य, देवता व फल उसी 
प्रधान कमें के अनुसार माने जाते हैं, जिसका वह अद्भु या विकार है। हिरप्य- 
घारण के फल का निर्देश न होने से वह्‌ प्रधान कर्म न माना जाकर किसी अन्य 
कर्म का अद्भ हो सकता है। हिरण्यधारण कर्म के विषय में यह आशंका पूर्वेपक्ष 
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के प्रथम सूत्र (२१) द्वारा उभारों गई है। उसीका समाधान भ्रस्तुत सूत्र द्वारा 
किया है। किसी कर्म का फल के साथ सम्बन्ध स्पष्ट हो जाने पर उसे प्रधान कर्म 
माने जाते में ओई अनिवाय बाघा नहीं रहती | 'हिरण्यं मायेम्‌! वाक्यबोधित 
कम ऐसा ही है। सूत्रकार ते बताया, जैसे प्रजापति ब्रत में---म्रत-सम्बन्धी वाक्य 
के अनन्तर पठित अर्थवाद-वाक्य से उसका फल के साथ सम्बन्ध होता है, बसे 
ही हिरण्पे-धारण कर्म का फल के साथ सम्बन्ध, वाक्य के अनन्तर पठित अर्थवाद- 
वाक्य से जाना जाता है। 

प्रजापति श्रत है--'नेक्षे तोद्वन्तमा दित्यम्‌, नास्तं यान्‍्तम्‌*---उदय होते हुए 
और अस्त होते हुए सूर्य को न देखे । 'तस्य ब्रतम्‌' उसका ब्रत है, यह कहकर उक्त 
वाक्य का निर्देश किया गया है। “तस्य ब्रतम्‌' यह सामान्य कथन है; उसे विश्वेष 
आकांक्षा रहती है, यह श्रत किस विषय का है ? उस आकांक्षा की पूर्ति उक्त वाक्य 
से होती है--उदय-अस्त होते सूर्य को न देखने का संकल्प । यह सब पुरुषघर्म है; 
इसका किसी अन्य कर्म से कोई सम्बन्ध नहीं । अतः यह स्वयं में प्रधान कर्म है। 
प्रधान कर्म मालने पर इसके फल की कल्पना नहीं करनी पड़ती, प्रत्युत इसके 
आगे पठित--एतावता ह्ोतसा वियुक्तों भवति--इतना करने से पाप-दोष से 
अलग हो जाता है, इस अर्थवाद-वाक्य से फल लक्षित हो जाता है, पहचाना जाता 
है। उदय-अस्त-काल में सूर्य को देखने से दृष्टि में दोष उत्पस्त हो जाता है। उसी 
को अर्थवाद-वाक्य में 'एनस--(पाप) पद से कहा है। उदयास्त-काल में सूर्य 
के अनीक्षण का व्रत --संकल्प लेनेवाला व्यक्ति---इसका पालल-बनुष्ठान करता 
हुआ--दृष्टिदोष से बचा रहता है; यही अनीक्षण संकल्परूप ब्रत का फल है । 
सूर्य का प्रजापति नाम होने से इस ब्रत को 'प्रजापति ब्रत' कहा जाता है। 

इसी प्रकार 'सुवर्ण हिरण्यं मार्यम्‌' के आगे 'सुबर्ण एवं मवति, दुर्वर्णोड्स्थ 
अतृव्यो भवति' अर्थवाद-वाक्य पटित है। इन दोनों वाक्यों की परस्पर एक- 
बानयता स्पष्ट है। शुद्ध हिरण्य एवं स्वच्छ अखण्ड बस्त्रों का धारण करना आरोग्य 
तथा आयुष्य का वद्धंक होता है.। यजुर्वेद [३४५१] में मन्त्र है--'थो विर्भात्ति 
दाक्षायणं हिरण्यं स देवेषु कुणुते दीघंमाथु: स मनुष्येष्‌ कृणूते दीघंमायु:॥ जो 
शत-अप्रतिशत शुद्ध [दाक्षायण ] हिरिण्य को धारण करता है, वह देवों और मनुष्यों 
में निश्चय ही दीर्घ आयु करता है। इसी के अनुसार 'सुवर्ण एव भवति' का ब्ात्पये 
है, वह व्यक्ति सुन्दर व स्वस्थ-नी रोग रहता है। इसी सन्दर्भ में “दुर्वे्ोष्स्य 
भातृव्यों भवति' का तात्पये हैं---स्वस्थ-नी रोग व्यक्ति के शत्रु--आयु व स्वास्थ्य 
को क्षीण करनेवाले शरीरस्थ रोगरूप शन्रु दुर्वर्ण हो जाते हैं; मलिन--क्षीण व 
दुर्बेल हो जाते हैं। इस प्रकार अर्थवाद-वाक्य के अनुसार हिरण्यादि-धारण कर्म 
का फले रोगों से बचे रहना-- अभिव्यक्त होता है। इसलिए हिरण्य-धारण को 
युरुष-धर्मरूप प्रधान कर्म मानकर --उसके फल को कल्पना करने की जो जापत्ति 
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पूर्वेपक्ष में उठाई गई, वह निराघार है। 

यजुर्वेद के उक्त मन्त्र की ऋषि दयानन्‍्दकृत व्याख्या में 'हिरण्य' पद 
ब्रह्मचर्य को लक्षित करता है,-ऐसी भावना अभिव्यकत होती है । यह (बह्मचय ) 
अपने रूप में दीर्घकालिक स्वास्थ्य, आरोग्य, आयुष्य का सर्वाज्भपूर्ण आधार है । 
तब 'हिरण्यं भायम्‌' में यह रहस्य भी अर्तहित समझता चाहिए। इसे पुरुषधर्म 
मानने पर तथा इसके फल का निदचय हो जाने पर द्रव्य-देवता-विषयक आशंका 
निरादृत हो जाती है । संयत आहार-विहार-ब्रह्मचर्य आदि द्रव्य, और पुरुष स्वयं 
देवता है ॥॥२४॥ (इति सुवर्णघा रणादीनां पुरुषधर्मताधिकरणम्‌ू--८) । 


(जयादीनां वैदिकधर्माज़ताधिकरणम्‌--६) 


प्रस्तुत अधिकरण में कर्म से सम्बद्ध “जप” आदि होम विवेच्य हैं। इस विषय 
में पाठ है--थेत कमंणा ईत्सेंत्‌ तत्र जयान्‌ जुहुयात्‌, राष्ट्रमुतों जुहोति, अभ्या- 
तानान्‌ जुहोति'--जिस कर्म से व्यक्ति समृद्धि की इच्छा करे, उस कर्म के साथ 
“जय-संज्ञक होम करना चाहिए; राष्ट्रभृत्‌-संज्क होम करता है, अभ्यातान-संज्ञक 
होम करता है | इनके विषय में सल्देह है---क्या ये होम कृषि आदि लौकिक कर्म 
तथा अग्तिहोत्र आदि वेदिक कर्म इन दोनों में ही जय आदि होम करने चाहिएँ ? 
अथवा इन दोनों में से किसी एक में अनुष्ठेय हैं? शिष्य ने सुकाव दिया, दोनों 
प्रकार के कर्मो में इन होमों का अनुष्ठान करना चाहिए, क्योंकि अनुष्ठाता व्यक्ति 
समानरूप से यह चाहता है कि उसके द्वारा अनुष्ठीयमान प्रत्येक कर्म अपने विषय 
में समृद्धि का जनक हो । 

आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-सुझाव को पुवंपक्षरूप में सूत्रित किया--- 

शेषोष्प्रकरणे४विशेषात्‌ स्वकमंणाम्‌ ॥२५॥ 

[अप्रकरणे ] जो कर्म किसी प्रधान कर्म के प्रकरण में पढित नहीं, वह 
[अविशेषात्‌ | किसी विशेष -- असाधारण हेतु के न होने से [सर्वकर्मंणाम्‌ 
सौकिक-बै दिक सब कर्मों के [शेष: ] शेष -- बज होते हैं । 

इसके अनुसार अप्रकरण-पठित 'जय' आदि संज्ञक होमों का लौकिक-वेदिक 
सब कर्मों में अनुब्ठात किया जाना चाहिए । द 

श्रौतकर्म आहवनीय अग्नि में किये जाते हैं, तथा गृह्मकर्म गाहंपत्य अग्नि 
में । विवाहसंस्कार मृह्यकर्म है, गाहुंपत्य अग्ति में होता है । जय-संज्ञक आदि 
होमों का विवाहसंस्कार में विनियोग है। कृषि, शाला, वृक्षारोपण आदि के 
समान विवाहसंस्कार लौकिक कम है। 'जय'-संज्ञक आदि होमों का इसमें विधान 
यह स्पष्ट करता है कि 'जय' आदि संज्ञक होम लौकिक-वंदिक सभी कमों के 
बज हैं। 
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जप होस--नित्तजच स्वाहा' इत्यादि १३ मन्‍्त्रों से सम्पन्त होनेवाला 
१३ जाहुतियों का होम 'जय-संज्ञक है । 

राष्ट्रभुूत्‌ होम--'ऋतापाड' इत्यादि १२ मस्त्रों से किया जानेवाला १२ 
आहुतियों का होम 'राष्ट्रभुत' कहाता है । 

अम्यातान होम---अग्निर्मुतानां इत्यादि १८ मस्‍्त्रों से पूरा किया जातेवाला 
१८ आहुततियों का 'अम्यातात' होम कहा जाता है ॥२५॥ 

आचार्य सूबकार ने पूर्वपक्ष क! समाधान किया-- 


होमास्तु व्यवतिष्ठे रस्ताहबनोयसंपोगात्‌ ॥र झा 


[|] तु' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय है, जय आदि होम 
लौकिक-बंदिक सब कामों के अज्ज नहीं हैं। [होमा:] ये होम हैं, अतः [आहव- 
नोयसंयोगात्‌ ] होमों का आहबनीय अग्नि के साथ सम्बन्ध होने से, जयादि होम 
[व्यवतिष्ठे रन्‌] केवल वेदिक कर्मों के साथ व्यवस्थित रहने चाहिएं। 

जय आदि होम सब कृषि आदि कर्मों के भी अज्ञ हैं, यह मान्य नहीं है। जय 
आदि के साथ 'जुहयात्‌, जुहोति' क्रियाओं का सम्बन्ध होने से ये होम हैं, जिनका 
आहवनीय अग्नि में सम्पादन किया जाता है | 'यदाहवनीये जुहोति, तेन सोस्या- 
भीष्ट: प्रीतो भवति -- जो आहवनीय में होम किया जाता है, उससे कर्त्ता को वह 
अभीष्ट प्राप्त होता है, जो उसको प्रिय है। इस वचन से श्रौतकर्मों का आहवनीय 
अग्नि के सम्बन्ध ज्ञात होता है। इस कारण जो कर्म आहवनीय अग्नि में किए 
जाते हैं, जयादि-संज्ञक होम उन्हीं कर्मों के अज़ हो सकते हैं। क्रषि आदि लौकिक 
कर्मों का सम्बन्ध, क्योंकि आहवनीय अग्नि के साथ नहीं है, इसलिए जयादि होम 
क्रषि आदि लौकिक कर्मों के अज्भ सम्भव नहीं । यही शास्त्रीय सिद्धान्त है ॥२६॥ 

इसी की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु अस्तुत किया--- 


शेषश्च समाख्यानात्‌ ॥२७॥ 


[सम्माख्यातात] आध्यर्यव नाग से कहे जानेवाले वेद में जयादि होमों के 
पढित होने से [च] भी [शेषः] ये होम अग्निहोत्रादि वैदिक कर्मों के जज हैं, 
यह स्पष्ट होता है। 

आध्वेव अथवा अध्वर्मुवेद नाम से यजुर्वेद जाना जाता है। वहाँ विधान 
किए गए सब कर्मों का सम्पादन अध्व्यु द्वाएा किया जाता है। जयादि होमों का 
विधान भी यजुवेंद में होते से उनका सम्पादन अध्वर्य द्वारा होता है। यदि जयादि 
होमों को लौकिक कृषि आदि कर्म का अज़ः साया जाय, तो अच्वर्यु द्वारा उनका 
सम्पादन सम्भव न होगा, क्योंकि कृषि का सम्पादन कृषक क्षेत्र में करता है। 
आहवनोय अथवा गाहेँपत्य अग्नि से उसका कोई सम्बन्ध नहीं । फलतः जयादि 
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होमों को अग्निहोत्रादि केवल वैदिक कर्मों का अद्भ मानना शास्त्रीय सिद्धास्त 
है* ॥६॥ (इति जयादीनां बँदिकर्माज्जगताधिकरणम्‌--६ ) । 


१. सूजकार और भाष्यकार का यह कथन कि--जयादि होम लौकिक कर्मो का 
अज्भ नहीं है--चिन्तनीय है । विवाह आदि लौकिक कर्म में इनके विनियोग 
पर आचार्यों ने कोई प्रकाक्ष नहीं डाला। इसके विवेचन के लिए निम्तांकित 
विचार पढ़िए-- 

“बिचारणीय यह है कि जय-राष्ट्रमृत-अम्यात (०तान) होमों का 
विधान विवाह-का्य में भी गृहाकारों ले किया है। यह वैवाहिक अग्नि 
जआाह॒वनीय नहीं है। अतः सूत्रकार और भाष्यकार का वचन विचारणीय है। 
गृह्मकर्म श्रौतकर्मों के ही परिशिष्टरूप हैं, क्योंकि श्रौत, गृह और धर्म-सूत्रों 
की “कल्प यह सामान्य संज्ञा है। यथा ब्राह्मण, आरण्यक और उपनिषदों का 
परस्पर सम्बन्ध है, सभी ब्राह्मण के ग्रहण पे गृहीत होते हैं, उसी प्रकार यहाँ 
भी गृह्मकर्मों में भ्ौत-सूत्रोक्त सामान्य परिभाषाएँ गृहीत होती हैं। घ्मंसूत्रों 
में गृह्योक्त कम के अतिरिक्त भी होमों का विधान मिलता है। अतः सूत्र 
[३/४२६ | में आहवनीय को भथना दि से संस्कृत अग्नि का उपलक्षण मान 
लें, तो सारी आषं पारम्परिक वे दिक व्यवस्था उत्पन्न हो जाती है। अन्यथा 
विवाह-करम में जयादि होम का प्रयोग चिन्त्य मानना होगा। क्षिकर्म में तो 
गृह्मसूत्रों में साक्षात्‌ होम का विधान देखा जाता है, यथा “अथ सीतायज्ञ:' 
(पार० गृ० २१७) । 

बंदिक धममं के पुनरुद्धारक स्वामी दयानन्द सरस्वती ने अनेक ऐसे: 
संस्कारादि कर्मो में होम का विघान किया है, जिनमें प्राचीन गृह्यकारों ने 
होम का विधान नहीं किया है, यथा --गर्भाधानादि कुछ संस्कार। स्वामी 
दयानन्द सरस्वती का मत है कि प्रत्येक शुभ कर्म में होम करना चाहिए। 
उससे जहाँ अभीष्ट-सिद्धि के लिए ईश्वर से स्तुति-प्रार्थना होती है, वहाँ होम 
का लोकदृष्ट जलवायु की शुद्धि” प्रयोजन भी उपपन्न होता है। इस प्रकार 
दत्तक-विधि, कारखाना व दुकात खोलता, वृक्षारोपण, रामनवमी, कृष्ण- 
जन्माष्टमी आदि सभी लौकिक कर्मों में भी होम कंत्तंव्य है। यह स्मात्ते होम 
गुद्यसूत्रोक्‍्त शालाकर्म-सम्बन्धी होम के सदुश्ध करना चाहिए। पुराने विचारों 
के वैदिक चाहे स्वामी दयानन्द सरस्वती के इस मत को स्वीकार न करें, 
तथापि यह मत परम्परा से ऋषि-मुत्ियों द्वारा समादृत है, अन्यथा गृहासूत्रों 
एवं घमंसूत्रों में इन जयादि होमों का विधान न होता। इतना ही नहीं, 
स्वामी दयानन्द सर्वती के मतों को अवैदिक माननेवाले पौराणिक विद्वान 
भी आजकल विष्णुयाग, दुर्गाहोम आदि अवैदिक होमों के रूप में होम करते 
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(बैदिकाइवप्रतिग्रहे इष्टिकर्त्तव्यताधिकरणम्‌--१०) 


तैत्तिरीय संहिता [२।३।१२।१ |में पाठ है--'बरुणो वा एत॑ गृह्लाति योज्व॑ 
प्रतिगृह्लति | यावतोऋबान्‌ प्रतिगृह्लीसात्‌ तावतो वारणान्‌ चतुष्कपालान्‌ निवं- 
पेत्‌'--वरुण उसको पकड़ लेता है, जो अश्वों का दान लेता है। जितते जइवों का 
दाल ले, वरुण देवतावाले उतने चार कपालों में पकाये गए हवि से याग करे | वरुण 
देवता के उद्देश्य से किए जाते के कारण इसका नाम वारुणी इष्टि है । इसमें सन्देह 
है-क्या इस इष्टि का बिधान लौकिक अह्वप्रतिग्रह में माना जाय ? अथवा बैंदिक 
अद्वप्रतिग्रह में ? लोक में माँगते पर या बिना' मांगे किसी को अड्ब दान में मिल 
जाय, यह लौकिक अश्वप्रतिग्रह हैं। यागानुष्ठान में दक्षिणारूप से अश्व का दान- 
हूप में प्राप्त होना वैदिक अश्वप्रतिग्रह है । पौषण्डरीक याग में सहस्र अश्व दक्षिणा 
कही है | ज्योतिष्टोम में गौ और अद्व दक्षिणारूप में दिया जाता है। 

शिष्य ने जिज्नासारूप से कहा--इन दोनों विकल्पों में से केवल लौकिक 
अश्वप्रतिप्रह में इष्टि का प्रयोग माना जाना चाहिंए। अश्वप्रतिग्रह में 'वदणो 
वा एत॑ गुह्लाति' इत्यादि वाक्य से दोष का माना जाना निश्चित है ।बैंदिक अइव- 
प्रतिग्रह में उसकी सम्भावना नहीं; क्योंकि याग के अज्जुरूप में वहाँ अश्वदक्षिणा 
का विधान है। इसलिए लौकिक अश्वप्रतिग्रह में वारुणी इष्टि का प्रयोग होना 
युबत प्रतीत होता है । 

आजार्य सूतरकार ने विष्य-जिज्ञासा को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


दोषात्‌ त्विष्टिलोंकिके स्थाच्छास्‍्त्राद्धि वेदिके 
न दोष: स्थात्‌ ॥२८॥ 


[दोषात्‌ | 'बरुणों वा एत॑ गृह्माति, योहूव॑ प्रतिगृह्लति' वाक्य से अहब- 
प्रतिग्रह में दोष सुने जाने के कारण [तु | तो [लौकिक्े |लौकिक अहृब-अतिग्रह में 
[इष्टि:] बारुणी इष्टि का प्रयोग [ स्यात्‌ |होता चाहिए, [हि ]क्योंकि [बैदिके] 
वैदिक अब्वप्रतिग्रह में [ शास्त्रात्‌ | याग में अदवदक्षिणा दान का शास्त्रवचन प्रमाण 
होने से [दोषः] दौष [न] नहीं [स्थात्‌ | होगा। 

किसी क्षुद्ब-तीच अथवा पापयुक्त पुरुष से अदब के ग्रतिग्रह में दोष का माना 
जाना संगत है । जहाँ दोष है, वहां इष्टि का प्रयोग उपयुक्त है। उस दोष के 


ही हैं। इस दृष्टि से' जयादि होमों का उन सभी झुभ कर्मों में निवेश हो 
सकता है, जिनमें समृद्धि की कामना हो । सूत्रका रानुसार भ्रौतकर्म के मुख्य- 
तया अद्भ होते हुए भी गुद्यादि स्मात्त कर्मों के माध्यम से लौकिक कर्मों से 
भी मोक्ष सम्भव है।' (यु० मी०) 
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निवारण के लिए चतुष्कपाल --संस्कृत ह॒वि द्रव्यवाली वारुणी इष्टि का अनुष्ठान 
किया जाता है। ऐसे अश्वप्रतिग्रह में दोष का कथन ही डक्‍त वाक्य द्वारा हुआ 
है। यहाँ अब्वष्रतिग्रह को वरुणदेव के द्वारा ले लेना दोष है ! उससे छूड़ाना-रूप 
कर्म इष्टि है । यह सब लौकिक अश्वप्रतिग्रह में सम्भव है । वैदिक अश्वप्रतिग्रह में 
इसका अवकाञ्ञ नहीं । वहाँ दक्षिणारूप में अश्वप्रतिग्रह शास्त्रवचत से प्रमाणित 
होने के कारण निर्दोष है। अवाडिछत व अनुचित स्थान से अश्वप्रतिग्रह में दोष 
सम्भव है; क्योंकि वह अकत्तंव्य है। अकर्त्तव्य का करना दोष (--पाप) का 
उद्धभावन करता है, पर बैदिक अश्वप्रतिग्रह कर्त्तव्य है, याग का ज्ञास्त्रविहित 
अंग है। इसलिए दोष-निवा रणार्थ वारुणी इष्टि का निर्दोष वैदिक अदबप्रतिग्रह में 
निवेश का प्रइत ही नहीं उठता। इस इष्टि का अनुष्ठान दाता को करना चाहिए ? 
या प्रतिग्रहीता को ? इसका विवेचन अग्रिम अधिकरण (११) में किया गया है। 
यहाँ केवल इतना कहना अभीष्ट है कि उक्त कारणों से बारुणी इष्टि का प्रयोग 
बेंदिक जव्वप्रतिग्रह में वहीं होता चाहिए ॥। २८॥। 
उक्त पूर्व॑पक्ष का आचाय॑ सूत्र॒कार ने समाधान किया-- 


अर्थवादो बा5नुपपातात्‌ तस्मात्‌ यज्ञे प्रतीयेत ॥२६॥ 


[वा] सूत्र में 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का चोतक है, तात्पय है---लोक 
में किसी क्षुद्र-तीच या पापों व्यक्तित से अश्यश्नतिग्रह में इष्टि नहीं है। 'बरुणों वा 
एत॑ं गृह्नाति' यह दोषकथन [अथंबादः] अथंबाद है, [अनुपपातात्‌ | अश्व- 
प्रतिग्रह से वश्णग्रहण--जलोदर की प्राप्ति न होने से, [तस्मात्‌ ] इसंलिए 
[यज्ञे] वैदिक करमें में अश्वप्रतिग्रह पर इष्टि का प्रयोग [प्रतीयेत ] जाना जाता 
हक 

जो व्यक्ति लोक में क्षद्र-नीच व पापकर्मा से अद्वप्रतिग्रह करे, बह बारुणी 
इष्टि का प्रयोग करे,--यह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि 'बहणों वा एत॑ गृह्वाति' 
इत्यादि वाक्य श्रौतयाग प्रसंग में कहा गया है। अतः वारुणी इष्टि का अनुष्ठान 
श्रौत कम का अज्भू माना जाना चाहिए । ऐसा न मानकर लौकिक कम में अनुष्ठान 
मानने से स्वत॒न्त्र कम होने के कारण इसके फल की कल्पना करनी होगी, जो 
गौरवमूलक होने से अन्यास्य है। भ्रौतकर्म का अद्भ मानने पर उसी कर्मफल के 
साथ इसकी एकवाक्यता होने से अतिरिक्त फलकल्पना के गौरव से बचा जा 
सकता हैं। 

अद्वप्रतिप्रह किए जाने पर वरुण से गृहीत होता है, अर्थात्‌ वरुण 5-जल इसे 
पीड़ित करता है, उस पीड़ा से बचने के लिए इष्टि का अनुष्ठान है | वरुण द्वारा 
पीडित किया जाना, जलोदर से पीड़ित होने के समान है। अद्वप्रतिग्रह से जलो- 
दर हो जाता हो, यह यथार्थ नहीं है। यह उपमामूलक स्तुतिरूप अर्थवाद है। जंसे 
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चिकित्सा द्वारा जलोदर से छुटकारा मिल जाता है, ऐसे ही अश्वप्रतिग्रह में इष्टि 
का अनुष्ठान श्रेय का आपादन करने में सहायक होता है। 

यदि गम्भीरता से विचार किया जाए, तो वैदिक कम में अनुष्ठान के अनन्तर 
दक्षिणारूप में अद्वप्रतिग्रह ऋत्विक्‌ करता है। यह आवश्यक नहीं कि ऋत्विक्‌ 
के पास अश्व को रखने के उपयुक्त साधन हों, तथा उसको प्रयोग में लाने के लिए 
समुचित सामथ्यं व जानकारी हो। यह अश्वग्रतिग्रह उसको पीड़ित-दुःखी करने- 
वाला हो जाता है, क्योंकि घास, दाता-पाती, खुरैरा, नियमित छूप से घुमाना 
जादि अश्वसम्बन्धी कार्य उसके लिए एक नई विपदा खड़ी हो जाती है। ऐसी 
स्थिति में एक लोक-कहावत है---पेट का पानी पतला पड़ जाना। जिस वस्तु को 
रख सकना किसी व्यक्ति की शक्ति के बाहर हो, उस वस्तु के मिल जाने पर उसके 
परिणाम को उक्त कहावत अभिव्यक्त करती है। ऐसी ही कुछ भावना “वरुण- 
गृहीत' पद की है। उस बिपदा से छूठकारा पाने के लिए वारुणी इष्टि के अनुष्ठान 
का तात्पय है--उन साधनों से सम्पन्न होने का प्रयास करना जिनके रहते---उस 
बस्ठु के रखने में कोई असुविधा सामने नहीं आती | वह अश्वप्रतिप्रह श्रौतक्मे में 
हो, अथवा लौकिक कर्म में, उक्त स्थिति उम्यत्र सप्तान रहती है ।|२६॥ (इति 
बैदिकाइवप्रतिग्रहे इतिकर्त्तव्यताईधिकरणम्‌--१० ) । 


(दातुर्वारुणीष्ट्यधिक रणम्‌-- ११) 


गत अधिकरण में यह निश्चय किया गया कि वारुणी इष्टि का अनुष्ठान 
बैंदिक अद्वप्रतिग्रह में किया जाना चाहिए। इष्टि के अनुष्ठान का वाक्य है-- 
“यावतोडथांन्‌ प्रतिगृह्लीयात्‌ तावतो वालणान्‌ चतुष्कपालान्‌ निर्वेपेत्‌' जितने अबबों 
का प्रतिग्रह करे, उतने--चार कपालों में पकाए गए बरुण देवतासम्बन्धी --पुरो- 
डाशों से याग करे । इसमें सन्देह है--क्या इष्टि का अनुष्ठान अश्व का दाता 
यजमात करे ? अथवा अदव का प्रतिप्रहीता -- आदाता -+ दात स्वीकार करने- 
वाला ऋत्विज्‌ करे ? इष्टि-वाक्य से ज्ञात होता है कि अनुष्ठान दान लेनेवाले 
ऋत्बिजू को करना चाहिए। 

आचजाये सुत्रकार ने इसी भाव को पुर्व पक्षरूप से सूत्रित किया--- 

अचोदितं च कर्मभेदात्‌ ॥३०॥॥ 

[अचोदितम्‌ ] अक््व का दाता इष्टि करे, यह अर्थ कहीं कहा नहीं गया [च] 
और [कमंभेदात्‌ | दात देता तथा दाल लेना रूप कर्ंभेद से जाना जाता है कि 
दृष्टि का अनुष्ठान दान लेनेवाले ऋत्विज को करना चाहिए। 

“यावतोहवबान्‌ प्रतिगृह्लीयात्‌ तावतो वारुणात्‌ चतुष्कपालान्‌ निर्वेपेत्‌” वाक्य 
में शतिगुह्लीयात्‌” और “नि्वेपेत्‌' दो क्रियापद हैं । जो पहली क्रिया का कर्ता हे, 
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वही दूसरी का। इससे स्पष्ट है, जो अइवों का प्रतिग्रह करे, अश्वों का दान 
स्वीकार करे, वही निर्वाप -- याग करे। दान स्वीकार करनेवाला ऋत्विज्‌ है, 
वही इष्टि का अनुष्ठान करेंगा। जब दान' लेनेवालों के लिए इष्टि का विधान 
वाक्यबोधित है, तो दान देनेवाला इष्टि नहीं करेगा; क्‍योंकि देना-लेना दोनों 
भिन्‍न कर्म हैं। दान देनेवाला इष्टि करे, ऐसा कहीं कथन भी नहीं है । अतः इष्टि 
आदाता करे ॥३०॥ 

आचार्य सूजकार ने समाधान किया-- 


सा लिड्वादात्विजे स्थात्‌ ॥३१७ 


[सा] वह अश्वप्रतिग्रह-सम्बन्धी वारुणी इष्टि [लिज़ात्‌ ] लिज्ञ छप प्रमाण 
से [आत्त्विजे ] ऋत्विक्‌ के प्रेरथिता-- अश्व के प्रदाता यजमात के विषय में 
[स्वात्‌ ] होती है। 

इष्टि का अनुष्ठान अह्व के दाता यजमान को करना चाहिए। दाता यजमात 
के लिए इष्टि है, अथवा आदाता ऋत्विज्‌ के लिए, ऐसा श्रृतिरूप स्पष्ठ कथन 
किसी पक्ष में नहीं है। गत सूत्र से वाक्य के आधार पर इष्टि का अनुष्ठान ऋत्विज्‌ 
के लिए बताया। परन्तु लिज्भ-प्रमाण से जाता जाता है कि इष्टि का अनुष्ठान 
यजमात को करना चाहिए । वाक्य से लिज्ज बलवान्‌ होता है; अतः इष्टि का 
अनुष्ठान अश्व के प्रदाता यजमान के लिए निश्चित है। 

बह लिज्ल है, उक्त प्रसंग के पूर्वापर पदों की एकवाक्यता, अर्थात्‌ पूर्वापर 
पदों का परस्पर अर्थभुलक सामझ्जस्य वचन है--'प्रजापतिवंरुणायाइवमतयत्‌' 
प्रजापति ते वरुण के लिए अहब प्रस्तुत किया। यहाँ प्रजापति अइव का दाता है, 
वरुण आदाता--प्रतिग्रहीता है। भागे वचन है--'स स्वर देवतामाच्छत्‌' उसने 
अपनी देवता को आत्तं -- द:खी किया। यहाँ 'सः” सर्वेनाम पद पूर्व्रक्रत अर्थ की 
अपेक्षा करता है। 'सः' प्रथमा एकवचन पद है, पूतेप्रकृत प्रथमा एकबचन पद 
श्रजापति:' हैं। इस प्रकार 'सः” पद यहाँ प्रजापति का निर्देश करता है। इसलिए 
उसके साथ 'सः' की एकवाक्पता सम्पन्न होती है। वरुण के साथ 'सः' की एक- 
बाक्यता कहना युक्त नहीं, क्योंकि पुर्ववाक्य में 'वरुणाय' चतुर्थी एकवचन है। 
यह वैयाधिकरण्य एकवाक्यता का बाधक है । 

आगे पाठ है --'सः पर्यदीयंत' वह परिदीर्ण >दीर्षा रोग से ग्रस्त हुआ यहाँ 
भी पूर्वोक्त आघार पर 'सः' पद की एकवाक्यता पूव॑ प्रकृत 'प्रजापति” के साथ है, 
अतः उसी का निर्देश करता है । पुनः पाठ है-“स एवंत॑ वारुणं चतुष्कपालमपश्यत्‌, 
त॑ मिरवपत्‌' उसने ही इस वरुण देवतासम्बन्धी चार कपालों में पकाए गए पुरो- 
डाश से सम्पन्न होनेवाले याग को देखा, अर्थात्‌ जाना व उसका अनुष्ठान किया। 
यहाँ भी 'सः' सवेनाम प्रजापति का निर्देश करता है। वारुणी इष्टि का अनुष्ठान 
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करनेवाला यहाँ 'प्रजापति' ही है; क्योंकि प्रसंग में 'निरवपत्‌” क्रिया का कर्त्ता 
वही सम्मव है। तो वे स वरुणपाशादमुच्यत प्रजापति: वारुणी इृष्टि का 
अनुष्ठान करने से निश्चित ही वह प्रजापति वहणपाश से मुक्त हो गया । 

पूर्वापर पदों ('सः' आदि) के परस्पर सामझ्जस्य से निश्चित हुआ--अश्व 
का दाता प्रजापति और आदाता बरुण है। यहाँ “वरुणो वा एत॑ गृह्लाति' वरुण 
इसको पकाड़ता है, अर्थात्‌ पीड़ित करता है, कथन हेतुग्भित है। दाता पीड़ित 
होता है, आदाता पीड़ित करता है। जो पीड़ित होता है, पीड़ा-निवारण के लिए 
उसी को इष्टि का अनुष्ठान करता अभीष्ट है। क्योंकि यहाँ अश्वदाता प्रजापति 
बरुण से गृद्दीत अर्थात्‌ पीड़ित हुआ, तब 'बदणों वा एत॑ गृह्लाति, यो5द॒व॑ प्रति- 
गुह्लाति' वाक्य में 'प्रतिगृह्लाति' क्रियापद के---“दान लेला' अर्थ को छोड़कर 'दान 
देना ( प्रतिगृह्दति -- प्रयच्छति ) भय करता चाहिए। उक्त वाक्य की हेतुर्गामभता 
है--जिस कारण प्रजापति अद्बदाता वरुण की पकड़ से--ईष्टि के अनुष्ठान 
हारा--मुक्त हुआ, इसी कारण अदव प्रदान करनेवाले अन्य किसी को भी वरुण 
देवता-सम्बन्धी हि का निर्वाप (5 याग) करना चाहिए। 

इस अधिकरण की व्याख्या में व्याज्याकारों ने लम्बा बिवाद खड़ा किया है। 
तब भी यह निर्बाध, चतुरस स्वारस्थ रूप में निश्चित नहीं किया जा सका कि 
अद्वप्रदाता यजमान को ही इष्टि का अनुष्ठान करना चाहिए। इष्टि अनुष्ठान की 
भावता है, जो पीड़ित हो, वह इष्टि-अनुष्ठान करे। अनुभव में देखा जाता है, 
दाता और आदाता, अर्थात्‌ वजमान बौर ऋत्विज्‌ अपने-अपने रूप में दोनों पोड़ित 
होते हैं। ऋत्विज्‌ की पीड़ा का निर्देश गतसूत्र में किया गया है। दाता यजमान 
की पीड़ा का स्वरूप आजार्यों ने बताया है--स्वामित्व का नष्ट होना। यजमान 
मराग सम्पन्त हो जाते पर ऋत्विजू को दक्षिणारूप में अश्ब प्रदान करता है। अदव 
पर उसका स्वामित्व नहीं, इससे उसके पेट का पानी पतला पड़ जाता है, तात्पर्य 
है---अहब अपने हाथ से तिकल जाते के कारण वह दुःखी होता है। इसी स्थिति 
का नाम है वरुण से पकड़ा जाना। इससे बचने के लिए यजमान अश्व-दान की 
उपेक्षा नहीं कर सकता । याग की सम्पत्तता के निमित्त वह अद्व की दक्षिणा देने 
के लिए बाध्य है, क्योंकि वह शास्त्रविहिंत है। उसका उल्लंघव व विकल्प सम्भव 
नहीं। तब अब्बदान में स्वामित्व के नष्ट होने का दुःख, कत्तेव्य से बिमरुख होता 
है। उस दशा (अश्व दक्षिणा न देने की दशा) में याग सम्पन्न न होने से यजमान 
माग के भावी फल से वड्च्चित रह जायगा। ऐसी अवस्था में यजमान द्वारा वाद्णी 
इष्टि के अनुष्ठात का स्वरूप यही सम्भव है कि बह अपने हृदय में स्वामित्वनाश 
की भावना को हटाकर शास्त्रीय कर्तव्य को भावना को जागृत करे । 

ऋत्विक्‌ भी दक्षिणा के रूप में अद॒व को लेते के लिए बाध्य है, क्योंकि उस 
विशिष्ट याग की अर्व-दक्षिणा ज्षास्त्रविहित है। डसका उल्लंघन व बदल सम्भव 
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नहीं । उसका दु:ख है--अछ्व को यथात्रत्‌ रखने के लिए साघनहीनता, तथा उप- 
युक्त व्यवहार में लाने के लिए असामर्थ्य | उसके रख-रखाव के लिए साधन जुटाता 
तथा उसे (अश्ब को) सवारी आदि व्यवहार में लाने के लिए सामथ्यें का सम्पादन 
ही ऋत्विकू का वारुणी इष्टि-अनुष्ठान है। अइ्व को देने और लेने से जो दोनों के 
पेट का पानी पतला पड़ गया था, वह ठीक हो जाता है । वरुणपाशरूप अपने-अपने 
दुःख से मुक्ति मिल जाती है । इस प्रकार दाता और आदाता दोनों के द्वारा इष्टि 
के अनुष्ठान में कोई दोष नहीं है ॥ ३ १।। (इति दातुर्वाएणीष्टयधिकरणम्‌ू-११) । 


(वेदिकसोमपानव्यापदि सौमेन्द्रवरुविधानाधिकरणम्‌--१२) 

मैत्रायणी संहिता [२२।१३] में पाठ है--'सौमेन्द्रं चरुं निर्बषेच्छघामाक 
सोमबामिन:--सोम पीकर वमन करनेवाले के लिए सोम और इन्द्र देवतावाले 
बयामाक चरु का निर्वाप करे। इसमें सन्देह है --क्या यह श्यासाक चरु इष्टि का-- 
लौकिक सोमपान के वमन में--विधान है ? अथवा वैदिक सोमपान के वमन में ? 
ज्योतिष्टोम और उसकी विक्ृतियों में जो सोमपान किया जाता है, बह वैदिक 
सोमपान है। आयुर्वेद में वमत के लिए गिलोय आदि के रूप में प्रयोग किया 
जानेवाला लौकिक सोमपान है। 

लौकिक या वैदिक सोमपान का वमन होने पर सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग 
लौकिक सोमपान के वमन भें होना चाहिए। 

आचार्य सूतकार ने पूर्व पक्षरूप में इसी अर्थ को प्रस्तुत किया-- 


पानव्यापच्च तहत्‌ ॥३२॥ 


[पानब्यापत्‌ ] पिमे हुए सोम की व्यापत्‌ू--विपदा--वमनरूप दोष [च] 
भी [तद्वत्‌ ] अबवप्रतिग्रह में वारुणी इष्टि के समान समभनी चाहिए। तात्वये 
है--जैसे बारुणी इष्टि का प्रयोग लौकिक अद्वप्रतिग्नह में कहा गया है, वैसे ह्ठी 
सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग लौकिक सोमपान का वमन होने पर किया जाना चाहिए। 

सोम और इन्द्र देवतावाले क्यामाक चरु से की जानेवाली इष्टि का प्रयोग 
वैदिक सोमपान-वमन में किया जाना निष्य्रयोजन है, अतः अनावश्यक है। ज्यो- 
तिब्ठोम अथवा उसके विक्वृतियागों में यज्ञणेघ सोम के पान का विधान है । सोम 
का पान कर लेने पर यागविधात सम्पन्न हो जाता है । यदि पिये सोम का अनन्तर 
बमन हो जाय, तो याग की सम्पन्नता-- पूर्णता में कोई दोष नहीं आता । यागशेष 
सोम के पान का विधात है, जो पी लेने पर पूरा हो चुका है। परन्तु लौकिक 
सोमपान में ऐसा नहीं है। वहाँ सोमपान के अनन्तर वमन हो जाने पर पित्तादि 
चातुरवेषमस्‍्य की स्थिति विद्यमान रहती है। उसको साम्य अवस्था में लाने 
के लिए ध्यामाक चरू का प्रयोग अपेक्षित रहता है। सौमेन्द्र इष्टि का श्रयोग दोष 
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उपस्थित होने पर बताया है---/इन्द्रियेण वा एप वीर्येण व्यूध्यत्ते, यः सोम॑ वमति' 
निदचय हो यह इन्द्रिगगत सामथ्ये से हीन होता है, जो सोम का बमन करता है । 
लोक में पित्तादि घातुओं की समता के लिए सेवन किए गए सोम का बमन हो 
जाने पर घातुओं की समता न रहने से चक्षु आदि इन्द्रियों पर उसका विपरीत 
प्रभाव पड़ता है। इन्द्रिपाँ मुरफाई-सी हो जाती हैं। लौकिक सोमपात-वमन में 
इन्द्रिय का सामथ्यंहीत होता कथन उपपन्त होता है। इस दोष की निवृत्ति के 
लिए लौकिक सोमपान-बमन में इष्टि का प्रयोग साधक हैं। 

झास्त्रीय विधान के अनुसार वैदिक सोमपान-वमन में कोई दोष नहीं है, जैसा 
गत पंक्तियों में स्पष्ट किया । बैदिक सोमपान में 'शेष: पातव्य:' के अनुसार याग- 
ज्षेष सोम पी लेता चाहिए। पी लेने पर विधि पूरी हो जाती है। शास्त्रविहित 
सोमपान की क्रिया पूरी हो जाने पर यदि पश्चात्‌ वमन हो जाता है, तो उससे 
शास्त्रविधान में कोई न्यूलता या दोष नहीं आता | फलत: सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग 
लौकिक सोमपान-वमन में माना जाना युक्त प्रतीत होता है ॥३२॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया -- 


दोषातु बैदिके स्थादर्भाद्ध लौकिके न 

दोषः स्यात्‌ ॥३३॥ 

[6] सूत्र में 'ठु' पद पुंपक्ष की निबृत्ति का योतक है; तात्पये है--लौकिक 
सोम के वमन में सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग युक्त नहीं है। | दोषात्‌ | दोष का कथत 
होने से [वैदिके | बैंदिक सोम के वमन में इष्टि का प्रयोग [स्यात्‌] होता है। 
[लौकिके ] लौकिक सोम के वमन में [दोष:] दोष [न] नहीं [स्यात्‌ ] होता, 
[हि] क्योंकि वह [अर्थात्‌ ] अर्थ --विज्वेष प्रयोजन से होता है । 

पुर्वपक्षी ने लौकिक सोसपात के बम्त की वास्तविकता को न समझकर उक्त 
कथन किया है। लोक में--शरीर के भीतर पित्त बादि धातुओं के विषम हो 
जाने--विक्वृत हो जाने पर उन्हें बाहर निकाल देने के प्रयोजन से वमन कराया 
जाता है। जो औषध प्रायः वमन के लिए दिए जाते हैं, उनमें मुरूय मैनफल है । 
पर गिलोय एवं अन्य सोम-पद-वाच्य लताओं का--रोगी व्यक्ति की प्रक्ृत्ति के 
अनुसार --सम्मिश्रण रहता है । उसी को यहाँ लौकिक सोमपान-रूप में कहा गया 
है। उस सोसपान का प्रयोजन ही वमन है । वह पान सोम -- शान्ति के लिए होता 
है। वमत के साथ पित्त आदि विकृत धातु शरीर के बाहर हो जाते हैं। रोगी 
व्यक्ति उससे द्ान्ति-सुख, शरीर में सौम्य भाव का अनुमव करता है। लोक में वह 
बमन देहिंक घातुसास्य को स्थापित करता है, उसमें कोई दोष नहीं | 

बैंदिक सोमपान-वमन में स्थिति उससे विपरीत है। जहाँ लौकिक सोम-बमन 
में व्यक्ति स्वयं को स्वस्थ व शान्त अनुभव करता है, वहाँ वैदिक सोम-वमन में 
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व्यक्ति की अस्वस्थता, उद्विग्नता, चक्षु आदि इन्द्रियद्ैथिल्य प्रभृति दोष स्पष्ट 
अनुभव में आते हैं। इसी स्थिति को “इन्द्रियेण वा एप वीर्येण व्यूध्यते, यः सोम॑ 
बमत्ति' वाक्य से निर्दिष्ट किया गया है। यह कथन वैदिक सोमपान के वमन में 
उपपन्न होता है । वमन का कारण अधिक पिया जाना अथवा प्रकृति के अनुकूल 
न होना आदि कुछ भी हो, पर ज्योतिष्टोम में सोमपान के वमन को शास्त्र ने दोष 
माना है, यह उक्त वाक्य से स्पष्ट है । वमन के परिणामस्वरूप चक्ष आदि इन्द्रियों 
में शिथिलता व चित्त की स्पष्ट अनुभूत उद्विग्गता के झमन के लिए इपामाक चरु- 
इष्टि के अनुष्ठान का विधान है। झ्यामाक का प्रयोग ऐसी उद्विग्नता को शान्त 
करता है। 

इयामाक एक कदनन्‍्त है, जो स्वयं ब्लेतों में उपज आता है। लोकभाषा में इसे 
'समा' या 'सा्वा' बोलते हैं ॥३३॥ (इति वेदिकसोमपानव्यापदि सौमेन्‍्द्रचरु- 
विधाताइधिकरणम्‌--१२) । 


(सौमेच्द्रचरोयजमानपानब्यापद्विषयता5प्तिक रणम्‌-- १३) 


गत अधिकरण में निश्चित किया--सौमेन्द्र चरु इष्टि का प्रयोग वेदिक सोम- 
बमन में होता है। वहाँ विचारणीम है, प्रस्तुत इष्टि का प्रयोग ऋत्विक्‌ और 
पजमसान-किसी को भी सोम-वमन हो जाय, वहां-सर्वेत्र होना चाहिए ? अथवा 
किसी एक के वमन में होता चाहिए ? वमन होना सबके लिए सप्तान है, इसलिए 
इष्टि का प्रयोग सबके लिए होना चाहिए। इसी अर्थ को आचार्य सूत्रकार ने पूर्व- 
पशक्षरूप में सूत्रित किया-- 


तत्सबेत्राविशेषात्‌ ॥३ ४ 


[तत््‌ ]वह सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग [सर्वत्र | सबके विषय में, अर्थात्‌ ऋत्विक्‌ 
और यजमान सबके सोमवमन में समकना चाहिए, क्योंक [अविशेषात्‌ | किसी 
विज्लेष का निर्देश न होने से । 

'सौमवामित:' सामान्‍य निर्देश है। सोमपान करके जिस किसी को भी वमत 
हो जाय, उसे सोमेत्द्र इष्टि का अनुष्ठात करना चाहिए । यागशेष सोम का यज- 
मान और ऋत्विक सभी पान करते हैं। किसी को भी सोम का वमन सम्भव है। 
ऐसा कोई निर्देश उपलब्ध नहीं हैं कि अमुक के सोम-बमन में इब्टि का प्रयोग हो, 
अमुक के न हो । इसलिए ऋत्विक्‌ और यजमान सबके लिए --सोमबमन होने पर 
इष्टि का प्रयोग समता चाहिए ॥३४॥ 

ऐसा पूर्वपक्ष होने पर आचाये सूत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 
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स्वामिनों वा तदर्थत्वात्‌ ॥३५॥॥ 


[वा सूत्र में 'वा' पद पुर्वेपक्ष की निर्व त्ति का दोतक है; तात्पर्य है--सौमेन्द्र 
इष्टि का प्रयोग यजसान और ऋत्विक्‌ सबके लिए हो, ऐसा समझना युक्त नहीं 
है । [स्वामिनः |स्वामी--यज्ञकर्ता थजमान के सो मवमन में इष्टि का प्रयोग होता 
है, [तदर्थत्वात्‌ | प्रधानकर्म के उसी के लिए होते से । 

सौमेन्द्र इष्टि का प्रयोग केवल स्वामी, अर्थात्‌ यज्ञकर्त्ता यजमान के लिए है। 
ज्योतिष्टोम आदि थाग यजमान के लिए होता है; वही उसका कर्ता है, वही उसके 
फल का भोक्‍ता है। उस याग के प्रसंग में ही सोमवमन करने पर सौमेच्द्र इष्टि का 
विधान है, तो वह भी यजमात के लिए है | अध्वर्यु-होता आदि ऋत्विकू यजमान 
द्वारा कीत हैं, दक्षिणा आदि पारिश्रमिक देकर खरीदे हुए हैं। प्रधानकर्म ज्यो- 
तिष्टोम के कर्तृत्व और भोवतृत्व में उनका कोई भाग नहीं है। उतके सोमवमन 
से थाग की सर्वाज़पूर्णता में कोई कमी आते को सम्भावता नहीं हैं। पर याग का 
स्वामी यजमान यदि सोमवमन करता है, तो याग की सर्वाज़पुणता में न्यूतता आ 
जाती है । तब थाग के अपूर्ण रह जाने से यजमान यागफल से वज्न्चित रह जायगा, 
इसलिए सौमेन्द्र ईष्टि का प्रयोग सोमवामी सजमान का उपकारक है। सोमवामी 
ऋत्विक्‌ आदि से उसका कोई सम्बन्ध नहीं | फलतः सौमेन्द्र कम॑ यजमान के 
सोमवमन में निविष्ट है, अन्यत्र नहीं ॥३५॥ 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


लिड्डदर्शनाच्च ॥३६॥ 


[लिजजुदबंनात्‌ ] लिज्ञ के देखे जाने से [च] भी यजमात के सोमवमन में 
सौमेस्द्र इष्टि का विधान जाता जाता है। 

मैत्रायणी संहिता [२२।१३ | के प्रस्तुत प्रसंग में पाठ है--'सोमपीथेन वा 
एब व्युध्यते, यः सोम॑ वर्मति' सोमपान द्वारा होनेवाले संस्कार से वह बड्चित रह 
जाता है, जो सोम का वम्नन करता है। ज्योतिष्टोग में यज्शेष सोम का पात 
यजमान को संस्कृत करता है। कर्मानुरूप उसमें गुणाधान करता है । यज्ञशैेष सोम- 
पान द्वारा यजमान का संस्क्रत होता ज्योतिष्टोम का अज्ुः है । यदि यजमान सोम 
का वसन कर देता है, तो गुणाधानरूप संस्कार से वड्चित रह जाएगा। तब 
ज्योतिष्टोम याग अज्भुहीन रहने से अपूर्ण होगा । याग की पूर्णता के लिए आवश्यक 
है, यदि यजमान सोमवमन कर दे, तो सोमेन्द्र इष्टि के अनुष्ठान द्वारा उस 
अपूर्णता को पूरा करे। ऋत्विजों द्वारा सोमवमन करने पर उनमें किसी प्रकार 
की हीनता की कोई आश्षंका नहीं है। सोमपान से उनमें त यागसम्बन्धी गुणाधात 
की सम्भावना है, न सोमवमन से हीनता का भय ; क्योंकि उनको प्रत्येक दशा में 
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उनका ध्येय -- दक्षिणा पूरी मिल जाती है । परन्तु सोमपानजन्य संस्कार से-- 
यजमान उस समय हीन हो जाता है, जब सोम का वमन कर दे | इसलिए उक्त 
वाक्य इस तथ्य में लिज्ग है, हेतु है कि केवल यजमान के सोमवमन में सौमेन्द्र 
इष्टि का विधान है, अच्यत्र नहीं ॥३६॥ (इति सौमेन्द्रचरोयंजमानपानव्यापद्धि- 
षयताअंधकरणम्‌--१३) । 


(आनग्नेयाद्ष्टाकपालपुरोडाशस्य दचवदानमात्रस्थ होत- 

व्यताईधिक रणम्‌--१४) 

तैत्तिरीय संहिता [२।६।३।३] के दर्श-पूर्णमास प्रसंग में पाठ है--'पदास्ते- 
योध्ष्टाकपालोथ्मावास्यायां पौर्णमास्यां चाच्युतो भवत्ति छुवर्गस्थ लोकस्पामि- 
जिल्ये'-अग्नि देवताबाला आठ कपालों में तैयार किया गया जो पुरोडाञ्ञ है, वहू 
अमावास्था और पौर्णमासी दोनों में निरन्तर श्रयुक्‍त होता है, उसमें नाग्रा नहीं 
होना चाहिए; यह स्वर्गलोक की विजय के लिए है। यहां सन्देह है--क्या बहू 
पुरोडाश पूरा प्रयोग में लाना चाहिए ? अथवा कुछ प्रयोग में लाया जाय, और 
कुछ बचा लेना चाहिए ? प्रतीत होता है, पूरा प्रयोग में बाग जाय; क्योंकि वह्‌ 
उन्हीं कर्मों को सम्पन्न करने के लिए द्वोता है। 

आचार्य सूवकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--« 


सर्वप्रदानं हविषस्तदर्यस्वात्‌ ॥३७॥ 


[सर्वप्रदानम्‌ | देवता के लिए जिसका संकल्प किया है, बह सम्पूर्ण हथि 
देवता के लिए दे देनी चाहिए। [ह॒विष:] हवि के [तदष॑त्वात्‌] देवता के लिए 
होने के कारण । 

आठ कपालों में संस्कृत किया पुरोडाश आस्तेय है, अग्नि देवता के लिए है, 
यह उक्त वचन में स्पष्ट है । अग्नि देवता के उद्देश्य से तैयार किया गया पुरोडाश 
अग्नि देवता के लिए ही है, अतः सम्पूर्ण पुरोडाश हृवि कर अग्नि देवता के लिए 
प्रवान कर देना चाहिए। उसमें से कुछ बचाना अभीष्ट नहीं ॥३७॥ 

आचार्य सृत्रकार ने पूर्व पक्ष का समाधान किया--- 

निरवदातात्तु शेषः स्थात्‌ ॥३८॥ 

[तु] सूत्र में 'तु' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है; तात्पये है-- सम्पूर्ण 
हँवि का प्रदात नहीं करना चाहिए, |निरवदातात्‌ | अवदान--भाग निकालकर 
देवता के लिए होम का विधान होने से; [ शेष: | शेष --हवि का कुछ अंद स्वत: 
[स्यात्‌ ] रह जाता है, बच जाता है। 

अमावास्था-पौर्णमासी में आग्नेग पुरोडाश-हबि का होम करने के लिए 
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विशेष विधान है। वाक्य है--'हिहेविषोःवद्यति' पुरोडादा हवि से दो बार टुकड़े 
काटता है। अन्य वेचन है -'हंघबदानं जुहोति' दो अवदान 5 टुकड़ों का होम 
करता है। पुरोडाश-हंवे से कितना टुकड़ा काटना चाहिए, इसके लिए विधान 
है-..अंगुष्ठपर्वेमात्रमवद्यति' अंगूठे के पोर के बराबर टुकड़ा काटता है। इस 
प्रकार पुरोडाश-ह॒वि के अंग्ुष्ठ-पर्वे के बराबर दो टुकड़े एक आहत में प्रयुक्त 
होते हैं। 

इस आहुति का प्रकार निम्नांकित है --पहले जुहुपात्र में एक खुवा घृत डाला 
जाता है। यह पुरोडाश-हवि के दी टुकड़ों का उपस्तरण -- बिछोना है। घृत के 
ऊपर जूहू में पुरोडाश-हवि के दो टुकड़े रक्‍्बे जाते हैं। उत्के ऊपर जुह में एक 
खुबवा घृत और छोड़ा जाता है। इसका ताम 'अवधारण' है, अर्थात्‌ पुरोडाश-ह॒वि 
के दुकड़ों को घृत से सींचना | यह एक आहुति है। इसके विषय में विधान है-- 
“चतुरबत्त जुहोति' चार भाग एक आहुति में होमता है । पहुले उपस्तरण और बाद 
में अवधारणरूप दो खुबा घृत और दो खण्ड पूरोडाश-हवि, ये चार अवदान एक 
आहुति में उपस्तरण और अवघारण इसलिए होते हैं कि दो टुकड़े पुरोडाह्य-हवि 
का कोई अंश जुट में लगा न रह जाए। वह निःशेष अग्नि में होमा जा सके । 

सूत्र के 'निरवदानात्‌' पद में 'तिर्‌” उपसर्ण और 'अवदान' दो पद हैं। उप- 
सर्ग का अर्थ है निकालकर । तात्पयय है--सम्पूर्ण पुरौडाश से सीमित अंश निकाल- 
कर, उत़ने अवदान--भाग से अग्नि में होम करता चाहिए। यह सूत्र-व्याख्या से 
स्पष्ट है। फलत: पुरोडाश के सीमित अंश का होम होने से उसका कुछ भाग स्वतः 
ज्ञेष रह जाता है, इसलिए सम्पूर्ण पुरोडाश का होम नहीं होता ॥३५॥ 

आचाये सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में अन्य विचार प्रस्तुत किया--- 


डषायो वा तदर्थत्वात्‌ ॥३९६॥ 


[वा | 'वा' पद पूव॑सूतर में कहे अर्थ की व्यावृत्ति का द्योतक है। तात्पयें है-- 
पुरोडाश के दो खण्ड की आहति.देकर ज्ेष को बचाना नहीं चाहिए, उसका भी 
होम कर देना चाहिए। [उपाय: ] पुरोडाश के दो खण्ड करना पुरोडाश-द्रव्य का 
संस्कार है; दो खण्ड करके उसे होम के योग्य बनाने का केवल उपाय है, [तदसथे- 
स्वात्‌ ] क्योंकि पुरोडाश-द्रव्य होम के लिए ही है। 

आठ कपालों में तैयार किया गया पुरोडाश-हृविद्रव्य एकसाथ होम नहीं 
किया जा सकता । एक आहुति में कितना पुरोडाझ-द्रब्य होम करना चाहिए, यही 
द्ृध्वदान (दो खण्ड करने ) का प्रयोजन है। यह एक बार में आहुत किए जाने- 
वाले द्रव्य का संस्कारमात्र समभना चाहिए। वहाँ कोई ऐसा निर्देश नहीं है कि 
सम्पूर्ण पूरोडाश का होम ल किया जाय। पुरोडाश के यागार्थ होने के कारण उसे 
अग्नि में होम न कर, बचा रखना उचित प्रतीत नहीं होता । सम्पूर्ण पुरोडाश को 
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एकसाथ होम न किए जा सकने के कारण हथवदान पुरोडाझ्ञ को केवल होम के 
योग्य बनाने का उपाय है। फलतः सम्पूर्ण पुरोडाश का होम करना न्याय्य 
होगा ॥३६९॥ 

आचार्य सूजकार ने सिद्धान्त को पुष्ट करते हुए उक्त पूर्वपक्ष का समाधान 
किया-- 


कृतत्वात्तु कर्मण: सकृत्‌ स्थाद्‌ द्रब्यस्यथ गुणभूतत्वात्‌ ॥४०॥ 

[व] 'तु' पद सूत्र में पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है; तात्पयें है--द्थब- 
दान से वचे हुए पुरोडाश का भी होम कर देता चाहिए--यह कथन युक्‍त नहीं है, 
क्योंकि [कर्मण: कृतत्वात्‌ ] 'दबवदानं जुहोति” विघान के अनुसार दो खण्ड घुरो- 
डाश से होम किए जाने पर विहित कर्म के सम्पूर्ण हो जाने के कारण, [सकृत्‌ 
स्थात्‌ | क्योंकि होम एक बार ही होता है; क्षेष पुरोडाश से दुबारा होम किए 
जाते का विधान नहीं है, [द्रज्यस्थ] पुरोडाश-ह॒विद्रव्य के [ग्रुणभूतत्वात ] 
प्रधानभूत बागकर्म की अपेक्षा--गौण होते के कारण। द्रव्य याग के लिए होता है, 
याग द्रव्य के लिए नहीं । 

'दृबवदानं जुहोति' विधि के अनुसार सीमित पुरोडाश-द्रव्य से होम निष्पन्न 
हो जाने पर यागकर्म पूर्ण हो जाता है, बचे हुए द्रव्य के लिए प्रघानभूल यागकर्म 
की पुनः आवृत्ति नहीं हुआ करती । पुरोडादञ-द्रज्य के अंगुष्ठपर्ब-मात्र दो टुकड़ों से 
होम का विघान है । वह सब उस होम में एक बार पूरा कर लिया, जहाँ उसका 
विनियोग है| बचा हुआ प्रुरोडाश होमीय द्रव्य नहीं है। पुरोडाश-द्रव्य वस्तुतः 
याग के सम्पादन के लिए तेयार किया जाता है। विधि-अनुसार जितने द्रव्य से 
याग सम्पन्त हो जाय, उतना ही होमीय है। समस्त पुरोडाशा-द्रव्य को याग के 
साथ जोड़ना नहीं चाहिए; क्योंकि यागकर्म प्रधान है, द्रव्य गौण है, विघान के 
अनुसार बपेक्षित द्रव्य से याग सम्पन्न हो जाता है; तब याग द्रव्य के पीछे-पीछे 
नहीं भागेगा कि बचे द्रव्य का--आवश्यकता न होने पर भी--होम के लिए उप- 
योग किया जाय । याग के लिए द्रव्य ग्रहण किया जाता है, द्रव्य के उपयोग के 
लिए याग नहीं होता। विहित याग से ही बायकर्त्ता पुरुष का प्रयोजन पूरा हो 
जाता है । तब बचे द्रव्य से पुनः याग करना व्यथं है | तात्पये है--सम्पत्न यागकर्मे 
की--द्वव्योपयोग के लिए---नियमत: आवृत्ति करता जशास्त्रीय है। 

द्रव्य को प्रधान मानकर याग की आवृत्ति कहना सर्वथा अयुक्त है, क्योंकि 
याग साध्य है, द्रव्य साघन है। साध्य को सम्पन्त करने के लिए साधन होता है। 
अतः साध्य प्रधान और साधन गौण है । द्रव्य से याग सम्पन्न होता है, यह प्रत्यक्ष 
है; पर याग से द्रव्य का कुछ भला होता हो, यह नहीं जाना जाता । यह कहना भी 
संगत त होगा कि हृवि को आग्नेय कहा है--'आग्नेयो हृवि:' इसलिए समस्त 
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हवि को अग्नि में होम कर देना चाहिए। कारण यह है--'आस्नेयो हवि:' सामान्य 
कथन है; 'द्रबवदानं जुहोति' विशेष वचन है। विशेष से सामान्य बाधित हो 
जाता है। हि के सीमित अंश का विधानानुसार अग्नि में होम होने से सम्पूर्ण 
हवि के लिए “आग्तेय' पद का प्रयोग होने में कोई असामज्जस्य नहीं है । आरनेय 
पद का प्रयोग इस अर्थ का विधायक नहीं है कि समस्त हि का एकबार ही अग्नि 
में होम कर दिया जाय, जबकि उसका अपवाद 'दचवदान जुहोति” विधि विद्यमान 
है। फलत: पुरोडाश-ह॒वि का शेष रहना शास्त्रीय है ।४०॥॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में आचार्य सुत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया --- 

शेषदर्शनाचछ ॥४१॥ 


[शेषदर्शनात्‌ | झ्ेष का दर्शन होने से [च] भी सम्पूर्ण पुरोडाझ्ष-हुबि का 
प्रथम बार ही होम नहीं होता । 

पुरोडाश-हवि की प्रघान आहुति के अनस्तर सुन्ता जाता है--शेषादू इडाम- 
वद्यति' शेष -- बचे हुए हृवि से इडा का अवदात करता है। 'शेषात्‌ स्विष्टकृतम- 
बच्यति' शेष से स्विष्टक्ततू का जवदाल करता है। पुरोडाश की प्रधान आहुति देने 
के अनन्तर बचे हुए पुरोडाश-हवि से इडा और स्विष्टकृत्‌ अवदान का विधान है। 
इससे स्पष्ट होता है, प्रथम प्रधान आहुति में सम्पूर्ण पुरोडाश का होम नहीं किया 
जाता। 

बचे हुए पुरोडाज्ष से स्विष्टकृत्‌ आहुति दी जाती है; तथा प्रथम आाहुति के 
समान इडा-पात्र में पुरोडाश् को संस्कृत कर ऋत्विकू-यजमान उसका भक्षण करते 
हैं। दर्शं-पौर्ण मास इष्टियों में यह व्यवस्था है ॥॥४१॥ (इत्ति आस्नेयाष्ठाकपाल- 
पुरोडाशस्थ दथवदातमात्रस्य होतव्यताईघिकरणम्‌ --१४) । 


(सर्वेशेषे: स्विष्टक्रदाबनुष्ठानाधिकरणम्‌ू--१५) 

दर्षं-पूर्णमास में बचे हुए हवि से किए जानेवाले इड्ासम्बन्धी, प्राशिवसम्बन्धी 
तथा स्विष्टकृत्सम्बन्धी आदि कार्य बताए हैं। इनमें सन्देह है--क्या प्रत्येक ह्‌बि 
से शेष कार्य करने चाहिएँ ? अथवा किसी एक ह॒विसे कर लिये जाएँ? कोई 
विज्ेष कथन न होने के कारण किसी एक हवि से क्षेष कार्य कर लेना पर्याप्त 
होगा । 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को पुर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 

अप्रयोजकत्बादेकस्मात्‌ क्रियेरअच्छेशस्य 

गुणभूतत्वात्‌ ॥४२॥ 


[अप्रयोजकत्वात्‌ | हृवियों की सिद्धि में शेष कार्यों के प्रयोजक न होने से 
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[एकस्मात्‌ ] किसी एक हवि से ्षेष कार्य | क्रियेरन्‌ | कर लिये जाएँ, [शेषस्य ] 
शैष >> बचे हुए हवि के [गुणभूतत्वात्‌ | गौण होने के कारण | 

प्रधान होम के सम्पादन के लिए हृथि को तैयार किया जाता है। प्रधान होम 
के सम्पन्न हो जाने पर बचा हुआ हवि गौण है। इडा-सम्बन्धी आदि कार्यों के 
सम्पादत के लिए हवि तैयार नहीं किया जाता । यदि ऐसा होता, तो प्रत्येक हवि 
से शेषकार्य किया जाना आवश्यक था। पर ह॒वि तो प्रधान कर्म के सम्पादन के 
लिए तैयार किया जाता है। उससे जो हि बच गया, वह गौण है, होमीय नहीं 
है। तब किसी भी एक ह॒वि से शेषकार्य किये जा सकते हैं। सबसे किया जाता 
अनावश्यक है ।४२॥ 

इसी अर की पुष्द में सुन्नकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


संस्कृतत्वाच्च ॥४३४॥ 


[संस्क्ृतत्वात्‌ | किसी भी एक ह॒वि से दोष कार्म किये जाने पर प्रघान कर्म 
के संस्कृत हो जाने से [च] भी सम्पूर्ण हवियों से शेष कार्य करना आवश्यक 
नहीं । 

हृवि-द्रव्य प्रधात कर्म के सम्पादन के लिए तैयार किया गया। ह॒वि के कुछ 
भाग से प्रधान कर्म सम्पन्त हो गया। बचे हुए हृवि का क्या किया जाय ? क्‍या 
उसे फेंक दिया जाय ? यदि ऐसा किया जाता है, तो वह प्रधान कमंसम्बन्धी 
दोष है । ह॒वि प्रधान कर्म के लिए तँयार किया गया, और अब यह फेंका जा रहा 
है; यह अच्छा प्रधान कर्म हुआ, जिप्तमें इतने हृविद्वव्य की हानि हुई ! यह प्रधान 
होम-सम्बस्धी दोष व उसपर एक कलक्कू है। वह हविद्वव्य होम में प्रयोग न 
आने से होमीय नहीं रहा। तब आचार्यों ने स्विष्टकृत्‌ अवदान आदि के रूप में 
उसका उपयोग बताया | इसे शेष ह॒विद्रव्य का संस्कार कहा जाता है | शेष हवि- 
द्रव्य का--स्विष्टकृत्‌ अवदान आदि के रूप में--उचित उपयोग ही उसका 
संस्कार हैं। इससे प्रधान कर्म भी संस्क्ृत होता है। उसपर अब यह दोष या 
आरोप नहीं लगाया जा सकता कि कैसा यह प्रधान कर्म है ? इसके लिए यह 
हविद्रव्य तैयार किया गया था, और अब यह फेंका जा रहा है । यही प्रधान कर्म 
का संस्कृत होना है। वह शेष हवि का उच्चित उपयोग हो जाने पर किसी भी दोष, 
कलडजू व आरोप से रहित हो जाता है । यह स्थिति किसी भी एक हवि के 
उपयोग से पूरी हो जाती है; तब सम्पूर्ण हवियों से शेष कार्य करना आवश्यक 
नहीं रहता ॥४३॥। 

आचाये सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 
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सर्वेक्यो वा कारणाविशेषात्‌, संस्कारस्य तदर्य॑त्वात्‌ ॥४४॥ 


[वा] 'वा पद पूर्व॑पक्ष की व्यावृत्ति का द्योतक है। तात्पम है, स्विष्टकृत्‌ 
आई शेष कार्य एक ही हृवि से करने चाहिएँ, सबसे नहीं,-गह कथन अयुक्त है। 
[सर्वेम्य:] सब हवियों से शेष कार्य करने चाहिएँ; |कारणाविश्वेषात्‌ | एक हवि 
से करते में कारणविश्वेष के त होने से । तात्पयं है-श्ैष हवि का उचित उपयोग- 
रूप कारण सब ह॒वियों के लिए समान है, [संस्कारस्य ] स्विष्टक्ृत्‌ आादि जवदान 
द्वारा उत्पन्न संस्कार के [तदर्थत्वात्‌| उन सब शेष हवियों के लिए होने के 
कारण । 

स्विश्टकृत्‌ आदि शेष कार्य सक ह॒वियों से करने चाहिएँ, किसी एक हृवि से 
नहीं । एक हृवि से शेष कार्य करने में जो कारण हैं, वही कारण सब ह॒वियों से 
शेष कार्य करने में हैं। कारण है --प्रधान कर्म के अनुष्ठान से बचे हुए अष्टाकपाल 
पुरोडाश का उचित तपयोग । गत सूत्र की व्याख्या में इसे स्पष्ट किया है। बचे 
चुरोडाश को फेंका नहीं जा सकता। आचार्यों ने उसका उचित उपयोग बताया 
है--स्विष्टक्ृत्‌ आदि अवदान के रूप में हवि का संस्कार । शास्त्र में इसका नाम 
“प्रतिपत्ति संस्कार है । जो हृविद्रव्य किसी कर्म के सम्पादन के लिए तैयार 
किया जाय, उसके शेष अंश का अन्यत्र प्रयोग करना “प्रतिपत्ति संस्कार है 
[देखें भी ०सू० ४२१६, अधि० ७]। प्रस्तुत प्रसंग में दर्श-पौणेमास कर्म के लिए 
तैयार किये गये पुरोडाश-हनिद्रव्य के शेष अंश का स्विष्टकृत्‌ आदि अवदान के 
रूप में उपयोग । स्विष्टकृत्‌ जाहुति के द्वारा उसे अग्ति में छोड़ दिया जाता है! 
सम्भवतः कुछ भाग 'इडा अवदान' के रूप में यजमान-ऋत्विजों द्वारा भक्षण कर 
लिया जाता है। यज्ञशेष का मक्षण शास्त्रीय है ॥४४॥ 

सब हृवियों से शेष कार्य करने चाहिएँ, इस अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार 
ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


लिखूवर्शनाच्च ॥४४५॥ 


[जिज्ज॒दर्शानात्‌ | लिज़ु > प्रमोजक हेतु के देखे जाने से [च] भी सब ह॒वियों 
से शेष कार्य किये जाने चाहिएँ। 

भाष्यकार शबर स्वामी ने यहाँ एक गाथा प्रस्तुत की हैं---'देवा वै स्विष्ट- 
कृतमबुवन्‌--हब्यं नो वह, इति' देवों ने स्विष्टकृतू अग्नि को कहा--हमारी 
हृवियों का वहन कराओ, अर्थात्‌ हवियों को हमें प्राप्त कराओं। 'सोध्वबीत्‌ू--- 
बरं वृर्ण भागों मेपस्त्विति' वह बोला--वर माँगवा हूँ, मेरा भी भाग उसमें हो । 
'तेड्जुवन्‌--वुणी प्वे ति' देवों ने कहा--वर माँगो । 'सोउब्रवीतू-- उत्तरा धर्मदेव 
मह्यं सकृत्‌ सकृदव्यादिति' तब स्विष्टकृत्‌ अग्ति ने कहा-मेरे लिए हथि के 
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उत्तराध भाग से एक-एक बार अवदान दिया जाय । इस वाक्य में 'सकृत्‌” पद 
वीप्सा है; दो बार पढ़ा गया है। इसका तात्पय॑ है, एक हि से एक बार मवदान, 
अन्य ह॒वि से अन्य अवदान । यदि स्विष्टकृत्‌ आदि शेष कार्यों में एक ही हवि का 
अवदान होता, तो वाक्य में 'सकृत्‌” पद का दो बार प्रयोग नहीं होना चाहिए 
थआ। सकृत्‌ पद का वीप्सा प्रयोग इस तथ्य को स्पष्ट करता है कि स्विष्टकृत्‌ 
आदि श्षेष कार्यों में सब हवियों का प्रयोग होता है। किसी एक ही हवि से शेष 
कार्य सम्पन्न नहीं होते ॥४५॥ (इतति सर्वशेषे: स्विष्टकृदाद्यनुष्ठानाअंधि- 
करणम्‌--११) । 


(आथमिकशेषात्‌ स्विष्टक्ृदादयनुष्ठानाउधिक रणम्‌--१६) 


गत अधिकरण में निश्चय किया है कि झोष कार्य सब हबियों से किये जाने 
चाहिएँ। वहाँ पूर्वपक्षरूप में कहा गया--शेष कार्य किसी एक ह॒वि से किये 
जाएँ ? अथवा सब हबिमों से ? इस विकल्प में किसी भी एक हवि से शेष कार्य 
किये जाने की बात कही गई । यह पूर्व॑पक्ष है। यह अर्थ अभी अपरीक्षित है, 
इसकी प्रमाणपूर्वक परीक्षा नहीं की गई। ऐसे अपरीक्षित--असिद्ध अथे को 
परीक्षित--सिद्ध अर्थ के समात सातकर उसके विषय में जो विशेष विचार किया 
जाय, गौतमीय न्यायशास्त्र में उसको 'अभ्युपग्रम सिद्धान्त' कहा हैं। प्रस्तुत शास्त्र 
में उसी का नाम 'कृत्वा चिन्ता' है । 

शेष काये सब हवियों से किये जाएँ ? अथवा किसी एक हबि से ? यहाँ एक 
ह॒वि में शेष कार्य किये जाने के असिद्ध अर्थ को सिद्धवत्‌ मानकर उसके विषय में 
यह विशेष विचार प्रस्तुत है कि शेष कार्य किसी भी एक हवि से कर लिये जायें ? 
अथवा किसी एक निर्धारित हवि से ? वह भी प्रथम हवि से ? अथवा अन्य किसी 
निर्धारित हवि से ? 

इस विचार को सम्मुख रख सूत्रकार ने पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया-- 

एकस्माच्चेद्‌ याथाकाम्यविशेषात्‌ ॥४६॥ 

[एकस्मात््‌-चेत्‌ | एक ह॒वि से यदि क्षेष कार्य किये जायें, तो [माथाकामी ] 
जिस ह॒वि से शेष कार्य करने की अपनी इच्छा हो; उससे करे, [अविज्लेषात्‌ ] 
किसी विशेष वचन के न होने से । तात्पर्य है, इस विषय में कोई ऐसा शास्त्रीय 
बचन नहीं है, जिससे यह जाना जाय कि अमुक हवि से क्षेष कार्य करे, अमुक से 
न करे। इसलिए अपनी इच्छानुसार यजमान जिस किसी हवि का निर्धारण कर 
ले, उसीसे शेष कार्य सम्पादन करे। 

दर्श-पोण॑मास में आग्नेय आदि तीन ह॒वि-पुरोडाश कहे हैं। यजमान इन तीन 
में से अपनी इच्छानुसार जिस किसी एक का निर्धारण कर ले, उसी से शेंष कार्य 
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सम्पादन करे (४६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 

सुख्याद्वा पू्वकालत्वात्‌ ॥४७॥ 

[वा] 'वा' पद पुर्वेषक्ष की व्यावृत्ति का चोतक है। तातामे है, इच्छानुसार 
जिस किसी पुरोडाश-ह॒ति से शेष कार्य करे, यह कथन युक्त नहीं है। [ मुख्यात्‌ | 
मुख्य--अर्थात्‌ प्रथम पुरोडाश-हंवि से शेष कार्य करे |पूर्वकालत्वात्‌ ] अन्य 
हवियों के पूर्वकाल में होने से । 

किसी कार्य का आरम्भ उसका मुख कहा जाता है। आरम्भ अर्थात्‌ सर्वे- 
प्रथम जो उपस्थित है, वह मुख्य है। दर्श-पुर्ण मास दोनों यागों में सर्वप्रथम आर्नेय 
पुरोडाश-ह॒वि का विधान है। तब प्रथम उपस्थित होने के कारण प्रधान जाहुति के 
अनन्तर बचे हुए उसी पुरोडाश्-ह॒वि से स्विष्टक्रत्‌ आदि शेष कार्य करे । जब 
प्रथम हबि से शेष कार्य हो गया, अन्य हवि तब तक उपस्थित नहीं हैं; तब एक 
से कार्य सम्पन्त हो जाने पर अन्य ह॒वियाँ उस कार्य के लिए बाधित हो जाती हैं। 
प्रथम उपस्थित आर्नेय हूवि अबाधित है, क्योंकि उससे पहले अन्य कोई विधि 
उपस्थित नहीं होता, जो उसकी बाधा करे, इसलिए ज्षेष कार्य स्विष्टकृत्‌ आदि 
अवदान आग्नेय पुरोडाश-ह॒वि से किया जाना चाहिए ॥४७॥ (इति प्राथमिक- 
शेषात्‌ स्विष्टक्रदाद्यनुष्ठानाईघकरणम्‌ -१६) । 


(पुरोडाशादिभागस्य भन्षार्थताइधिकरणम्‌--१७) 


दर्श-पुर्णमास प्रसंग में ये बावय पठित हैं -.'इदं ब्रह्मण:' यह भाग ब्रह्मा का 
है। 'इदं होतु:' यह होता का है । 'इदमध्वर्यो:' यह अध्वय का है। “इदमास्तीच:/ 
यह अग्नीत्‌ का है। यहाँ सन्देह है, कया यह ऋत्विजों के भाग का विभाजन उनका 
पारिश्नमिक है ? अर्थात्‌ याग का कार्य करने की मृति है ? अथवा भक्षण के लिए 
है ? तात्पर्य है, पुरोडाश के इन भागों की गणना ऋत्विजों की भृति में नहीं 
होगी । इन दोनों विकल्पों में क्या मान्य है ? 

इसके निर्णय के लिए आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया--- 


./ भक्षाश्रवणाह्ञानशब्दः परिकये ॥४ंझ॥ 


[भक्षाश्रवणात्‌ ] ब्रह्मा आदि के लिए विभक्त पुरोडाश-भागों के विषय में 
अक्षणबोधक कोई वाक्य त सुने जाने के कारण [दानशब्द:] ऋत््विजों को वे 
विभक्त भाग दिये जाते की बात [परिक्रये | ऋत्विजों के परिक्रय के सम्बन्ध में 
जानती चाहिए। 

यागकार्य-सम्पादन के लिए दक्षिणा आदि देकर ऋत्विजों को खरीद लिया 


अथ तृतीयाध्याये चतुर्थ: पाद: ४३३ 


जाता है। इसी का नाम 'परिक्रय' है। 'इदं ब्रह्मण:' आदि वाकक्‍्यों से विहित 
पुरोडाश के विभवत भाग ब्रह्मा आदि ऋत्विजों की दक्षिणा के अन्तर्गत समभने 
चाहिएँ, क्योंकि प्रसंग में याग-काल के अवसर पर बह्या आदि द्वारा इनके भक्षण 
का बोघक कोई वाक्य सुना नहीं जा रहा, जबकि अच्यत्र सुता जाता है। भाष्य- 
कार शबर स्वामी ने मीमांसा सूत्र [ ६।४।४ | के साध्य में एक वाक्य उद्धुत किया 
है--'यजमानपण्चमा इडां प्राइतस्ति' चार ऋत्विज और पाँचवाँ सजमान इडा 
पात्रस्थित पुरोडाश का भक्षण करते हैं। यहाँ 'प्राइनन्ति' भक्षण-विधायक क्रिया 
स्पष्ट निदिष्ट है। ऐसा कोई निर्देश 'इदं ब्रह्मण:' आदि के प्रसंग में नहीं है। 
इसलिए पुरोडाश के विभक्‍्त भागों को याग के अवसर पर भक्षेण के लिए न मान- 
कर ब्रह्मा आदि ऋत्विजों के परिक्रध--अर्थात्‌ दक्षिणा के रूप में दिया जाता 
समभता चाहिए ॥४८।॥| 
इसी अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


तत्संस्तवाच्च ॥४६॥ 


[वत्संस्तवात्‌ | उत चार भागों में विभक्‍्त पुरोडाझ्म की दक्षिणा के रूप 
संस्तुति करने से [च ] भी यह चतुर्धा बिभकत पुरोडाद परिक्रय-सम्बन्धी समझना 
चाहिए। 

आाष्यका र दबर स्वामी ने इस प्रसंग में एक वाक्य उद्धृत किया है--'एपा 
वे दर्श-पुर्ण मासयोद॑क्षिणा' यह चतुर्घा विभक्त पुरोडाश दक्ष-पूर्णमास की दक्षिणा 
है। इस संस्तुति से स्पष्ट है, यह विभक्त पुरोडाश परिक्रमसम्बन्धी है ॥४६॥ 

पूर्वपक्ष का आचार्य सूज्रकार ने समाधान किया--- 


भक्षार्थों वा द्रव्ये समत्वात्‌ ॥५०॥ 


[वा] 'वा' पद पृव॑पक्ष की व्या्वृत्ति का दयोतक है; तात्पर्य है, 'इदं ब्रह्मण:” 
आदि वाक्यों के आधार पर किया गया पुुरोडाश-विभाग ऋत्विजों के परिक्रय- 
सम्बन्धी नहीं है । तब क्या है ? [भक्षा्ं:] याग-काल में भक्षण के लिए है, 
[द्रब्ये | हविरूप द्रव्य के उपयोग के विषय में [समत्वात्‌ | यजमान और ऋत्विजों 
के परस्पर तुल्य होने पे । 

हबिद्रव्य देवता को उद्देश्य करके तैथार किया जाता है। तैयार करनेवाला 
यजमान अग्नि आदि देवताओं के लिए उसका संकल्प कर देता हैं। बहू उसका 
स्वामी नहीं रहता । कोई व्यक्ति दक्षिणा आदि दान उसी वस्तु का कर सकता है, 
जिसका वह स्वामी हो। हृविद्रव्य का स्वामी अब' यजमान नहीं है; तब यह 
दक्षिणा आदि के रूप में उसको कैसे दे सकता है ? इस दृष्टि से हविद्रव्य के 
विषय में यजमान और ऋत्विज्‌ बराबर हैं। विचारना चाहिए, शेष हविद्वव्य का 
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क्या उपयोग है? ज्ञास्त्रीय मान्यता है, खुत अर्थ के परित्याग में जितना दोष 
होता है, उतना ही दोष भश्रुत की परिकल्पना में होता है। भ्रक्षणबिघयक वाजय 
श्रुत न होने से अक्षण की कल्पना भी दोषपूर्ण होगी । पवित्र हृवि को फेंका भी 
नहीं जा सकता । वास्तविकता यह है--'इ्ं ब्रह्म ण:” आदि वाक्यों से ब्रह्मा आदि 
ऋत्विजों के साथ हृथि का सम्बन्ध विधान किया हैं। देखना चाहिए, इन दोनों 
के परस्पर सम्बन्ध में कौत किसका कितता उपकार करता है ? अपने-अपने रूष 
में दोनों एक-दूसरे के उपकारक हैं। वह उपकार ब्रह्मा आदि ऋत्विजों के द्वारा 
हृवि के भक्षण किये जाने पर सम्भव है। इसमें हवि का उपकार हैं--उसका 
सदुषयोग हो जाना । ऋत्विजों का उपकार है--याग की पूर्णता--सम्पन्तता से 
इषोंद्रेक की भावना । यह भावना व्यवित में साहस व सामर्थ्य को जागृत करती 
है। भक्षण का पद द्वारा श्रवण न होने पर भी हृबि का यह दृष्ट प्रयोजन हृबि के 
अक्षण को तड्भावित करता है। अनेक बार झब्द से कोई तथ्य त कहे जाने पर भी 
तात्पय से स्पष्ट हो जाता है । प्रसंग्र में ऐसा ही है। फलत: प्रधान आहुति से बचे 
पुरोडाश-हवि का परिक्रम में उपयोग न मानकर भक्षण में जानना चाहिए ॥५०॥॥ 
दक्षिणारूप में हृवि के संस्तव का सूजकार ने समाघान किया--- 


व्यादेशाद दानसंस्तुतिः ॥५१॥ 


[व्यादेशात्‌ | व्यादेश--व्यपदेश--प्रयोजन की समानता से [दानसंस्तुति: | 
अक्षणार्थ दिये गये हवि-भागों की दक्षिणा के रूप में स्तुति की गई है। वस्तुतः वह 
भाग दक्षिणा में नहीं गिना जाता । 

जैसे दक्षिणा-प्राप्ति की भावना से प्रोत्साहित होकर ब्रह्मा आदि ऋत्विज्‌ 
कम करने में सह प्रवृत्त होते हैं, ऐसे ही यागकाल में पुरोडाश-हूबि के भाग का 
भक्षण करने से--कर्मानुष्ठान-जनित--श्रान्ति व क्षुा की निवृत्ति हो जाने पर 
बह्या आदि ऋत्विक्‌ दोष कायें को सम्पन्न करने के लिए प्रोत्साहित हो जाते हैं। 
दक्षिणा व हवि-भागों के प्रयोजन इस समानता के आघार पर भक्षणार्थ हवि-अदान 
को दक्षिणा पद से कह दिया गया है। यह केवल औपचारिक कथन है। फलतः 
'इबं ब्रह्म णग.' जादि वावयविहित हृवि-भागों को दक्षिणारूप मानना अश्ाास्त्रीय है। 


इति जैमिनोय मोमांसास्तृत्राणां विद्योदयमाष्ये 
तुतीयाध्यायस्थ चतुर्थः पादः ॥ 


अथ तृतीयाध्याये पञचम: पाद: 


दर्श-पूर्णणास याग-सम्बन्धी कतिपय सन्दिग्ध स्थलों का विवेचनपूर्वक निर्णय 
गत पाद में प्रस्तुत किया गया। अन्य सन्दिग्ध स्थलों के निर्णय के लिए पञ्चम 
पाद का प्रारम्भ है। दर्श-पुर्णमास प्रसंग में कहा है--'उत्तरार्बात्‌ स्विष्टकृते सम- 
वद्यति' पुरोडाश के उत्तर-अध॑माग से स्विष्टकृत्‌ अग्नि के लिए अवदान करता 
है, अर्थात्‌ स्विष्टकृत्‌ आहुति के लिए पुरोडाझ् का ग्रहण करता है। तथा अन्य 
वाक्य है--इडामुपह्नयति' इडा का उपह्ान करता है । इडापात्र पाइवभागों से 
मध्य में संकुचित (भिचा हुआ) होता है; उसमें दो भाग-से दिखाई देते हैं। पात्र 
को पकड़ने की ओर से पहला भाग पूर्व” और दूसरा 'पश्चिम” कहा जाता है। 
उसका प्रथम उपस्तरण (आज्यस्थाली से घृत लेकर उसे चूपड़ना) होता है। 
अनन्तर आग्नेय पुरोडाश के दक्षिणभाग से मन्‍्त्रोच्चारणपूर्वक टुकड़ा काटकर, 
इडापात्र के पूर्वभाग में, तथा पुरोडाझ् के उत्तरभाग से अमन्‍्त्रक टुकड़ा लेकर 
दोनों को इडापात्र के पूर्वभाग में रक्‍्खा जाता है। तत्वश्चात्‌ अग्नीपोमीय पुरोडाश 
के--दक्षिण और पूर्वभाग से पहले के समान (55समन्त्रक, अमस्त्रक) टुकड़े 
लेकर उन्हें इडापात्र के पश्चिमभाग में रक्खा जाता है। अनन्तर आज्यस्थाली से 
घृत लेकर इडापात्र के दोनों भागों पर डाला जाता है। इसका नाम 'अभिघारण' 
है। यहाँ तक की क्रिया का 'इडावदान” नाम है। तात्पर्य है--इस अवसर पर 
इडापात्र से जो कार्य सम्पाय है, उसके लिए उसे तैयार कर लिया गया है। अब 
अध्वर्यू इंडापात्र को उठाकर अपने मुख व नासिका के बराबर सामने की ओर 
घारण करता हुआ मल्त्र जषता है। इस क्रिया का ताम “इडोपद्वान' है। यह भी 
स्विष्टकृत्‌ अवदान के समान दर्श॑-पूर्ण मास-सम्बन्धी शेप कार्य है। 

पूर्णमास के आग्नेय और अग्नीपोमीय प्रधान कर्मों के समान तीसरा प्रधान 
कर्म उपांशुयाज है। उसका होमद्रव्य आज्य >घृत है, जबकि आम्नेय और 
अस्तीबोमीय कर्मों का होमद्रव्य पुरोडाश होता है। इस प्रसंग में यह सन्देह है कि 
“क्या आग्नेय और अग्नीषोमीय पुरोडाश के समाम, उपांशुयाज के द्रव्य घृत से 
भी स्विष्टकृत्‌ और इडा का अवदान करना चाहिए ? अथवा नहीं करना चाहिए? 
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इसी विषय का निर्धारण करने के लिए प्रस्तुत अधिकरण प्रारम्म किया गया है। 
सिद्धान्त की दृढ़ता के लिए ऊहापोह॑पूवेक विवेचन की मावना से आचार्य 
सूत्रकार ने पूर्वपक्ष प्रस्तुत किया-- 


आज्याच्च सर्वसंयोगात्‌ ॥१॥ 


[आज्यात्‌ ] उपांझुयाज के आज्य--घृत से [च] भी स्विष्टक्रत्‌ अवदान 
आदि शेष कार्य करने चाहिएँ, [सर्वसंयोगात्‌ ] स्विष्टकृत्‌ अबदान आदि शेष 
कार्यों का सब हृवियों के साथ संयोग होने से । 

स्विष्टक्ृत्‌ आदि के लिए उपांशुयाज के ह॒विद्व्य घृत से भी अवदान करता 
चाहिए, क्योंकि 'स्विष्टकृतमवद्यति' आदि वचन सामान्य प्रकरण में पठित हैं । 
सभी हवियों का उनका सम्बन्ध है। ऐसा वाक्य भी है---सर्वेम्थो हविम्यें: सम- 
वद्यति' सब हवियों से अवदान करता है । इसलिए उपांशुम्राज के आज्य हृथि से 
भी स्विष्टकृत्‌ अबदान, इडोपल्लान आदि शेष कार्य किए जाने चाहिएँ ॥ १॥ 

इसी अर्थ की प्रुष्टि के लिए सूत्रक/र ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


कारणाछुच ॥। २।॥। 


[कारणात्‌ |] कारण के--उभयत्र--तुल्य होते से [च] भी उपांशुधाज के 
हवि आज्य द्वारा भी शेष कार्य सम्पन्न किए जाते चाहिएँ। 
जो कारण--पुरोडाश से अवदान आदि शेष कार्य के सम्पादतार्थ दिए जाते 
हैं, वे ही कारण उपांशुयाज हृवि आज्य से शेष कार्य किए जाने मे लागू होते हैं। 
दोनों जगह कारणों की समातता से दोनों (--पुरोडाश जौर आज्य) हवियों से 
क्षेष कार्य किया जाता युक्त है। 
बह कारण आचार्यों ने अर्थवादरूप एक गाथा के आधार पर बताया है । गत 
[३४४५ ] सूत्र की व्याख्या में गाथा का निर्देश है। वहाँ स्विष्टक्ृतू अग्नि के 
विभिन्‍न हवियों के अवदान में जो कारण पुरोडाद हवि के लिए है. वही कारण 
आज्य हवि के लिए भी है। अत: उभयत् कारण आज्य की समानता से पुरोडाश 
और आज्य दोनों हवियों द्वारा शेष कार्य करना युक्त है ॥२॥। 
उक्त अर्थ की पुष्टयाथे आचाय॑ सूत्रकार ते अन्य सहायक हेतु प्रस्तुत किया--- 


एकस्मिन्‌ समवत्तशब्दात्‌ ॥३॥ 


[एकस्मिन्‌] एक हवि के कथन में [समवत्तदब्दात्‌ | 'समवत' शब्द का 
प्रयोग होने से व्यतिरेक द्वारा जाना जाता है कि यहाँ अत्य हवि से भी अवदान 


होता है । 


अथ तृतीयाध्याये पल्चम; पादः भ्३७ 


'समवद्यति' क्रियापद में 'सम्‌' उपसर्ग समबेत अर्थ में है--सम्मिलित होकर 
अवदान करना। किसी एक हवि से अवदान के कथन में यदि 'समवद्यति' प्रयोग 
किया गया है, तो व्यतिरेक द्वारा समभना चाहिए कि यहाँ अन्य हवि से भी अब- 
दान किए जाने का तात्पयं है । यदि ऐसा त होता, और उस कथित एकमात्र हबि 
से ही अवदात करता अभिप्नेत होता, तो वहाँ 'समवद्यति' का प्रयोग न होकर 
केवल 'अवद्यति' क्रियापद प्रयुक्त किया जाता । 

आचार्यों ने इस स्थिति को स्पष्ठ करने के लिए उदाहरण प्रस्तुत किया है। 

सोमयाग के दूसरे दिन उपांशुयाज-कर्म के अज्भुभूत प्रायणीय इष्टि का 
अनुष्ठान किया जाता है। इसमें अदिति देवता के चरु के साथ चार आज्यवाग 
और हैं--'आज्येत देवताइचतस्रों यजति --पथ्यां स्वस्तिं, अग्नि, सोमं, सविता- 
रज्च' [कात्याग्श्रौ० ७५१३; आप० श्रौत सूत्र १०२११ १] में इन देवताओं 
की दिशा का नियमन करते हुए बताया है--एकस्माच्च हविषोष्वय्यति। 
मिश्रस्य चान्येन हृविषा समवद्यत्ति! एक ही हि से अवदान करना हो, तो 
“अवशद्यति' प्रयोग होता है; समवेत हृवियों से अवदान क ९) पर 'समवच्यति' प्रयोग 
होगा। 'समवेत” का यह तात्पय नहीं कि हूबियों को परस्पर मिलाकर अवदान 
किया जाय, प्रत्युत यह तात्परय है कि अनेक हृवियों से अवदान किया जाय ; हवियों 
का समवाय न होकर अवदानों का समवाय है । 

दर्बं-पूर्णमास प्रसंग में 'अग्नये स्विष्टकृते समवद्यति/ वचन है--स्विष्टकृत्‌ 
अग्नि के लिए सम्मिलित अवदान करे । दर्श्न-पूर्णणास का अन्यतम प्रधानकर्म 
उपांशुयाज है। उसी का विक्रति->अज़् प्रायणीय इष्टि है। 'प्रकृतिवद्‌ बिक्ृतिः 
कर्त्तव्या' इस अतिदेश के अनुसार प्रायणीय दृष्टि में उपांशुयाज के हृविद्रव्य आज्य 
से अवदान की प्राप्ति मानते पर ही चरु-सम्बन्धी स्विष्टकृत के अवदान के लिए 
“समकद्यति' क्रियापद का प्रयोग उपपन्त हो सकता है । यदि एक चरु से ही स्विष्ट- 
कृत्‌ अग्नि के लिए अवदान हो, तो “अवद्यति' श्रमोग होना चाहिए । पर ऐसा नहीं 
है; इसलिए उपांशुयाज के आज्य ह॒वि से स्विष्टक्ृत्‌ के लिए अवदान मानना युक्त 
है ॥३॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि के लिए आचार सुत्रकार ते अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

आज्ये च दर्शनात्‌ स्विष्टकृदर्थवादस्थ ॥४॥ 

[आज्ये] ध्रुवा में रक्से गए आज्य में [स्विष्टकृदर्थवादस्य ] स्विष्टक्दू- 
विषयक अर्थवाद के [दर्शनात्‌ ] देखे जाने से [च] भी जाना जाता है कि आज्य 
से अवदान होता है। 

अ्रुवा तामक एक कटोरानुमा यज्ियपात्र है, जिसमें लम्बी डण्डी जुड़ी रहती 
है। डण्डी के लगभग मध्यभाग में उतनी ऊँचाई की एक टेक लगी रहती है जितनी 
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कटोरे की ऊँचाई है। ध्युवा को भूमि पर रखने से उसका सन्तुलन स्थिर रहे, 
बिगड़ने न पाए, इसी के लिए डण्डी में ठेक लगाई जाती है | ख्ुवा (विशेष नाप 
के छोटे चम्मच) से “चतुर्भवायाम्‌ [तै ० ब्रा०, ३१३४।३ ] वचन के अनुसार चार 
खुबा परिमित घृत आज्यस्थाली से लेकर प्लुवा में रखखा जाता है। आहुति के 
लिए जितना आज्य श्लुवा से जुह में लिया जाता है, उतना ही जआाज्यस्थाली से 
लेकर ध्रुवा में डाल दिया जाता है। इसी का नाम "ब्रुवा का प्रत्यभिधारण/ है । 
इस प्रकार ध्रुवा पात्र में चार खुव्‌ आज्य बराबर बना रहता है । सम्मवतः इसी 
कारण पात्र का 'धरुवा' नाम है--परिमित आज्य का ध्रुव--स्थिर बना रहना। 
इस प्रसंग का अर्थवाद है--- 

“अवदाय अवदाय झ्ुवां प्रत्यभिघारयति। स्विष्टकृतेश्वदाय न श्लुववां प्रत्यभि- 
घारयति। व हि ततः परमाहुरति यक्ष्यन्‌ भवति' श्रुवा से आज्य का अवदात करके 
श्रुवा में प्रत्यभिघारण करता है; अर्थात्‌ उतना ही आज्य, आज्यस्थाली से लेकर 
उसमें डाल देता है। स्विष्टकृत्‌ के लिए अवदान करके प्रुवा में अ्त्यभिधारण 
नहीं करता, क्योंकि स्विष्टकृत्‌ आहुति के अनन्तर अन्य कोई आहृति देने के लिए 
नहीं होती । यह अर्थवाद श्लुवा में प्रत्यभिघारण के प्रयोजन को बताता है । वह्‌ 
प्रयोजन है--आगे आहुति का देना । स्विष्टकृत्‌ याग के अनन्तर कोई आहुति नहीं 
होती। इससे स्पष्ट है, श्रुवा में जो आज्य रहता है, उसी से स्विष्टक्ृत्‌ आहृति दी 
जाती है। यही स्विष्टक्ृत्‌ अग्ति का अवदान है | क्योंकिअबअन्य कोई आहुति देय 
नहीं है, इसीलिए आज्यस्थाली से अन्य आज्य लेकर श्रुवा में डालता (5८ प्रत्य- 
मिघारण) अनावश्यक है। इस स्विष्टक्ृदू-विषयक अथेवाद से सिद्ध हो जाता है 
कि स्विष्टकृत्‌ू-अवदान आज्य से भी होता है ॥४॥ 

इस लम्बे पूर्वेपक्ष का आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया-- 


अशेषत्वात्तु नेबं स्यात्‌ सर्वादानादशेषता ॥५॥ 


[तु] 'तु' पद पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति का द्योतक है । तात्पय है--उपांणुयाज के 
हृविद्रव्य आज्य से स्विष्टकृत्‌ अवदात होता है, यह कथन युक्त नहीं, [ अश्वेषत्वात्‌ 
झुवा में उपांशुयाज के आज्य का शेष न रहने के कारण। [एवम्‌] इस प्रकार 
स्विष्टकृत्‌ ओर इडा के लिए आज्य से अवदान [न स्यात्‌ ] नहीं होता। क्योंकि 
[सर्वादानात्‌ ] श्लुवा में जो आज्य रहता है, वह्‌ सभी यागों के लिए ग्रहण किया 
जाता है, इस कारण [अशेषता ] श्रुवा में उपांशुथाज के जाज्य का बचा रहना 
सम्भव नहीं। ध्रुवा में उपांशुयाज-आज्य के शेष का अभाव रहता है। 

तैत्तिरीय ब्राह्मण [३॥३।५।५४] में बताया है--सर्वस्मे वा एतद्‌ पज्ञाय 
गुद्यते थद्‌ श्रुवायामाज्यम्‌” ध्रुवा में जो आज्य गृहीत किया जाता है, वह सभी 
यायों के लिए होता है। इस कारण प्न॒वा में जो आज्य बचा है, वह उपांजयाज का 


अथ तृतीयाध्याये पन्‍्चम: पादः श्३्€ 


शेष है, यह्‌ कहना निराधार है। अतः यह कथन अयुक्‍त है कि उपांशुयाज के हवि- 
द्रव्य आज्य से स्विष्टकृत्‌ अवदान आदि होता है ॥५॥॥ 

बीज में शिष्ण ने जिज्ञासा की-श्रुवा में यदि सब यागों के लिए गृहीत आज्य 
है, तो उसमें उपाशुयाज के लिए गृहीत आज्य' का शेष अंश भी तो है। उससे 
स्विष्टकृत्‌ व इडा का अवदान उपपन्न होगा। सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाघान 
किया-- 


साधारण्यान्न प्लुवायां स्थात्‌ ॥६॥ 


[ध्रुवायाम्‌ ] ध्रुवा में जो आज्य है, वह उपांशुयाज के लिए गृहीत आज्य का 
ज्षेष [न स्पात्‌] नहीं है, [साधारण्यात्‌ ] छ्रुवा में गृहीत आज्य के सब यागों के 
लिए साधारण -- समान होने से । 

आज्य-हविद्रव्यवाले यागों के लिए आज्यस्थाली से धुवा में आज्य गृहीत 
किया जाता है। यथावसर अन्य यागों के समान उपांशुयाज भी उसी आज्य में से 
आज्य लेकर किया जाता है। अस्त में जो आज्य शेष रहता है, उसे उपांशुयाज का 
झ्षेष आज्य नहीं कहा जा सकता, क्‍योंकि श्रुवा में जो आज्य गृहीत किया गया, 
बह सब आज्य-सम्पाय यागों के लिए समान है। जितना आज्य जिस याग के 
सम्पादन के लिए उपयोग में आया, उसके लिए वह पूरा हो गधा। बचे आज्य 
को किसी एक याग का ज्षेष कह्दकर प्रतिपत्ति-कर्म के लिए उसका उपयोग बताना 
सर्वथा अज्षास्त्रीय है। उपांशुयाज में अथवा अन्य किसी याग में उपयुक्त होनेवाले 
आज्य की मात्रा को अलग छाँटा नहीं जा सकता । इसलिए जाज्य-ह॒वियागों के 
अनन्तर ध्रुवा में बचे आज्य को उपांशुग्राज याग का अथवा अन्य किसी एक याग 
का शेष तहीं कहा जा सकता | जैसे अतिथियों के लिए एक पात्र में पकाया अन्न 
एक अतिथि के भोजन कर लेने पर शेष अन्य कार्य, मृत्य आदि के उपयोग में लाने 
के लिए नहीं होता, प्रत्युत अन्य अतिथियों के उपयोग में लाने के लिए ही होता 
है। जब सब भोजन कर लेते हैं, तब उप्का प्रयोजन पूरा हो जाने पर शेष खाद्य 
का मृत्य-पशु-पक्षी आदि के लिए उचित उपयोग कर लिया जाता है। वह अन्न 
आतियेय नहीं रहता । उसका उचित उपयोग ही उसका संस्कार है। 

इसी प्रकार श्लुवा में गृहीत आज्य का--आज्य-सम्पाद्य सब यागों के 
सस्पन्‍्न -- पूर्ण हो जाने पर--प्योजन पूरा हो जाता है | शेष आज्य यज्ञिय नहीं 
रहता | उसका उचित उपयोग ही उसका संस्कार है। यज्ञ-असंग में ऐसे आज्य के 
अनेक उपयोग हैं। आस्नेध तथा अग्निघोमीय पुरोडाश के उपस्तरण व अभिघारण 
में उपयोग हो सकता है। इसी का नाम 'प्रतिपत्ति कर्म” है--निर्धारित कार्य में 
उपयुक्त द्रव्य का जो शेष रहता है, उसका अन्यत्र उचित उपयोग कर लेना । जुहू 
आदि के घारण के लिए भूमि पर बिछाई गई कुशा को कर्म की समाप्ति पर अग्नि 
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में छोड़ दिया जाता है। प्रधाद याग में उपयुक्त पुरोडाश के शेष अंडा को स्विष्ट- 
कृत्‌ आहुति के रूप में अग्नि में छोड़ दिया जाता है। सोमयाग में उपयुक्त ग्रह 
आदि पात्रों को जल में प्रवाहित कर दिया जाता है। निर्धारित कर्म में उपयुक्त 
हविद्वव्य का प्रगेजन पूरा हो जाने पर शेष वस्तु को कहीं रक्खा या फेंका जा 
सकता है। उसी के उचित उपयोग का नाम 'प्रतिपत्ति कर्म' है। किस शेष का 
कहाँ उपयोग किया जाना चाहिए, शास्त्र इसकी भी व्यवस्था करता है, जो गत 
पंक्तियों से प्रकट है ॥६॥ 

शिष्य पुन: जिज्ञासा करता है-ध्रुवा में शेष आज्य से अवदान न हो, साघारण 
होने से; पर जुहू में जो शेष आज्य है, उससे अवदान क्यों न होगा ? सूत्रकार ते 
सप्ताघान किया-+ 


अवत्तत्त्वाच्च जुद्धां तस्प च होमसंयोगात्‌ ॥७॥ 


[जुक्धाम्‌] जहू में [चर] भी [अवत्तत्त्वात्त] आज्य के अवत्त --परिमित 
गृहीत होने से [च] और [तस्य] उस परिमित आज्य का [ होमसंयोगात्‌ | होम 
के साथ सम्बन्ध होने से जुहू में गेष आज्य नहीं होता । 

जुह में आज्य लेने की व्यवस्था है--'चतुर्जुद्वां गृह्लाति' वचन के जनुसार 
चार खुवा आज्य जुह में ग्रहण किया जाता है। जुहू में गृहीत इसी परिमित आज्य 
का नाम “चतुरवदान' है । इस पूरे आज्य का होम के साथ सम्बन्ध है-- 'चतुरवत्तं 
जुहोति:" अथवा 'चतुरवत्तं सवषट्कारेषु' [कांत्या० श्रो० ३३३११ ] आदि वचन 
इसमें प्रमाण हैं। फलत्तः जितना आज्य जुहु में लिया जाता है, वह सब होम कर 
दिया जाता है; शेष रहता ही नहीं । तब जुहू में वचे आज्य का--झेष का में 
उपयोग करने का प्रदन ही नहीं उठता ॥७॥॥ 

शिष्य पुनः जिज्ञासा करता है---वगस में होम के लिए सोम भरा जाता है, 
सोम की आहुति देने पर बचे सोम का जैसे शेष कार्य (ऋत्विज्‌ आदि द्वारा सोम- 
पान) में उपयोग होता है, ऐसे ही जुह में बचे आज्य से शेष कार्य क्यों नहो ? 
छ्षिष्य-जिज्ञासा को सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


चमसबदिति चेत्‌ ॥८॥ 


[चगसवत्‌] जैसे होम के लिए चमस में गृहीत सोम से आहुति के अनन्तर 
बचे सोग का शेष कारये में उपयोग द्वोता है, वैसे ही जुहू में बचे उपांशुयाज के 
वाज्य से शेष कार्य होना चाहिए, [इति चेत्‌ | ऐसा पदि कहो, तो--( वह युक्त 
नहीं, यह अगले सूत्र के साथ सम्बद्ध है) |।८॥ 


१. कुतूहलवृत्ति [३।४॥८] में उद्धृत, यु० मी०। 


अँथ तुतीयाध्याये परचम: पादः भ्डह्‌ 
आचार्य सूत्रकार ते जिज्ञासा का समाधान किया-- 


न चोदकाविरोधात्‌ ह॒विः प्रकल्पनत्वाच्च ॥६॥ 

[न] चमसों में जुह के समान ह॒विद्रव्य की स्थिति नहीं है, अर्थात्‌ जुह के 
चमस का उदाहरण देना युक्‍त नहीं है, [चोदकाविरोधात्‌ |चमस प्रसंग में विधि- 
वचन का विरोध न होने से, [च] और [ह॒विः प्रकल्पनत्वात्‌ | हवि की 
प्रकल्पना <- सम्भावना होने से । 

ग्रह नामक चमसों में सोम भरे जाने के प्रसंग में कोई ऐसा विधिवचन नहीं 
है, जिससे यह ज्ञात हो कि यह सब सोम होम के लिए है । वहाँ वाक्य है--'सोम- 
स्याग्ने वीहि इत्यनुवषट्‌ करोति' [ऐ० ब्ा० ३।५], 'सोमस्याग्ने वीहि' मन्त्र से 
अनुवषद्‌ करता है। अन्य वाक्य है--ऐन्द्रवायवं गृह्मति' इन्द्र और वायु देवता- 
वाले ग्रहपात्र में सोमरस को ग्रहण करता है, अर्थात्‌ भरता है। सोम के अहण- 
विपयक ये विधिवचन हैं। इन प्रसंगों में यह कहीं नहीं कहा गया कि होम के साथ 
इस सोम का सम्बन्ध है । यह सब कार्य सोम के ह॒विद्रव्य होने को सम्भावना को 
अवश्य प्रकट करता है, परन्तु उपांशुयाज थाग के आज्य के विषय में “चतुरवत्तं 
जुहोति” यह स्पष्ट उल्लेख है--चार खुबवा परिमित--जुहू में गृहीत--सम्पूर्ण 
आज्य होम के लिए है, यह 'जुह्दोति' क्रियापद से स्पष्ट होता है। यदि यहाँ आज्य 
बचाया जाता है, तो इस वाक्य से विरोध होगा। चमस में यदि सोस बचाया 
जाता है, तो किसी विधिवा क्‍य के साथ उसका विरोध नहीं है, भ्रत्युत आनुकूल्य 
है। 'अनुवषट्‌ करोति' वाक्य--घमसों द्वारा वषट्कार से होम करने के अनन्तर 
अनुवषट्कार से होम का विधान यह प्रकट करता है कि वषट्कार होम में चमस- 
स्थित सम्पूर्ण सोम का होम नहीं होता; सोम बचाकर रक्खा जाता है। 

कुतूहलवृत्ति[ ३५॥८ (यु०मी ० ) ] में एक वाक्य उद्धृत है--हुत्वा प्रत्यच्चः 
परेत्य सदसि भक्षयन्ति' लगस से सोम की आहुति देनेवाले अध्वर्यू आदि ऋत्विज्‌ 
होग करके वापस लौटकर सदःस्थान में सोम का भक्षण करते हैं। इससे होम के 
अनस्तर चमस में सोम का बचा रखना सिद्ध होता है। सोम से होम के विषय में 
उक्त वृत्तिकार ने अन्य वाक्य उद्धुत किया है---असवंहुतं जुद्दोति' चमस में भरे 
पूरे सोम को होम नहीं करता है; होम से बचाकर चम्तस में सोम रखता है। इससे 
सिद्ध है, होम के अनन्तर भी चमस में सोम झषेष रहता है। उसका सोमरस-पात 
आदि शेष कार्य में उच्चित उपयोग सम्भव है। इसके विपरीत जुह में होम के 
अनन्तर आज्य निःशेष हो जाता है। अतः जुह-सम्बन्धी कार्य में चमस का दुष्ठान्त 
स्वथा असंगत है । 

इसके अतिरिक्त यह मी ध्यान देने योग्य है कि 'ऐस्द्रवायवं गृह्दति, चमसे- 
घृन्नयति' जादि वाक्‍्यों में सोम के ग्रहणमात्र का विधान है; हथि के रूप में प्रयोग 
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किए जाने का कोई स्पष्ट निर्देश नहीं है। फिर भी सोमरस के आडम्बरपूर्ण 

सम्भार के सार्थक्य की भावना से ह॒विरूप में उसका समर्थन माना जाता है ॥ #॥ 
शिष्य जिज्ञासा करता है--ऐसी स्थिति में 'सर्वेभ्यों हविभ्ये: समवद्यति-- 

“सब हवियों से समवेत अवदान करता है”, वाक्य का समाधान होना चाहिए। 
सूत्रकार ने समाघान कियां-- 


उत्पन्नाधिकारात्‌ सति सर्ववचनम्‌ ॥॥१०॥ 


[सतति] झ्षोष के होने पर [उत्पन्नाधिकारात्‌ | अधिकार उत्पन्न हो जाने से 
[सर्वबचनम्‌ ] उन्हीं के लिए 'सर्व '-पद का कथन है । 

जिन कर्मों के पूरा हो जाने पर ह॒विद्वव्य शेष रह जाता है, वहाँ श्षेष कारें में 
प्रवृत्ति के लिए अधिकार प्राप्त हो जाता है, उन्हीं स्थलों के लिए 'सर्व' पद का 
प्रयोग किया गया है । जिन कर्मो में अशेष ह॒विद्वव्य उपयोग में आ जाता- है, वे 
कर्म इस 'सर्व” की सीमा में नहीं आते | इसलिए 'सर्वेश्यो हविष्यें: समवद्यति' के 
साथ इस व्यवस्था का कोई विरोध नहीं है ॥ १ ०॥ 

झ्षिष्य जिज्ञासा करता है-यद्यपि उक्त कथन ठीक है, पर प्रायणीय इष्टि के 
अकेले ह॒विद्रव्य चरु के लिए 'समवद्यति' पद-प्रयोग अव्यवहाय है। उसे व्यवहाये 
बनाने के लिए उपांशुयाज याग के हृविद्रव्य आज्य का समवाय क्‍यों न माना 
जाय ? 

आबचाय सूत्रकार ने जिज्ञासा का समाधान किया-- 


जातिविशेषात्‌ परम ॥११॥ 


[परम्‌ ] अन्य अथवा अगला 'समवत्त' पद [जातिविद्येषात्‌] जोदत जाति 
और आज्य जाति के भेद से दोनों के समवाय की अपेक्षा करके प्रयुक्त हुआ है । 

प्रायणीय इष्टि का ह॒विद्वव्य चर-ओोदन है। जिस ओदन का--आज्य के 
उपस्तरण और अभिघारण से विशद पाक होता है, वह खिला हुआ ओदन हृबि- 
द्रव्य चर है । इसके पाक में ओदन जाति से भिन्‍नजातीय आज्य उपस्तरण और 
अभिषारण के रूप में संयुक्त रहता है । इसी आज्य-समवाय की अपेक्षा से अकेले 
चरु-ओदन के लिए 'समवद्यति' प्रयोग व्यवहायं है। इसमें असामज्जस्थ की 
आशंका निराधार है। उपांशुयाज याग का आज्य चरु-सम्बन्धी शेष कार्य के लिए 
सर्वेथा अवपेक्षित है ॥ १ १॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है---अन्तिम आधषोप में जो कहा गया कि स्विष्टकृदू- 
विषयक अर्थवाद से जाना जाता है कि उपांशुयाज आज्य से ल्विष्टकृदू-अवदानरूप 
शेष कार्य किया जाना चाहिए, उसका समाधान अपेक्षित है। 

आबचाय॑ सूत्रकार ने समाधान किया-- 


अधथ तृतीयाध्याये पच्चम: पाद: भड३े 


अन्त्यमरेकार्थे ॥१२॥ 

[अन्त्यम्‌ ] 'स्विष्टकृतेडयदाय' अर्थवाद के आधार पर स्विष्टकृत्‌ के लिए 
आज्य से अवदान का जो अस्तिम आक्षेप कहा है, उसका अभिप्राय [ अरेकार्य 
श्रुवा पात्र के आज्य से रिक्त न होने में समभना चाहिए। 

का घुवा में जो आज्य रहता है, वह उपांशुयाज का आज्य नहों है। गत सूत्रों की 

व्याख्या में यह स्पष्ट कर दिया गया है कि उपांशुयाज का आज्य शेष नहीं रहता; 
वह सम्पूर्ण होम कर दिया जाता है। श्र॒वा में जो आज्य है, वह स्विष्टकृतू से पूर्व 
होनेवाले कर्म तथा स्विष्टकृत्‌ के लिए गृहीत पुरोडाश ह॒वि के उपस्तरण और 
अभिषारण-पर्यन्त कार्यो के लिए है। इसलिए प्रति अबदान के अनन्तर ध्ुवा का 
अभिषघारण किया जाता है, जिससे आगे होनेवाले कार्य सम्पन्त होते रहें । अन्तिम 
आहुति स्विष्टकृत्‌ अग्नि के लिए है, वह पुरोडाश की दी जाती है। उसके नीचे- 
ऊपर छ्लुवास्थित आज्य से सेचन किया जाता है, जिससे जुहू में पुरोडाश का कोई 
अंश लगा न रह जाय | यह ध्रुवास्थित आज्य का अन्तिम प्रयोजन है। अब तवा 
घूवा में आज्य विद्यमान रहता है; ध्रुवापात्र आज्य से रिक्त नहीं रहता। स्विष्ट- 
कृत्‌ के अनन्तर अन्य कोई आहुतति देय न होने से श्रुवा में आज्य के अभिघारण 
का कोई प्रयोजन नहीं, अतः अभिषारण नहीं होता। 'न हि ततः परामाहुति 
यक्ष्यन्‌ मवति' अर्थवाद-वाक्य का इतना ही तात्पर्य है-उठाये गये सब आश्षेपों का 
समाधान हो जाते पर यह सिद्ध हो जाता है कि उपांशुयाज के आज्य से स्विष्टकृत्‌ 
एवं इडा का अवदान नहीं किया जाता ॥१२॥ (इति ध्रुवाज्यादिशि: स्विष्टकदा- 
दिशेषाश्तनुष्ठानाधिकरणम्‌ू--१ ) । 


(साकंस्थायीये शेषकर्माननुष्ठानाधिकरणम्‌--२) 


तैत्तिरीय संहिता [२।४॥४॥३] के दर्क-पुर्णमास ग्रसंग्र में पाठ है-- 
'साकम्प्रस्थायीयेत यजेत पशुकाम:'--पश्ु की कामनावाला साकम्प्रस्थायीय याग 
से यजन करे । यह दर्श-पूर्णमास का विक्रृतियाग है। इसमें सन्देह है--स्विष्टकृत्‌ 
और इडा का अवदान यहाँ होना चाहिए ? बथवा नहीं ? प्रतीत होता है, अवदान 
होना चाहिए; क्योंकि साकंप्रस्थायीय - याग दर्ष-पूर्णणास का विकार है। दर्श- 
पू्णमास में स्विष्टकृत्‌ और इडा का अववान होता है। इसलिए 'प्रकृतिवद्‌ विकृतिः 
कत्तेव्या' नियम के अनुसार ददं-पूर्णमास प्रकृतियाग के समान उसके विकृतियाग 
साकम्प्रस्थायोय में भी अवदान होना चाहिए 

इस प्रतीति पर आचाय॑ यूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया--. 


साकस्प्रस्थायीये स्विष्टक्ृदिडञच तद्गत्‌ ॥१३॥ 
[साकम्प्रस्थायीये ] साकम्प्रस्थायीय तामक याग में [ स्विष्टक्ृदिडम्‌ ] स्विष्ट 
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कृत्‌ और इडा का अवदान[च ]भी | तद्कत्त्‌ | धुवाज्य के समान समभना चाहिए। 
तात्पये है--जैसे धरवाज्य से स्विष्टक्ृत्‌ और इडा का अवदान नहीं होता, बैसे ही 
साकम्प्रस्थायीय हविद्रव्य से स्विष्टकृत्‌ और इडा का अवदान नहीं होता । 

विधि के अनुसार साकम्प्रस्थायीय याग का ह॒विंद्रव्य शोष नहीं रहता; तब 
अवदान का भ्रदन ही नहीं उठता । हविद्रव्य शेष रहे तो अवदान का अवसर आवे। 
इस विधय में विधान है, आज्यभागाण्यां प्रचय्ये आर्नेयेन च पुरोडाशेतास्नीघे 
खुचौ प्रदाय सह कुम्भीमिरभिक्रामन्नाह--- आज्यभाग और आग्नेय पुरोडाणश से 
यजन करके अग्नोत्‌ संज्षक ऋत्विजू को दूध और दही की दोनों खुकू देकर कुम्मियों 
(हब ओर दही की घड़ियों -- मटकियों ] के साथ दक्षिण से अभिक्रमण करते हुए 
(दाहिली ओर से निकलते हुए) कहता है, अर्थात्‌ इन्द्र के लिए यजन करो, ऐसा 
आदेश देता है। इस अनुष्ठान में--कुम्भियों में विद्यमान--सम्पूर्ण हृविद्वव्य-- 
दूघ और दही होम कर दिया जाता है। झेष कुछ नहीं रहता । इसलिए प्रस्तुत 
याग में स्विष्ट्क्ृत्‌ आहुति एवं इडाभक्षण आदि शेषकार्य का कोई अवकाश नहीं। 
कत्िपय आचार्यों ने स्पष्ट लिखा है, साकम्प्रस्थायीम याग में स्विष्टक्रतू और इडा- 
भक्षण नहीं होते--स्विष्टकृद्भक्षारच त विद्य्ते' [आपतन्यूत्र, ३१७२ ]॥ शा 
(इत्ति साकस्प्रस्थायीये शेषकर्माननुष्ठाताधिकरणम्‌ू--२) । 


(सौत्रामष्यां शेषकर्माननुष्ठानाधिकरणम्‌-३) 


दर्क्ष-पूण॑मास और सोमयाग के बिक्नतियागों में एक सौज्ञामणी याग है। इस 
याग में अश्वी, सरस्वती और इन्द्र देवता के उद्देश्य से 'ग्रह' नामक पात्रों में दूध 
और सोमरस अलग-अलग भरकर उसकी आहुतियाँ दी जाती हैं। यहाँ सन्देह है, 
ग्रहपात्रों में बचे दूध व सोमरस से स्विष्टकृतू और इडा का अवदान करना 
चाहिए ? अथवा नहीं ? प्रतीत होता है, करना चाहिए। क्योंकि शास्त्र की एक 
साधारण व्यवस्था है---'प्रकृतिवद्‌ विक्लति: कर्त्तव्या-जो कार्य प्रकृतियाग में होते 
हैं, वे विक्रतियाग में भी किए जाने चाहिएँ। दर्श-पूर्णमास प्रकृतियाग में शोष 
कार्ये स्विष्ठकृत्‌ और इडा का अबदान किया जाता है; तब उसके विक्ृतियाग 
सौआमणो में भी स्विष्टकृत्‌ और इडा का अवदान प्राप्त होता है । 

आचाये सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 


सौत्नामष्याञच ग्रहेष ॥१४॥ 

[सौन्रामण्पाम ] सौत्रामणी याग में जो [ग्रहेष ] ग्रह हैं, उनमें [च] भी 
स्विष्टक्ृुतू और इडा का अबदान नहीं करना चाहिए। 

सूत्र में पठित 'च' पद से पूर्व-प्रक्रत-अवदान नहीं करना चाहिए -का अति- 
देश होता है। ग्रहों में स्विष्टकृत्‌ आदि अवदान न किये जाने का कारण यह है 


अथ तुतीयाध्याये पद्चमः पादः प्र 


कि ग्रह-संज्ञक पात्रों में जो हविद्वत्य गृहीत होता है, भरा जाता है, वह सम्पूर्ण 
(>-सब-का-सब) होम के लिए होता है। --'यत्‌ पयोग्रहाइव सोम (-ू्सुरा) 
ग्रहाइच गुह्मल्ते' इन ग्रहपात्रों में विद्यमान जो हविद्रव्य है, वह्‌ देवता के लिए 
ग्रहण हुआ, देवता के लिए कहा हुआ, देवता के लिए सुनाया हुआ हैं । तात्पय॑ 
है--हविद्गव्य से भरे ग्रहपात्रों को अलग-अलग ऋत्विज्‌ उठाते हैं और मल्त्रपाठ- 
पूर्वक अग्नि में उसकी आहुति देते हैं। मन्त्रों में निर्देश है कि यह हविद्रव्य अमुक 
देवता का है। आदिवन ग्रह को अध्वर्मु, सारस्वत को ब्रह्मा, ऐन्द्र को प्रतिप्रस्थाता 
उठाता है। उस सम्पूर्ण हब को देवता के लिए आाहुत कर दिया जाता है। उसका 
कोई अंश बचा नहीं रहता। इलन ग्रहों का होम के साथ सम्बन्ध भी सुना जाता 
है--'उत्तरेअगनौ पयोग्रहान्‌ जुह्नति'-उत्तरवेदि की आहवनीय अग्नि में पयोग्रहों 
का होम करते हैं। 'दक्षिणेअनौ सुरा (5 सोम ? ) ग्रहान्‌ जुद्धति'-दक्षिणाम्नि में 
सुरा' (सोम) ग्रहों का होम करते हैं। फलत: ग्रहपात्रों में अवस्थित अशेष हबि- 
द्रव्य देवता के लिए आहुत हो जाता है। शेष कुछ भी बचता नहीं । तब स्विष्ट्क्ृत्‌ 
आदि के लिए उसका अवदान अस्म्भव है। अत: ग्रहों में अवदान का कथन 
निराधार है ॥१४॥ 
उक्त अर्थ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने सहायक प्रमाण प्रस्तुत किया-- 


१. "सौत्रामणि याग में सुरा से होम का विधान तथा शेष रूप से ऋत्विजों द्वारा 
सुरा-भक्षण का निर्देश मिलता है। यहाँ सुरा शब्द लोकप्रसिद्ध मद्य के अर्थ 
में प्रयुक्त नहों हुआ है। सौत्रामणि याग में सुरा बनाने की जो विधि श्रौत- 
सूत्रों में लिखी है, उसके अनुसार ब्रीहि और श्यामाक का अधिक जल में 
चावल पकाकर उसके मांड में श्षष्पादि के चूर्ण के साथ पके चावलों को 
डालकर ३ दित गड्ढ़े में गाड़कर रखा जाता है। (ब्रष्टव्य--कात्या० 
श्रौत, १६॥२।२०२१) । इससे इसमें खटास तो उत्पन्न हो जाता 
है, परन्तु मादकता उत्पन्न नहीं होती है। आसव वा अरिष्ट बनाते के लिए 
उनके द्रव्य को ४० दिन भूमि में गाड़ते हैं, तब भी उनमें ५ से १० प्रतिशत 
ही मादकता आती है । मद्य बनाने के लिए उसका सार भबके (+“वाष्प- 
यन्त्र) से खींचा जाता है। प्रकृत सुरा में बह कार्य भी नहीं होता है। अतः 
सौत्रामणिस्थ सुरा को मय समभता भूल है। उस सुरा की तुलता गाजर या 
बड़े की बनाई “कांजी' द्रव्य से की जा सकती है, जिसमें खटाई-मात्र होती 
है।” (यु० मी०) 

प्रतीत होता है, यहाँ सोम के स्थान पर सुरा का प्रवेश किया गया। 
ग्रहों में ह॒विद्रव्य दूध हो, सोम हो या सुरा हो, ऋत्विजों द्वारा उसके भक्षण 
का कथन पभ्रकरण-विरुद्ध है। सुरा-सम्बन्धी लेख सन्दिग्ध हैं। 


भ४च मीमांसा-दर्शन 


तंद्वच्च शेषवचनम्‌ ॥१४५। 


शिषवचनम्‌ | 'उच्छितष्टि न सर्व जुहोति'--कुछ बचाता है, सब होम नहीं 
करता--यह निषेघपुर्वंक बचाये जाने का कथन [तद्गत्‌ | साकंस्थागीय के 
समान सौजामणी याग में स्विष्टकृत्‌ और इठा-अबदान के अभाव को बोधित 
करता है। 

सौन्नामणी याग के उपसंदार-प्रसंग में वचन है--'उच्छिनष्टि न सर्व जुहोति' 
“कुछ बचाता है, सब नहीं होमता', निषेधपुरवंक ह॒विद्वव्य बचाने का कथत यह 
सिद्ध करता है कि प्रकरण के अनुसार हथि नहीं बचाया जाना चाहिए, सब-का- 
सब होम कर देता चाहिए। यह प्राप्त का प्रतिषेध है। इससे प्रकरण स्विष्टक्ृत्‌ 
आदि के लिए शेष अवदान के अभाव का बोध कराता है। 

तब सौतामणी याम में ग्रहों में बचाये गये हृवि का क्या उपयोग होना 
चाहिए ? इस विषय में आचार्षों ने जो सुझाव दिये हैं, उनसे प्रतीत होता है, यह 
सूत्र अनन्तर-काल में प्रक्षिप्त किया गया है। एक सुझाव है--शेष सुराद्रव्य किसी 
ब्राह्मण को बुलाकर पिला देता चाहिए। दूसरा सुझाव है--किसी क्षत्रिय या 
वैश्य को भी पिलाया' जा सकता है। तीसरा सुझाव है---ऋत्विजों से अन्य किसी 
को भी पिज्ञाये जाने पर उसमें से कुछ सुराद्रव्य बचाया जाता है। उस बचे ग्रुरा- 
द्रव्य को---किसी छीदे बुने छन्‍्ने--अथवा सब ओर सैकड़ों छिद्रों से गुक्त पात्र- 
में झातमान (बिशेष परिमाण) सुबर्ण रखकर--ऊपर डालकर छाना जाता है। 
वह छतती हुई सुरा-धारा दक्षिणारित में गिरती है ।" 

इससे अतिरिक्त एक मुख्य मान्यता--ऋत्विजों द्वारा सुरा-मक्षण है, जिसका 
निर्देश गत टिप्पणी में विद्यमान है। पर इस मान्यता में उन याजक-ऋत्विजों के 
हाथ सुरा-भक्षण के सिवाय अन्य कुछ न लगता था, तब दूसरों को पिलाने का 
सुझाव व अधिकार देकर शतमान सुवर्ण और कमा लिया । अन्यथा सुरा को छन्ने 
या दतछिद्ग पात्र में छानते समय जो झतमान सुवर्ण रवखा जाता है, उस्तका कौन- 
सा रासायनिक प्रभाव सुरा में उत्पन्न होकर दक्षिणाग्लि को प्रभावित करता 
होगा ? इसे धार्मिक ठगी कहा जाय ? या जन्य कुछ ? यह सब किसी काल के 
सुरापायी याज्ञिकों द्वारा किया गया घोटाला है। 

यह भी विचारणीय है, ऋत्विजों द्वारा सुरा-मक्षण को मान्यता देकर यह 
कैसे सम्भव है कि स्विष्टक्रतू और इडा-अवदानरूप शेष कार्य के लिए सौत्रामणी- 


१. जाप» श्रौत० १६३६७ ॥ 
२. सुरा-मक्षण-सम्बन्धी विभिन्‍त मान्यताओं के लिए देखें--कास्या० श्रौत्त० 
१६॥३।१७-१८ || आप» श्रौत० १६४३॥३॥ 
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याग-सम्बन्धी ग्रहों के शेष द्रव्य का उपयोग नहीं होता ? क्या ऋत्विजों द्वारा 
सुरा-भक्षण शेष कार्य नहीं है ? इसलिए सुरा-भक्षण का कथन उत्प्रकरण है, एवं 
अमान्य है॥।१५॥ (इंति सौतामण्पां शेषकर्माननुष्ठानाधिकरणम्‌--३) ।, ही 


(स्वपृष्ठेष्टौ स्विष्टक्रदिडादीनां सकृदनुष्ठानाउधिकरणम्‌--४) 


स्वंपृष्ठा नामक एक इष्टि है। उसके विषय में तैत्तिरीय संहिता [२।३॥७] 
का पाठ है--'थ इन्द्रियकामो वीयंकामः स्यात्‌ तमेतया सबंपृष्ठया याजयेत' जों 
व्यक्ति इन्द्रिय-शक्ति एवं दैहिक शक्ति की कामनावाला हो, उसको इस स्पृष्ठा 
इष्टि से यजन कराये । इस इष्टि के छह याग हैं। संहिता के इसी प्रसंग में आगे 
पाठ है---इन्द्राय राथन्तराय, इन्द्राय बाहंताय, इन्द्राय वेरूपाय, इन्द्राय वैराजाय, 
इल्द्राय शाक्वराय, इन्द्राय रेवताय (निवेषति) ।' राथन्तर आदि छह विशेषण 
इन्द्र के हैं। शास्त्र की व्यवस्था है, जब विश्येषणविशिष्ट देवता का निर्देश होता 
है, तब वह विभिन्‍न देवता माना जाता है। रथन्तर आदि सामों के नाम हैं। 
उनसे सम्बद्ध देवता इन्द्र राथन्‍्त्र आदि रूप में निदिष्ट हुआ है। उन साम-मन्त्रों 
को गाते हुए पुरोडाश् की आहुतियां दी जाती हैं। 'इन्द्राय रयन्तराय त्वा जुष्टं 
निरवंपामि' आदि सन्‍्त्ों से प्रतियाग के लिए चार-चार मुट्ठी हवि का छाज (सूप) 
में निर्वाप कर, सब हुवि को एकसाथ पीसकर, सीधे बारह कपालों में पुरोडाश 
पकाया जाता है। रथन्तर आदि पृष्ठसंज्ञक छह सामों को गाते हुए छह कर्मों 
में छह देवताओं के लिए उस पुरोढाझ की आहुतियाँ दी जाती हैं। आहुतियाँ देने 
की विश्येष पद्धति है, जिसमें पुरोडाह् के निदिष्ट भाग से अंगुष्ठ-समान दो टुकड़े 
काटकर उपस्तरण और अभिषघारणपूर्वक एक आहुति दी जाती है। यह एक कर्म 
है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--यहाँ सन्देह है--तया प्रत्येक कर्म के जतत्तर बचे 
हृवि से स्विष्टकृत््‌ व इडा का अवदान करना चाहिए ? अथवा पुरोडाज्-हवि के 
सत्र समान होने से अवदान एक बार ही किया जाय ? देवता व कर्म के भिन्‍न 
होने से प्रतिकर्म अवदान होना युक्त प्रतोत होता है। 

शिष्य के इस सुझाव को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


ब्रव्येकत्वे कमभेदात्‌ प्रतिकर्म क्रियेरन्‌ ॥१६॥ 


[इब्यैकत्वे |] पुरोडाश-हविद्रव्य के सब कर्मों में समान होने पर भी [कर्म- 
भेदात्‌ ] कर्मों का भेद होने से अर्थात्‌ छह भिन्‍न याग होने से [प्रतिकर्म ] प्रति- 
याग स्विष्टकृत्‌ और इडा का अवदान [क्रियेरन्‌] किये जाने चाहिएँ । 

भले ही हविद्र्य सव यागों में समान हो, पर देवता और याग के भिन्‍न 
होने से स्विष्टकृत्‌ आदि के लिए अवदान प्रत्येक कर्म में अवश्िष्ट हि का होना 


भ्र्थ्द मीमांसा-दर्शन 


चाहिए ॥१६॥ 
आचार्य सुत्नकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


अविभागाच्च शेषस्य सर्वान्‌ प्रत्यविशिष्टत्वात्‌ ॥१७७ 


[शेषस्य ] प्रत्येक याग्र से बचे पुरोडाश के [ अविभागात्‌ |] विभाग का कथन 
न होने से, अर्थात्‌ छहों यागों से बचे पुरोडाश हवि के सम्मिलित रक्‍्खे रहने से 
[सर्वान्‌ प्रति | सब यागों के प्रति पुरोडाश के [अविशिष्टत्वात्‌ | अविश्विष्ट-- 
समान--साधारण होने से [च] भी प्रतिकर्म अवदान नहीं होता। 

सूत्र में 'च' पद के स्थान पर कहीं “तु' पाठ है । वह पूर्वपक्ष की व्यावृत्ति का 
द्योत्तक है, अर्थात्‌ प्रतिकर्म स्विष्टकृत्‌ का अव॒दान नहीं होता ; क्योकि प्रत्येक कर्म 
के लिए पुरोडाक्ष के विभाग नहीं किये गये हैं । छहों यायों के अनुष्ठित हो जाने 
पर बचा पुरोडाज्ष सम्मिलित रक्खा हुआ है। प्रत्येक कर्म के लिए पुरोडाश-पिष्ड 
से परिमित ह॒विद्रव्य लेकर आहुतिपाँ दी जाती हैं। छहों यागों के सम्पन्न हो 
जाने पर शेष पुरोडाश का इस प्रकार विभाग किये जाने का कोई कथन नहीं है 
कि पुरोडाश का अमुक जंश अमुक देवता या याग का भाग है। इसलिए सर्वपृष्ठा 
इष्टि में शेष पुरोडाश से एक चार ही स्विष्टकृतू और इडा का अबदान करना 
चाहिए ॥१७॥ (इत्ति सर्वपृष्ठेष्ठो स्विष्टक्ृदादीनां सक्ृदनुष्ठानाईधिकर- 
णम्‌--४) । 

(ऐन्द्रवायवन्नहे द्विःशेषभक्षणाउधिकरणम्‌--५) 

ज्यौतिष्टोम यागय के विषय में कहा है--ज्योतिष्टोमेन स्वगंकामो यजेत' 
स्वर्ग की कामताबाला ज्योतिष्टोम याग से यजन करे । उसमें इन्द्र और वायु 
देवतावाले ग्रहों में सन्देह है । ग्रहसंज्ञक पात्र हैं, जिनमें सोस भरकर इन्द्र, वायु 
देवता के लिए आहुति दी जाती है | यहाँ सन्देह यह है--क्या आहुति से बचे 
सोम का एक बार भक्षण किया जाए ? अथवा दो बार ? होष भक्षण सोम के 
संस्कार के लिए होता है । तब एक बार भक्षण में वह सम्पन्न हो जाता है। 

सूत्रकार ने निश्चय किया--- 


ऐन्द्रवायचे तु बचनात्‌ प्रतिकर्स भनक्षः स्थात्‌ ॥१८॥ 


[ऐन्द्रवासवे | इन्द्र और वायु देवतासम्बन्धी ग्रह में [तु] तो [वचनात्‌] 
वचन से--सुत्र-प्रन्थोतत वाक्य से [श्रतिकर्म ] प्रत्येक आहुति के पश्चात्‌ [भक्षः | 
शेष सोम का भक्षण [स्थात्‌ ] होता है। 

'बचन' पद की व्याख्या में भाष्यकार ने वाक्य उद्धृत किया है--द्विरैन्द्रवाय- 
बस्य भक्षयति, दिह्मेंतस्थ वषट्‌ करोति'---इन्द्र-वायु देवतासम्बन्धी बचे सोम का 


अथ तृतीयाध्याये पल्चम: पाद: भ्रड8 


दो बार भक्षण करता है; क्योंकि दो बार ही इसका वषट्कार--होम होता है । 
यद्यपि यह वचन उपलब्ध वैदिक साहित्य में दिखाई नहीं दिया, पर आपस्तम्ब 
श्ौतसूत्र [ १८२५।२ तथा १२।२०२४] में इसके संकेत उपलब्ध हैं-- 
“द्विरैन्द्रवायवं भक्षमतः' तथा 'बषदझते जुहोति, पुनरवंषट्कृते जुहुत:' ऐन्द्र-वायव 
शेष सोम का दो बार भक्षण करते हैं। अध्वर्यू वघट्कार--होम करता है, होता 
गौर अध्वयुं वषट्कार होम करते हैं। इन वचतों से स्पष्ट है, प्रतिहोम बचे प्तोम 
का भक्षण किया जाता है--दो बार होम है, दो बार भक्षण । 

सूत्र में 'तु! पद का प्रयोग गत अधिकरण से यहाँ कुछ विद्येषता दिखाने के 
लिए हुआ है। वहाँ स्वपृष्ठा इष्टि में पुरोडाश का एक बार अवदान है, पर यहां 
सोम का दो बार भक्षण । इसका प्रयोग सन्देह की निवृत्ति के लिए माते जाते में 
भी कोई जापत्ति नहीं है । 

भक्षण हुतशेष सोम का संस्कार बताया जाता है। यहाँ संस्कार का वास्तविक 
तात्पयें उसके सदुपयोग का है । यदि एक होम से बचे सोम का भक्षण उसका 
संस्कार है, तो यह उसी बचे सोम का संस्कार है, अन्य सोम का नहीं। इसलिए 
यह्‌ नहीं कहा जा सकता कि एकत्र बचे सोम के संस्कार से सर्वत्र सोम संस्कृत हो 
जाता है। तब दूसरे होम के बचे सोम का सदुपयोग भी आवश्यक है और वह्‌ 
उसका भक्षण ही है। उसे फेंक देना सदुपयोग नहीं कहा जा सकता । अतः शेष 
सोम का प्रतिकर्म भक्षण उचित है, अभीष्ट है ॥१५॥ (इत्यैन्द्रवायवग्रहे द्विःशेष- 
अक्षणाईधिकरणम्‌ू--५) । 


(सोमे शेषभक्षणाइईधिकरणम्‌-६) 


ज्योत्तिष्टोम के भ्रसंग से ग्रहों और चमसों में भरे गये अनेक सोम कहे हैं। 
उनमें सन्देह है--क्या उन सोमों के शेष का भक्षण करना चाहिए ? अथवा नहीं 
करना चाहिए ? प्रतीत मह्दी होता है कि भक्षण वहीं करना चाहिए, क्योंकि 
असंग में उनके भक्षण का कोई वचन नहीं है । 

आचार्य सूत्रकार ते इसी अर्थ को पूर्वेपक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 


सोमेध्वचनाद्‌ भक्तो न विद्यते ॥१६॥ 


[सोमे | ज्योतिष्टोम-यागीय सोम में [भक्ष:] क्षेष सोम का भक्षण [न 
विद्यते] नहीं होता, [अवचनात्‌ ] प्रसंग में मक्षण के विधायक किसी वाक्य के न 
होने से । 

ज्योतिष्टोम-यागीय शेष सोम के भक्षण का निवपचायक कोई वाक्य प्रसंग में 
उपलब्ध नहीं है, इसलिए भ्संग में सोम का भक्षण वज्यं है। जहाँ भक्षण का 


प्र मीमांसा-दर्शन 


विधायक वाक्य उपलब्ध हो, वहाँ भक्षण करना चाहिए। यहाँ ऐसा नहीं 
है॥१श॥ 
आचाये सूतकार ने समाधान किया-- 


स्थाह्माध्न्याथंदर्शनात्‌ ॥२०॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वोक्त की निवृत्ति के लिए है। तात्पय है--विधान न होने 
से शेष-सो मभक्षण नहीं करना चाहिए, यह कथन युक्त नहीं है, क्योंकि [अन्याथ्थ- 
दर्वोनात्‌ | सोमभक्षण-सम्बन्धी अन्य अर्थों का उल्लेख देखे जाने से; हम जानते 
हैं कि [स्पात्‌ | ज्योतिष्टोम याग में शेष-सोममक्षण है । 

सोमभक्षण-सम्बन्धी अन्य अर्थ को कहनेवाला वचन ज्योतिष्टोम याग में झेष- 
सोमभक्षण को प्रकट करता है । वचन है--सरबंतः परिहारमादिवन॑ भक्षयति” सब 
ओर सिर को घुमाते हुए अश्वी देवता के ग्रहसंज्ञक पात्र में विद्यमान सोम का 
अक्षण करता है । अन्य वचन है--“भक्षिताप्यायिताँश्चमसान्‌ दक्षिणस्थानसोध्व- 
लम्बे सादयन्ति --भक्षण किये और पुनः सोम से भरे चमसों को दक्षिण ह॒विर्धान 
शकट के अवलम्ब के समीप रखते हैं। ज्योतिष्ठोम याग में झोष-सोममक्षण 
स्वीकार न किये जाने पर इस प्रकार के सोमभक्षण-सम्बन्धी उल्लेख सम्भव नहीं 
हैं । सिर घुमाते हुए सोमभक्षण का निर्देश करनेवाला वचन 'सिर घुमाना'-रूप 
अन्य अर्थ का बोध कराने के लिए है। इसी प्रकार दूसरा बचन “भक्षण किये 
चमसों को पुन: भरकर विशिष्ट स्थान में रखना'-रूप अन्य अर्थ का बोध कराने के 
लिए है| इससे ज्योतिष्ठोम में शेष सोम का भक्षण सिद्ध होता है ॥२०।॥ 


१. संद्यपि ये वचल इसी आनुपूर्वी के साथ उपलब्ध वैदिक साहित्य में दृष्टिगत 
नहीं हैं, पर इनसे सन्तुलित वचन उपलब्ध हैं । द्रष्टव्य--तै ० सं० ६४६॥ 
आप» श्र १२।२५।१॥ तै० सं० के उक्त स्थल के माध्य में भट्टभास्कर 
लिखता है---/आश्विनं तु सर्बत: परिहारं क्षिरः परितो अमयित्वः + क्ष- 
यति ।' 

दूसरे वचन के लिए द्रष्टव्य---आप० श्रौ० १२२५॥७॥ कात्या० 
श्रौ० ६१ २४॥ 
तै० सं० [६।४।६] में ऐन्द्रवायव ग्रह को तथा मैत्रावरुण ग्रह को 
मुँह के सामने रखकर, और आदिवन ग्रह को सब ओर सिर घुमाकर भक्षण- 
विशेषों का निर्देश मिलता है । जाप० श्रौ० [ १२२५।१] में ऐस्द्रवायव ग्रह 
को नासिका के समीप में, मैत्रावरण को आँखों के समीप में, और आहिवन 
अह को श्रोत्र के समीप में रखकर भक्षण का विधान मिलता है। 
(यु०्मी०) 


अथ तृतीयाध्याये पल्चम: पादः ५४१ 


आचाये सूत्रकार उक्त वचनों के आधार पर सोमभक्षण का विधान बताता 
है 
बचनानि त्वपुर्व॑त्वात्‌ तस्माद्‌ यथोपदेश स्युः ॥२१॥ 


[ठु] 'तु' पद अन्याथंदर्श्षन के साथ लोमभक्षण के विधान का द्योतक है। 
[वचनानि ] 'सर्वतः परिहारमशिवनम्‌' आदि वचन सोमभक्षण के विधायक हैं; 
[अपूव॑त्वात्‌ ] अपूर्व होने के कारण, [तस्मात्‌ ] इसलिए [यथोपदेशम्‌ ] उपदेश 
के अनुसार ही ये [स्युः] विधि-वचन हैं। 

'सवेतः परिहारमाशिविनं मक्षयति' सव ओर सिर घुमाकर अइवी देवता के 
ग्रहपात्र में शेष सोम का भक्षण करता है, यह मक्षण का विधायक वाक्य है। सिर 
घुमाना उसकी विज्ञेपता है। यह भक्षण का अज्ू है। वाक्य का मुख्य प्रयोजन 
सोमभक्षण का विधान करता है। आगे उसके फल का कथन है--'तस्मात्‌ सर्वा 
दिश: श्वणोति' इसलिए सब दिश्लाओं से सुनता है। यह सब विशिष्ट सोमभक्षण 
विधान को स्पष्ट करता है। यह अपूर्व विधि है। अन्य किसी वचत से इसका 
विधान हुआ हो, उसका यहाँ अनुवादमात्र है,-यह कथन सर्वेधा अयुक्त है। अपूर्व 
अर्थ का विधान करने से वचन की अर्थवत्ता--फलवत्ता सिद्ध होती है । इसलिए 
सवंत्र विशिष्ट सोमभक्षण में भक्षण मुख्य है, विशेषण अज्भभूत। फलतः प्रस्तुत 
बचनों में सोमभक्षण का विधान उपपन्‍्न होता है ॥२१॥ (इति सोमे झोषभक्षणा- 
घिकरणम्‌--६) । 


(चमसिनां शेषभक्षणाइधिकरणम्‌--७) 


झतपथ ब्राह्मण [४। १२६] के ज्योतिष्टोम-प्रसंग में पाठ है--'प्रैतु 
होतुश्चमस:ः प्र ब्रह्मण: प्रोद्गातृणां प्र यजमानस्थ प्र यन्तु सदस्यानाम्‌' होता का 
चमस आवे, ब्रह्मा का चमस आबे, उद्गाता और उसके सहायक ऋत्तिजों, 
प्रस्तोता तथा प्रतिहृर्त्ता के चमस आवें, सजमात का चमस आबे, इन होता आदि 
सब सदस्यों के चमस आवें। तात्पयं है--जहाँ बैठकर सोम पिया जाता है, उस 
सदःस्थान में यज्ञसम्बन्धी सब यजमान व ऋत्विजों के चमस आयें, उन्हें शेष 
सोम से भर दिया जाय । 

यहाँ सन्देह है--क्या चमसोंवाले होता आदि के द्वारा यह सोममक्षण का 
निर्देश है ? अथवा नहीं है ? प्रतीत होता है-सोमभक्षण का यह निर्देश नहीं है, 
वयोंकि गत सूत्र में विशिष्ट भक्षण का निरचय किया गया है; अन्यत्र भक्षण नहीं 
होगा। यहाँ विशिष्ट भक्षण का निर्देश न होने से भक्षण नहीं है,---ऐसा जानना 
चाहिए। 

आचार्य सूत्रकार ने सन्देह का समाधान किया-- 


भश्र मीमांसा-दर्शन 


चमसेषु समाख्यानात्‌ संयोगस्य तन्निमित्तत्वात्‌ ॥२२॥ 


[चमसेषु | चम्सों में भरा सोम होता आदि का भक्षण है, [स्रमाख्यानात्‌ 
“होतुइ्चमस:' होता का चमस--इस रूप में नाम लेकर कथन किये जाने के 
कारण, [संयोगस्प] चमसों के साथ ऋत्िजों के सम्बन्ध के [ तन्निमित्तत्वात्‌ | 
भक्षणनिभित्तक होने से । तात्पर्य है--होता आदि का चमस के साथ सम्बन्ध 
भक्षणरूप प्रयोजन के कारण है । 

चमसों में भरा शेष सोम होता जादि के भक्षणनिमित्त ही है, क्योंकि वाक्य 
में---होता का चमस, ब्रह्म का चमस, उद्गाता का चमस--इस प्रकार ताम- 
निर्देशपूर्वक कथन किया गया है। यदि होता आदि ऋत्वजों के द्वारा भक्षण के 
लिए यह न होता, तो नामनिर्देश अनावदयक व निरथैक था । होता आदि से 
सम्बद्ध चमस तभी कहा जाता है, जब होता आदि ने उस चमस में सोमभक्षण 
किया, या वह करेगा, अथवा अब करता है। यदि होता आदि चमस में सोम- 
भश्षण न करे, तो वह चमस होता आदि का नहीं कहा जाता । 

चमस॑ नियत परिमाण के रूप में काष्ठ के बने होते हैं। होता आदि के द्वारा 
चमसों में शेष सोम के भक्षण से उन्हें उच्छिष्ट या अशुद्ध नहीं माना जाता। 
उच्छिष्ट काष्टपात्रों को झुद्ध करने के लिए मनु आदि स्मृतिकारों ने उन्हें थोड़ा- 
थोड़ा छील देना उपाय बताया है। यदि ऐसा किया जाय, तो यह्‌ पात्र अपने 
निर्धारित परिमाण का न रहने से यज्ञिय पात्र नहीं रहेगा, इसलिए उन पात्रों में 
सोमभक्षण करने पर भी उन्हें प्रित्र माता जाता' है । 

अन्नाह्मण (--क्षत्रिय या वैश्य) द्वारा ज्योतिष्टोम याग करने पर, उन्हें 
सोममक्षण का निषेध किया गया है ।' यदि वे ऐसा चाहें, तो सोमरस के स्थान 
पर उन्हें वट (बड़--बरगद) वृक्ष के कोंपल-पत्तों व फलों का रस दिया जाता 
है। क्षत्रिय आदि के लिए सोमम्क्षण का यह निर्षेष --ज्योत्िष्ठोग में होता आदि 
द्वारा सोम-भक्षण की परम्परा को सिद्ध करता है। यदि मूलतः ज्योतिष्टोम सें 
सोमभक्षण न होता, तो क्षत्रियादि के लिए उसका पिषेध करता निरथेक था। 


१. क्षत्रिय आदि के लिए किया गया सोमभक्षण-निषषेध यज्षिय भावना के 
नितास्‍्त विरुद्ध है। उसी कार्य को करनेवाला ब्राह्मण ऐसा करे, क्षत्रिय 
आदि न करे, यह वेदिक भावता नहीं है । ऐसी व्यवस्थाओं को जिन आहाण- 
व्यक्तियों ने बनाया, उनके मूल में घोर स्वार्थ रहा। उत्होंने समाज में 
पारस्परिक द्वेषपूर्ण भाववाओं का बीज बोया। इस प्रवृत्ति ने समाज और 
राष्ट्र को गहरी हानि पहुँचाई, जिसका प्रभाव अब भी चालू है, तथा राष्ट्र 
को छिल्न-भिन्‍न करने में सहयोग दे रहा है। 


अथ तृतीयाध्याये पचम: पाद: अशरे 


फलत: ज्योतिष्टोम में चमस्रियों (--होता आदि के) द्वारा सोममक्षण सिद्ध 
होता है ॥२२॥ (इति चमसिनां सोमभक्षाइईभ्रिकरणम्‌--७) । 


(उद्‌गातृणां सहस्रब्रह्माण्येन भक्षाईघिकरणम्‌--८) 


ज्योतिष्टोम याग के विषय में कहा गया है--“ज्योतिष्टोमेन स्वगकामो 
यजेत'--स्वर्ग की कामनावाला व्यक्ति ज्योतिष्टोम से यजन करे । ज्योतिष्टोम 
प्रसंग से शतपथ ब्राह्मण [४।२।१।२६] भें उल्लेख है--'ग्रेत होतुइ्वमसः 
प्र ब्रह्मण: प्रोदृगात्‌ृणाम्‌--होता का चमस सदःस्थान को लाया जाये, ब्रह्मा का 
चमस सद:स्थात को लाया जाये, उद्‌गाताओं के चमस सद:स्थान को लाये जाएँ । 
सदःस्थान वह है, जहाँ होता आदि यज्ञशेष सोमरस का पान करते हैं। यहाँ 
समाख्या-बल से--होता आदि के चमसों में सोम का अक्षण होता है,--यह गत 
अधिकरण में निकजय किया जा चुका है | पर 'प्रोद्गातुणाम्‌' के विषय में 
सन्देह है। सन्देह का कारण है--“उद्ग्रातृणाम्‌' में बहुवचन का निर्देश । अन्य 
पद 'होतु:, ब्रह्मण:' एकवचनान्त हैं; एक ऋत्विक्‌ एक चमस । 'उद्गातुणाम्‌' 
पद बहुवचनान्त होने से यह सन्देह है---बया इस चमस में विद्यमान सोम का 
मक्षण अकेला उद्गाता करे ? अथवा उद्गाता के सहयोगी सभी सामगान 
करतेवाले ऋत्विक्‌ करें ? तथा सुब्रह्मण्य को छोड़कर शेष सब सामग्राच करने- 
वाले ऋत्विक्‌ सोमभक्षण करें ? अथवा सुत्रह्मण्यसहित सब ऋत्विक्‌ करें ? 
भ्रतीव होता है---अकेला उद्‌गाता सोम का भक्षण करे, जैसे होता आदि अकेले 
अपने चमस-गत सोम का भक्षण करते हैं । 

आचार्य यूत्रकार ते इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में सुत्रित किया-- 

उद्‌गातृचमसमेकः श्रुतिसंयोगात्‌ ॥२३॥ 

[उद्यात्‌चमसम्‌ | 'प्रोदुगात॒णाम्‌' बचत में कहे गये उद्ग्रातृचमस-स्थित 
सोम को [एक:] अकेला उद्गाता भक्षण करे, [श्रुतिसंयोगात्‌ | 'प्रोद्गातृणाम्‌" 
श्रुति के साथ उद्गाता का साक्षात्‌ सम्बन्ध होने से । 

बावय में जैंसे होता, ब्रह्मा आदि साक्षात्‌ श्रुत हैं, ओर अपने सम्बद्ध चमस 
के सोम का भक्षण करते हैं, ऐसे ही उद्याता साक्षात््‌ पठित है। अकेले उद्‌गाता 
को सम्बद्ध चम्स के सोम का सक्षण करना चाहिए । बहुवचनान्त प्रयोग से इसमें 
कोई अन्तर नहीं पड़ता । बहुबचन होने पर भी बहुत्व अर्थ अविवक्षित है। 
अविवक्षा का कारण है, उद्‌्गाता का एक होना । उद्गातृ प्रातिपदिक के आगे 
बहुबचन का प्रत्यय लगा है। वह बहुबचन विवक्षित होता हुआ उद्गाता के 
बहुत्व को कहेगा । पर उद्‌गावा एक ही है । उद्ग्ाता के विषय में सुना गया भी 
बहुत्व उद्गाता की एकता को बाधित नहीं कर सकेगा । इस कारण बहुबचन 
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अविवक्षित है। इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने की बात है कि वाक्य में 
साक्षात्‌ उद्गाता का कथन है। अन्य सहयोगियों का--बहुवचन के प्रयोग से 
अनुमान किया जाता है। प्रत्यक्ष अनुमान से बलवान होता है। अतः उद्गाता 
के अनेक सहयोगियों की अभिव्यक्ति का प्रयोजक होते हुए भी बहुबच्नन उद्गाता 
के सोमभक्षण में उतके प्रवेश का प्रयोजक नहीं होता । इसलिए उद्गातृचभस 
के सोम का अकेला उद्‌गाता अक्षण करे, ऐसा ज्ञात होता है ॥२३॥ 

आचार्य सुजकार ने पूर्व॑पक्ष का समाधान किया-- 


से वा सर्बसंयोगात्‌ ॥२४॥ 


[वा] 'वा' पद 'अकेला भक्षण करे' इस पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। 
तात्पये है--अकेला उद्ग़ाता भक्षण करे, यह कथत्त युवत नहीं । इसलिए [सर्वे] 
सब भक्षण करें, [सर्वंसंपोग्रात्‌ | सबके साथ चमस का सम्बत्ध होते से । 

उद्गाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्त्ता, सुब्रह्मण, इन सभी सामगान से सम्बद्ध ऋत्विजों 
को ऊद्गातूचमस-स्थित सोम का भक्षण करना चाहिए । यदि अकेले उद्गाता 
का सोमभक्षण कहा जाता है, तो 'उद्गातुणाम्‌' पद में बहुबचन का प्रयोग प्रमाद- 
पूर्ण ही समझा जाएगा; क्‍योंकि यह बहुत्व न अन्य कथन का अनुवाद है, न 
अन्यत्र इसका विधान है। यह कहना भी युक्त न होगा कि सबका भक्षण मानने 
पर वाक्य में 'द्गातु” पद का पाठ श्रमादपुर्ण हो जायगा; क्योंकि अन्य सह- 
योगियों का सोमभक्षण उद्‌गाता के सोमभक्षण को व्याबृत्त नहीं करता । तब 
वह प्रमादपाठ क्यों होगा ? बहुवचन-प्रयोग के सामथ्यं से सभी ऋत्विज्‌ सोम- 
अक्षण में प्रवेश पा रहे हैं। 'उद्‌्गात्‌' पद का पाठ उसी अवस्था में प्रमाद कहा 
जा सकता था, जब उद गाता का सोमभक्षण से बहिष्कार होता | उद्‌गाता आदि 
सभी ऋत्विज्‌ समान रूप से उद्गातुचमस-स्थित सोम के भक्षण में उपस्थित हैं। 
अतः सबका सोमभक्षण करना युक्त है ॥र४ट 

प्रथम सन्देह प्रकट करने के अवसर पर दूसरा विकल्प बताया है--कक्‍्या 
सुब्रह्माण्य को छोड़कर शेष तीन--उदगाता, भ्रस्तोता, प्रतिहर्त्ता --ऋत्बिजू ही 
सोमभक्षण करें ? अथवा सुबह्मप्य के सहित सब भक्षण करें ? प्रतीत होता है, 
वाज्य में साक्षात्‌ उद्गात्‌ पद के प्रयोग से स्तोत्रकारी तीन ऋत्विजों को ही 
सोमभक्षण करना चाहिए, सबको नहीं। इसी अथ को आचार्य सूत्रकार ते पूर्व॑- 
पक्षरूप में सूजित किया-- 


स्तोव्रकारिणां वा तत्संयोगाद्‌ बहुत्वश्रुत्ते: ॥२५॥ 


[दा] 'वा' पद पूर्वसूजोक्त 'चमस के साथ सबका सम्बन्ध होने से सब सोम- 
भक्षण करें! पक्ष की व्यावृत्ति का द्योतक है। [स्तोत्रकारिणाम्‌ |स्तोत्रगान करने- 
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वाले ऋत्विजों का [तत्संयोगात्‌ | चमस के साथ सम्बन्ध होने से चमस सोम- 
भक्षण तीन ऋत्विजों का ही कत्तेंव्य है; [बहुत्वश्रुतेः] बहुबचन के श्रवण से मी 
यह अथ पुष्ट होता है । 

मूल वाक्य में पद हैं--'प्रैतु उद्गातृणां चमस्त:' यहाँ उद्गाता का चमस के 
साथ सीधा साक्षात्‌ सम्बन्ध है। उद्‌गातृ पद गायति-क्रिया के निमित्त से साम- 
गान करनेवाले तीन ऋत्विजों--उद्गाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्तता का बोधक है। 
इन तीनों का ही सोमभक्षण कत्तेव्य है। इसमें बहुवचन का प्रयोग भी उपपन्न 
हो जाता है। अन्य ऋत्विज्‌ सुब्रह्मण्य सामग्रान नहीं करता। बहु केवल 
'सुबह्मष्योमिन्द्रायःछ” आदि निगद का उच्चारणमात्र करता है। निगद गद्यरूप 
होने से यजूरूप माने जाते हैं; उनपर गान सम्भव नहीं। इसलिए सुब्रह्माण्य 
ऋत्विक्‌ का न तो उद्गातृ पद से ग्रहण सम्भव है, और न बहुवचन उसके संग्रह 
में कोई सहयोग देता है, क्योंकि बहुब॒चन तीन ऋत्तिजों के ग्रहण में चरितार्थ 
हो जाता है। जैसे उद्गातृ पद का गायति-क्रिया के कारण तीनों ऋत्विजों के 
साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है, सुब्रह्मण्य के साथ बहुवचन का ऐसा साक्षात्‌ सम्बन्ध 
भी चहीं है। अनुमानमात्र से ग्रहण करना व्यथ है, क्योंकि प्रत्यक्ष अनुमान से 
बलवान्‌ होता है । फलतः उद्गातु-चमस के सोम का भन्षण तीन ऋत्विजों का 
कत्तेव्य है। सोममक्षणकर्त्ताओं में सुब्रह्मण्य का प्रवेश नहीं २५॥ 

आचारय्ें सूत्रकार ने इस पूर्वपक्ष का समाधान प्रस्तुत किया -- 


सर्वे तु वेदसंयोगात्‌ कारणादेकदेशे स्थात्‌ ॥२६॥ 


[तु] सूत्र में 'ठु' पद मत सूत्रोक्त पक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पयें है-- 
सुब्रह्मण्य को छोड़कर तीन उद्गाता, प्रस्तोता, प्रतिहर्तता, ऋत्विज्‌ सोमभक्षण करें, 
यह पक्ष युक्त नहीं है । [ सर्वे ] सुब्रह्मण्य-सहित सभी सामवेदी ऋत्विज्‌ सोमभक्षण 
करें, [वेदसंयोगात्‌ | साभवेद में कहे कर्म के साथ सभी का सम्बन्ध होने से । 
[एकदेज्ञे | एकदेश --सुब्रह्मण्य को छोड़कर शेष तीन ऋत्विजों के विषय--में 
उद्गात्‌ पद का व्यवहार [कारणात्‌ ] कारणविश्येष से [स्थात्‌] होता है। वह 
कारणविश्ञेष है--“उद्गातारो निषद्य साम्ना स्तुवते” उद्गाता ऋत्विज्‌ बेठकर 
सामान द्वारा स्तुति करते हैं---बैठकर सामगान द्वारा स्तुति करना। 

गत सुत्र में जो यह कहा गया कि गायति-क्रिया के कारण तीन ऋत्विज्‌ 
उद्गाता पद से व्यवह्ृत होते हैं, सुब्रह्मण्य की गणना उनमें नहीं होती, क्योंकि 
बह गान में सम्मिलित नहीं होता । इसलिए उद्‌गातू-चमस का सोममक्षण उन्हीं 
तीन ऋत्विजों का कतंव्य है। सुब्रह्मण्य उसमें नहीं आता । 

यह सब कथन युक्त नहीं है, क्योंकि गायति-क्रिया के आधार पर उद्गात्‌ पद 
से तीनों ऋत्विजों का ग्रहण नहीं हो सकता । साघारण लौकिक-वेदिक गात अलग 
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है, उदगान अलग है । वह साम का एक भाग उदुगीय -- उत्‌ उपसर्गपूर्वक गायति 
किया का वाच्य प्रसिद्ध है । उद्गीथ-पाठ एक ही ऋत्विजू करता है; तब गायति 
क्रियानिमित्तक उद॒गाता एक ही ऋत्विज्‌ कहा जायगा, सब नहीं । 

उदगातृ पद से सब ऋत्विजों के ग्रहण करने में कारण--वैदसंयोग-- है, 
सामवेद के साथ सम्बन्ध होना । औद्यात्र सामवेद का नाम है, तथा सामवेद-अति- 
पादित कर्म का नाम औद्गात्र है। जो व्यक्ति उसका अध्ययन करता, उसको 
जानता एवं उसका अनुष्ठान करता है, वह उद्गाता नाम से व्यवह्ृत होता है, यह्‌ 
सब जानते हैं। यदि किसी समय वह अपने कम में व्यापुत न भी रहे, तब मी वह 
उसी नाम से व्यवह्वत द्ोता रहता है। जैसे लकड़ी का शिल्पी शिल्प-व्यापार में न 
लगा हुआ भी तक्षा कहा जाता है, ऐसे ही सामकर्म के अध्येता-ज्ञाता-अनुष्ठाता 
सभी ऋत्विज्‌ उद्गाता नाम से व्यवहत होते हैं । सुब्रह्मष्य-सहित सभी ऋत्विज्‌ 
साम-कर्मानुष्ठान में भाग लेने के कारण उद्गाता माने जाते हैं, इसलिए उद्गातु- 
चमस-स्थित शेष सोम के भरक्षण में सबका समान अधिकार रहता है, यह निश्चित 
सिद्धान्त है ॥२६॥ (इति उद्गातृणां सह सुब्रह्माण्येत भक्षार्थथकरणम्‌ू--८) । 


(ग्रावस्तुतो5पि सोमभक्षाईधिकरणम्‌--&) 


ज्योतिष्टोम थाग में होता का सहयोगी एक ग्रावस्तुत्‌ नाम का व्यक्ति रहता 
है। उसके विषय में सन्देह है--क्या वह सोम का भ्रक्षण करे ? अथवा न करे ? 
आचार्य सुत्रकार ने इस विषय में प्रथम पूर्वेपक्ष प्रस्तुत किया-- 


ग्रावस्तुतो झक्षो न बिद्यतेइतास्नानात्‌ ॥२७॥ 


[श़ावस्तुतः] ग्रावस्तुत्‌ नामक व्यक्ति का [भक्ष:] सोमभक्षण [न विद्यते ] 
नहीं है, [अनाम्तानात्‌] ऐसा उल्लेख कहीं न होने से । 
ग्रावस्तुत्‌ सोमभनक्षण करे, ऐसा उल्लेख कहीं नहीं है। हारियोजन ग्रह में 
चमसियों को ही सोमभक्षण का अधिकार है। भ्रावस्तुत्‌ का वहाँ कोई निर्देश लहीं। 
तैत्तिरीय संहिता [ १।४।२८ | में प्रसंग है, 'हरिरसि हारियोजन: मन्त्र पढ़ते हुए 
ग्रहसंजञक पात्र में सोम भरकर आहुति दी जाती है, इस कारण यह पात्र 'हारि- 
योजन ग्रह कद्दा जाता है। शतपथ ब्राह्मण [४४)३।१ ०] में कहा है, अपने-अपने 
चमस को होता आदि मक्षण करते हैं, और हारियोजन ग्रहपात्र-स्थित शेष सोम 
के भक्षण की सभी लालसा रखते हैं। यहाँ चमसियों के ही सोमभक्षण का उल्लेख 
है। ग्रावस्तुत्‌ व्यक्ति का न अपना चमस होता है और न 'सर्वे” पद से सबमें 
उसकी गणता की गई है । अतः ग्रावस्तुत्‌ सोममक्षण में अधिकारी नहीं है ॥२७॥ 
आचार्य सूत्रकार ने समाघान प्रस्तुत किया-- 
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हारियोजने वा सर्वसंयोगात्‌ ॥२८॥ 


[वा] 'बा' पद पुपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय है--हारियोजन 
ग्रहपात्र-स्थित शेष सोमभक्षण में ग्रावस्तुत्‌ अतधिकारी है, यह कथन युक्त नहीं 
है; [हासियोजने ] हारियोजन ग्रहपात्र-स्थित गेष सोमभक्षण में [सर्वंसंयोगात्‌ ] 
सबका सम्बन्ध होने से ग्रावस्तुत्‌ सोममक्षण का अधिकारी है। 

शतपथ ब्राह्मण के उक्त सन्दर्म में वाक्य है--'अथषः (--हारियोजनः) 
सर्वेषामेव भक्ष:' हारियोजन ग्रहपात्र-स्थित सोम सबका भक्षण है । यहाँ सर्वे” पद 
के प्रयोग से चससी और चमसहीन सब उन व्यक्तियों का ग्रहण हो जाता है, जो 
उस याग से सम्बद्ध हैं। आवस्तुत्‌ व्यक्रित होता का सहयोगी रहता है। भले'ही 
वह चमसहीन हो, पर हारियोजन ग्रह के सोममक्षण में अन्यों के समान उसका भी 
पूर्ण अधिकार है, यह वाक्य में 'सव” पद के प्रयोग से निश्चित होता है ॥२५॥ 

“सर्व” पद के प्रयोग को लक्ष्य कर शिष्य जिज्ञासा करता है, इस पद का प्रयोग 
प्रसंग में उन्हीं चमसियों के लिए माना जाता चाहिए, जिनके समोप में वह पठित 
है ग्रावस्तुत्‌ का ग्रहण--उसके चमसहीन होने से--नहीं किया जाना चाहिए। 

आचाय॑ ने शिष्य-जिज्ञासा को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


चमसिनां वा सन्तिधानात्‌ ॥२६॥ 


[वा]'वा' पद--हास्योजन सोम के मक्षण में ग्रावस्तुत्‌ अधिकारी है. इस 
कथन की व्यावृत्ति का ब्योतक है। तात्पयें है--हारियोजन सोम के मक्षण सें 
ग्रावस्तुत्‌ अधिकारी नहीं है, क्योंकि वहाँ 'सर्व” पद [चमसिनाम्‌] चमसियों के 
[सब्निधानात्‌ | सन्निघान --समीप में पठित होने से उन्हीं का ग्रहण कर सकता 
है, अन्य का नहीं । 

हारियोजन सोमभक्षण के विधायक वाक्य में जहाँ सबको लालसा का उल्लेख 
किया है, उसके समीप प्रथम पाठ है-“'यथा चमसमसन्‍्यांद्चमसांक्वमसिनों सक्ष- 
यच्ति' अपने चमस के क्रमानुसार अन्य चमसों को चमसवाले भक्षण करते हैं। 
इल बाक्यों का--सन्तिधान के कारण--परस्पर सम्बन्ध है। इस एकवाक्यता से 
स्पष्ट होता है, सन्दर्म के अगले भाग में 'स्व” पद का प्रयोग चमसबाले उन होता 
आदि के लिए किया गया है, जिनका सन्दर्म के प्रथम भाग में निर्देश है। क्योंकि 
ग्रावस्तुत्‌ चमसहीन व्यक्ति है, उसका ग्रहण 'सर्व” पद से नहीं किया जाना चाहिए। 
इसलिए हारियोजन सोम में चमसहीन ग्रावस्तुत्‌ को भक्षण-अधिकार श्राप्त नहीं 
होता ॥२९६॥ 

आचार्य यूत्रकार ने समाधान किया-- 
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सरब्वेषां तु विधित्वात्‌ तदर्था चमसिश्रुतिः ॥३ गा 


[ठु]तु' पद इस कथन की व्यावृत्ति का द्योतक है कि हारियोजन सोमभक्षण 
में केवल चमसी लालसा रखते हैं। [सर्वेषाम्‌ | सबके सम्बन्ध का [विधित्वात्‌ ] 
विधायक वाक्य होने से, [चमसिश्रुति:] सन्दम के प्रथम भाग में चमसियों का 
श्रवण [तदर्था | हारियोजन सोम के स्तुतिरूप प्रयोजन के लिए है। 

झतपथ ब्राह्मण [४/४॥३।१० | गत सन्दम का प्रथम साय अनुवादमात्र है, 
जिसमें होता आदि द्वारा अपने-अपने चमस-सोमभक्षण का निर्देश है---'यथाचमस- 
मन्यांद्वमसांइचमसिनो भक्षयन्ति । सन्दर्भ का अगला भाग--'हारियोजनस्य 
सर्ज लिस्सन्ते' सबके लिए हारियोजन सोमभक्षण का विघान करता है। चमसी 
अपने चमसों से सोमभक्षण करते ही हैं, उनके विधायक वावय अन्य हैं। यहाँ 
उनका कथन हारियोजन सोमभक्षण की स्तुति के लिए है। अपने-अपने चमस का 
सोमभक्षण उसी एक का कल्याण करता है, जो उसे खाता है; पर हारियोजन 
सोममक्षण की सभी लालसा २:-ते हैं, वह सबका कल्याण करने से महाकल्याण- 
कारी है, यह उसकी स्तुति है। इस वाक्यांश के 'सबं' पद को केवल चमसियों के 
लिए एकदेश में सीमित करना निष्प्रयोजन होगा, क्योंकि वे तो अपने चमसगत 
सोम का भक्षण करते ही हैं। इस प्रकार एक ही वाक्य में दो अपूर्व विधियों के 
अशास्त्रीय कथन से भी बचा जा सकेगा । उक्त ब्राह्मण-सन्दर्म इस अर्थ को स्पष्ट 
कर देता है। पाठ है---'धथाचम वा अन्ये भक्षा अथैष: (--हारियोजन:) अति- 
रिक्त:, तस्मादेतसिमिन्त्सवेंषामेव भक्ष:” अन्य चमस-सोमभ्क्षण चससों के अनुसार 
होते हैं। पर यह हारियोजन सोम उनसे अतिरिक्‍त है। इसलिए इसमें सबका ही 
भक्षण-अधिकार है, चाहे वह्‌ चमसी हो, अथवा चमसहीन । फलत: हारियोजन- 
सोममभक्षण में ग्रावस्तुत्‌ का अधिकार अक्षुण्ण है ॥३०।। (इति ग्रावस्तुतो5पि सोम- 
अक्षाईघिकरणम्‌-- ६) । 


(बषट्कारस्य भक्षन्िमित्तताईधिकरणम्‌-१०) 

केवल समाख्या (--नामनिर्देश) ही सोमभक्षण का निमित्त नहीं, अन्य भी 
निमित्त हैं| सूतकार वषट्कार को निमित्त बताता है-- 

बषट्काराच्च भक्षयेत्‌ ॥३१॥ 


[बषट्कारात्‌ | वषट्कार से [च] भी [भक्षयेत्‌ | मक्षण करे । तात्ययं है-- 
जो “वषट्/ पद का उच्चारण करते हुए आहति देता है, वह भी सोमभक्षण करता 


है। 


होता ऋत्विक्‌ 'वषट्‌” पद के उच्चारण के साथ होमाग्नि में आहुति प्रदान 
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करता है। उस विषय में वाक्य है--/वषट्कर्तु: प्रथमभक्ष:' बषट्‌ उज्बारण कर 
जआहुति देनेवाले का प्रथम सोममक्षण होता है। यहाँ वषद्कार सोमभक्षण का 
निमित्त है । 

यद्यपि 'होतुइ्चमस:' वाक्य के अनुसार होता का सोमभक्षण प्राप्त है, तब 
अस्तुत कथन में भक्षण को अनुवाद मानकर केवल प्राथम्य का विधान इस बाक्य 
से मालना चाहिए। ऐसी स्थिति में यह अपूर्वे विधि न होकर अनुवाद होने से सोम- 
भक्षण का विधायक नहीं माना जाना चाहिए। परन्तु यह कथन युक्त नहीं है, 
क्योंकि इससे वाक्यभेद-दोष उपस्थित होता है। एक ही वाक्य में एक अंश अनुवाद 
ओर अन्य अंज् विधायक हो, यह अज्ञास्त्रीय है। इसलिए वषट्कत्तु: प्रथमभक्ष:/ 
वाक्य प्राथम्थ विश्विष्ट सोमभक्षण का विधायक होने से अपुर्वविधि है। इस प्रकार 
वषट्कार को सोमभक्षण में स्वतन्त्र निमित्त मानना युक्त है ॥३१॥ (इति वषद्‌- 
करणस्य भक्षनिमित्तताईघिकरणम्‌--१० )। 


(होमाभिषवयोरपि भक्षनिमित्तताईधिकरणम्‌--११) 


सोममक्षण में --सोम के होम और सोम के अभिषव को भी सूत्रकार ने-- 
निमित्त बताया--- 
होमाभिषवाध्याँ' च ॥३२॥ 
“अक्षयेत्‌' क्रियापद की यहाँ गतसूत्र से जनुवृत्ति है।[होमामिषवाम्याम्‌ |होम 
ओर अभिषव करने से [च] भी [भक्षयेत्‌ ] भक्षण करे। 
होम ओर अभिषव भी सोमभक्षण में निमित्त हैं। वाक्य है--ह॒विर्धाने ग्राव- 
परेत्य सदसि भक्षान्‌ भश्नयन्ति'? हविर्धानों 
१. तुलना करें--'पात्रे समबेतानां वषट्कर्ता पूर्वों भक्षयत्ति' आप» श्रौ७ 
शरार४ा दवा 
२. अभिषव कर्म होम से प्रथम होता है। तब सूत्र में 'अभिषय' का पाठ श्रथम 
होना चाहिए था, पर पाणिनि-नियम [२।२।३४] के अनुसार इन्द्र समास 
में 'होम' पहले पढ़ा जाता है। यद्यपि सूजरचना के समय 'पाणिनि व्याकरण' 
नहीं था, तथापि पदनियोजन में लोकव्यवहार व पूवववर्त्ती व्याकरणों की 
निदिचत यह व्यवस्था रही होगी। उसी का अनुकरण पाणिनि ने अपने 
व्याकरण में किया । आज उसी के आधार पर पदनियोजन-निर्देश संभव है । 
३. तै० सं० [६।२।११] के पाठ से तुलना करें--'हविर्धाने चमन्नचि ग्रावमि- 
रभिषुत्याहवनीये हुत्वा प्रत्यज्च: परेत्य सदसि भक्नयत्ति/ । 
४. यज्ञमण्डप में 'हविर्धान' बह स्थानविश्ेष है, जहाँ होम के लिए 'हवि' तैयार 
किया जाता है । तैत्तिरीय संहिता के उक्त प्रसंग [ ६।२।११] में इसका बहुत 
आकर्षक वर्णन है। 
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नामक स्थान में पत्थरों सेसोम को कूट-पीस-छानकर, तैयार कर, जाहबनीय जग्ति 
में होम करके, वापस लौटकर सदोमण्डप में शेष सोम का भक्षण करते हैं। इस 
वाक्य में अमिषव-होम व भक्षण-क्रियाओं के क्रम का विधान अभिप्नेत नहीं है, 
क्योंकि क्रियाओं की स्थिति के कारण क्रम स्वतःसिद्ध है । सोम तेयार हुए बिना 
होम नहीं हो सकता | सोम की आहुति देने के लिए सोम को प्रथम' तैयार करना 
होगा। होम सम्पन्न हुए बिना सोम का भ्रक्षण नहीं हो सकता, क्‍योंकि सोम का 
शेष रहता तभी सम्भव है, जब॑ सोम की अपेक्षित आहुति देकर होम सम्पन्न कर 
लिया जाय । ऐसी स्थिति में स्वत-प्राप्त क्र का विधान करना अनावश्यक है । 

क्रम का विधान मानने पर वाक्यमेद-दोष भी प्रसक्‍त होता है। क्रम का 
विधान कहने से दो क्रियाओं का कथन प्राप्त होता है --'अभिषुत्य” अभिषव करके 
भक्षण करते हैं; तथा “हुत्वा' होम करके भक्षण करते हैं; एक वावय में वाक्यभेद 
की प्राप्ति शास्त्र में दोष माना गया है। इसलिए भी उक्त धाक्‍्य में क्रम का विधात 
मानना संग्रत नहीं है । 

यह कहना भी युक्त व होगा कि अभिषव और होम मक्षण के अज्ु हैं, अर्थात्‌ 
अक्षण के लिए अभिषव और होम किया जाता है। भक्षण मुख्य अज्ज है, और ये 
उसके अज् हैं। इस कथन की अपुक्तता का कारण यह हैं कि अभिषव॒>+सोम का 
तैयार करना मुख्यतः होम के लिए किया जाता है, और होम स्वर्गादपि फलप्राप्ति 
के लिए किया जाता है । इसलिए इनको भक्षण का बहूः नहीं माना जा सकता। 
अतः अक्षण अप्राप्त है । प्रस्तुत वाक्य उसी का विघान करता है; यह अपूर्वविधि है। 

हादक्षाह सत्र में दीक्षा-वाक्‍्य है -अध्यर्युगृहपति दीक्षयित्वा ब्रह्माणं दीक्ष- 
यति, तत उद्गातारम्‌* [आप०शऔ० २१॥१।१६।२० ]अध्वर्यु गृहपति को दीक्षित 
कर ब्रह्मा को दीक्षित करता है, तदन्तर उद्गाता को । इस वाक्य में आचारयों ने 
क्रम का विधान माना है। इसी के समान “हविर्धाने' आदि वाक्य में भी क्रम का 
भिघान मानना चाहिए । यह कथन भी युक्‍त नहीं है, क्योंकि प्रस्तुत प्रसंग में क्रम 
प्रयोजनवश स्वत:सिद्ध है; उसका विधान अनावश्यक व व्यथ है । क्योंकि अभिषव 
के बिना होम सम्भव तहीं, होमसे पूर्व अभिषव करता ही होगा। ऐसे ही होम 
के बिना शेष सोमभक्षण सम्भव नहीं, अक्षण से पूर्व होम करना ही होगा । इसमें 
व्यतिक्रम जसम्मव है । नसोम के पश्चात्‌ अभिषव सम्भव है, न भक्षण के परचात्‌ 
होम | ऐसी स्थिति द्वादगाह सत्र के दीक्षा-प्रसंग में नहीं है, वहाँ व्यतिकम सम्मव 
है; इसलिए वहाँ ऋम का विधान आवश्यक है। 

अस्तुत वाबय के 'प्रत्यञ्चः परेत्य' पदों के आधार पर वाक्य का विनियोग 
'वीछे की ओर घूमकर' आते में मानना चाहिए, अर्थात्‌ यह वाक्य 'पीछे को ओर 
घूमकर आने का' विधान करता है । यहूं कथन भो युक्त नहीं है, क्योंकि आहव- 
नीय में सोमाहुति देकर भक्ष ण्निमित्त सदोमण्डप में जाने के लिए 'पीछे को ओर 
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लौटना' अनिवाय है। अतः वह स्वत:सिद्ध है, उसका विधान करना अनावदयक 
है। 

फलत: उक्त वाक्य शेष सो ममक्षण का विधान करता है, यही मान्यता निर्दोष 
है। जो होता आदि अभिषव करते हैं, एवं होम करते हैं, वे शेष सोम का भक्षण 
करते हैं। इस प्रकार अभिषव और होम भक्षण में निमित्त हैं ॥३२॥ (इति होमा- 
भिषवयोरपि भक्षनिमित्तताउघिकरणम्‌-- ११) । 


(बषट्कर्त्रादीनां चमसे सोमभक्षाधिकरणम्‌--१२) 


ज्योतिष्टोम प्रसंग में बावय है--'प्रेतु होतुइचमस: प्र ब्रह्मण: प्रोदुगातृणां प्र 
यजमातस्थ” [श० ब्रा० ४॥२।१२६॥ कोत्या० श्रौ० १०१।१०] इत्यादि। 
भ्रस्तुत वाक्य में बताया गया हैं, होता आदि चमसोंवाले सोमभक्षण अपने चमसों 
में करें। यहाँ सन्देह है--क्या वषट्कार, अभिषव व होम करनेवाले चमसों में 
अक्षण करें ? अथवा न करें ? शिष्य जिज्ञासा करता है-'अ्रैतु होतुइ्बमसः” इत्यादि 
वाक्य में होता आदि के चमसों में सोमभक्षण का प्रत्यक्ष निर्देश है, पर प्रस्तुत 
वाक्य में ऐसा नहीं है, इसलिए यह क्‍यों न माना जाय कि वषट्कार, जभिषव 
ब होस करनेवाले चमस में सोमभक्षण न करें ?ै 

आचायें ने शिष्यजिज्ञासा को पूर्दृपक्षरूप में सूचित किया--- 


प्रत्यक्षोपदेशाच्चमसानामव्यक्त: शेषे ॥३३॥ 


[चमसानाम्‌ ] चमस्रों के 'प्रैतु होतुर्चमस:” इत्यादि वाक्य में [प्रत्यक्षोप- 
देशात्‌ प्रत्यक्ष--स्पष्ट उपदेश--कथन होने रे जिनके चमस हैं, उन्हीं को चमसों 
में सोमभक्षण आप्त होता है, [अव्यक्त:] जहाँ व्यक्त--स्पष्ट चमसनिर्देश नहीं 
है, वहाँ [भ्ेषे |] चमसियों से अच्यत्र -- भिन्‍न पात्र में सोमभक्षण होना चाहिए । 

“वषट्कत्तुं: प्रथममरक्ष:' तथा “हविर्धाने ग्रावभिरभिषृत्य/ आदि वाकक्‍्ों में 
अमस का स्पष्ट कथन नहीं है, अतः वषट्कार, अभिषव व होम करनेवालों का 
सोमभक्षण चमसों में न होकर जन्य पात्र में होता चाहिए । 

यहाँ वषट्कर्त्ता आदि के सोमभक्षण में कोई सन्देह नहीं है। वह गत अधि- 
करण में निश्चित कर दिया गया है। “हविर्धानेसदसि मनक्षान्‌ भक्षयन्ति' वाक्य 
सोमभक्षण का स्पष्ट निर्देश है। सन्देह पात्र के विषय में है। वषद्कर्त्ता आदि को 
चमस में सोमभक्षण कराया जाय ? अथवा अन्य पात्र में ? क्योंकि 'वषट्कत्तुं: 
एवं 'हविर्धाने' आदि वाबयों में सोप्तप्क्षण का स्पष्ट कथन होने पर भी चमस का 
स्पष्ट निर्देश नहीं है, इसलिए वषट्कर्त्ता आदि को चमस में सोमभक्षण न कराकर 


३. दष्टब्य--( ३५२२) सूत्र का माष्य। 
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आत्य पात्र में कराना चाहिए, पूर्वपक्ष का यही आचाय है ॥३३॥॥ 

आचार्य सृत्रकार ने उक्त जिज्ञासा का समाधान करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत 
किमा-- 

स्याद्रा कारणभावाद अनिर्देशश्चमसानां 


कर्सूस्तद्॒चनत्वात्‌ ॥३४॥ 


[वा] “वा' पद पूर्वपक्ष की निवुत्ति का द्योतक है। [स्पात्‌ |वषट्करत्ता जादि 
का भी सोमभक्षण चमस में होना चाहिए, क्योंकि वहां [कारणभावात्‌ | सोम- 
भक्षण के कारण विद्यमान होने से; [चमसानाम्‌ | चमसों का [अनिर्देश: | स्पष्ट 
निर्देश व होता भले हो, पर [कर्त्तु;] वषट्कर्तता आदि के [तद्गचतत्वात्‌ | सोम- 
भक्षण का स्पष्ट कथन होने से, उनका भी सोममक्षण चमसों में होगा । 

यह्‌ कहना किसी अंश में ठोक है कि 'प्रैतु होतुइबमसः' वाक्य में चमस का 
स्पष्ट निर्देश है, बहू--जिसका जो चमस है, उसके--च्रमस में सोमभक्षण का 
विधान करता है; परस्तु बषट्कर्ता आदि के चमस में सोमभक्षण का निषेध नहीं 
करता। जैसा सोममक्षण का विधान 'प्रेतु' आदि वावय में है, वसा ही 'वषट्कर्त्त:, 
ह॒विर्धानि! आदि वाक्यों में है। सोमभक्षण प्रत्येक दशा में चमसों में ही होगा, भले 
ही कहीं चमस का स्पष्ट निर्देश न हुआ हो ॥३४॥ 

सूत्रकार ते इसी को पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


चमसे चान्यदर्शनात्‌ ॥३५॥ 


[चमसे | चमम्-प्रसंग में |अन्यदशोनात्‌ | अन्यों-- जिनके चमस नहीं कहे 
उनके देखे जाने से [न] भी, वधट्कर्त्ता आदि का सोमभक्षण चमस में होता है। 

'प्रैतुः बाक्य में जो चमस जिसके लिए निदिष्ट है, वही उसमें सोमभक्षण के 
अन्य त' करे,--ऐसा तियम तहीं है। इसके अतिरिक्त अन्य वाक्य उन्हीं चमसों में 
अस्यों के सोमभक्षण का तिर्देश करता है---“चमसांक्यमसाध्यर्यवे प्रयचछति, तान्‌ 
स॑ वषट्कर्त हरति' चमसाध्वयूं के लिए चमसों को देता है, चमसाध्वयूं उनको 
बषद्कर्त्ता के लिए पहुँचाता है। यदि 'होतृचमस' नाम से एक ही द्वारा चमस में 
सोमभक्षण हो, तो वाक्य में 'तान्‌' बहुवचन का प्रयोग उपपन्त नहीं होता। इसकी 
उपपत्ति तभी सम्भव है, जब वषट्कर्त्ता आदि चमसों में मक्षण करें । इससे स्पष्ट 
होता है, जहाँ सोमभक्षण है, बह चमसों में ही है, अन्य पात्रों में नहीं । 

इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने योग्य है कि 'होतृचमस! नाम से चमस पर 
होता का स्वामित्व स्थापित नहीं हो जाता । चमस तथा अन्य राभी यज्ञिय पात्रों 
पर स्वामित्व यजमान का रहता है ! जँसे होता या उद्गाता चमस का यज्ञकाल में 
उपयोग करने के लिए अधिकृत हैं, बसे ही वषट्कर्ता आदि भी पुर्णरूप से अधि- 
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कृत हैं, भले ही कतिपय वाक्यों में उनके सोममक्षण-निर्देश के साथ चमस का 
उल्लेख त हुआ हो । 

जिज्ञासा होती है--चमस में हीं सोममक्षण किया जाय, इसके लिए इतना 
आग्रह या दृढ़ नियम क्‍यों है ? ज्ञात होता है, चमस का निर्धारित माप --परिमाण 
होने के कारण यह व्यवस्था की गई, जिससे यागशैष सोम सब अधिक़त याज्ञिकों 
को पूर्णतया रामानरूप में वितरित किया जा सके । अन्य यज्ञिय पात्रों के परिमाण 
न्यूबाधिक हो सकते हैं। उनमें सोमभक्षण होने पर किसी को अधिक सोम मिले, 
किसी को न्यून, यह उचित व न्याय्य प्रतीत नहीं होता । इसी लिए नियत परिमाण 
के पात्र चसस में सोमंभक्षण की व्यवस्था की गई ॥।|३५॥ (इति वषट्कर्त्रादीतां 
चमसे सोमभक्षाधिकरणम्‌--१२) । 


(होतु: प्रथमभक्षाधिक रणम्‌--१३) 

शिष्य जिज्ञासा करता है-जब एक चमस पात्र में जनेक ऋत्विक्‌ सोमभक्षण 
करते हैं, तब वहाँ क्रम क्या होना चाहिए ? सूत्रकार ने इस विषय में पूर्वपलल प्रस्तुत 
किया-- 

एफ़पात्रे ऋ्रमादध्वर्यु: पूर्वों भक्षयेत्‌ !३६॥ 

[एकपात्रे | एक पात्र में सोमभक्षण के अवसर पर [ अध्वर्यु : |अध्वर्यू [ पूर्व: ] 
प्रथम [भक्षयेत्‌ | भक्षण करे, [ क्रमात्‌ | क्रम से; होम के समय सोमपांत्र व्योंकि 
अध्चर्यु के हाथ में होता है, इसलिए स्ंप्रथम सोमभष्षण उसी को करना चाहिए, 
क्योंकि ऋ्म वहीं से प्रारस्म होगा, जिसके सान्निध्य में सोम है। याग के समय 
'अतिप्रस्थाता' नामक ऋत्विक्‌ सोमपात्र को भरकर अध्वर्यू के हाथ में देता है। 
अध्वयुं का का्य है--आह॒बनीय अग्नि में सोम की अपेक्षित आहुतियाँ देना । याग 
के अनन्तर शेष सोम का भक्षण सब ऋत्विक्‌ करते हैं । एक पात्र में भक्षण होने से 
सबको बारी-बारी से भक्षण करता होगा। ऐसी स्थिति में सर्वप्रथम भक्षण का 
वही ऋत्विक्‌ अधिकारी है, जिसके समीप सोम अवस्थित है। अत: अध्वर्यू का क्रम 
सबसे पहले है ।॥३६॥ 

सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 


होता वा सन्‍्त्रवर्णात्‌ ॥३७॥ 
[वा] वा! पद पूर्वेपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है । तात्पय है--अध्वर्यु प्रथम 
सोमभक्षण करे! यह कथन युक्त तहीं। [होता] तब होता को सर्वप्रथम मक्षण 


करता चाहिए, [ मन्‍्त्रवर्णात्‌ ] मन्त्र में ऐसा कथन होने से । है मै 
ऋग्वेद [ १०।६४।२ | में मन्त्र है-होतु श्चित्‌ पूर्व हृविर्द्यमाशत' हे ग्रावाओं! 
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कदाचित्‌ तुम होता से पहले ही सक्षणयौरय हजि--सोम का रसास्वादन करते हो। 
यह आलड्डारिक वर्णन है। सोमलता को पत्थरों से कूट-पीसकर सोम तैयार 
किया जाता है। पत्थरों में वह अनिवाये रूप से लग जाता है, उसी को उत्प्रेक्षा- 
लक्कार से भक्षण के रूप में कहा गया है। कहने को पद्धति है--सम्भवतः तुम 
होता से पहले ही सोमभक्षण करते हो। इसका तात्पर्य है--यज्ञद्ञेोप सोम का 
मक्षण करनेवाला सबसे पहला अधिकारी होता नामक ऋत्विक्‌ है। ऋग्वेद 
[५॥४३॥३] में अन्य मन्‍्ज है--होतेव न: प्रथमः पाहि' हे वायो ! उस मधुर रस- 
पूर्ण सोम का हमारे लिये तुम देवताओं में सबसे पहले ऐसे ही पान करो, जैसे 
कऋत्तिजों में होता यज्ञशेष सोम का संबसे पहले पान करता है। सोम तैयार होने 
पर तत्काल उसके साथ वायु-संस्पशे अनिवायं है । उच्ीको 'वायु द्वारा भक्षण' के 
रूप में वर्णन किया हैं| वह प्राणिजीवन के लिए अनुकूल स्थिति में सहयोग प्रदान 
करता है। उसके अनन्तर अध्वयुं द्वारा सोम की आहुति आहवनीय अग्नि में दी 
जाती है | इससे प्राणियों के लिए अनुकूल जीवनीय तत्त्व और भी सूक्ष्म होकर 
वायु में मिल जाते हैं। यहाँ देवताओं में अग्नि से पहले वायु का सोमभक्षण है। 
उप्ती के लिए मन्त्र में 'होतेव' दुष्टान्त दिया गया है । जँसे ऋत्विजों में होता यज्ञ- 
ज्ोष सोम का सर्वश्रथम मक्षण करता है, ऐसे ही देवताओं में बायु॥ मन्त्र में पद 
है 'नः--हूमारे लिए, यह सब हमारे जर्थात्‌ प्राणियों के अभ्युदय के लिए होता है। 

मन्त्रों के उक्त वर्णन से स्पष्ट हो जाता है--यज्ञशेष सोम के भक्षण का सर्व- 
प्रथम अधिकारी होता ऋत्विक्‌ है। अत: पूर्वपक्ष का यह कथन युक्‍त नहीं कि 
सास्निध्य से अध्वर्यू को सोमभक्षण प्रथम करना चाहिए ॥३७॥ 

इसी की पुष्टि के लिए सूत्रकार अन्य हेतु प्रस्तुत करता है-- 


बचनाच्च ॥३८॥ 


[बचनात्‌ | वचन से [च] भी वषट्कर्तता का प्रथम भक्षण जाना जाता है। 

वचन है--वषद्कर्तु: प्रथम भक्ष:' वषट्कर्त्ता--वौषद उच्चारण करनेवाले 
को सोमभक्षण प्रथम है| वौघट का उच्चारण होता करता है, उसके अनन्तर 
अध्वर्यू सोम की आहुति आहवनीय अग्नि में छोड़ता है । इस प्रत्यक्ष कथन से वषट्‌- 
कर्ता होता ऋत्विक्‌ का सर्वप्रथम सोमभक्षण होता स्पष्ट है। इसी अर्थ का उप- 
पादक बावय आपस्तम्व श्रौससूत्र | १९।२४। ६ ] में है--'पात्रे समवेतातां वषट्कर्त्ता 
पूर्वो भक्षयति' जहाँ एक पात्र में अनेक ऋत्विक्‌ सोमभक्षण करनेवाले हों, वहाँ 
दषट्कर्त्ता होता ऋत्विक्‌ सर्व प्रथम सोमभक्षण करता है । 

इस विषय में यह कहना युक्त न होगा कि उक्त वाक्य केबल भक्षण का 
विधान करते हैं; यहाँ प्राथम्य अविवक्षित है। कारण यह है कि प्राथम्य अन्य किसी 
वाक्य से प्राप्त नहीं है, इसलिए उसे अनुवाद कहकर अविवक्षित नहीं माता जा 
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सकता । वह अपूर्वविधि है, उसकी उपेक्षा शक््य नहीं; अन्यथा 'प्रथम' पद का 

निर्देश व्यर्थ मानता होगा । एकसाथ अनेक गुणों का विधान करनेवाला वाक्य 

अशास्त्रीय नहीं है। अत: उक्तवाक्य भक्षण के साथ प्राथम्य के विधायक हैं ॥३८५॥ 
सूत्रकार उक्त अर्थ की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत करता है -- 


कारणानुपूर्व्याच्च ॥२६॥ 


[कारणानुपूर्व्यत्‌ | कारण की आनुपूर्वी से [च] भी होता का प्रथम सोम- 
भक्षण सिद्ध है। 

सोमभक्षण के निमित्त हैं-वघट्कार और होम । पहला निमित्त वषट्कार है, 
अनन्तर होम | वषट्कार होता करता है, होम अध्वर्य । होता प्रथम “बौषदू' 
उच्चारण करता है, अतन्तर अध्वर्यु आहुति देता है। अनुष्ठान का यह नैमित्तिक 
क्रम होता के कार्य को प्रथम और अध्वर्यू के कार्य को उसके पश्चात्‌ रखता है। 
कर्मातुष्ठान की इस आनुपरर्वी से भी होता का सोमभक्षण सर्वप्रथम होता निश्चित 
है। फलत: एक पात्र में अनेक ऋत्विजों के सोमभक्षण के अवसर पर उस 
पात्र में सर्वप्रथम सोममक्षण होता करता है ॥३६॥ (इति होतु: प्रथममक्षाधि- 
करणमू--१३) । 

(भक्षस्यानुज्ञापूर्वकत्वाधिक रणम्‌्-- १४) 

दिष्य जिज्ञासा करता है--एक पात में अनेकों द्वारा जो सोमभक्षण किया 
जाता है, वहाँ सन्देह है--क्या अनुज्ञापन करके पा बिना अनुज्ञापत के ही सोम- 
अक्षण करना चाहिए ? अथवा आवदयक रूप से अनुज्ञापनपुर्वंक सोमभक्षण करना 
चाहिए ? पहले पक्ष में अनुज्ञापत का अनियम है, करे या त करे। दूसरे पक्ष में 
अनुज्ञापन आवश्यक है। 

“अनुज्ञा' पद का अर्थे है--अनुमति, सहमति, स्वीकृति । अनुज्ञापन है-- 
अनुमति एवं स्वीकृति लेना । एक व्यक्ति अन्य व्यक्ति को किसी विशिष्ट कार्य के 
हेतु आमन्त्रित करता है, और उसमें अन्य व्यक्ति की अनुमति या स्वीकृति जानना 
चाहता है। यह सब भाव अनुज्ञापत में आ जाता है। पहले विकल्प में कहे-सुने 
बिना या कभी कह-सुनकर भी अतियम से सोमभक्षण में लाघव प्रतीत होता है। 
नियम मानने घर व्यवस्था करनी पड़ती है। इसलिए पहला पक्ष मानना युक्त 
होगा; ऐसा प्राप्त होने पर सूजकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


वचनादनुज्ञातभक्षणम्‌ बडगा 


[वचनात्‌ ] शास्त्रीय वचन से ज्ञात होता है, [ अनुज्ञातभक्षणम्‌ ] अनुज्ञापन- 
पूर्वक ही सोमभक्षण करना चाहिए। 


भर मीसांसा-दर्शंत 


काठक संहिता [ ११।१ | में वचन है--'इन्द्रो वे त्वष्टू: सोममनुपहुतो5पिबत्‌ 
स॒ विश्वक्‌ सोमपीथेन व्याघ्येत, तस्मात्‌ सोमो नानुपतेन पातवे/ इन्द्र ने एक 
बार त्वष्टा के सोम को बिना बुलाएं पिया; उस सोमपान से वह पूर्णरूप में 
तिरस्कृत हुआ, अत: सोमपान के लिए बिना बुलाये उपस्थित नहीं होना चाहिए । 

बचन में 'अनुपहुत:” पद हैं। उपहूत बुलाया हुआ, अनुपहृत त बुलाया हुआ। 
उपल्लान व अनुज्ञापत पद एक हो अं को कहते हैं। यह एक साधारण व्यवहार 
की बात है, खाने-पीने आदि के अवसर पर बिना बुलाये उपस्थित होता प्राय: 
तिरस्कार का कारण हो जाता है। यजमान ऋत्तविजों को सोमभक्षण के लिए 
आमन्त्रित करता है, तब ऋत्विज्‌ स्वीकृति देकर उपयुक्त अथवा (ृवनिर्धारित 
स्थान में उपस्थित हो जाते हैं। इसी आशय को सूत्र प्रकट करता है ॥४०॥ 
(इति भक्षस्थानुज्ञापुर्वकत्वाधिकरणम्‌--१४) । 


(वैदिकवचनेनानुज्ञापनाधिकरणम्‌ू-- १५) 


अनुमति प्राप्त होने पर सोमभक्षण के लिए उपस्थित होता चाहिए, ऐसा 
तिदचय हो जाने पर भी यह सन्देह रह जाता है कि अनुज्ञापन लौकिक वाक्य से 
किया जाय ? अथवा वेदिक वाक्य से ? इसके लिए कोई तियत व्यवस्था त होने 
के कारण साधारणतया लौकिक वाक्य से अनुज्नापन करे, ऐसा प्राप्त होने पर 
सूत्रकार ने व्यवस्था की-- 


तदुपहूत उपह्यस्वेत्यनेतानुत्नापयेल्लिज़त्‌ ॥४१॥ 


[तत््‌ | उस सतोमभक्ष के लिए[*उपहत उपह्तयस्व' इति ]उपहृत उपह्ृपस्‍्व' 
[अनेन] इस वैदिक वचन से | अनुज्ञापयेत्‌ | अनुशापत करे | लिज्ञात्‌ | उक्त वचन 
में अनुज्ञापत का सामथ्ये देखे जाते से । 

“उपहृत उपझ्लेयस्व” यह दचन शतपय ब्राह्मण [२॥४॥४।२५] में पठित है। 
“यजुर्वेद [२।११ ]में “उपहुत उपह्वृपताम्‌” पद पठित हैं । “उपह्मताम्‌' के आधार 
पर झतपथ में 'उपज्लगस्व” की ऊहा की गई प्रतीत होती है। यजुर्वेद में सत्र जहाँ 
“उपहृतः' पद प्रयुक्त है, प्राशन व भक्षण का निर्देश है। इससे 'उपहृत, उपच्भुयस्व' 
वचन में अनुज्ञापन का सामर्थ्य निहित है, यह ज्ञात होता है। इस वैदिक वचन से 
अनुज्ञापन का प्रयोजत सिद्ध हो जाने पर इस कारये के लिए लोकिक बचन की 
निवृत्ति हो जाती है ॥४१॥ (इत्ति वेदिकवचनेनानुज्ञापनाधिकरणम्‌--१५) । 


(वैदिकवाक्येत प्रतिवचना धिकरणम्‌-- १६) 


यह निश्चित हो गया कि 'उपहृत उपह्लगस्व' इस वैदिक वचन से अनुज्ञापन 
करे, पर यह सन्देह अभी बना है कि प्रतिवन्न--अत्युत्तर में लौकिक वाक्य का 
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अयोग किया जाय ? अथवा वह भी वेदिक वचन द्वारा हो ? वैदिक वाक्य का 
विनियोग प्रदन में किया गया है; प्रतिवचन में लौकिक वाक्य का प्रयोग क्यों न 
झाना जाय ? 

आचार्य सूत्रकार ने सिद्धान्त स्थिर किया-- 


तत्रार्थात्‌ प्रतिवचनम्‌ ॥४२॥ 


[तत्र] उस अनुज्ञापन में [अर्थात्‌ ] अर्थ-सामर्थ्य से 'उपहृतः' यह पद [ प्रति- 
वचनम्‌ ] प्रतिवचन होता है। 

अनुज्ञापन के लिए बताये गये वैदिक वचन में दो पद हैं--एक--“उपहुत:' 
दूसरा 'उपल्लमस्व । दूसरा क्रियापद है। यजमान इसका उच्चारण करता है, 
ऋत्विक्‌ का उपह्ात करता है, उसे आसन्त्रित करता है, बुलाता है--आओ, 
सोमभक्षण करो । यह प्रथम कहे जाने से प्रश्नरूप है। आमन्‍्त्रण को स्वीकार कर 
ऋत्विक्‌ “उपहृत:' उच्चारण करता हुआ सोममक्षण के लिए सदःस्थान में उप- 
स्थित हो जाता है। तात्पयें है--मैं उपहृत हूँ, आमन्त्रित हूँ, सो मभक्षण के लिए 
मुझे बुलाया गया है, वह स्वीकार है। वह सदोमण्डप में पहुँच जाता है। 

इस प्रसंग में यह कहना संगत न होगा कि प्रशनरूप में कहा गया वचत पहले 
पढ़ना चाहिए, उत्तररूप में कहा गया अनच्तर; पर मूल ग्रन्थ [श०्ब्रा०] में 
इतका विषयंय क्यों है ? वस्तुत: कोई भी पद अपने अर्थे-सामथ्यं से उपयुक्त अवसर 
पर प्रयुक्त किया जाता है; उनकी आनुपूर्वी अर्थवोघन में बाघक नहीं होती । 
शास्त्र का यह सर्वेसम्मत सिद्धान्त है--यस्य येनार्थंसम्बन्धो दूरस्थस्मापि तस्य 
सः --अर्थ-सामश्यं से पद का प्रयोग वहीं होगा, जिसके साथ उसका सम्बन्ध है, 
भले ही वह पाठ में पहले-पीछे कहीं पढ़ा गया हो । फलत: “उपहुत उपह्ृयस्व” इस 
वैदिक वचत के दूसरे पद का उच्चारण यजमात प्रथम करता है । उसके प्रतिवचन 
में अधिकृत ऋत्विक्‌ 'उपहृत:' उच्चारण करता है। इस प्रकार प्रइन-प्रतिवचन 
दोनों वैदिक वचन द्वारा किये जाते हैं। यज्ञ-प्रसंग में लौकिक वाक्य प्रयुक्त नहीं 
होने चाहिए, यही इसका तात्पर्य है। आपस्तसम्ब ्रौतसूत्र [ १२२४ १५ व ४४] 
में उक्त आधार स्पष्ट लिखा है--“उपहुत इति प्रतिवचन:” ॥४२॥ (इति वैदिक- 
वाक्येन प्रतिवचनाधिकरणम्‌--१६) । 


(एकपात्राणामनुज्ञापनाधिकरणम्‌--१७) 


वैदिक बचत से अनुज्ञापत किये जाने का निश्चय होने पर भी यह सन्देह है 
फि क्या जहाँ अनेक व्यक्ति एक पात्र में सोमभक्षण करते हैं, वहीं अनुज्ञापन होता 
चाहिए ? अथवा सर्वत्र सोमभक्षण के अवसर पर ? इस विषय में कोई विशेष 
कथन न होने से सर्वत्र सोमभक्षण के अवसर पर अनुज्ञापन किया जाना प्राप्त 


श्द्८ सीमांसा-दर्शम 
होता है। 


आचार्य सूत्रकार ने इसे व्यवस्थित किया --- 


तदेकपात्राणां समवायात्‌ ॥४३॥ 

[वर्त्‌] वह अनुज्ञापन [एकपात्राणाम्‌ ] एक पात्र में सोममक्षण करनेवाले 
व्यक्तियों का करना चाहिए, [समवायात्‌ ] अनेक व्यक्तियों का सोमअक्षण एक 
पात्र में इकट्ठा होने से । 

जहाँ एक पात्र में अनेक व्यक्तियों ने सोमभक्षण करना हो, वहीं अनुज्ञापन 
(अनुमति) आवश्यक है। अनुज्ञापन का ह्वरूप है--जहाँ कोई कार्य एक 
व्यक्ति करता हैं, वहीं अन्य व्यक्ति कार्य करना चाहे, तो दूसरे की भावना को 
अनुकूल बनाने के लिए अनुज्ञापन अपेक्षित है । जहाँ एक पात्र में अनेक व्यक्तियों 
जे सोमभक्षण करना है, वहाँ एक-दूसरे की अनुमति से कार्य करने में संघर्ष की 
आशंका या सम्भावना टल जातो है। अपने-अपने मिन्‍न पात्रों में सोमभक्षण के 
अवसर पर ऐसी स्थिति अने की सम्भावना ही नहीं रहती, क्योंकि वहाँ एक के 
द्वारा प्रयोग किये गये पात्र में अन्य कोई क्षण नहीं करता । 

संघर्ष के दो आधार हो सकते हैं--एक, क्रम या आनुषूर्वी, अर्थात्‌ पात्र का 
पहले प्रयोग कौन करे ? दूसरा, भद्ष्य पदार्थ की न्यूनाधिकता का होता। संघर्ष के 
पहले आधार को टालने के लिए व्यवस्था की गई है सर्वप्रथम सोमभक्षण होता 
ऋत्विक्‌ करेगा, अनन्तर निर्धारित क्रम से अन्य ऋत्विक। एक पात्र में भरा 
सोम समान भागों में बाँठा नहीं जाता। यथाक्रम उसी पात्र से चुल्लू में अन्दाज़ा 
के साथ सोम भक्षणार्थ दिया जाता है। उसमें स्वभावतः कुछ-न-कुछ न्यूनाघिकता 
सम्भव है। ऐसी स्थिति में परस्पर किसी के चित्त को ठेस न लगे, अनुज्ञापन 
आवस्यक होता है। कदाचित्‌ भूल से न्यूनया अधिक सोमभक्षण किसी के द्वारा 
हो जाय, तो उसमें कोई भी अन्य सदस्य अपने चित्त की प्रसन्नता नष्ट न होने दे; 
इसी भावना से अनुज्ञापन एक पात्र में अनेकों के द्वारा सोमभक्षण में सम्भव है, 
सर्वेत्र सोमभश्षण में नहीं ॥४३॥ (इति एकपात्राणामनुज्ञापनाधिकरणमु- -१७)। 


(स्वयं यष्ट्येंजमानस्य भ्रक्षास्विताधिकरणम्‌--१५) 


ज्योतिष्टोम प्रकरण में ऋतुयाग' पठित हैं। वहाँ वाक्य है--सजमानस्थ 
याज्या, सो्॑मिप्रेष्यति, होतरेतद्‌ वज' इति | यजमान की याज्या है, प्रशास्ता द्वारा 
ब्रेरित यजमान होता को प्रैष देता है--है होतः | यह पढ़कर बजन करो । 


१. इस विषय में द्रष्टव्य हैं--कात्या० श्रौ० ६।९३॥१-१६॥ तथा आप> श्रौ० 
१२२६।११ एवं १२२७६१३॥ 


अय तृतीयाघ्याये पड्चम: पाद: श्६६ 


प्रघान याग के प्रारम्भ में लिन ऋचाओं से आाह॒तियाँ दी जाती हैं, उतका चाम' 
वयाज्या' है। वे सब ऋचाएँ होत्रकाण्ड में पठित हैं, इसलिए होता ऋत्विक्‌ उनका 
पाठ करता है, पाठ के अनन्तर 'वषट्‌' शब्द का उच्चारण करने पर अध्वयुं 
आहवनीय अग्ति में सोम की आहुति देता है। प्रशास्ता से प्रेरित मजमान इसी 
यजन के लिए होता से कहता है--'एतद्‌ गज” इति । 

अन्यत्र पाठ है--'स्वयं वा निषद्य यजति” अथवा यजमान होता को बजन के 
लिए न कहकर स्वयं बैठकर यजत करता है । तात्पय है---यजमान स्वयं थाज्या 
ऋचा का पाठ कर वषट्‌ शब्द के उच्चारणपूर्वक आहवनीय अग्नि में सोम की 
आहुति देता है। यहाँ सन्देह है-क्या इस प्रसंग में सोमभक्षण यजमान को करना 
चाहिए ? अथवा नहीं ? 

वाक्य में पठति' पद है, इससे यजमान के लिए केवल याज्या के पाठ का 
विधान विदित होता है। होता से याज्या-पाठ का अपनय (दूर हटाना) किया 
गया; भक्षण का अधिकार तो होता का रहेगा ही । 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


याज्यापनये नापनोतो भक्षः प्रवरवत्‌ ॥४४॥ 


[याज्यापतय ] होता का याज्या से अपतय--सम्बन्ध-विच्छेद होने पर 
[भक्षः] होता का सोमभक्षण [न-अपनीत: | दूर नहीं होता, अर्थात्‌ सोममक्षण 
होता का ही रहता है, [प्रवरवत्‌ ] याग के प्रारम्भ में होता के वरण के समान । 

याग के प्रारम्भ में यजमान “होता '-रूप में एक ऋत्विक्‌ का वरण करता है । 
सम्पूर्ण अनुष्ठान में वह एक कम है। होता द्वारा याज्या-पाठ न किये जाने पर भी 
उसका होता-पन बना रहता है। इसी प्रकार याज्यापाठ एक कर्म है, सोमभक्षण 
अन्य कम है। याज्यापाठ के अपनय से भक्षण का अपनय नहीं होगा । अतः सोम- 
मक्षण होता का होना चाहिए। 

आशंका होती है--“याज्याया अधि वषट्‌ करोति' याज्या-पाठ के अनन्तर 
वषट्कार करता है,--इस वाक्य के अनुसार जो याज्या का पाठ करता है, वही 
वषट्कार करता है। यजमान ने याज्या-ऋचाओं का उच्चारण किया है, तब वही 
पाठ के अनन्तर वषट्‌ का उच्चारण करेगा । इस विषय में शास्त्रीय व्यवस्था है 
किंजो वषट्कार करता है, वही सोमभक्षण करता हैँ। इस व्यवस्था के अनुसार 
सोमभक्षण यजमान का होना चाहिए, होता ऋत्विक्‌ का नहीं । 

यह आशंका वस्तुत: निराघार है; क्योंकि वघट्कार याज्या का अवयब या 
अजुरूप नहीं है, जो याज्या के साथ अनिवार्य रूप से बंधकर रहे ॥ याज्या अपनी 
जगह है, वघट्कार अपनी जगह है । 'याज्याया अधि बषद्‌ करोति'---याज्या के 
अनन्तर “वषट्‌' करता है! वाक्य के साथ उक्त स्थिति का कोई विरोध नहीं हे । 


भ्ू७० मीमांसा-दर्शन 


मजमान द्वारा साज्या-पाठ किये जाने के अनन्तर होता वषदट्कार करेगा | वषट्‌- 
कर्त्ता ही सोमभक्षण का अधिकारी है, इस प्रकार होता का सोमभक्षण सिद्ध है। 
स्वयं वा तिपय यजति' वाक्य बजमान द्वारा याज्या-पाठ क्यरे जाने का विधान 
करता है। यह वचन होता से याज्या का अपनय भले ही करे, इससे बषट्कार का 
अपनय नहीं होता, वषट्कार होता करेगा ही । वाक्य से जो अर्थ अभिव्यक्त होता 
है, उतना हीं ग्रहण करना चाहिए । 'स्वयं वा निषद्य यजति' वावय केवल याज्या- 
विषयक है । अतः यजमात द्वारा याज्या-पाठ में सोमभक्षण होता का होता 
चाहिए ।।४४॥ 

आचायं सूत्रकार ने प्रुवंपक्ष का निराकरण करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत 
किया-- 


यष्टुर्वां कारणागमात्‌ ॥४५॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वेपक्ष की निर्व॒त्ति का द्योतक है। वात्पयं है--“होता का 
याज्या से अपतय होने पर भी सोमभक्षण से अपतय नहीं होगा' यह कथन युक्त 
नहीं है। अत: [बष्टु:| यजन करनेवाले यजमान का सोमभनक्षण निरद्दिचत है, 
[कारणागमात्‌ | कारण --सोमभक्षण कारण के जआागम-- प्राप्त होने से; तात्पर्य 
है -जो यजन करता है, उसी का सोमभक्षण होता है। 

“स्वयं वा निषद्य यजति' बावय में 'यजति' का अर्थ है--यजन करता है। 
देखना चाहिए, 'यजत” का स्वरूप क्या है? याज्या-कचाओं का पाठ करना, 
उसके अनस्तर 'वषट्कार'-उच्चारणपूर्वक आहवतीय अग्नि में सोम की आहुति 
देना, यह सब व्यापार 'यजति' क्रिया के पेटे में आता है | वषट्कार का उच्चारण 
सोमभक्षण का कारण है; जो उच्चारण करेगा, उसी का सोमभक्षण है | याज्या- 
ऋचाओं के पाठ के अनन्तर यजमान वषट्कार-उच्चारणपूर्बंक अभ्नि में आहुति 
प्रदान करता है, अतः सोमभक्षण वजमान का है। 

गत सूत्र की व्याख्या में जो यह कहा गया कि यजमात द्वारा याज्या-पाठ के 
अनन्तर वषट्कार का उच्चारण होता करेगा, यह कथन अशास्त्रीय है । यजन 
के विषय में शास्त्र का निर्देश है--'अनवानता यष्टव्यम्‌*--बीच में इवास लिये 
बिना यजन करना चाहिए। याज्या ऋचा के अन्त में वषट्कार-उच्चा रणपूर्वक 
अग्नि में आहुति देता, यह सब एक दवास में होना चाहिए। यह तभी सम्भव है, 
जब स्वयं यजमान याज्या-पाठ के अन्त में 'वषट्‌! उच्चारण करता हुआ आहृति 
देता है। मध्य में होता द्वारा वषट्कार का उच्चारण मानते पर एक दवास में 
पजन का होता असम्भव है । इसलिए 'स्वयं वा निषद्य यजति' द्वारा विहित यजन- 
कम के सध्य में श्वास न लेने का [अनवानता यष्टव्यम्‌ ] विधान है। मजमान 
द्वारा स्वयं बैठकर यजन करने का विधान केवल याज्यामात्र-उच्चारण में 


अथ तुतीयाष्याये पठ्त्चमः पाद: भ्ज१्‌ 


पर्यंवसित नहीं है। यह साज्जू कर्म के पूर्ण अनुष्ठान का विधान है, अतः इसमें 
यजमान का सोमभक्षण निश्चित है ॥॥४५।॥ 

गत सूत्र में जो यह कहा गया कि स्वयं यजमान द्वारा यजन करने पर भी 
जैसे ऋत्विक्‌ रूप में होता का वरण अपनीत नहीं होता, वैसे ही होता का सोम- 
अक्षण भी अपनीत तहीं होगा । इस विषय में सूजकार ने बताया--- 


प्रवत्तत्वात्‌ प्रवरस्यथानपाय: ॥४६॥ 


[प्रवृत्तत्वात्‌] प्रारम्भ से होता का वरण होकर याग की सम्पन्तता तक 
हौता-पन प्रवृत्त--चालू रहने के कारण [ प्रवरस्य ] वरण का | अनपाय: ] अपन ++ 
बूर होना--उच्छेद नहीं होता । 

यजम्ान द्वारा होता ऋत्विकू का वरण याग के प्रारम्भ में हो जाता है। होता 
की यह स्थिति याग सम्पन्न होने तक सम्पूर्ण यागकाल में बनी रहती है। यदि 
विधान के अनुसार यजमान स्वयं याज्या का यजत करता है, तो इससे वरण किये 
होता का होतृभाव समाप्त तहीं हो जाता | ज्योतिष्टोम प्रकृतियाग है; प्रक्ृतियागों 
में जो विधि जहाँ कहा है, वहाँ उसी प्रकार उसका अनुष्ठान होना चाहिए । ऐसा 
न करने पर कर्म विगुण हो जाता है। बिग्रुण कर्म अभी प्सित फल देने में असमर्थ 
रहता है। विक्वतियागों में ऐसा होता है कि जहाँ जो कर्म अपेक्षित है, पर कथित 
नहीं है, उसका 'भ्रक्ृतिवव्‌ विक्रति: कर्त्तव्या' वचन के अनुसार प्रकृतियाग में उस 
अवसर पर जैसा कहा है, बैसा अनुष्ठान कर लिया जाता है। पर ज्योतिष्टोम 
प्रकृतियाग है; यहाँ जो विधान जहाँ है, वह्‌ सब' अपूर्वविधि है। यदि यजमान के 
द्वारा स्वयं याज्या-होम से होता का वरण उच्छिल्त माता जाय, तो आगे होम के 
लिये उसका पुन: वरण करना होगा। यह नितान्त विधिहीत हो जायगा, क्योंकि 
इस अवसर पर वरण का विधान नहीं है । ऐसा करने से समस्त कर्म विगुण व 
निष्फल हो जायगा । अतः यजमान के याज्या-होम से होता का होतृभाव अपनीत 
नहीं होता। याज्या-कचा के उच्चारणपुर्वक घजमान वषट्कार करता है, और 
आहबनीय अग्नि में सोम की आहुति देता है । 'यत्र वषट्कारस्तत्र भक्षणमपि' इस 
व्यवस्था के अनुसार सोमभक्षण यजमान का हो होगा। फलत: इस अलुष्ठान में 
होता से सोमभक्षण का अपनय है, होतु-बरण का नहीं,--यह सिद्धान्त तिधिचत 
होता है ॥४६।॥ (इति स्वयं यप्ट्यंजमानस्य भक्षास्विताधिकरणम्‌--१८) । 


(फलचमसस्य इज्याविकारताधिकरणम्‌--१६) 


ज्योतिष्टोम-प्रसंग में सन्दर्म पठित है--“स यदि राजस्यं वा बँइ्यं वा याज- 
गैतू, स यदि सोम॑ विभक्षयिषेत्‌, न्यग्रोधस्तिभी राहत्य ता: सम्पिष्य दधनि उन्मृज्य 


हु] मीमांसा-दर्शन 


तमसों भक्षं प्रयच्छेन्‍्न सोमम्‌*-यदि ज्योतिष्टोम याग करनेवाला क्षत्रिय अथवा 
वेश्य है, और वह सोममक्षण करता चाहता है, तो उसको वट वृक्ष की कोंपल- 
कलियों का रस दही में मिलाकर भक्षण करावें, सोमभक्षण न करायें । यहाँ सन्देह 
है--क्या यह फलचमस (बड़ की कलियों के दघिमिश्चित रस से भरा चमस ) भक्ष 
का विकार है ? अभवा माग का विकार ? तात्पय॑ है--क्या यह केवल भक्षण के 
लिए है ? और आहुठि सोम की ही दी जायगी ? अथवा आहुति भी फलचमस की 
दी जायगी ? 

सन्दर्म-पदों के आधार पर ज्ञात होता है कि फलचमस का सम्बन्ध भक्षण के 
साथ है, इसलिए यह भक्ष का विकार होना चाहिए। इसरो अर्थ को पूर्वृपक्षहूप में 
सूत्रकार ने कहा-- 


फलचमसो नैमित्तिको भक्षविकार: श्ुतिसंयोगात्‌ ॥४»॥ 


[निैमित्तिक:] निमित्तविशेष से प्राप्त हुआ [फलचमसः] फल-रसोंवाला 
चमस [भक्षविकार:| सोमभक्षण का विकार है; अर्थात्‌ केवल सोमभक्षण के 
स्थान पर इसका प्रयोग करना चाहिए, क्योंकि [श्रुतिसंयोगात्‌ ] श्रुति-पदों से 
अक्षण के साथ इसका सम्बच्ध ज्ञात होता है । 

श्रुत्ति-सन्दर्म में पद हैं--/तमस्म भक्त प्रवच्छेत्‌' क्षत्रिय या बैश्व यजम्तान के 
लिए उस फलचमस को सोममक्षण के स्थान में भक्षणरूप प्रदान करे। “भक्ष॑ 
अयच्छेत्‌' पद हैं, 'यजेत्‌' अथवा “इज्यां कुर्यात्‌' यजन करे, ऐसा उल्लेख नहीं है। 
इसलिए फलचमस को भक्ष का विकार मानता चाहिए। आहुति सोम की दी 
जानी चाहिए ॥४७॥ 

पुर्व॑पक्ष का निवारण करता हुआ आचार्य सूत्रकार सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत 
करता है-- 


इज्याविकारो वा संस्कारस्य तदर्थत्वात्‌ ॥४८॥ 


[वा] 'बा” पद पू्व॑पक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पर्य है--फलचमस 
अक्षविकार नहीं है, [इंज्याविकार: | याग का विकार है, [संस्कारस्य] संस्कार 
के [तदयथ॑त्वात्‌ | याथ के लिए होते से । 

बट वृक्ष की घुंडियों और कोंपल-पत्तों को पीस-छानकर निकाले गये रस में 
दही मिलाकर संस्कार किया यया याग-साथनद्रब्य याग के लिए है। आहुति के 
लिए जिस चमस में यह संस्कृत द्रव्य मरा जाता है, वह 'फलचमस' है। जंसे--- 


१. इसका उल्लेख सूत्र | ३४५॥२२| पर भी हुआ है। वाक्य तुलना करें, आप ० 
श्रीौ० [१२।२४५ |, तथा सत्या० (हिरण्य० ) श्री० [७४३ || 


अंय तृतीयाध्याये पञ्चर्म: पाद॑: भछ३ 


सन्दर्भ के उपसंहार में फलचमस का “भक्षति' के साथ सम्बन्ध है, ऐसे ही सन्दर्म 
के उपक्रम में उसका 'यजति' के साथ सम्बन्ध है। प्रारम्भ में स्पष्ट कहा है--- 
'क्षत्रियं वा वैश्यं वा याजयेत्‌' क्षत्रिय अथवा वैश्य को जब ज्योतिष्ठोम यजन 
कराये। इस याग का साधन-द्रल्य क्या होगा ? यह अगले पदों से स्पष्ट है-- 
'न्यग्रोधस्तिभी राहत्य ता: सम्पिष्य दधनि उन्मृज्य' बट वृक्ष की ताज़ा घुंडियों, 
कोंपल पत्तों व फलों को तोड़, उन्हें पीस-छातकर तैयार किये फलरस में वही 
मिलाकर सम्पन्न हुआ द्रव्य-याग का साधन है। 

ज्योतिष्टोम में क्षत्रिय अथवा वेश्य यजमान होने पर उन्हीं के निमित्त से यहू 
फल्लरस सोम के स्थान में याग-साधन होने के कारण यद्यपि न॑मित्तिक हैं, तथापि 
ब्राह्मण यजमान होने पर जो कर्म सोम द्वारा सम्पन्न होता है, वह सब कर्म क्षत्रि- 
यादि यजमान होने पर फलरस द्वारा सम्पन्त होगा। नैभित्तिक होने से फलचमस 
का 'यजति' से सम्बन्ध तोड़ा नहीं जा सकता। जैसे भक्षण के साथ फलचमस का 
सम्बन्ध श्रृत है, ऐसे ही 'याजयेत्‌' यह 'यजति' के साथ सम्बन्ध श्रुत है। इससे 
उपक्रम और उपसंहार दोनों का सामझ्जस्य अबाधित रहता है। भक्षति के साथ 
फलचमस का सम्बन्ध तभी सम्भव है, जब पहले यजति के साथ सम्बन्ध हो। 
भक्षण यागकाल में यागदोष का ही माना गया है। 

सन्दर्भ के अन्तिम पद 'न सोमम्‌' क्षत्रियादि यजमान होने पर 'सोम का 
निषेध' यह स्पष्ट करते हैं कि ऐसी स्थिति में सोम का पूरा प्रतिनिधित्व फलचमस 
ग्रहण करता है। यदि फलचमस का सम्बन्ध केवल भक्षण से माना जाय, तो प्रइन 
होगा--ऐसे याग में आहुति किस द्रव्य की दी जाय ?यदि आहुति सोम की मात्ती 
जाती है, तो भक्षण में सोम का निषेव अनुपपन्‍न होगा, क्योंकि मक्षण यज्ञशेष का 
ही होता है, और वह सोम होगा | इसलिये मक्षण में सोम का निषेध तभी उपपन्न 
होगा, जब फलचमस का 'यजति' से सम्बन्ध माना जाता है। इससे स्पष्ट हो जाता 
है, फलचमस इज्या (>न्याग) का विकार है; थाग +यजन से सम्बद्ध है ॥४८॥ 

आचार सूत्रकार ने इसी अर्थ की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


होमात्‌ ॥४६७४ 


[होमात्‌ ] होम का निर्देश पाये जाने से सिद्ध होता है कि फलचमस इज्या 
का विकार है । 

फलचमस से होम किये जाने का निर्देश पाया जाता है। वाक्य है---'यदान्यां- 
इचमसान्‌ जुह्ृति अथ्रैतस्य द्ंतरुणकेनोपहत्य जुहोति”' जब ऋत्विजू अन्य चमसों 


ह्य तुलता करें-'यदान्यांदचमसान्‌ जुह्ृत्यथैतस्थ दर्भतरुणेनोपह॒त्यान्त: परिध्या- 
ह॒वनीयादज्ारं निबत्य॑ अहं त्वदस्मि इति जुहोति' सत्या० (हिरप्य०) औ० 


भ्ज मीमांसा-दर्शतत 


का होम करते हैं, तब इस फलचसस को--दमम की दृढ़ डण्ठी अथवा दर्समुष्टि 
[दाभ घास के अनेक तिनकों को मिलाकर बनाई कूँची] से हिलाकर होम करता 
है। फलचमस के होम का यह स्पष्ट निर्देश सिद्ध करता है कि फलचम्तस इज्या का 
विकार है, अर्थात्‌ बह थाग के लिए तैयार किया जाता है; केवल भक्षण के लिए 
नहीं । यागशेष का भक्षण तो स्वत: प्राप्त होता है ।।४६॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि के लिए सूचकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


चमसेश्च तुल्यकालत्वात्‌ ॥५०॥ 


[चमसे:]अच्य चमसों के साथ [तुल्यकालत्वात्‌ |फलचमस को होम के लिए 
उठाने का समानकाल होने से [च] भी जाना जाता है कि यह इज्या का विकार 
है, अर्थात्‌ याग से सम्बद्ध है। 

वाक्य है---'यदान्यांइचमसानुन्नयान्ति, लयैत॑ यजमानचमसमत उन्तयतति' 
[पत्या० श्रौ०, ८७७।४३ | जब जन्य चमसों का द्रोणकलश से उन्‍्तयन करते हैं, 
तब इस यजमान-चमस (फलचमस) का उपपात्र से उन्‍्तयन करता है, जिसमें 
न्यग्रोघस्तिभियों का रस भरा रखा हैं। द्रोणकलश में सोमरस भरा है। होम के 
लिए चमसों से मरकर जैसे वह उठाया जाता है, ऐसे ही वट वृक्ष की घुंडियों व 
कोंपल-पत्तों का दघिमिश्रित रस जिस पात्र में भरा रहता है, वहाँ से होम के लिए 
उसको यजमान-चमस (फलचमस) में भरकर उठाया जाता है। इससे स्पष्ट होता 


(५८।७।४३) वाक्य के 'दर्भ तरुणेन' पद के स्थान पर झत०्ब्रा० (३ १२७) 
में 'दर्मतरुणकेनादधाति' पाठ है। तरुण पद से हृस्व अर्थ में [अष्टा० 
४॥३।८६ | "क' प्रत्यय होते से पद का अथे होगा--दाभ घास के तिनकों से 
बनाया गया छोटा-सा गुच्छा, त अधिक लम्बा हो न अधिक मोटा । तिनके 
केवल इतने होने चाहिएँ कि बंधकर जिनमें दृढ़ता आ जाय | लम्बाई छह 
अंगुल और मोटाई कनिष्ठिका अंगुली के अग्रभाग के बराबर पर्याप्त है। यह 
इसीलिये है कि फलचभस में भरे रस को गुच्छे के अग्रभाग से हिलाये जाने 
पर तिनके मुड़न जायें तथा रस मुच्छे के अग्रमाग में इतना लग जाय, जिससे 
आहबनीय में आहुति दी जा सके, अथवा आहवनीय से अंगारा निकालकर 
उसी परिधि (सीमा) में उसे रखकर गुच्छे से रस को उसपर छिटका जा 
सके । 

चक्त सन्दर्म में यही निर्देश है--जब अन्य चमसों को होमते हैं, तब 
इस फलचमस के रस को दर्भ के लध्‌ गुच्छे के अग्रभाग से हिलाकर एवं 
आहवनीय की परिधि में ही आहवनीय से अलग रक्‍खे अंगार पर गयुच्छे में 
ज्गे रस को 'अहं त्वदस्मि' यह उच्चारण करता हुआ द्वोमता है। 


अंथ तुतीयाब्याये पड्चमः पादः ५७५ 


है, फलचमस याग से सम्बद्ध है, केवल भक्षण से नहीं ॥५०॥॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

लिड्भदर्शनाचच ॥५१॥ 

[लिज्ञदर्शनात्‌ ] लिज्ञ--हेतु के देखे जाने से [च| भी फलचमस इज्या- 
विकार सिद्ध होता है। 

चालू अधिकरण के विवेचनीय प्रारम्भिक वाक्य के उपसंहार में कहा है-- 
तमस्में भक्षे प्रयच्छेन्‍्न सोमम्‌' अस्मे --इस क्षत्रिय व वैद्य यजमान के लिए उस 
भक्ष को देवे, सोम न देवे। सोमअक्षण का निषेध इस तथ्य का प्रयोजक है कि 
आहवनीय में जाहृति न्यग्रोधस्तिभियों के दधिमिश्चित रस की दी गई है। यवि 
उसकी आहुति न दी जाती, तो सोम की दी जाती। उस अवस्था में सोमभक्षण 
का निषेध सम्भव न था, क्योंकि भक्षण हुतशेष का ही होता है । इससे सोमभक्षण- 
निषेध इस बात का प्रयोजक है कि क्षत्रियादि यजमान होने पर आहवनीय में 
आहुति न्यप्रोधस्तिभियों के दधिमिश्चित रस की दी गई है । उसी का शेष, भक्ष के 
लिए प्रस्तुत किया गया । आहवनीय में जिसकी आहुति दी जाती है, उसे याग से 
असम्बद्ध कौन कह सकता है ? इसके परिणामस्वरूप फलचमस इज्या का विकार 
है, यह निश्चित है ॥५१॥ (इति फलचमसस्य इज्याविकारता5थिकरणम्‌-१६)। 


(ब्राह्मणानामेव राजत्यचमसानुसपंणाधिकरणम्‌--२०) 


राजसूय याग के अन्तर्गत “दशपेय' नामक एक यागविशेष है। उस प्रसंग में 
वाक्य है---शतं ब्राह्मणा: सोमान्‌ मक्षयन्ति; दशदर्शकक अमसमनुसर्पन्ति' सौ 
मत सोम का मक्षण करते हैं; दश-दक्ष एक-एक चमस के प्रति अनुसरपंण करते 
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'राजसूय याग के अनुष्ठान का अधिकार राज्याभिषिक्त राजा का माना गया 
है। इस थाम के पूर्ण होने में एक वर्ष से कुछ अधिक दिन लग जाते हैं। इसका 
आरम्भ फाल्गुन शुक्ला प्रतिपदा से होता है । एक वर्ष और एक मास तक विभिन्‍न 
कर्म होते रहते हैं, तत्पश्चात्‌ अगले वर्ष चंत्रशुक्ला प्रतिपदा के दिन अभिषेत्रनीय- 
संज्ञक सोमयाग होता है; वहू पाँच दिन साध्य है। इसमें प्रथम दिन दीक्षा, अगले 
तीन दिन उपसत्‌, तत्पश्चात्‌ एक दिन झुत्या -- सोमयाग होता है। तदनन्तर दर 
संसूप' हबियों का याग। इनका विवरण है--पष्ठी, सप्तमी, अष्टमी, नवमी, 
दक्षमी और एकादशी के छह दिनों में छह संसूप हविष्क याग होते हैं । तत्पस्चात्‌ 


१. संसृप हवि--तरल हबि आज्य, सोम तथा न्यग्रोधस्तिभियों का दिमिश्चित 
स्वरस। 


अ७६ मौमांसा-दर्शन 


द्वादशी के दिन शेष चार संसूप हविष्क याग | द्वादशी से ही 'दक्षपेय' याग का 
आरम्भ होता है। दद्यपेय के प्रथम दिन का दीक्षा-कर्म अभिषेचनीय में हो जाता 
है, अतः ढादशी, त्रयोदशी और चतुर्देक्षी में तीन उपसत्‌, और चौथे पूर्णिमा के 
दिन सुत्या--सोमयाग होता है।* 

इसी अवसर पर “शर्त ब्राह्मणा:' आदि वाक्य श्रुत हैं, यद्यपि ये वाक्य वत्तेमान 
वैदिक घाडूसय में उपलब्ध नहीं हैं। 'दशपेय” नाम का निमित्त बनाने के लिए 
वाक्य का उत्तरांश शतपथ ब्राह्मण [५॥४।५॥३] में निम्नांकित रूप से उपलब्ध 
है--अथ यह्शमेःहन्‌ प्रसुतो भवतति तस्माहश्षपेय:, अथो यहूद्दक्षै कैक॑ चमसमनु- 
सुप्ता भवन्ति तस्माद्रेब दक्षपेय:' दक्षपेय नाम के दो निमित्त बताये : एक--दसवें 
दिन अनुष्ठित होना; दूसरा--दस-दस की एक संख्या में एक-एक चमस के लिए 
अनुसपंण करना । 

यहाँ चमस दस हैं एक यजमान का राजन्यचमस, नौ चमस ब्राह्मण ऋत्विजों 
के | एक-एक चगमस के शेष हृवि को दस-दस व्यक्तियों ने भक्षण करना है । यहाँ 
'राजन्य चमस में सन्देह है-उसका भक्षण दस राजन्य करें ? अथवा उसका भक्षण 
भी दस ब्राह्मण करें ? यजमान राजन्य है, इसलिये उस चमस का भक्षण दस राजन्य 
व्यक्तियों द्वारा किया जाना प्राप्त होता है। इसी बर्थ को मूत्रकार ने पूर्वेप क्षरूप 
में प्रस्तुत किया -- 


अनुप्सर्पिषु सामान्यात्‌ ॥५२७ 

[अनुप्रसपिषु ] राजन्यचमस सोम का अनुसर्पणपूर्वक भक्षण करनेवालों में 
[सामान्यात्‌ | वरणंसाम्य से राजन्य ही अनुसपंण करें, ऐसा जाना जाता है । 

दस व्यक्तियों का एक-दूसरे के पीछे धीरे-धीरे सरकना अनुसपंण है। यह 
सोममक्षण के लिए होता है। अत: वर्ण की समानता के आधार पर राजन्यचमस- 
सोषभक्ष णके लिए दस राजन्य व्यक्तियों का अनुसपंण समज्जस प्रतीत होता है । 

शंका है---वाक्‍्य में शत ब्राह्मणा:' पढित है, यदि राजन्यचमस का दस 
राजन्य भक्षण करते हैं और शेष नौ चमसों का नब्वे ब्राह्मण, तो बाबय में ब्राह्मणों 
की शत संख्या का कथन असंगत हो जाता है। अतः राजन्यचमस के भक्षण के लिए 
दश ब्राह्मणों का ही अनुसर्पण मानना चाहिए। यद्यपि आपातत: यह कथन युक्त 
प्रतीत होता है, पर वास्तविकता यह नहीं है । शत संख्या का असामज्जस्थ उस 
दक्या में कहा जा सकता है जब शत संख्या का यहाँ विधान किया गया हो । वस्तुतः 
झतसंख्य 'दशदणकक से ही प्राप्त है। यहां 'शत्त ब्राह्मणा:' में शतसंख्या अनुवाद- 
मात्र है। ब्राह्मण पद अधिक संख्या होने से दिया गया है। ग्राम में सभी वर्णों के 


१. द्रष्टव्य--थ्ुधिष्ठिर मीमांसककृत झाबरभाष्य, हिन्दी व्याख्या, पृष्ठ ६६४ ॥ 


अथ तुतीयाध्याये पञ्चम: पावः 3] 


लोग रहते हैं, पर यह ब्राह्मणों का ग्राम है, यह ठाकुरों का, ऐसा व्यवहार उस 
वर्ण की अधिक संख्या होने के कारण लोक में देखा जाता है। फलतः 'श्तं ब्राह्मणा:' 
में सौ संख्या राजन्य मिलकर अभिप्रेत है । इसके अनुसार राजन्यचमस के राजन्य 
व्यक्तियों का अनुसपंण निर्बाघ है। 

इसके अतिरिक्त यह भी ध्यान देने योग्य है कि राजन्यच्रमस न्यग्रोषस्ति- 
पियों से तैयार किया जाता है। वह सोमचमस नहीं है । सोमचमस उच्छिष्ट नहीं 
माना गया; पर राजन्यचमस में उच्छिष्टता-दोष होगा, जो ब्राह्मण के लिए अग्राह्म 
है। इसलिये 'राजन्यचमस में राजन्य का हो अनुसपंण युक्‍त प्रतीत होता है ॥५२॥ 

आंचाये सूत्रकार ने पूर्वेपक्ष का निराकरण करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत 
किया-- 


ब्राह्मणा वा तुल्यशब्दत्वात्‌ ५५३॥ 


[वा]/वा' पद पूर्व पक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पयें है--राजन्यचमस- 
मक्षण के लिए राजन्य ही अनुसपंण करें, यह कथन युक्त नहीं है; [ब्राह्मणाः] 
राजन्यचमस में ब्राह्मण अनुसपंण करें, [तुल्यश्व्दत्वात्‌ | उक्त वाक्य में एकसात्र 
ब्राह्मण शब्द का प्रयोग होने से । 

एक पद के अथ्थ॑ में जैसे 'समान' छब्द का श्रयोग होता है, ऐसे ही सूत्र में 
'तुल्य'झब्द का प्रयोग एकार्थवाचक है । “शर्त ब्राह्मणा:' इत्यादि वाक्य में 'ब्राह्मणा:” 
यही एक शब्द. वर्णवाचक प्रयुक्त है; राजन्य या क्षत्रिय आदि अन्य कोई पद पढित 
नहीं है | साक्षात्‌ श्रुति-पठित पद को बाधित नहीं किया जा सकता । ब्राह्मणग्राम 
आदि च्याय से ब्राह्मणों की अधिक संख्या के कारण ब्राह्मण पद का प्रयोग है, यह 
कहकर ब्राह्मणों के अनुसपंण में राजन्य व्यक्तियों का प्रवेश असंगत है । राजन्य- 
चमस-समेत दस चमस हैं, दस-दस के समूह के लिए एक-एक चमस विमकत है । 
द्त-दस के दस समूहों में सौ पूरे होते हैं। वे सौ ब्राह्मण हैं। इस प्रकार पूर्वापर 
वाक्‍्यों का परस्पर सामझजस्य स्पष्ट है। सौ की संख्या में 'राजन्यसमूह के प्रवेद 
का कोई संकेत यहां नहीं है, अन्यथा ब्राह्मण पद बाधित होगा। “भक्षयन्ति' और 
अनुसपेन्ति” दोनों क्रियापदों का कठुंपद 'ब्राह्मणा:' है। तब राजस्यचमस के 
भक्षण के लिए दस ब्राह्मण ही अनुसपंण करेंगे। 

“शतम्‌ पद का सीधा सम्बन्ध 'ब्राह्मणा:' के साथ है। यहाँ झत ब्राह्मणों का 
सोमभक्षणार्थ अनुसपंण विहित है। उसी 'शत' को आगे दस-दस के दस समूहों में 
विभवत्त किया है। इस ज्रिभाग के आधार पर 'शतम्‌' को अनुवाद कहना, उलटी 
गंगा बहाने अथवा वस्तुस्थिति का द्षीर्षासन कर देने के समान है। फलत:ः दस 
अमसों के भक्षण-निम्मित्त में सौ ब्राह्मणों का दस-दस के दस समूहों के रूप में अलु- 
सर्पण निदिचत है। दस चमसों में एक राजन्यचमस है। उसके मक्षण-निमित्त भी 


ऋजद भौमांसा-दर्शन 


ब्राह्मणसमूह का अनुसपंण मान्य है। 

यहाँ यह कहता भी संगत त होगा कि अन्य सोमचमस विभिन्‍न व्यक्तियों 
द्वारा भक्षण किये जाने पर भी उच्छिष्ट नहीं माने जाते । पर राजन्यचमस सोम- 
चमस न होकर न्यग्रोधस्तिभियों का रस है। उसमें उक्छिष्टता-दोष रहने से बह 
ब्राह्मण के अयोग्य है। इस कथन की असंगति का कारण ब्राह्मण आचार्यों ने बताया 
है--न्यग्रोधस्तिभियों का रस राज्य के लिए सोमस्थानीय है | सोम के धर्म उसमें 
भी मान्य होंगे। तब सोम के समान उच्छिष्टता-दोष उसमें भी मान्य त होगा। 
इसलिये राजन्यचमस्त में भी ब्राह्मण द्वारा भक्षण निमित्त अयोग्यता नहीं है।* फलतः 
झत ब्राह्मणों में दश ब्राह्मण राजन्यचमस के प्रति अनुसर्प॑ण करते हैं, यह सिद्धान्त 
निश्चित होता है ॥५३॥ (इहत्ति ब्राह्मणानामेव राजन्यच्ममसानुप्रसपंणावइधि- 
करणम्‌ू--२०) । 

इति जैसिनोयमीमांसासुत्राणां विद्योदयभाष्ये 
तुतीबाध्यायस्य पञ्चम: पाद:। 


१. इस तिणणय से ग्रतीत होता है, मक्षण के विषय में ब्राह्मण सदा सबसे आगे रहा 
है। भक्ष्य उत्तम होना चाहिए, भले ही वह उच्छिष्ट आदि दोषयुक्त हो। 


तृतीयाध्याये षष्ठ: पाद: 


(खुवादिषु खादिरतादिविधे: प्रकृतिगामिताइधिकरणम्‌--१) 
अथवा 
(अनारभ्याधीतविधीनां प्रकृतिगामित्वाधिक रणम्‌ 


कतिपय विधिवाक्य ऐसे हैं, जो किसी विशेष प्रकरण का आरम्भ करके नहीं 
पढ़े गये । तैत्तिरीय संहिता [ ३४४५॥७।१] में ऐसा एक वाक्य है--'यस्य खादिरः 
खुबो भवति (स) छन्दसामेव रसेनावय्वति। सरसा अस्य' जाहुतयों भवन्ति” जिस 
यजमान का खुव-पात्र खैर की लकड़ी का बना होता है, वह मानो छन्दों के रस 
से ही अवदान करता है। वात्पय है--ऐसा करना पूर्ण वेदोक्त कर्म है। खैर लकड़ी 
के बने खुब-पात्र से दी हुई आहुतियाँ फलवती--अभ्युदय को देनेवाली--होती 
हैं। 

इसी के आगे संहिता में अन्य वाक्य है--'यस्य पर्णमयी जुहुर्मवति न स पाप 
इलोक॑ श्वणोति” जिस यजमान का जुहू नामक यज्ञिय पात्र पलाश् (ढाक) की 
लकड़ी का बना होता है, वह निन्‍्दायुक्त वचन नहीं सुनता । 

इनके विषय में सन्देह है--क्या खेर की लकड़ी से खुब-पात्र बनाने का 
विधान तथा ढाक की लकड़ी से जुहू-पात्र बनाने का विधान प्रकृतियाग के साथ 
सम्बन्ध रखता है ? अथवा प्रकृति और विकृति दोनों प्रकार के यागों के साथ ? 
प्रतीत होता है--उक्‍्त विधि का दोनों प्रकार के यागों के साथ सम्बन्ध होना 
चाहिए, क्‍योंकि इन पात्रों का दोनों प्रकार के यागों में समानरूप से उपयोग 
होता है। इसी अथे को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूचित किया-- 


सर्वार्थमप्रकरणात्‌ ॥ १७ 


उक्त विधान [सर्वार्थम्‌] सभो प्रकृति एवं विकृति यागों के लिए है, 
[अप्रकरणात्‌ ] किसी विशेष याग के प्रकरण में पठित न होने से । 

जो विधिवाक्य किसी विशेष (+5 एक) याग का आरम्भ न करके--बिना 
बिश्ञेष प्रकरण के--पठित होते हैं, उन्हें 'अनारमभ्याधीत' ( --अनारम्य-अघीत ) 


धध० भीमांसा-दर्शत 


कहा जाता है। उक्त वाक्य इसी प्रकार के हैं। यह विधान प्रकृति-विक्ृति दोनों 
प्रकार के यागों से सम्बद्ध मानता चाहिए, क्योंकि ये किसी एक के प्रकरण में 
पढित नहीं हैं ॥१॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पुरवकक्ष का निवारण करते हुए सिद्धास्त-पक्ष बताया--० 


प्रकृतों बा अहिरुक्तत्वात्‌ ॥२१॥ 

[वा] 'बा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। अभ्रकरणपठित विधि- 
वाक्य दोनों प्रकार के यागों से सम्बद्ध माने जायें, यह कथन युक्त नहीं है। 
[प्रकृती] वे वचन प्रकृतियांग में सम्बद्ध रहते हैं, [अद्विसक्तत्वातू | दो बार 
कथन न हो जाय, इस कारण । 

तात्पय है--अप्रकरणाघीत विधिवाब्य यदि प्रकृति-विकृति दोनों में सम्बद्ध 

माने जाएँ, तो विक्ृति में इस विधि का दो बार कथन हो जायगा। एक--प्रथम 
साक्षात्‌ विधान; दूसरा--प्रकतिवद्‌ विक्ृति: कर्त्व्या” इस व्यवस्था के अनुसार 
प्रकृतिगत खादिरतादि धर्म ब्रिकृति में पुनः प्राप्त होंगे। इस प्रकार खुव खदिर का 
और जुह पलाश का होना चाहिए, यह द्विउक्त हो जायगा। एक ही कर्म का दो 
बार विधान व्यर्थ होने से अशास्त्रीय है। इसलिए खादिरता आदि का विधान 
केवल एक प्रकृतियाग से सम्बद्ध मानता चाहिए। इससे जिकृतियागों में खादिर 
ख़ुब आदि के प्रयोग में कोई बाधा त होगी । अतिदेश-बाक्य(प्रकृतिबद्‌ बिक्रति: 
कत्तेव्या) से बहू विक्तियागों में अनिर्बाध प्राप्त है। इस कारण बिक्रृतियाग 
अप्रकरण-पठित विधि की आकांक्षा नहीं रखता, अत; वह विधिवाक्य विकृति में 
विधान नहीं करेगा । इसलिए अनारमभ्याघीत विधिवाक्यों का सम्बन्ध व सम्निवेश 
क्ेबल प्रकृतियागों में मानना युक्त है ॥२॥ 

पूर्वपक्षबादी सिर उठाकर पुतः कहता है--अनारमभ्याधीत विधिवाक्यों का 
विक्ृतियाग में सम्बन्ध मानने पर भी द्विर्क्तता-दोष प्राप्त नहीं होगा । आचार्प 
सूत्रकार ने पूर्वपक्ष के आशय को सूत्रित किया-० 

तहज॑स्तु वचनप्राप्ते ॥३॥ 

[ठु] 'तु' पद पूर्व-सुत्रोकत अर्थ की व्यावृत्ति काओोतक है। तात्पर्य है-- 
अनारम्प-जंधीत अथवा अंप्रकरण-पढठित विधियों का विकृतियागों में निवेश 
मानने से ह्विरुक्ति-दोष आता है, यह कथन ठीक नहीं है। क्योंकि अतिदेशवाक्य 
की श्रवृत्ति [तदर्जम्‌| अप्रकरण-पढिंत विधियों के विक्नतियाग में निवेश-प्रसंग 
को छोड़कर [वचनप्राप्ते | वचनप्राष्त विधि में होती है। तात्पय है --जो विधि- 
प्रकरणपठित हैं, उन्हीं में अतिदेश-वाक्‍्य प्रवृत्त होता हैं। 

“प्रकृतिवद्‌ विक्ृति: कर्ततव्या' जो धर्म प्रकृतियागों में बिहित हैं, उनका अति- 


अथ तुतीयाध्याये षष्ठ: पाद: धर 


देश विकृतियागों में कर लेना चाहिए, यदि उन धर्मों का विकृतियामों में 
अनुष्ठान अपेक्षित है, और विधान वहाँ हुआ नहीं । यह अतिदेश उन्हीं स्थलों में 
अवृत्त होता है, जहाँ प्रकृतियागों में अनुष्ठेय धर्म विहित हैं, और विक्ृतियागों 
में वे अपेक्षित हैं। इसलिए अप्रकरण-पठित वचन से प्रकृति-विक्ृति उभयविध 
यातों के लिए खादिरतादि धर्मों का विधान है। 

यह कहना भी ठीक नहीं है कि विक्ृति में खादिरतादि धर्म-बोदक वाक्य 
(घरकृतिवद्निकृत्ति: कत्तंव्या) से प्राप्त होते हैं। क्योंकि अप्रकरण-पठित विधि से 
विक्ृतियाग में उन धर्मो के प्राप्त हो जाने पर विकृतियाग चोदक वान्य की 
आकांक्षा ही नहीं रखता, इसलिए अप्रकरण-पढित विधि को छोड़कर चोदक 
वाक्य अन्यत्र उन धर्मों को प्राप्त करायेगा । अप्रकरण-पठित वाक्य से खुब में 
खादिरता-अममं प्रत्यक्ष है। विक्ृति में चोदक वाक्य से खादिरता आदि की प्राप्ति 
आनुमानिक है। आनुमातिक वाक्य से प्रत्यक्ष वाक्य बलवान्‌ होता है। इसलिए 
अप्रकरण-पठित विधि प्रकृति-विकृति दोनों के लिए मानी जानी चाहिए॥ ३॥ 

पूर्व पक्षवादी द्वारा स्िद्धान्त-पक्ष की ओर से प्रस्तुत आशंका को सूत्रकार ने 
सूत्रित किया-- 


दर्शनादिति चेत्‌ ॥४॥ 


[दर्नात्‌ ] विक्ृतियागों में प्रयाज आदि के देखे जाने से अप्रकरण-पठित 
विधि चोदकवाक्य की अपेक्षा बलवान्‌ नहीं है [इति चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो तो, 
(वह युक्त नहीं; अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

गत सूत्र में पूर्वपक्षयादी ने कहा है कि अप्रकरण-पठित विधि की अपेक्षा 
चोदक वचन दुर्बल है, अत: अप्रकरणपठित विधि को छोड़कर चोदक वाक्य 
प्राप्त होता है । इसमें केवल दुबंलता के अंश को लेकर सिद्धान्त-पक्ष की ओर 
से आशंका व्यक्त की गई है---पदि चोदक वाक्य दुर्बल है, तो बिकृति में प्रयाजों 
का देखा जाना उपपन्न होगा । प्राय: समस्त इष्टि दर्श-पूर्ण मास याग्रों के विकृति 
हैं। ब्रह्मवर्चस कामनावाले के लिए विहित सौयेष्टि में वाक्य पठित है, 'प्रयाजे 
प्रयाजे कृष्णलं जुहोति ।”' प्रत्येक प्रयाज में कृष्णल का होम करता है । गुज्जा, 
घोंगची था चौंटली का ताम 'कृष्णला' है। उतने परिमाण की सुवर्णयुदिका के 
लिए “'कृष्णल' पद का प्रयोग है । सौर्येष्टि में प्रयाज होम का दर्शन तभी उपपत्न 
हो सकता है, जब चोदक वाक्य को बलवान्‌ माना जाय। इसलिए अप्रकरण- 
प्रठित विधिवाक्यों का निवेश्ञ प्रकृति-विक्ृति उभयविध यागों में न मानकर केवल 
प्रकृतियागों में मानना चाहिए। बिकृतियाग में उन विधियों का अपेक्षित 


६. द्रष्टव्य--तैत्तिरीय संहिता, २।३॥२॥ 
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प्रयोग चोदक वाक्य के आधार पर होगा ॥४ट। 
बिद्धान्तवादी की इस आशंका के समाधान को पूर्वपक्षवादी की ओर से सुत्न- 
कार ते सूत्रित किया-- 


न चोदनेकार्थ्यात्‌ ॥५॥ 


[न] बिकृतियाग में प्रयाजों के देखे जाने से 'चोदक--अतिदेश-वाक्य 
अंप्रकरण-पठित विधिवाक्य से बलवान्‌ नहीं है, [चोदनेकार्थ्यात्‌ | चोदनवाक्य 
का अन्‍्यत्र प्रयोजत होते से। तात्सयें दै--जहाँ अप्रकरण-पठित विधिवाक्य से 
विक्वति में कर्म-प्राप्ति होती है, उससे अन्य स्थलों में चोदक वाक्य विधियों की 
प्राप्ति के लिए चरितार्थ है । 

अंप्रकरण-पढित और प्रकरणविशेष में पठित विधिवाक्यों के अपने-अपने 
कार्यक्षेत्र हैं। प्रकरणविशेष में पठित विधिवादय उसी अ्रकृतियाग से सम्बद्ध हैं, 
जिसके प्रकरण में वे पठित हैं। विक्ृतियाग में उन्न विधियों की प्राप्ति चोदक- 
वाक्य से होती है। इससे विपरीत जो अप्रकरण-पठित विधिवाक्य हैं, उत्तका 
सम्बन्ध किसी एक प्रकृतियाग से न होकर दोनों प्रकार के प्रकृति-विकृति बागों 
में उनका तिवेश मानना युक्त है; क्योंकि ने किसी विशेष प्रकृतियाग के प्रकरण 
में पठित नहीं है। फलत: 'यस्य खादिर: खुबों भवति” आदि अप्रकरण-पठित 
विधिवाक्य प्रकृति-विक्ृति दोनों यात्रों में लुव की खादिरता एवं जुहू की पाला- 
शता के प्रत्यक्ष विधायक हैं। चोदक वाक्य का कार्यक्षेत्र इतको छोड़कर अस्यत्र 
है। इसलिए अप्रकरण-पठित विधिवाक्धों का प्रकृति-विक्षति दोनों में निवेश 
मानना चाहिए ॥५॥ 

पृ्व॑पक्षबादी द्वारा सिद्धान्तपक्ष की ओर से डद्भावित अन्य आशंका को 
आचायें सूत्रकार ने सूलित' किया--- 


उत्पत्तिरिति चेत्‌ ॥६॥ 


[उत्पत्ति:| सभी विधिवाक्यों की उत्पत्ति प्रकृतियागों में होती है, इसलिए 
खादिरत्वादि विशिष्ट खुव आदि के विधायक वाक्यों का प्रकृतियाग में निवेश 
मानता चाहिए; [इतति चेत्‌] ऐसा यदि कहो, तो--(वह ठीक नहीं, जगले सूत्र 
के साथ सम्बन्ध है।) 

कोई भी विधिवाक्य--चाहे अप्रकरणपठित हो अथवा प्रकरणविश्वेष में-- 
अकृतियांग में ही उत्पन्त माना जाता है। उसका उत्पत्ति-स्थान प्रकृतियाग है। 
प्रत्येक विधिवाक्य प्रथम प्रकृतियाग का निर्देश करता है। 'यस्य खादिर: खुबो 
अवति' वाक्य भी खादिरत्वादि विद्धिष्ट ख्रुव का विधान श्रथम प्रकृतियाग से 
सम्बद्ध ही कहता है। विक्ृतियाग अतस्तर-काल में आता है। उस अवसर पर 
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अतिदेश-वाक्‍्य प्रकृतिगत विहितघर्मा को विक्वृति में प्राप्त करा देता है। विकृति 
सदा प्रकृति की अपेक्षा व आकांक्षा रखती है । प्रकृतिगत अपेक्षित धर्म को विकृति 
में प्राप्त कराने का सामथ्यें केवल अतिदेक्व-वाक्य को है; विधिवाक्य में यह 
सामर्थ्य नहीं । कारण है--विधि का विकृति से सीधा सम्बन्ध न होना । इसलिए 
अप्रकरण-पठित विधियों का निवेश केवल प्रकृतियाग में मानता युक्त है; प्रकृति- 
विकृति उभय में नहीं ॥६॥ 

पिद्धान्तपक्ष से उद्धावित उक्त आशंका के समाधान को पूव॑पक्षबादी की 
ओर से सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


न तुल्पत्वात्‌ ॥७॥ 

[न] गत सूत्र में कहा यह कथन ठीक नहीं है कि अप्रकरण-पठित विधि का 
केवल प्रकृतियाग से सम्बन्ध है, क्योंकि [तुल्यत्वात्‌ | प्रकृति-विक्ृति दोनों में 
विधेय अर्थ के समान होने से । 

जातना चाहिए--उत्पत्ति! का स्वरूप क्या है? विधि की उत्पत्ति है-- 
विधि-बोधित अर्थ का प्रयोगात्मक रूप से प्रकाश में आना, अर्थात्‌ विधेय कर्म का 
अनुष्ठान । यद्यपि वह अनुष्ठानस्वरूप का लाभ प्रथम प्रकृति में करता है, पर 
विकृति में भी उसका रूप पूर्णतया वही रहता है, जो प्रकृति में है। प्रकृति-विकृति 
दोतों में विधेय अर्थ की यह समातता इस तथ्य का प्रमाण है कि अप्रकरण-पठित 
विधिवाक्य का प्रकृति-विकृत्ति दोनों में निवेश मानना कोई आपत्तिजनक नहीं है । 
अनुष्ठान का पहले या पीछे होना इस स्थिति में कोई बाघा नहीं डालता | इस- 
लिए अप्रकरण-पठित विधिवाक्यों का प्रकृति-विक्ृति दोनों में निवेश मानना युक्त 
है। इससे अतिदेश-बाक्य निरवकाश हो जायगा, यह कहना भी संगत नहीं है । 
अतिदेश-वाक्‍्य उन स्थलों में चरितार्थ है, जहाँ विधिव क्य प्रकरणविश्वेष में पठित 
हैं। 

प्राचीन व्याल्याकारों ने इत दो (६-७) सूत्रों का अर्थ तिम्न प्रकार से 
किया है-- 

६--बदि यह समझते हो--इन खुब अ।दि की अनारभ्यविधि' से उत्पत्ति 
प्रकृतिगत विधियों के तुल्य है । प्रकृति में अज्भों का विधान संक्षेप और विस्तार से 
कहा जाता है। 'पञ्च प्रयाजान्‌ यजति' पाँच प्रयाजों का यजन करता है, यह 
पक्षेप से विधान है। 'समिधों यजति' इत्यादि से विस्तार से । इसी प्रकार यहां 
भी 'यस्य खादिर: ल्ुवो भवति” इत्यादि से विस्तार से और 'यस्येवंरूपा: खुच:” 


१. अनारम्य विधि, अनारम्यार्घत विधि, अप्रकरणपठित-बिधि-- इन तीनों का 
एक ही अरे है। 
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जिसकी इस प्रकार की ख़ुच्‌ होती है, से संक्षेप से विधान है। इस प्रकार का 
संक्षेप-विस्ता ररूप विधि प्रक्वत्ति में देखी गई है; यह अता'म्य-विधि इसी प्रकार 
की है। इसलिए अना रम्य-विधि प्रकृति में उपविष्ट है, यह सामान्यतोदृष्ट अनु- 
मात है। इस कारण अनारभ्सविधि प्रकृति के लिए है। (दहबरस्वामी ) 

७--शेसा नहीं है। इस प्रकार का सामास्यतोदृष्ट साधक नहीं होता है । 
यहाँ--अनारभ्यविधि में केवल प्रकृतिगत विधि से सारूप्यमात्र है; प्रकृति में यह 
अनारम्यविधि होती है, इसमें कोई प्रमाण नहीं है। और भी, विक्रृति में भी 
संक्षेप और विस्तार से अज्जों का विधान किया जाता है। 'तिख्र जाह॒तीर्जुहोति 
तीन आहुतियाँ देता है, यह संलेप है। 'अआमनमस्यामनस्य देवा: आमनमस्या- 
मनस्प देवा: से आहुति देता है, यह विस्तार है। अतः वैक्ृुत विधियों से भी 
अनारभ्य विधियाँ तुल्य हैं। इसलिए यह अनारम्य विधि के प्रक्ृति में निवेश होने 
का हेतु नहीं है। (शबरस्वामी ) 

सुबोधिनी-वृत्ति में इन दोनों सूत्रों का अर्थ इस प्रकार किया है--- 

६--उत्पत्ति:) अनारभ्याधीत विधि से विक्रृति में खुच आदि की उत्पत्ति 
भी होवे, [इति चेत्‌ ]ऐसा मानें तो। इसका भाव यह है कि खुच्‌ आदि की प्राप्ति 
के लिए चोदक को आकांक्षा नहीं है। (रामेश्वर सूरि) 

७--(न)] विकृति में चोदक की अपेक्षा नहीं है' ऐसा नहीं है, (ठुल्प- 
त्वात्‌) अनारम्य-विधि के तुल्यत्ववाचक “एवंरूपा:' से युक्त होने से । इसका 
भाव यह है कि “यस्पैव॑रूपा: खुचो भवन्ति' में 'एवंरूप' दब्द पूर्व-विद्यमान खुच्‌ 
का निर्देश करता है। अंत: बोदक से ही जुह की प्राप्ति होगी। (रामेश्वर सूरि) 

इन व्याख्याओं में 'बिधि की उत्पत्ति' का अर्थ (विधि का ऊपरी विवरण 
किया गया ज्ञात होता है। वस्तुत: वह विधि की 'उत्पत्ति' नहीं है । “उत्पत्ति! का 
अर्थ है--आत्मलाम, विधि के स्वरूप का प्रकाश में आना। वह विधि का 
अनुष्ठानात्मक रूप है, जो प्रकृति-विक्ृति दोनों में पूर्णंत: समात रहता है । प्रस्तुत 
प्रसंग में उत्पत्ति का यह अर्थ अधिक सू्रातुसारी है। सूत्रव्याख्या प्रथम कर दी 
गई है ॥9॥ 

आजचार्य सूत्रकार ते पूर्वपक्ष का निराकरण करते हुए सिद्धास्तपक्ष प्रस्तुत 
किया--+ 


चोदनार्थकार्त्स्न्यात्‌ तु मुख्यविष्नतिषेधात्‌ प्रकृत्यर्थ: ॥८॥ 

[6] 'तु! पद अप्रकरणपठित-विधि के प्रक्ृति-विकृृति उभय में निवेश की 
निवृत्ति का द्योतक है। [चोदतार्थकार््स््यात्‌ ] विक्रति में चोदक वाक्य से सम्पूर्ण 
अर्थो--अनुष्ठेय कर्मों की प्राप्ति होने से, एवं [मुख्यविप्रतिषेधात्‌ ] मुख्य -- 
अत्यक्षपठित अता रम्य (>> अप्रकरणगत ] विधि के विप्रतिषेध -- विरोध में चोदक- 
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वाक्य के प्रथम प्रवृत्त होने से [ प्रकृत्यर्थ:| अप्रकरण-पठित विधि प्रकृति के लिए 


है। 

यद्यपि अप्रकरण-पठित विधि से विकृति में खादिरतादि विशिष्ट खुब का 
विधान प्राप्त होता है, तथापि विकृति में खुब आदि की प्राप्ति के लिए अतिदेश- 
वाक्य प्रथम उपस्थित रहता है। पूर्वपक्षबादी द्वारा अंप्रकरण-पठित विधि का 
निवेश प्रकृति-विक्रति उभय में मानने पर प्रथम प्रकृति में निवेश मानना आव- 
इयक है । विक्ृति का अवसर प्रकृति-निवेश के अनन्तर ही आता है। जैसे ही 
विधि का निवेश प्रकृति में होता है, अतिदेश-वाक्‍्य वैसे ही विक्रृति में खुव आदि 
के विधान के लिए तत्पर हो जाता है । अनारम्य-विधि को विक्रति में निवेश के 
लिए वह अवसर ही नहीं आने देता । वस्तुतः उसकी आवश्यकता ही नहीं रहती 
कि अनारमस्य-विधि विक्ृति में ख़ुव आदि का विघान करे। प्रकरणविश्लेष में 
परठित विधियों के बिक्रति में प्राष्ति के लिए अतिदेश-वाक्य का अस्तित्व अत्या- 
बदयक है। उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । तब अनारम्य-पठित विधियों की 
विक्ृति में प्राप्ति भी अतिदेश-वाक्य से हो जायगी। अनारमभ्य-विधियों का 
विक्ृति में निवेश मानना अनावश्यक है । फलत: प्रकरणविश्लेष-पठित विधियों के 
समान अनारभ्य-विधि का निवेश्ञ भी प्रकृति में मानना युक्त है। 

इस विषय में यह भी ध्यान रखने की बात है कि अनारम्य-विधि का 
विक्रति से सम्बन्ध मानने पर भी विक्रतियाग निराकाडूक्ष नहीं होता, क्‍योंकि 
खादिरता आदि पात्र धर्म हैं, याग धर्म नहीं । अनारम्य-विधि केवल उसी को 
बिकृति में प्राप्त करा सकेगा । इसलिए विक्ृतियाग अतिदेश-वाक्य के सम्बन्ध से 
से ही प्रकृति की अपेक्षा रखते हैं, और उसी के सहारे प्रकृति के साथ एकवाक्यता 
को प्राप्त होते हैं । इसी स्थिति में याग से अपूर्व सिद्ध होता है। प्रकृतियाग के-- 
विक्रतियाग में अपेक्षित समस्त अर्थ--पात्र, पात्रधर्म, अज्भभूत कर्म आदि अति- 
देश-वाक्य के सहयोग से ही विक्रृति में प्राप्त होकर उसे निराकाइक्ष बनाते हैं। 
अनारम्य-विधि का विक्रतियायों के लिए कोई प्रयोजन ही नहीं रहता । इसलिए 
प्रकरण-अप्रकरणपठित सब विधियों का निवेश्ष प्रक्तियानों में होता है, यह 
सिद्धान्त निषिचत है ॥८॥ (इति लुवादिषु खादिरतादिविधे: प्रकृतियराभिताधि- 
करणम्‌--१) । 

(सप्तदशसंख्याया विकृतिगामिताधिकरणम्‌-२) 

शिष्य आशंका करता है--कतिपय सामिधेनियों का परिमाण अप्रकरण- 
'ष्ठित सुना जाता है--'सप्तदक्ष सामिघेनीरनुश्रूयात्‌' सत्रह सामिधेनियाँ बोले; 
यद्यपि यह वचन वर्तमान वैदिक वाडमय में उपलब्ध नहीं है। शतपथ ब्राह्मण 
[१४३॥५१०] में 'सप्तदश सामिघेनी:' पाठ उपलब्ध है, पर वह दर्ष-पौ्ण मास 


भषद मीमांसा-दर्शन 


प्रकरण में पछित है, अप्रकरणपठित नहीं। तथापि, भाष्य-परम्परा में प्राप्त है। 
इसके विषय में सन्देह है क्या सतह सामिधेनियों का निवेश प्रकृतियाग में माता 
जाय ? अथवा विक्रृतियाग में ? पूर्व-अधिकरण में उपपादित प्रक्रिया के अनुसार 
इसका निवेश प्रकृति में मातता चाहिए। पर प्रकृति में पन्द्रह सामिघेनियाँ कही 
हैं, उसके साथ इसका विकल्प मान लिया जायगा। आचार्य सूत्रकार ने आशंका 
को समाधान किया-- 


प्रकरणविशेषात्तु बिकृती विरोधि स्थात्‌ ॥॥ 


[ह] (तु! पद पूर्व-न्याय की व्यावृत्ति का ब्योतक है। तात्पय॑ है--पूर्वाधि- 
करण निदिष्ट पद्धति के अनुसार अनारम्याधीत सत्रह सामिधेनियों का निवेश 
प्रक्तियाग में हो, यह कथन युक्त नहीं है, [प्रकरणविश्येषात्‌ ] प्रकृतियाग +- दशे- 
पूर्णमास के प्रकरण में पन्द्रह सामिधेन्रियों के स्पष्ट कथन से; अतः | विकृतों | 
विक्ृतियाम में सत्रह सामिधेनियों का निवेश मान्य है, अन्यथा [ विरोधि | भ्रकृति 
में पत््वह सामिधेतियों के लाथ सत्रह का विरोध [स्यात्‌ | प्राप्त होगा । 

प्रकृतियाग दक्ष॑-यूर्णमास में पन्द्रह सामिधेतियों का स्पष्ट विधान है । पन्द्रह 
सामिधेनी आहुतियाँ देने के लिए ऋचा केवल ग्यारह हैं। उनमें पहली और 
अन्तिम ऋचा को आहुति के अवसर पर तीन-तीन बार बोलकर पन्द्रह आहुतियाँ 
पूरी की जाती हैं ।" अन्य आकांक्षा न रहने से प्रकृति में सत्रह का निवेश त 
होगा। 

प्रकृति या विक्रृति में दोनों का विकल्प कहना भी युक्त नहीं है | दो विरोधी 
विधियों का बिकल्प उसी दशा में माना जाता है, जब समानबल दो विधियाँ एक 
कर्म में प्राप्त हों। यहाँ ऐसा तहीं है । पर्द्रह सामिधेनी केवल प्रकृतियाम में हैं, 
सत्रह केवल विकृतियाग में । 'सप्तदश सामिथेतीरलुब्रूयात्‌' विधि अप्रकरणपढित 
होते से विकृतियाग में निविष्ट होते वेः कारण प्रकृतिगत पठ्च॒दशत्व के साथ 
इसके विकल्प का अवसर ही नहीं है । अवसर तब हो, जब दोनों विधियां एक कर्म 


१. ऋग्वेद, मं० ३, सू० २७ की ग्यारह ( १-११) ऋचाएँ सामिधेनी कही जाती 
हैं। प्रथम और अन्तिम ऋचा को तीन-तीन बार पढ़कर पत्रह सामिघेनी 
आहुतियाँ प्रकृतियाग में दी जाती हैं। उन्हीं दो ऋचाओं को चार-चार बार 
पढ़वार सश्रह सामिधेनी आहतियाँ विकृतियाग में दी जाती हैं । प्रकृतियाग में 
पच्द्रह और विक्ृति में सत्रह आहुति निर्धारित हैं। किसी का कहीं अच्यत्र 
निवेश नहीं | श०्ब्रा० [ १३।५।५--७] के द्श-पुर्णमास प्रकृतियाग में स्पष्ट 
निर्देश है---'त्रिः प्रथमामस्वाह, त्रिछत्तमाम्‌ ।* ता: पठचदझ् सामिघेन्य: 
सम्पचन्ते ( + 
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मं प्राप्त हों । भ्रकतियाग का पञ्चदशत्व अतिदेश-वाक्य के आधार पर विकृति- 
याग में प्राप्त होने से वहाँ उसकी प्राप्ति आनुमानिक होगी । विक्तति में प्रत्यक्ष 
पठित सप्तवशत्व-विधि बलवान होने से विक्रति में पत्चदशत्व को बाधित कर 
देगी। तब वहां भी दोतों विधियों के एकत्र प्राप्त न होने से विकल्प का जवसर 
नहीं आता । फलत: संप्तदशत्व का विधान केवल विक्षति में मान्य है, वह भी 
कतिपय सीमित यागों में । इसका कथन आगे [१०।८।१६-१६ सूत्र; अधि० 
& में | किया जायगा ॥९॥ (इति सामिधेनीतां सप्तदशसंख्याया विक्ृतिगामिता- 
घिकरणम्‌--२) । 

(गोदोहनादीनां प्रकृतिगामिताधिकरणम्‌--३) 

दर्क-पूर्णमास प्रसंग [आप० श्रौ० १। १६।२] में पाठ है--“गोदोहनेन पशु- 
कामस्य प्रणयेत्‌' पशु की कामनावाले यजमान का जलसम्बन्धी कार्य गोदोहन 
पात्र से कराया जाय । गोदोहन पात्र वह है, जिसमें गायों का दूध निकाला जाता 
है। इसी प्रकार एक अन्य वाक्य अग्नीषोमीय याग में पशु-यूप के सम्बन्ध में पढ़ा 
है--बैल्वों ब्रह्मव्सकामेन कत्तंब्य:'--ब्रह्मवर्चस की कामनावाले यजमान को 
बिल्व (बेल) वृक्ष की लकड़ी का पशु-यूप (पशु को बाँधने का खूँटा) बनाना 
चाहिए । निमित्तविश्येष से बताये गये इस प्रकार के द्रव्यों के विषय में सन्देहू है-- 
क्या इनका प्रकृतियाग में निवेश माना जाय ? अधवा विक्ृत्ियाग में ? प्रतीत 
होता है, इनका निवेक्ष विक्ृतियाग में होता चाहिए, क्योंकि प्रकृति में चसस आदि 
वात से यजमान का अप:प्रणयन हो जाने के कारण अन्य पात्र की आकांक्षा तहीं 
रहती। इसी प्रकार अग्नीषोमीय पशु-याग में यूप का निर्माण खादिर, पलाश 
(खैर, ढाक) आदि की लकड़ी से किये जाने के कारण अन्य किसी लकड़ी की 
आकांक्षा नहीं रहती | इसलिए इनका निवेश विकृति में ही माना जाना चाहिए । 
ऐसी स्थिति में आचायें सूत्रकार ने मान्य सिद्धान्त प्रस्तुत किया-- 


नैमित्तिक तु प्रकृतो तहिकारः संयोगविशेषात्‌ ॥१०॥ 


[ठ॒] 'ठु' पद सिद्धान्त-प्रस्तुति का द्योतक है [नैमित्तिकं तु ] नि्मित्तविशेष 
से कहे गये द्रब्यादि का तो [प्रकृतो] प्रकृतियागों, में ही निवेश माना गया है, 
क्योंकि [संयोगविशेषात्‌ | कामना के सम्बन्धविशेष के कारण वह [तद्विकार:] 
प्रकृति में सामान्यरूप से विहित का ही विकार--अद्ध है। 

अस्तीषोमीय पशुय्ाग में सामान्य रूप से खादिर, पलाश और रोहीजक वृक्ष 
की लकड़ी से थूप बनाने का विधान है, इसी प्रकार दर्श-पूर्ण मास में अप:प्रणयन 
के लिए सामान्य रूप से चमस का विधान है । परन्तु पश्ु कामनावाले यजमात के 
लिए--अप:अणयन गोदोहन पात्र से करे, यह्‌ विश्येष विधान है। इसी प्रकार 
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सामान्य रूप से विहित खादिर आदि यूप के साम्मुख्य में ब्रह्मतचंस कामतावाले 
के लिए विल्ववृक्ष की लकड़ी से निर्मित यूप का विशेष विधान है। विज्येष विधि 
श्रुतिबोधित होने से प्रत्यक्ष है; इसके सामने सामान्य विधान परोक्ष-जैसा हो 
जाता है, प्रत्यक्ष के सामने आते लजाता है, छिप जाता है। तात्पय है, विशेष 
विघान सामान्य को बाधित कर देता है। तब दर्-पूर्णमास प्रकृति में यजमान के 
अप:प्रणयन के लिए चमस तिरोहित हो जाता है, गोदोहन-पात्र सासने आ जाता 
है। इसी प्रकार अनीषोमीय पशुयाग प्रकृति में यूपनिर्माण के लिए सामान्यविहित 
ख़दिर आदि तिरोहित हो जाते हैं, विशेष विहित बिल्व उपस्थित होता है। 
इसलिए गोदोहन आदि द्रव्यों का प्रकृतियाग में निवेश मानना आवश्यक है, 
अन्यथा सामान्य विधान के तिरस्कृत हो जाने से अप:प्रणयन व यूपनिर्माण न होने 
पर कर्म विग्रुण हो जायगा ॥१०।। (इति गोदोहनादीनां प्रकृतिगामिताधिकर- 
णम्‌ू--३) | 


(आधानस्य पवमातीष्ट्यनज़्ताधिकरणम्‌ू--४) 


ब्राह्मणग्रन्थों में पवरमान जादि इष्टियाँ पठित हैं---“अग्नये पवमात्तायाष्टा- 
कपाल॑ निवंपेत्‌, अम्तये पावकाय, अग्तये शुचये'--पवमान अग्नि के लिए अष्टा- 
कपाल पुरोडाश का निर्वाप करे, पावक अग्नि के लिए, शुच्ति अग्नि के लिए | 
इन्हीं के प्रकरण में पाठ है --'वसन्ते ब्राह्मयोडग्तिमादघी त' [तै० ब्रा० ११२६ ] 
ब्राह्मण वसन्‍्त में अग्नि का आधान करे। यहाँ सन्देह है---क्या अग्न्याधान पवमात 
आदि इष्टियों के लिए है? अथवा नहीं ? अम्न्याधान इष्टियों के लिए होता 
चाहिए,-इस अथ्थे को आचाय॑ धूत्रकार ते पुवंपक्षरूप में प्रस्तुत किया--- 

इृष्टर्थमरन्याधेयं प्रकरणात्‌ ॥११॥ 

[अम्स्याधेयम्‌] अग्न्याधान कर्म [इष्टर्थभ्‌] पवमान आदि इष्टियों के 
लिए है, [प्रकरणात्‌ | एक ही प्रकरण में पढित होने से । 

पवमान आदि इष्टियों के प्रकरण में अरूयाधान-कर्म पठित है, इससे जाना 
जाता है, वह इष्टियों के लिए है। अग्त्याधान द्वोने पर उसी अग्नि में इष्टियों का 
अनुष्ठान किया जाता है, इससे स्पष्ट है, अग्न्याघान इष्टियों के लिए है ॥११॥ 

आचार्य सुजकार ने रिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 


न वा तासां तदर्थत्वात्‌ ॥१२७४ 


[नवा] सूत्र में 'र वा' यह निपात-समुद्ाय 'अम्न्याधान कर्म इष्टियों के 
लिए है' इस पूर्वपक्ष की निवृत्ति के लिए है, अर्थात्‌ उक्त कथन युक्त नहीं; क्योंकि 
[वासाम्‌ ] उन पवशान आदि इष्टियों के [तदर्धत्वात्‌ | अग्न्याधेय के लिए होने 
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के कारण । 

आहवनीय आदि अग्तियों का आधघान (--संस्थापन) फल देनेवाले कर्मों 
के अनुष्ठान के लिए किया जाता है। इष्ठियों का कोई फल नहीं होता। यदि 
इष्टियों के लिए अग्न्याधान हो, तो बह भी निष्फल होगा। पर अग्नियों का आधान 
निष्फल न होकर फलवाला होता है। अत: अग्न्याधान इष्टियों के लिए है, यह 
कथन अवुक्त है। वस्तुतः आहिंत अग्नि को सुरक्षित रखने के लिए इष्टियों का 
विधान है। आहित अम्नि में इष्टियों का अनुष्ठान इसलिए किया जाता है.कि 
अग्नि प्रज्वलित व जागृत बना रहे | इसलिए यह कहना चाहिए कि इष्टियाँ ही 
आहिंत अग्नि के लिए हैं, अम्न्याधान इष्टियों के लिए नहीं ॥ १२४ 

इसी अर्थ कौ आचार्य सूत्रकार ने एक उपोहलक हेतु द्वारा स्पष्ट किया-- 


लिड्भदर्शनाउच ॥१३॥ 

[लिजदशनात्‌] लि५६झ के देखे जाने से [ज] भी यह ज्ञात होता है कि 
पबमान आदि इष्टियाँ अग्नियों के लिए हैं। 

तीतों अग्नियों का प्रथम स्थापन करना अग्ल्याधान कर्म है। उसके अनन्तर 
यथावसर पवमान आदि इष्टियों का अनुष्ठान किया जाता है, जिससे माहित 
अग्नियाँ ठष्डी न हो जाएँ । यह प्रतिषाद्य सन्दर्भ द्वारा स्पष्ट होता है। सन्दर्भ 
है:2- 

श्जीर्येति व एवं आहितः पशुयंवस्निः, तदेतान्येब अग्न्याघेयस्य हवोंति 

संबत्सरे संबत्सरे निवंपेत्‌। तेन वा एव न जीयंति तेनेनं पुनर्णवं करोति, 

तन्‍्न सुक्ष्यंम्‌ ।' 

[मंत्रान सं० १५१६] 

पशु के समान घर में स्थापना किया गया यह अग्नि निश्चय ही जी होता 
है। इन्हीं अग्ल्याधेय की हृवियों का प्रत्येक संबत्सर के आरम्भ में निर्वाप करे) 
निहिचत ही उससे यह जीर्ण नहीं होता। उस निर्बाप (इष्टि-अनुष्ठान) से पुनः 
इसको नवीन करता है । इसकी उपेक्षा न करे। 

अत्येक संवत्सर के प्रारम्भ में इष्टियों के अनुष्ठान ढ्वारा--आधान किये गये 
आहवनीय आदि--अग्नियों को जीर्ण होने से बचाना यह स्पष्ट करता है कि 
पवमान आदि इश्टियाँ आहित अग्नियों के लिए हैं। फलतः अग्न्याधान को 
इष्टियों का अज्भु मानता होगा ॥१३॥ (इंति आधानस्थ पवमानेष्टयनजुताधि- 
करणम्‌--४) ॥ 

(आधानस्य सर्वार्थताधिकरणम्‌--५) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--वह जो आहवनीय आदि अग्तियों का आधान 
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कहा है, क्या वह केवल दर्श-पूर्णमास प्रकृतियाग के लिए है ? अथवा सभी कर्मों 
के लिए है? प्रतीत होता है, अप्रकरण-पठित विधियों के समान यह केवल प्रकृति- 
याग के लिए होना चाहिए। 

आचाये सूत्रकार ने शिष्य-सुक्राव को पूर्वेपक्षरूप में सूजित किया--- 


तत्‌ प्रकृत्यर्थ यथाउन्येनारभ्यवादा: ७१४७ 

[तत्‌] वह अम्न्याधान [ प्रकृत्यधंम्‌ ] प्रकरतियाग दर््श-पुर्णमास के लिए है, 
[यघा] जंसे [अन्ये | अन्य | अनारम्यवादा: | प्रकरण का आरश्भ व करके कहे 
गये विधान हैं। 

जैसे खादिरतादि अन्य अप्रकरण-पठित विधान प्रकृतियागों के लिए स्वीकार 
किये गये हैं, ऐसे ही यह अध्रकरण-पढित अग्न्याधान-विधान केवल प्रकृतियागों 
के लिए माना जाता चाहिए ॥ १४॥ 

आचार्य सूजकार ने समाघान किया--- 


सर्वार्थ वा5:धानस्य स्वकालत्वात्‌ ॥१४५॥ 


[वा] “वा पद पूर्व॑सूत्रोक्त 'अग्न्याघान केवल प्रकृतियाग के लिए है! पक्ष 
की निवृत्ति का द्योतक है, [सर्वार्थम्‌ ] अग्ल्याधान प्रकृति-विक्रृति सभी कर्मों के 
लिए है। [आधानस्य] अग्न्याधान के [स्वकालत्वात्‌ ] अपने-अपने कालवाला 
होने से । 

अम्न्याघान के लिए प्रत्येक वर्ण का अपना स्वतन्त्र काल है--वसन्ते ब्राह्मणो- 
अग्निमादघी त, ग्रीष्मे राजन्य:, शारदि वैश्य:'-बसच्त' में आाह्ण अग्नि का आघान 
करे; ग्रीष्म में राजन्य--क्षत्रिय; शरद्‌ में वेश्य | यह अग्न्याघान का अपना- 
जपना काल है। इसमें यह व्यवस्था समझती चाहिए, जो व्यक्ति अग्नि का आधान 
करता है, उसी के द्वारा किये जानेवाले सब कर्मों के लिए बह आधघान है, अन्य 
व्यक्ति के द्वारा किये जानेवाले कर्मों के लिए नहीं। जैसे जग्नि की प्राप्ति का 
उपाय आधान है, वेसे अन्य द्रव्यों के समान अग्नि की प्राप्ति का उपाय- -+किसी 
से अग्नि को माँग लेना या कप कर लेचा आदि भी सम्भव है। आधान के बिना 
अन्य उपाय से प्राप्त अग्नि कर्म को फलोभूत नहीं बनाता। स्वयं आधान किये 
अगिन में ही अनुष्ठित कर्म फल देनेवाले होते हैं । याचना या त्रय से प्राप्त अग्नि- 
चाहे वहू लौकिक हो अथवा वेदिक (--अन्य के हारा आहित ) वह सफल कर्मा- 
नुष्ठान के लिए उपयुक्त नहीं । इस प्रकार अग्नि की सिद्धि के लिए आधान, और 
कर्मों की सिद्धि के लिए अब्नि है; इसी रूप में अम््याधान सब कर्मों के लिए है। 

अप्रकरण-पठित विधि का आंधान के लिए इस रूप में, उद्दहरण देना--- 
कि वह केवल प्रकृत्यर्थ है-- युक्त नहीं ; क्योंकि उसका आधार भिन्‍न है,अप्रकरण 
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पठित विधि का भ्रकृत्यरय कथन कर्म की सिद्धि के लिए है। परन्तु आधान साक्षात्‌ 
अग्ति की सिद्धि के लिए है। अग्नि को सिद्ध कर आघान चरिताये है.। आगे 
कर्मानुष्ठान आधेय अन्नि में होते हैं, आघान में नहीं । आधान को सर्वार्थ इसी रूप 
में कहा गया है कि उससे सिद्ध किये गये अग्नि में प्रकृति-विक्ति सभी यागों का 
अनुष्ठान होता है । 

सस्ते वसन्ते ज्योतिषा यजेत' प्रत्येक वसन्त में ज्योतिष्टोम याग करे; यह 
विधान ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैद्य सबके लिए समान माता गया है । पर क्षत्रिय, वेश्य 
का अग्न्याघानकाल प्रीष्म व क्षरद्‌ निर्धारित है। यदि वे वसन्‍्त में ज्योतिष्ठोम 
करते हैं, तो उसी आहित अग्नि में --वसन्‍्त आने पर--ज्योतिष्ठोम करेंगे। इसमें 
कोई असामञ्जस्थ नहीं है । ब्राह्मण भी ब्राह्मण से याचना आदि द्वारा प्राप्त अग्ति 
में कर्मानुष्ठात न करे; स्वयं आहिंत अग्नि में सभी प्रकृतियागों एवं उसके अज्जू- 
भूत विकृतियागों का अनुष्ठान करे। आधान के सर्वार्थ होने का यही तात्पर्य है। 
इसी प्रकार क्षत्रिय और बैह्य को स्वयं आहित अग्नि में अपने सब कर्मों का 
अनुष्ठान करना चाहिए। 

श्रौतयाग तीन रूपों में बताये जाते हैं--ह॒विर्याग, सोसमयाग, पशुयाग । 
हृविर्यागों में प्रकृतियाग दशुे-पूर्णमास हैं, उनके अज्भ विकृति हैं। सोमयागों में 
ज्योतिष्ठोम प्रकृति, तथा पशुयागों में अग्नीषोमीय पश्चु, इसी का अपर नाम 
'शुवन्ध' है। उनके अपने-अपने सब अज़ुभूत कर्म विकृति हैं। ब्राह्मण आदि के 
द्वारा इन सब कर्मों का अनुष्ठान--स्वयं आधान किये अग्ति में --करनता शास्त्रीय 
है ॥१५॥ (इति आधानस्य सर्वारथंताधिकरणम्‌--५) । 


(पवमानेष्टीनामसंस्क्ृतेज्म्नौ कत्तंव्यताधिक रणम्‌--६) 

पवमान आदि संज्ञक इष्टियों का अनुष्ठान असंस्कृत अग्नियों में किया जाना 
अधिकरण का विषय है। अग्नियों का 'संस्कृत-असंस्कृत' होना क्या है ? इसे स्पष्ट 
रूप में इस प्रकार समभना चाहिए-- 

प्रथम विधिपूर्वक आहवनीय आदि अग्नियों का आघान-स्थापन यागमण्डप 
के निर्धारित स्थान में किया जाता है। आधान के समय अग्नि मन्द रहता है। 
आगे प्रधानयाग के अनुष्ठान के लिए उसे भ्रज्वलित ब उत्तेजित करना है | यह्‌ 
कार्य पवमात आदि संज्ञक इष्टियों के अनुष्ठान से किया जाता है। इस प्रकार दी 
गईं जाज्य आदि की आहुतियों से अग्नि उत्तेजित व प्रज्वलित हो उठता है । 
यही अभ्नि का संस्कार है । अब अग्ति संस्कृत है। इस अनुष्ठान से पूर्व आधान 
किया हुआ भी जग्ति असंस्कृत कहा जायगा | असंस्कृत अग्नि का तात्पर्य लौकिक 
अग्नि नहीं है। लौकिक अग्नि वह है, जो चूल्हे आदि अन्य स्थान से लाया गया 
हो, उसका आहवनीय आदि के रूप में आधान न किया गया हो। आधान हो 


+ श६२ |. मीमांसा-दर्शन 


जाने पर अग्नि लौकिक नहीं रहता, वह यागीय हो जाता है; पर पबमानेष्टि- 
अनुष्ठान से पूरे वह 'असंस्क्रत' कहा जाता हैं, जिसका तात्पर्य केवल यह है कि 
अभी मन्द होने से वह यागानुष्ठान के योग्य नहीं है। पवमानेष्टि-अनुष्ठान से 
उसे इस योग्य बनाया जाता है । अब उत्तेजित अग्नि 'संस्कृत' है। 

संस्कृत अग्नि में सर्वप्रथम प्रयाज अनुष्दित होते हैं, तदनन्तर दक्षों-पूर्णमास 
प्रकृतियाग । प्रयाज विक्ृति हैं, विकृतियाग की अनुष्ठान-अ्रस्तंग में प्राप्ति अतिदेश- 
(प्रकृतिबद्‌ विक्रृति: कर्तव्या) वाक्य द्वारा होती है। क्योंकि प्रकृति दर्श- 
पूर्णमास संस्कृत अब्ति में अनुष्ठित होते हैं, उसी के अनुसार विक्षत्ति प्रयाज आदि 
इष्टियाँ संस्कृत अग्ति में की जाती हैं। इसी के अनुसार पूर्वपक्ष की ओर से यह्‌ 
आशंका उठाई गई है कि पवमात इष्टियाँ भी विक्ृति हैं; तब' उनका अनुष्ठान 
मी प्रयाजों के समान संस्कृत अग्नि में आ्राप्त होता है। 

इसी को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


तासामग्निः प्रकृतितः प्रयाजवत्‌ स्पात्‌ ॥१६७ 


[तासाम्‌] उन पवमान आदि इष्टियों का [अग्नि:] अब्नि [प्रकृतित: | 
प्रकृति से अतिदेश-वाक्य द्वारा प्राप्त होगा, [प्रयाजवत्‌ | प्रयाजों के समान। 

लोक में कहावत है--'बादी भद्वं न पदयति' आहंकावादी या आाक्षेपकर्त्ता 
अच्छाई को नहीं देखता, बुराई या दुबंलता पर उसकी दृष्टि जाती है। यदि 
अच्छाई अर्थात्‌ वास्तविकता को देखें, तों आशंका सिर उभार ही नहीं पायेगी । 
उसने यह तो देखा कि प्रथाज विकृति हूँ। विक्ृति का अनुष्ठान अतिदेश- 
वाक्य के आधार पर प्रकृति के अनुसार होना चाहिए। दर्श-पूर्णमास अ्रकृति 
का अनुष्ठान संस्कृत अग्नि में होता है, इसलिए विक्वृतियाग प्रयाजों का अनुष्ठान 
संस्कृत अग्नि में किया जाता है। तब प्रयाजों के समातर पंवमान इष्टियाँ भी 
विक्वृति हैं, उनका अनुष्ठान भी संस्कृत अग्नि में होना चाहिए,--यह आशंका 
प्रस्तुत कर दी। पर उसने इस वास्तबिकता पर दृष्टि नहीं डाली कि आहवनीय 
आदि आहित अग्तियाँ पवमान आदि इष्टियों के अनुष्ठान द्वारा ही संस्कृत की 
जांती हैं, उससे पूर्व अग्नियाँ संस्कृत हैं कहाँ? उत्तका अनुष्ठान तो जम्नियों 
को संस्कृत बनाने के लिए किया जाता है। यह प्रथम कहा जा चुका है, 
अश्नियों का संस्कार पवमानेष्टियों द्वारा उन्हें प्रष्वलित व उत्तेजित करता 
हैं। तब यह अनिवायें स्थिति है कि पवमानेष्टियों का अनुप्ठान असंस्कृत 
अग्नियों में किया जायगा । तात्पयें हैं, मन्‍्द व अप्रज्वलित अग्नियों को उक्त 
अनुष्ठान द्वारा उत्तेजित किया जायगा; यह अनुष्ठान अग्नियों के संस्कार के लिए 
ही होता है। 


आजार्य सूत्रकार ने इसी वास्तविकता को आशंका के समाधान के रूप में 


अथ तृतौयाध्याये दष्ठ: पांद: ४६३ 


अस्तुत किया-- 
न वा तासां तदर्थत्वात्‌ ॥१७॥ 


[नबा] !१रखें सूत्र के समान 'न वा' यह निषात-समुदाय पूर्व-सूत्रोक्त 
'ववमानेष्टियों में पवरमानेष्टि संस्कृत अग्नियाँ होनो चाहिएँ” पक्ष की निवृत्ति का 
चोतक है, [तासाम्‌ ] उन पवमानेष्टियों के [ तदर्थत्वात्‌ | उन जाहित आहवनी- 
यादि अग्नियों के संस्कार के लिए होने के कारण। 

ध्यान देने की बात है, जब पबमानेष्टियों के अनुष्ठान द्वारा अग्नियों को 
संस्कृत किया जा रहा है, तब प्रकृतियाग है कहाँ ? उसका अवसर अश्नियों के 
संस्कृत होने के अनन्तर आयेगा । उप्त समय विक्ृतियागों के अनुष्ठान के लिए 
जतिदेश-वाक्‍्य प्रवृत्त होता है। पवमानेष्टियों के अनुष्ठान के समय तो वह सोया 
पड़ा है । तब अतिदेश-वाक्य प्रवृत्त ही नहीं होता। विकृतियाग प्रकृति का उप- 
कारक होता है । प्रकृति का अज्भ होने से विक्ृति का अनुष्ठान प्रकृति की सर्वाज़ु- 
पूर्णता को सम्पन्न करता है। इसी कार्य के लिए अतिदेश-वाक्य प्रवृत्त हुआ करता 
है। परन्तु पबमानेष्टियाँ विक्ति होने पर भी कर्म की उपकारक नहीं हैं, वे 
अग्नि की उपका रक हैं; अग्नि को संस्कृत कर वे चरिताथ हो जाती हैं। जतिदेश- 
वाक्य की प्रवृत्ति उन्हीं विक्ृतियों के लिए होतो है, जो कर्म की उपकारक हैं। 
इसलिए पवमानेष्टियों की संस्कृत अग्ति में प्राप्ति कराने के लिए अतिदेश-वाक्य 
प्रवृत्त ही न होगा । फलत: पवमानेण्टियों का अनुष्ठान असंस्कृत अग्नि में होना 
ही सम्भव है ॥१७॥ (इति पवमानेष्टीनामसंस्कृतेउग्नी कत्तंब्यताधिकर- 
णम्‌-६) । 


(उपाकरणादीनामग्नीषोमीयपशुधमेंता धिक रणम्‌ ७) 


तैत्तिरीय संहिता [ ६।१।११] के ज्योतिष्टोम प्रसंग में पाठ है --'यो दीक्षितो 
यदग्नीषोमीयं पशुमालमते' जो सोमयाग में दीक्षित यजमान जिस अस्नि और सोम 
देवताबाले पशु का आलभन--स्पश आदि करता है। यह अग्नीषोमीय पश्ु का 
विधान है, तथा संवनीय और अनुबन्ध्या पशु का विधान है। ऐसे ही उपाकरण, 
उपानयन; यूप-नियोजन आदि पशु-धर्मों का विधान है । यहाँ सन्देह है---क्या ये 
पश्यु-धर्म सभी वशुओं के हैं? अथवा केवल सवनीय पशु के हैं? अथवा अग्नी- 
घोमीय और सवनीय दोनों के हैं ? अथवा केवल अग्नीषोमीय पश्ञु के हैं ? अन्तिम 
सिद्धान्त-पक्ष है । 

प्रतीत होता है---समान प्रकरण में पठित होते और किसी विज्ञेष का कथन 
न होने से ये धर्म सभी पशुओं के हैं। 

इसी अर्थ को सूत्रकार नें पूर्वेपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


श्र भौसांसा-दर्शन 


तुल्पः सर्वेषां पशुविधिः प्रकरणाविशेषात्‌ ॥१८॥ 

[प्रकरणाविशेषात्‌ | प्रकरण के विज्लेष-> भिन्न न होने से अर्थात्‌ ज्योति- 
ह्टोमरूप समान प्रकरण में पठित होने से [पशुविधि:| पशुधर्मों का विधान 
[पर्वेषाम्‌] सभी पशुओं का [तुल्य:| समात है । 

यह सूत्ार्थ प्रथम विकल्प की भावना से है। द्वितीय विकल्प की भावना से 
सूत्रार्थ निम्न प्रकार से किया गया है-- 

[पशुविधि:] उपाकरण आदि पश्युधमों का विधान [सर्वधाम्‌] सब पशुओं 
का [तुल्य:] समान हो, यदि [प्रकरणाविदेषात्‌ | प्रकरण का विशेष--भेद न 
हो, तो । परन्तु प्रकरण का भेद देखा जाता है। सवनीय पश्मुओं हे प्रकरण में पशु- 
घ॒र्मो का विधान विद्यमान है; अतः पश्मुधर्म सवनीय पशु के मानने चाहिएँ । 

यह अर्थ शाबर भाष्य में 'यदि' पद का अध्याहार करके किया गया है।* 
मैत्रायणी संहिता [३॥६।५] के सवनीय पश्चु-प्रकरण में पश्ुधर्मों का विधान 
निम्न प्रकार से है-- 

'आस्नेयः पशुरम्तिष्टोसे आलम्यः; आस्तेयों हि अग्तिष्टोसः। ऐस्डरास्सः 

पशुराक्‍्ण्ये आलम्यः, ऐन्दास्ताति हि उक्य्यानि | ऐलो बृष्णि: घोड़शिति 

आलब्य:; ऐल्द्रों व॑ वृष्णिः, ऐस्द्र: षोडशी। सारस्वतों मेषो अतिरात्र 

आलम्या; वाग्व सरस्वती, वागनुष्ट्पू, आनुष्टुभी रात्रि: 

सोमयाग के अन्‍्तगंत ज्योतिष्टोम की सात संस्था मानी गई हैं---अग्निष्टोम, 
उक्थ्य, घोडज्षी, अतिरात्र, अत्यग्निष्टोम, वाजपेय, आप्तोर्याम । संहिता के उक्त 
सन्दर्म में पहली चार संस्थाओं को लक्ष्य कर सवनीय पशुप्रकरण में पश्ुघर्मों का 
विधान है। अग्निष्टोम संस्था में आग्नेय पशु आलम्य है, बयोंकि अग्तिष्टोम 
आग्नेय ही हैं। उक्थ्य संस्था में ऐन्द्राग्न पशु आलशभ्य है, क्योंकि उक्थ्य संस्था 
ऐक्द्राग्न --इन्द्र-अग्ति देवतावाली ही है। षोडशी संस्था में ऐल्द्र वृष्णि--मेढ़ा 
आलम्य है; क्योंकि ऐन्द्र ही वृष्णि है, ऐन्द्र पोडशी है। मतिरात्र संस्था में सरस्वती 
देवतावाली मेषी--मेढ़ी मालफ्य है, क्योंकि वाक्‌ ही सरस्वती है, वाकू अनुष्टूप्‌ 
है, अनुष्टुप्‌ू-सम्बन्धी राजि है। सबनीय प्रकरण में इस प्रकार पशुधर्मों का ठछथन 
किया गया है। इसलिए प्रकरण के आधार पर सबनीय पशु के ये उपाकरण आदि 
भर ज्ञात होते हैं । 


१. ब्रुधिष्ठिर मीमांसक ते सुझाव दिया है-इस पक्ष का प्रतिपादक सूत्र प्रकरण- 


विशेषात्‌ सवनीयस्थ' रहा होगा, जो त्रुटित हो गया है। इसी कारण द्वितीय 
पक्ष को उभारने के लिए मोमांसकों को व्लिष्ट कल्पनाएँ करनी पड़ी हैं। 


(पृष्ठ १व्श्४] 


अंथ तृतीयाध्याये षष्ठ: पाद: 33] 


जपाकरण--मस्त्रोच्चारणपूर्वंक हाथ से अथवा कुझाओं से पशु का स्पर्श 
करना 'उपाकरण' कहाता हैं । एक स्थान से अन्यत्र ले-जाते समय प्राय: प्रत्येक 
ले-जानेवाला व्यक्ति पक्षु की पीठ, पाइव, सिर व पुट्ठे आदि पर हाथ फेरता है; 
मानो उसे प्यार देता हुआ अगले कार्य के लिए प्रेरित करता है । 

जपानयन  पशुशाला से यज्ञमण्डप की ओर पशू का लाया जाता “उपानयन 
है। 

पूपतियोजन---यज्ञमण्डप के समीप पशु के सत्काराथथे यूप (पशु को बाँघने 
के लिए गाड़े गये खूंटे) में रस्सी द्वारा पश्‌ को बाँधा जाना 'यूपनियोजन' है। 
रस्से का एक सिरा थूप में और दूसरा पशु के अगले सीधे पेर में जथवा सींग की 
जड़ था गर्दन में रहता है" ॥१८॥॥ 

तीसरे विकल्प को स्पष्ट करने के लिए सुत्रकार ने उसे पूर्वपक्षरूप में श्स्तुत 
किया-- 

स्थाताच्च पूर्वस्य ॥१६॥ 

[स्थानात्‌ ] स्थान-प्रमाण से [ पूर्वेस्य | प्रृवं--पहले कहे गये अम्नीषोभीय 
पशु के [च] भी उपाकरण आदि धर्म हैं, ऐसा जानना चाहिए । 

ज्योतिष्टोम क्रतु छह दिन में सम्पन्न होता है। प्रथम दिन दीक्षणीय इष्टि 
का है। इसमें यजमान ज्योतिष्टोम-अनुष्ठान के लिए दीक्षित किया जाता है। 
अगले दूसरे-तीसरे-चौथे दिन उपसद्‌ इध्टियों का अनुष्ठान होता है। पांचवें दिन 
प्रधान सोमयाग अनुष्ठित होता है। छठे दिच अवभृथ इष्टि, जो ऋ्रतु की सम्पन्नता 
का प्रतीक है । अग्नि और सोम देवतावाले (--अग्तीषोभीय ) पशु का बिघान 
प्रायणीय इष्टि के दिन किया गया है, जो इष्टियों का दूसरा दिन है। कतु के चौथे 
दिन अभग्तीषोमीय पशुसम्बन्धी अनुष्ठान किया जाता है। सबनीय पद्मु का 
विधान भी चौथे दिन है, और अनुष्ठान पाँचवें दिन । इसलिए जो यह कहा कि 
प्रकरण के अनुरोध से उपाकरण आदि पश्युधर्म सबनीय पश्‌ के लिए हैं, वह ठीक 
है। परन्तु जहाँ सवनीय पश्य्‌ का विधान है, उसी क्रम में अस्नीषोमीय पशुसम्बन्धी 
अनुष्ठान है, अतः स्थान5-क्रम-प्रमाण के अनुसार (३॥३॥ १४) उपाकरण आदि 
परशुधर्म सवनीय और अग्तीषोसीय दोनों के लिए हैं, ऐसा मानना युक्त प्रतौत 


१. इस प्रसंग में तथा अन्यत्र भी मध्यकालिक रसनालोलुप याज्ञिकों ने अग्नि 
में पशुमांस की आहुतियों का उल्लेख किया है, पर मूलतः वह नित्तान्त 
अवंदिक है। यज्ञों के प्रारम्भिक काल में यज्ञों में पशुओं की हिंसा नहीं होती 
थी। अपेक्षित सत्करण के अनन्तर विसर्जन कर दिया जाता या । द्रष्टब्य--. 
“श्रौत यज्ञ मीमांसा” (यु० मी ०) । 
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होता है॥१६॥ 
पूर्बोक्त सन्देह के चार बिकल्पों में से तीन का पूर्वपक्षरूप में उपपादन कर 


श्रौधे विकल्प को उत्तरपक्षरूप में सूत्रकार ने प्रस्तुत किया--- 


शबस्त्वेकेषां तत्र प्राक्‌ श्रुति्ृणार्था ॥२०॥ 

[वि] 'तु' पद गत सूत्रों में कहे गये अर्थ की निवृत्ति का चोतक है। तात्पयें 
है उपाकरण आदि पशुधर्म त सब ( -- अग्तीषोमीय, सवनीय, अनुबन्ध्य ) पशुओं 
के हैं, न केवल सवनीय पशु के और न अग्लीषोमीय-सवनीय दोनों मिलित के, 
क्योंकि [एकेषाम्‌ ] किन्‍्हीं शाखावालों की शाखा में [इबः] औपवसध्य चौथे 
दित के अगले पाँचवें--प्रधान सोमयांग के---दिन सबवनीय पशुओं का विधान है; 
तात्पये है, उनको क्रतु के पाँचवें दिन यज्ञमण्डप में उपस्थित किया जाता--या 
लाया जाता--है। [तत्र| उत्त शाखावालों के विचार में | प्राक्‌ श्रुति:| पहले 
चौथे दिन पढ़ी गई पवनीय पशुसम्बन्धी श्रूति [ग्ुणार्था |] गौण प्रयोजनवाली है। 

गौण का अभिप्नाय है--वहाँ वह कथन द्वितीय स्तर का है, उपेक्य है; 
क्योंकि सवनीय पशुसम्बन्धी अनुष्ठान पाँचवें दिन होना है, जिस दिन प्रधान 
सोमयाग अनुष्ठित किया जाता है। चौथे दिन अग्तीषोमीय पशुसम्जन्धी अनु- 
ध्ठान है, और वहीं उपाकरण आदि पश्ुघर्म पठित हैं, इसलिए उन्हें केवल अग्नी- 
चोमीय पशुओं के लिए जानना चाहिए | पश्थाग में पशुसस्बन्धी मुख्य संस्कार 
अग्नीधोमीय पशुओं का है। पाँचवें दिन सवतीय पशु और अन्तिम छठे अवमृथ- 
इष्टि के दिन अतुबन्ध्य पशुओं का संस्कार होता है ।' उपकरण आदि पशुथ्र्मों का 
विधान और अग्नीषोमीय पशुसम्वन्धी अनुष्ठान एक ही स्थान (+>क्रम) में 
श्रुत होने से यह निक्चित जाना जाता है कि उपाकरण आदि पशुषरमों का विधान 
अग्नीषोमीय पशु के लिए है ॥२०॥ 

पूवपक्ष की ओर से सित्ान्ती द्वारा उद्भाबित आशंका को सूत्रकार मे 
सूत्रित किया-- 

तेनोत्कृष्टस्य कालविधिरिति चेत्‌ ॥२%॥। 

[तेन] 'आशिविन॑ ग्रह गृहीत्वा' आदि वचन से [उत्कृष्टस्य] चौथे दिन से 
पाँचवें दिन: में खींचे गये सवतीय पशु के [कालविधिः ] संस्कार-सम्बन्धी काल 


का विधान है, [इति चेत्‌ | ऐसा यदि कहो, तो- (अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है )। 
पूर्वपक्ष का आदाय है, क्रम के आधार पर, उपाकरण आदि पश्ुथर्म केवल 


१. पशुओं के तीत भेद किस जाधार पर हैं? विचारणीय है। भूमिका के पशु- 
याग प्रसंग में इसे समझने व स्पष्ट करने का प्रयास किया गया है । 


अथ तृतीयाध्याये षष्ठ: पाद: ११७ 


अन्नीषोमीय पञ्यु के लिए हैं, ऐसा तहीं है। क्योंकि, प्रकरण के आधार पर वे 
सवनीय पशु के लिए हैं । चौथे दिन सवनीय पशुओं का पाठ उत्तका विधान करता 
है, और वहीं पशुधर्म पठित हैं। इससे पश्ुधरमं सवनीय पशञ्चुओं के लिए सिद्ध होते 
हैं। आश्विन ग्रह गृहीत्वा चिबुता यूपं परिवीमारनेयं सबनीय॑ पश्मुमुपाकरोति” 
आद्िविन नामक पात्र को लेकर तीन लड़ में मानी हुई रस्सी से यूप को लपेटकर 
सवनीय पशु का उपाकरण संस्कार करता है; यह वाक्य केवल पाँचवें दिन संस्कार 
के काल का विधायक है। सवत्तीय पशु का विधान तो चौथे दिन है, वहीं पशुधर्मों 
का उल्लेख होने से सवनीय पशुओं के लिए उपाकरण आदि पद्मुधों का मानना 
युक्त है । ऐसा यदि कहो, तो--॥२१॥ 

इस आहांका का निवारण सूतकार ने किया--- 

नकदेशत्वात्‌ ॥२२॥ 

[न] उपाकरण आदि पशुधर्म सवनीय पशु के नहीं हैं, [एकदेश्वत्वात्‌ ] 
पुष्ठि के एकदेक्ष होने से। तात्पयं है, 'आशिवनं' आदि वाक्य सवनीय पश्चु के 
पुष्टिरूप संस्कार का उत्कर्ष करता है, उपाकरण आदि का नहीं | अत: क्रम से 
उपाकरण आदि पश्ुधर्म अग्नीषोमीय पश् के लिए हैं। आडिवन काल का पाठ 
सवनीय पश्यु के विधान के लिए है, जो पाँचवें दिन में साध्य है। इसको ग्रुणार्थ 
(कालविधि) मानते पर वाक्यभेद होगा। विधान मालने पर वाक्‍्यभेद नहीं 
होगा। क्योंकि पुष्टि-धर्मं पशु का एकदेश है, एक देश के निर्देश से सम्पूर्ण पशु- 
द्रव्य का उत्कर्ष नहीं होगा, इसलिए पृष्टि-प्चार अपने समीप में पढ़े गये पुष्टि- 
सम्बन्धी संस्कारों का उत्कर्ष करेगा; उपाकरण आदि पश्चुघर्मों का उत्कर्ष नहीं 
करेगा। आश्वित वाक्य में सवनीय पश्षु के रस्से को यूप में लपेटने का वाथन 
अनुवाद-मात्र है। सवनीय पद्म मेष आदि हैं। इनको रस्से में बांधा कहाँ जाता 
है ? फिर इस यूपपरितयन (--नियोजन) को “उपाकरोति' क्रिया से कहना 
उपलक्षणमात्र है। वस्तुत: उपाकरण आदि पशुघर्म मुख्य रूप से अग्तीषोमीय 
पशु के लिए विहित हैं। अन्यत्॒ इनका यथापेक्षित व्यवहार सम्भव है जो शास्त्रीय 
दृष्टि से अनुवाद कहा जाता है ॥२२॥ 

उपाकरण--पश्चुओं का बुलाया जाना आदि किसी विद्योष प्रयोजन से निर्धा- 
रित दिन में होता है । प्रयोजत है--पशुओं का निरीक्षण करता, स्वास्थ्य आदि 
की जाँच-पड़ताल करना । जिस दित बुलाया गया है, उसी दिन अग्नीषोमीय 
पश्षु के समान सवनीय पशु का भी उसी दिन निरीक्षण होना चाहिए। 

इसी अर्थ को सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


अर्थेभेति चेत्‌ ॥२३॥ 
[अर्थेन ] प्रयोजनविशेष से पद्ु एकत्रित किये गये हैं। वह्‌ निरीक्षण आदि 
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प्रयोजन उसी दिन सम्पन्न होना चाहिए। [इति चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो, तो वह-- 
(बगले सूत्र से सम्बद्ध है) ॥२३॥ 
आशंका का सुत्रकार ने समाधान किया-- . 


न श्रुतिप्रतिषेधात्‌ ॥२४॥ 


[न] उक्त कथन ठीक नहीं है। तात्पये है, जिस दिन पशुओं को यज्ञमण्डप 
के समीप एकत्रित होने की घोषणा की गई हो, उसी दिल सबका निरीक्षण कर 
लिया जाय, ऐसा नहीं है, [श्रृतिविप्रतिषेघात्‌ ] श्रृत्रि ढ्वारा विप्रतिषेध से । 
तात्पयं है, श्रुत्ति उक्त अर्थ का विरोध करती है। 

प्रथम दिन अर्थात्‌ ज्योतिष्टोम के चौथे दिन केवल अग्नीषोमीय पशु का उपा- 
करण आदि रूप में पूर्णनिरीक्षण कर पर्यग्तिकरण के अनन्तर उनका उत्सर्जन 
कर दिया जाता है। सवनीय आदि पशुओं का उसी दिन निरीक्षण नहीं होता। 

सवनीय पशु के विषय में श्रुति है--आशिवन ग्रहं गृहीत्वा त्रिदुतायूप॑ 
प्ररिवीय आस्नेयं सवनीय पशुमुपाकरोति” अश्विनी देव चिकित्सक माने जाते हैं। 
“आशिवन ग्रह ' का तात्पयं है--चिकित्सा-सम्बन्धी उपकरण। इस कार्य के लिए 
नियुक्त व्यक्ति चिकित्सा-उपकरणों को साथ लेकर सवनीय पशु का निरीक्षण 
करता है । मेष-मेषी, अज-अजा सबनीय पश, हैं। इनको सवनीय पशु इस कारण 
कहा जाता है, क्योंकि इनका निरीक्षण तीनों सबनों के अनुष्ठान के दिन होता है। 
यह प्रधान सबनों के अनुष्ठान का पाँचवाँ दिन है । तीतों सवनों में प्रधान सोम 
हृवि की आहतियाँ दी जाती हैं। 

सबनों के साथ पशुओं का किस प्रकार का सम्बन्ध है ?--'कर्थ सवनानि 
पश्ुमन्ति ?” इस प्रइन का उत्तर दिया गया है--'वषया प्रातः सबने प्र चरन्ति, 
पुरोडाशेन माध्यन्दिते सबने, अद्भेस्त्‌ तीये सबने” याज्ञिक अर्थ है--प्रातः सबन में 
चर्दो से होम करते हैं, माध्यन्दिन सवन में पुरोडाश से, तृतीय सबम सें पशु- 
अज्ञों से । ऐसा अर्थ करने पर भी तीनों सबनों के साथ पशु का सम्बन्ध नहीं 
बनता। साध्यन्दिन सबन पश्ु-सम्बन्ध के बिना रह जाता हैं। 

वस्तुत: वाक्य का “वा” पद पश्चु की पुष्टि का द्योतक है। लोक में हृष्टफुष्ट 
व्यक्ति को मनोरझजन की भावता से कहा जाता है--'चर्बी बहुत चढ़ गई दीखती 
है ! ' ग्रातःसवन में पशु-सम्बन्धी यह कार्य हैं कि सवनीय पशुओं में से पृष्ट-स्वस्थ 
पशुओं को निरीक्षण कर अलग छांट दिया जाय । यह काल का विधान है ग्रात:- 
सदन के समय पशु-सम्बन्धी यह कार्य किया जाय । यद्दो सवन के साथ पशु का 
सम्बन्ध है। वपा से होम करना, अथवा वषा की आहुति देना, यह नितास्त 
निराघार कथन है।। क्योंकि “प्र चरन्ति' क्रियापद का 'आहुति देना या होम करना' 
अर्थ के लिए कोई आधार नहीं है। नियुक्त व्यक्ति पशुनिरीक्षण कर पुष्टि-निमित्त 
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से यह प्रचारित करता है कि यह सवनीय पशु पुष्ट-स्वस्थ-नी रोग है। 

माध्यन्दिन सवन के अवसर पर सब आगत पशुओं को चारे पर बाँध दिया 
जाय । चारा पश्‌ का खाद्य है। पुरोडाश पद इसी का प्रतीक है। “'पुरोडाशेन 
आाध्यन्दिने सवने प्र चरन्ति” साध्यन्दिन सबन के साथ पशुओं का यही सम्बन्ध है। 
तुतीय सबत के अवसर पर दुर्बल पशुओं की परीक्षा की जाती है। उनके प्रत्येक 
अऊूछ की जांच-पड़ताल कर उत्तकी दुबंलता के कारण का पता लगाया जाता हैं, 
एवं उसे दूर करने के लिए उपाय सुभाये जाते हैं । 'बज्जैस्तृतोये सबने प्र चरन्ति' 
का यही तात्पर्य है। अज्भों की आहुति देना नितान्‍्त नृझ्ंस कार्य है, निश्चित 
ही इन्द्रियाराम याज्षिकों ने प्रस्तुत विषय में वास्तविकता का शीर्षासन कर 
दिया है। 

चालू प्रसंग में कहता यह है कि 'आदिवनं' बचन में सवनीय प्चु क। उल्लेख 
कर उपाकरण पशुधर्म का विधान किया है। उपाकरण अन्य पशुधर्मों का उप- 
लक्षण है । तात्पये है--यहां उपाकरण आदि पशुधम सवनीय पश्ु के लिए विहित 
हैं। यदि इसे न मानकर पशुधर्म अग्तीषोभीय पशु के लिए माने जाते हैं, तो इस 
श्रुति के साथ विरोध होगा । अतः सवत्तीय पशु के ये धर्म हैं, ऐसा मानना युक्त 
है ॥२४॥ 

आचार्य सूतकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया--- 


स्पानातु पूर्वस्य संस्कारस्थ तदर्थत्वात्‌ ॥२५॥ 


सृत्र में 'तु! पद अवधारण अर्थ का वाचक है। [स्थानात्‌ ] स्थान --कऋ्रम से 
[पू्वेस्थ] पूर्वपठछित अग्तीषोमीय पश््‌ के [तु] ही उपाकरण आदि धर्म हैं, 
[संस्का रस्य ] उपाकरण आदि संस्कारों के [तदयेत्वात्‌ | पशुओं के लिए होने के 
कारण। तात्पयें है, उपाकरण आदि संस्कारों का प्रयोग पशुयाग में होता है, 
ज्योतिष्टोम में नहीं । इसलिए स्थान -- क्रम-प्रमाण से उपाकरण आदि पशुधर्म 
अग्नीषोमीय पशु के ही हैं, सवनीय पज्म्‌ के नहीं। 

उपाकरण आदि घ्मं पशुयाग-पश्रेरित हैं। सवनीय पशुओं का यह प्रकरण 
नहीं है। १४वें सूत्र के अनुसार स्थानरूप प्रमाण से प्रथम पठित अप्नीषोमीय 
पश्चु के ही उपाकरण आदि धर्म हो सकते हैं। उपाकरण आदि पशु-संस्कार मुख्य 
रूप से पश्चुयाग में अपेक्षित हैं। वहाँ प्रथम अग्तीपोमीय पशु पठित है, अतः उसी 
के लिए उधाकरण आदि धर्मों का विधान है। सवनीय पशु ज्योतिष्टोम में उप- 
स्थित होते हैं । वहाँ 'आपिवन” वचन के अनुसार उनके काल का विधान है। 
उपाकरण आदि थर्म वहाँ अपेक्षाचुसार अनुवादमात्र हैं। ज्योतिष्ठोम में सभी 
प्रकार के पशु उपस्थित होते हैं। यदि उपाकरण आदि धर्मों को ज्योतिष्टोम- 
प्रेरित माना जाय तो उपाकरण आदि घ॒म्मों का विधान सभी पशुजों के लिए 
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अभिवार्य माना जायगा, जो अनावश्यक है । इसलिए पशुयाग-विहित उपाकरण 
आदि पशुधर्मो का सम्बन्ध क्रम-प्रमाण से प्रथम पठित केवल जग्नीषोमीय पशु के 
साथ है। अन्यत्र उनका अनुवादमात्र समभना चाहिए। 

इसी अथ की पुष्टि के लिए सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

लिड्भदर्शनाक्ष्च ॥२६॥ 

[लिझज्ञदर्शनात्‌ ] लिग-दर्शन से [ च] भी जाना जाता है कि उपाकरण आदि 
धर्मे अग्तीषोमीय पशु के हैं। 

ज्योतिष्टोम-प्रसंग में सवनीय पशु के (पुष्टिट) वषा-प्रचार और पुरोडाज्ष- 
संस्कार का उल्लेख है। यदि उपाकरण आदि संस्कार सब पशुओं के लिए समान 
होते, वो वाप्रचार, पुरोडाश-संस्कार की भी गणना पशुयाग के जग्तोषोमीय 
भ्रसंग में की जाती; पर ऐसा नहीं किया गया । इससे ज्ञात होता है, उपाकरण 
आदि पशु-संस्कार केवल अग्नीषोमीय पशु के लिए विहित हैं। अपेक्षानुसार 
सवनीय पद्म के लिए उनका उपयोग अतिदेक्ष-वाक्‍्य द्वारा प्राप्त हो जाता है। 
सवनीय पशु-संस्कारों के काल का विधान “बपया प्रातः सबने” तथा 'आइदिवन ग्रह" 
आदि वचनों द्वारा किया गया है। इससे ज्ञात होता है, सबनीय पश्यु के ये ही 
संस्कार हैं, उपाकरण आदि नहीं ॥२६॥ 

सवनीय पशु-सम्बन्धी संस्कारों के कालविधायक वाक्य अन्य किसी गौण 
प्रयोजन से कहे जाने के कारण अर्थवादमात्र हैं, कालविधायक नहीं, इस आशंका 
का समाधान सूत्रकार ने किया-- 


अचोदना गुणार्थेन ॥२७॥ 


[गरुणार्थेन ] मौण प्रयोजन द्वारा उक्त वाक्य [अचोदना |] अविधायक है। 
तात्पये है--मुख्य प्रयोजत द्वारा विधायक है। 

सबनीय पशु-संस्कारों के काल का विधान अन्य किसी वचन से प्राप्त नहीं 
है। यह अपू्व विधान है । अन्य किसी गौश प्रयोजन से कहे जाने का बहाना लेकर 
इन्हें अथेवाद बताना अप्रामाणिक होगा। फलत: भ्रस्तुत अधिकरणगत समस्त 
विवेचता से यह परिणाम सामने आता है कि उपाकरण आदि पशुधर्म अथवा पशु- 
संस्कार केवल अग्नीषोमीय पशु के लिए विहित हैं। सम्मिलित अग्ति और सोम 
क्रषि के देवता हैं। कृषि का सर्वश्रेष्ठ बाह्मसाधन पश्षु वृष (बलीवदं--बेल ) है। 
सोम और अग्नि देवताओं के साथ कृषि-उपादक मुख्य पशु होने के कारण उसके 
स्वास्थ्य व रक्षा आदि के निमित्त सर्वप्रथम उपस्थिति उस अवसर पर इसी की 
उचित है, जब पशुओं की स्वास्थ्य आदि की दृष्टि से जांच-पड़ताल की जाय। 
उससे सम्बद्ध संस्कारों का विवरण उसी के लिए उपयुक्त हो सकता है। सवनीय 
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पद्मु मेष-अज आदि के संस्कार उनके प्रसंग में कहे गये हैं । आदिकाल में यज्ञ के 
अवसर पर पशुओं को मारा नहीं जाता था ॥२७॥ (इति उपाकरणादीनामग्नी- 
घोमीयपशुघर्म ताईघिकरणम्‌--७) । 


'शाखाहरणादीनामुभयदोह॒धमंता5धिकरणम्‌--८ ) 
हि 


'दर्दा' इष्टि के श्रसंग में सायं और प्रात: गोदोहन का उल्लेख है-। दोहन- 
सम्बन्धी कुछ धर्मों का भी उल्लेख है, जैसे--शाखाहरण, गायों का भ्रस्थापन, 
प्रस्मावन, गोदोहन आदि । यहाँ सन्देह है, क्‍या ये धर्म दोनों काल के दोहनों में 
से किसी एक काल के दोहन के लिए हैं ? अथवा दोनों कालों के दोहन के लिए ? 
सायकाल के दोह में पठित होने से साय॑ -दोह के ही धर्म होने चाहिएँ। 

इस ख्थें को सूत्रकार ने पूर्व पक्षरूप में छूजित किया--- 

बोहयो: कालभेदादसंयुक्‍तं श्युतं स्थात्‌ ॥२८॥ 

[दोहयो: ] दोनों दोहनों के [कालभेदात्‌ | काल का भेद होने से [ श्वतम्‌ | 
आरत: दुह्मा सद्यष्क दूघ [ असंयुक्‍तं स्थात्‌ ] दोहधर्मों से संयुक्त नहीं होता । 

“दरब' इष्टि के ह॒विद्रव्य दो प्रकार के होते हैं, एक--सान्नास्य; दूसरा-- 
पुरोडा्ष | सान्‍नाय्य हवि वही और दूध को मिलाकर बनाया जाता है। अमावास्या 
के पहले दिन सायंकाल दुध दुहकर जमा दिया जाता है । अगले दिन प्रातः ताजा 
दुध सान्ताय्य हवि बनाते के लिए दुह्म जाता है । शाखाहुरण आदि धर्म सायं-दोह 
के साथ पठित हैं, इसलिए सायं-दोह के धर्मं माने जाने चाहिएँ। दोनों दोहनों के 
काल का भेद होने से प्रातर्दोह शाखाहरण आदि धर्मों से संयुक्त नहीं दोगा। 
शाखाहरण आदि धर्म निम्न प्रकार हैं-- 

ज्ञाखाहरण--अमावास्या के दिन ढाक अथवा छोंकरे ( +-खेजडे, क्षमी )को 
शासत्रा काटकर लाई जाती है, जिससे बछड़े को--गाय के पसवाने के लिए-- 
नोचे छोड़ने के पहले ओर पीते हुए बछड़े को हटाकर स्पशं किया जाता है । 

प्रस्तावन--गाय को पूरे पसवाने के लिए अर्थात्‌ स्तनों में पूरा दूध उत्तारने 
के लिए गाय के स्तनों पर पानी का छींठा देते हुए कारबार हाथ फेरना 'प्रस्तावन' 


॥ 
गोदोहन--स्तनों से पात्र में दूध निकालना । 
प्रस्यापन--दूघ निकालकर गाय को चर पर बाँधने अथवा चरागाह में चरने 
के लिए भेजना । 
जिस दित सायंकाल गोदोहन है, उसी के साथ शाखाहरण आदि धर्म पढ़े 
हैं; इसलिए क्रम--स्थान-प्रमाण से साय॑-दोहन के लिए ये दोहधर्मं समझने 
चाहिए ॥ २८॥ 
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आचाय सूत्रकार ने पुंपक्ष का समाधान किया--- 

प्रकरणाबिशागाद्दा तत्संयुक्तस्य कालशास्व्रम्‌ ॥२६॥ 

[वा | वा! पद पूर्वेसृत्रोक्त--दोहधर्म सायं-दोह के हैं, प्रातदोंह के नहीं-- 
पक्ष की निवृत्ति का द्योंतक है। [प्रकरणाविभागात्‌ ] प्रकरण के अविभाग -- 
अलग न होने से [तत्संयुक्तस्य] ह॒विद्रव्य दही-दूध रूप अज्ञों (सान्ताय) से 
सम्बद्ध प्रधान बाग का, यह [कालशास्त्रम्‌] काल का विधायक शास्त्र है। तात्पर्य 
है, 'दर्श' नामक इष्टि के प्रकरण में पठित दोहघर्म सायं-प्रात: दोनों दोह के लिए 
हैं; क्योंकि दही-दूथ दोनों अद्धों से संयुक्त प्रधान याग के काल का विधायक यह्‌ 
वचन है । 

दही-दूघ दोनों का प्रकरण समान है; जहाँ साय॑-दोह है, उसी एक प्रकरण में 
प्रातर्दोह है। यद्यपि क्रम के अनुसार ये धर्म साय॑-दोह के साथ पठित हैं, परन्तु 
क्रम की अपेक्षा प्रकरण बलवान्‌ होता है। अतः प्रकरण-बल से ये दोहबर्म दोनों 
दोहनों के लिए हैं | पहले-पीछे उल्लेख से कोई अन्तर नहीं आता | 

इसके अतिरिक्‍त वस्तुत: यदि ऐसा देखा जाय, तो दही और दूध दोनों 
अमावास्था के प्रातः एक ही क्रम पर होते हैं । दूध से दही बनने के लिए लगभग 
बारह घण्टा समय लग जाता है। इसी प्रयोजन की सिद्धि के लिए अमावास्पा के 
पहले दिन सायंकाल में दूध निकालकर जमा दिया जाता है। दही का अपना 
अस्तित्व लाभ करना अमादवास्था के प्रात: ही हो पाता है। इसी वास्तविकता को 
शास्त्र में बताया है-ऐक्द दश्यमावास्थायाम्‌, ऐन्द्रं पयोज्मावास्याया म्‌' इन्द्र देवता- 
वाला दही अमावास्था में होता है; इन्द्र देववावाला दूध अमावास्या में होता है। ये 
दोनों समान रूप से अमावस्या में कहे गये हैं। इसलिए प्रातः-सायं दोनों दोह के 
लिए दोहधर्म माने जाने में क्रम बाधक नहीं है। सायं-दोह के समय लाई गई 
शाखा बदि प्रातः-दोह के समय तक कार्योपयोगी नहीं रहती है, तो ग्रात:-दोह के 
समय अन्य नई शास्तत्रा लाई जा सकती है ॥२६।| (इति शाखाहरणादीनामुभय- 
दोहधमेताउघिकरणम्‌--८) । 


(सादनादिग्रहरर्माणां' सवनत्रयधर्मता 5धिकरणम्‌--&) 


ज्योतिष्टोम का विधान किया है--स्वरगंकामो ज्योतिष्टोमेन यजेत' स्वर्ग 
की कामलावाला ज्योतिष्टोम से यजन करे। ज्योतिष्टोम छह दिन साध्य है। 
पाँचवें दिन प्रधान सोमयाग तीन सबनों में सम्पन्न किया जाता है । प्रात:सबन 
में ऐन्द्रवायव आदि दश् ग्रह पठित हैं | ग्रह उन पात्रों का ताम है, जिनमें सोमरस 


१. सम्मार्गादीतां प्रहुर्माणो सवनत्रयायंत्वम्‌ ।--सुबोधिनीवृत्ति: । 


अथ तृतीयाध्याये षष्ठ: पाद: ६०३ 


भरकर विभिन्‍न देवताओं के उद्देश्य से आहवनीय अग्नि में आहुतियाँ दी जाती 
हैं। प्रातःसवन में ग्रहण किये जानेवाले दक्ष ग्रह इस प्रकार हैं-- (१) ऐन्द्रवायव, 
(२) मैत्रावरुण, (३) शुक्र, (४) मन्‍्धी, (५  आाग्रयण, (६-७-८) अतिग्रह 
(>>आग्नेय-ऐन्द्र-सौय), (६) उकध्य, (१०) आशिवन । उन ग्रहों के कुछ 
घर्मे कह्दे गये हैं --प्रहों का यधास्थात रक्‍्खा जाता, तथा ऊन के छन्‍्ने के छोर से 
सम्मार्जन करना आदि | सम्माजेंन का वाक्य है---दशापविज्रेण प्रहूं सम्माष्टि/ 
इक्षापवित्र से ग्रह का सम्माज॑न करता है। 'दक्ा' छोर का नाम है; पवित्र 
पुतने-छानते का ऊन का बना कपड़ा । अंगोछे के समान उस कपड़े के दोनों छोर 
जाड़ी बुनाई न कर खुले छोड़ दिये जाते हैं। पात्र पर उस छन्‍्ने को रखकर सोम 
छाना जाता है| छानते समय पात्र पर जो इधर-उधर सोमरस की बूँदें लग जाएँ, 
उन्हें छन्‍्ने के छोर से पोंछ दिया जाता है, इसी का नाम सम्माजन है। इसी प्रकार 
आध्यन्दिन सबन के ग्रह अस्य हैं तथा तृतीय सबन के अन्य । माध्यन्दिन और 
तृतीय सबन में होनेवाले ग्रहों में सन्देह है--क्या सादन, सम्माज॑न आदि धर्म सभी 
प्रहों में किये जाते हैं? अथवा केवल प्रात:सवन के ग्रहों में ? 

प्रात:सवन के ग्रहों के साथ पढ़े जाने के कारण उन्हीं ग्रहों के लिए इन घर्मो 
का उपयोग होना चाहिए । यह प्राप्त होने पर आचार्य सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष 
प्रस्तुत किया--. 


तद्दत्‌ सबनान्तरे ग्रहास्नानम्‌ ॥३०॥ 


[तद्वत्‌ | गत अधिकरण में वण्णित दर्श इष्टि में सायं-प्रात: उभय गोदोह के 
शाखाहरण आदि धर्मों के समान [सवनान्तरे] अन्य माध्यन्दिन और तृतीय 
(--प्तायं) सबन में भी [ग्रहाम्नातम्‌ ] ग्रहधर्मों --सादन, सम्माजत आदि--का 
कथन जानना चाहिए। 

यद्यपि सादन आदि धर्म प्रात:सबन के ग्रहों के साथ पढें गये हैं, पर ज्योतिष्टोम 
का महाप्रकरण सभी सवनों व ग्रहों के लिए समान है । सादन-सम्माजेन आदि 
धर्मों का विधान वाक्य द्वारा सभी सबनों के ग्रहों के लिए किया गया है, भले ह्ठी 
पाठ का स्थान या क्रम प्रात:सवन के साथ हो। क्योंकि, स्थान से प्रकरण और 
वाक्य वलवान्‌ होते हैं। इसलिए सभी सबनों के अ्रहों के लिए ये धर्म कहे हैं, 
यह निदिचत सिद्धान्त है ॥३०॥ (इति सादनादिग्रहरधर्माणां सवनत्रयधमंताउधि- 
करणम्‌ू--६) । 


(रशना त्रिवृत्त्वादीनां पशुधमंताइधिकरणम्‌--१०) 


ज्योतिष्टोम में अग्नीषोभीय पशु की उपस्थिति का उल्लेख है--'ो दीक्षितो 
यदस्तीषोमीयं पश्युणालभते'---जो दीक्षित यजमान अग्नीषोमीय पशु का आलभन 
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करता है। उसी प्रकरण में पश्च को बाँधने को रस्सी (--रशना) का उल्लेख है, 
और उसके धर्मों का भी । तात्पयं है, रस्सी कैसी होनी चाहिए ? उसकी कतिपय 
विशेषताओं को भी बताया गया है, जैसे--रस्सी तीत लड़ में भाती हुई होनी 
चाहिए, मद्द हो, प्रविष्टान्त हो, अर्थात्‌ दोनों किनारे रस्सी को भानते हुए अन्दर 
को मोड़ दिये गये हों । यदि ऐसा न किया जाय, तो रस्सी उधिड़ जायगी। यहाँ 
सन्देह है-क्या रशना के ये धर्म अग्नीषोमीय, सबनीय, अनुबन्ध्य सभी पशुओं की 
रक्षना के लिए साधारण हैं ? अथवा केवल अग्नीषोमीय पशु की रशना के हैं ? 
अम्नीषोमीय पशु के प्रकरण में पठित होने से उसी की रशना के ये धर्म हों, ऐसा 
ब्राप्त होने पर सुत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया--- 


रशना च लिज्भदर्शनात्‌ ॥३१॥ 


[रहना ] पशु बाँधने की रस्सी [च] तो अपनी विशेषताओं के साथ सब 
पशुओं के लिए साधारण है, [लिज़्दशंतात्‌ | इस विषय में साधक हेतु देखे 
जाने से । 

सवतीय पशु के विषय में स्पष्ट उल्लेख है--'आदिवन ग्रह गृहीत्वा तिवृता 
यूप॑ परिवीयाग्नेयं सवनीय॑ पशुर्ुपाकरोति' आदिवन ग्रह का ग्रहण कर तीन लड़- 
वाली रस्सी से यूप को लपेटकर आस्नेय सवतवीय पशु को उपाकरण करता है । 
यहाँ तीन लड़वाली रस्सी का सवनीय पशु के लिए स्पष्ट उल्लेख है । इससे जाना 
जाता है कि अपनी विशेषताओं से युक्त रस्सी का उपयोग केवल अग्नीषोमीय 
पशु के लिए त होकर अपेक्षातुसार सभी पशुओं के लिए साधारण है। सन्दमे में 
“ज़िवुत्‌” पद रशना के अन्य धर्मो--म्‌दूलता, प्रविष्टान्तता आदि--का उपलक्षण 
हैं। 'सवनीय' पद मी “अनुबन्ध्य' पश्मुओं को उपलक्षित करता है। 

यद्यपि सप्तम अधिकरण में रशनाविषयक आंश्विक विवरण आ गया है, 
पर वहाँ रशना की विशेषताओं का उल्लेख नहीं हुआ । उसी के लिए यह अधि- 
करण है। वहाँ निर्णय किया गया है, समस्त पशुधरमॉ--उपाकरण आदि--का 
विधान केवल अग्तोषोमीय पशु के लिए है। शेष पशुओं के लिए उनकी प्राप्ति 
अतिदेश-वाबय द्वारा होती है। उन धर्मों में 'हलक्ष्णया वन्धः' भी एक है। उसमें 
रशना के मृद्ुता-स्तिग्धता आदि घम्मं तो आ जाते हैं, पर अन्य घर्म त्रिृत्‌ प्रवि- 
ष्टान्त आदि नहीं बाते | उन्हीं के लिए प्रस्तुत अधिकरण का प्रारम्भ है ॥॥३१॥ 
(इति रशनात्रिवृत््वादीनां पशुधमंताधिकरणम्‌ू--१०) । 


(अंश्वदाभ्ययो रपि सादनादिधर्मवत्त्ाधिकरणम्‌--११) 


तैत्तिरीय संहिता के तृतीय काण्ड में ज्योतिष्टोस-सम्बन्धी बुछ कमे पढ़े हैं। 
वहाँ “अंश' और “अदाभ्य' तामक ग्रह पठित हैं। उनमें सन्देह है--क्या 


अथ तुतीयाध्याये षष्ठ: पाद: ६०५ 


ज्योतिष्टोम में पठित ग्रहधमं--सादन, सम्मार्जंन आदि--अंशु और अदाम्य 
ग्रहों में करने चाहिएँ ? अथवा नहीं करने चा हिएँ। ज्योतिष्टोम प्रकरण से दूर 
अन्यत्र पढित होने के कारण नहीं करने चाहिएँ । इस अर्थ को सूत्रकार ने पू्ब- 
पक्षरूप में सूतित किया-- 


आराच्छिष्टमसंयुक्तमितरैरसन्निधानात्‌ ॥३२॥ 


[आरात्‌-शिष्टम्‌ ] दूर कहे गये ग्रह [इतरे:] अन्य ग्रहों के धर्मों से 
[बसंयुक्तम्‌ ] संयुक्त -5 सम्बद्ध नहीं होते, [असन्निधानात्‌ ] पुबंपठित ग्रहधर्मों 
के समीप न होने के कारण । 

कौशकारों ने 'आरात्‌ दुरसमीपयो:” कहकर “आरात्‌' पद के 'दुर' और 
“समीष' दोनों अथ माने हैं। सूत्र के व्याख्याकारों में से किसी ने समीप अर्थ मानकर 
व्याख्या की है, किसी ने दूर अर्थ मानकर । जब हम “आरात्‌' पद से तृतीयकाण्ड- 
पढठित अंश और अदाम्य ग्रहों को लक्षित करते हैं, तब 'आरात्‌' का अर्थ 'बुर' 
अभीष्ट होगा । जब ज्योतिष्टोम के मुख्य प्रकरण में पठित ग्रहधर्मों को 'आरात्‌' 
पद से लक्षित करते हैं, तब 'आरात्‌' का 'समीप' अर्थ अभीष्ट होगा । इस व्याख्या 

“असन्निधात्‌' हेतुपद का पाठ 'सन्तिधानात्‌' अमीष्ट होगा। इस व्याख्या में 

भी 'इतरे:” पद से अंश और अदाम्य के लक्षित होने पर हेतुपद का पाठ तदवस्थ 
बनी रहेगा। इस रूप में आपातत: भिन्‍न अर्थ प्रतीत होने पर भी सूत्र के भावार्थ 
में कोई अन्तर नहीं आता । सादन, सम्माजेन आदि जो ग्रहों के धर्म ज्योतिष्टोम 
के मुख्य प्रकरण में बताये हैं, वे उन्हीं ग्रहों के समभने चाहिए जो मुख्य प्रकरण 
में पठित है। 

यह ऐसा ही भ्रसंग है, जैसा 'पयसा मंत्रावरुणं श्रीणाति' कहा है। मैत्रावरुण 
नामक ग्रह में स्थित सोम को द्रूध के साथ मिलाता है। इस वचन के अनुसार 
मैत्रावरुण ग्रह में विद्यमान सोम को ही दूध के साथ मिलाया जाता है; अन्य ग्रहों 
में विद्यमान सोम को दूध के साथ नहीं मिलाया जाता। इसी प्रकार सादन, 
सम्मार्जन घर्म भी उन्हीं ग्रहों के माने जाने चाहिए, जो वहीं प्रकरण में पठित 
हैं। अंशु-अदाम्य ग्रह प्रकरण में पठित नहीं हैं, अतः उन्के ये धर्म नहीं माने 
जाएँगे ॥३२॥ 

इस पूर्वपक्ष का आचाये सूत्रकार ने समाघान किया-- 


संयुक्त वा तदर्थ॑त्वाच्छेषस्य तल्निमित्तत्वात्‌ ॥३३॥ 


[वा] 'वा' पद पूववसूत्र में कहे गये “अप्रकरणस्थित अंशु और अदाम्य ग्रहों 
के सादन-सम्माजंन ग्रह-धर्म नहीं होते' को निवृत्ति का द्योतक है। [संयुक्तम्‌ ] 
प्रकरण से अन्यत्र पठित भी अंशु मौर अदाम्य ग्रह मी सादन-सम्माजंन ग्रह-धर्मो 


६०६ मीमांसा-दर्शन 


से सम्बद्ध होते हैं, क्योंकि इन अहों के [तदर्ष॑त्वात्‌ ] ज्योतिष्टोम की सम्बन्तता 
के लिए होने के करण [शेषस्य ] कहे गये सादन आदि ग्रह-धर्मो के [तम्निभित्त- 
त्वात्‌ ] ज्योतिष्टोम निमित्तक होने से । तात्पय है---ग्रहों का कथन ज्योतिष्टोम 
थाग की सम्पस्नता के लिए है। अतः कोई ग्रह कहीं भी पढ़े गये हों, सम्माजंन 
आदि ग्रह-धर्मों का सम्बन्ध सभी प्रह्ों से होगा । अन्यथा, ज्योतिष्टोम याग विगुण 
हो जायगा । 

तैत्तिरीय संहिदा का तृतीय काण्ड वस्तुतः प्रकीर्णक काण्ड है। बिछरे हुए 
विभिन्‍न कर्मों का कथन उसमें हुआ है। किसी एक मुख्य कर्म का प्रारम्भ करके 
तत्सम्बन्धी अन्य कर्मों का कथन वहाँ किया गया हो, ऐसा नहीं है। इसलिए वे 
अतारम्याधीत कम हैं। उनका जिस मुख्य कर्म से सम्बन्ध हो, वहाँ उन्हें जोड़ 
लेना चाहिए। ग्रह उन पात्रों का नाम है, जिनमें आहुति के लिए सोम भरा जाता 
है। इनका उपयोग सोमयाग की संस्था ज्योतिष्ठोम में होता है। अंशु और अदाभ्य 
नामक ग्रह भी ज्योतिष्ठोम के उपकारक हैं। ज्योत्िष्टोम प्रकरण में पठित ग्रह- 
धर्मो का सम्बन्ध उनके साथ भी होगा, भले ही वे प्रकरण से अन्यत्र पठित हों। 
आचार्यों का कथन है--'यस्थ येनाथंसम्बन्धो द्ृरस्थस्यापि तस्य सः'---जिनका 
परस्पर अनिवार्य सम्बन्ध है, उनके दुरस्थित होते पर भी सम्बन्ध को हटाया नहीं 
जा सकता। फलत:ः ज्योतिष्टोम से सम्बद्ध अंशु और अदास्य ग्रहों को सादन- 
संस्माजेन आदि ग्रह-घर्मो से सम्बद्ध मानना ही होगा। 

'ग्रहूं सम्माष्टि! वाक्य में ग्रहमात्र को लक्ष्य कर सम्मार्जनव का विधान किया 
है । प्रकरण से वाक्य बलवान होता है। प्रकरण-पठित ग्रहों के समान अंधु और 
अदाम्म ग्रह भी उसी प्रकार ज्ञोतिष्टोम के उपकारक हैं। इसलिए सम्मार्जन आदि 
धर्म जैसे प्रकरण-पदित ग्रहों में किये जाते हैं; बसे ही अंशु और अदा'भ्य ग्रहों में 
भी करने चाहिएँ ॥३३॥ 

मैत्रावरुण ग्रहस्थित सोम में दृधमिश्रण का उदाहरण देकर जो यह कहा 
गया कि अंश और अदाभ्य ग्रहों में ग्रह-धर्म नहीं होने चाहिएँ, आचार्य सूत्रकार 
ने उसका समाधान किया-- 


निर्देशाद्‌ व्यवतिष्ठेत ॥३ ४७ 

मैत्रावरुण ग्रहस्थित सोम में दूध मिलाना कार्य [तिर्देशात्‌ ] 'पयसा मैत्रा- 
वरुण क्षीणाति' वाक्य-विर्देश से [व्यवतिष्ठेत] एकमात्र मेत्रावरुण ग्रह में 
व्यवस्थित हो जाता है । तात्पये है, दूध मिलाना कार्य अन्य ग्रहों में स्थित सोम में 
प्रवृत्त नहीं होता । 

चालू प्रसंग में वस्तुत: यह उदाहरण विषम है। 'पयसा मैत्रावरुणं शोणाति' 
वाक्यनिर्देश मेत्रावरुण ग्रह का नाम लेकर उसमें विद्यमान सोम के साथ दूध- 
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मिश्रण का कार्य एक विशेष कथन है, परन्तु ज्योतिष्टोम में ग्रहों के सादन और 
सम्भार्जन का कार्य एक सामान्य कथन है। वहाँ किसी विशेष ग्रह का ताम लेकर 
सादन-सम्मार्जन नहीं कहे गये । “उपोप्तेज््ये ग्रहा: साचन्ते' तथा 'दक्षापवित्रेण 
ग्रह सम्माष्टि' वाक्‍्यों में सामान्य ग्रह पद का निर्देश है। वह सभी ग्रहों में समान 
रूप से लागू होगा। ज्योतिष्टोम-सम्बन्धी ग्रह प्रकरण में या अन्यत्र कहीं पढ़ा 
गया हो, सादन-सम्मार्जत धर्म समातरूप से सभी ग्रहों के लिए माने जाएँगे। 
मैत्रावरुण विशेष तिर्देश है, विपरीत होने ये वह ग्रक्ृत प्रसंग में दुष्टान्त नहीं हो 
सकता। मँत्रावरुण ग्रह में स्थित सोम के साथ दूध के मिश्रण का जैसे विशेष कथन 
है, ऐसे ही मन्थी ग्रह में स्थित सोम के साथ सत्तू के मिश्रण का कथन है, 
“सक्तुभि: श्रीणात्येनम्‌' [कात्या० श्रौ० ६६१३] । ये विशेष कथन सामान्य 
स्थलों में लागू नहीं होते; अपने में सीमित रहते हैं, जो सवंथा युक्त है । 

सावन--यज्ञमण्डप में विश्वेष स्थान होता है, जहाँ सोम से भरे ग्रह -पात्र 
रक्खे जाते हैं। 'उपोप्तेथ्न्ये ग्रहा: साचन्ते अनुपोप्ते श्रुव:' वाक्य में स्थान के दो 
नाम कहे हैं--उपोप्त ओर अनुपोप्त । “उपोप्त' पूर्व निर्धारित वह विशिष्ट स्थान 
है, जिसे जल से अच्छी तरह घोकर उसपर बालू की मोटी तह बिछा दी जाती 
है। यह छोटा-सा चौंतरा >>घड़ा बन जाता है । इसपर सोम से भरे ऐन्द्रवायव ग्रह 
रक्से जाते हैं। उपोप्त से भिन्‍न स्थान अनुपोप्त है, जहाँ ध्रुवसंज्ञक ग्रह रक्‍्खे जाते 
हैं। यह ग्रहसम्बन्धी 'सादन' कम है, अर्थात्‌ ग्रहों का यथास्थान रकक्‍खा जाना। 
सभी ग्रहों के लिए यह समान है। सम्माजंन का निर्देश प्रथम (सूत्र ३० की अव- 
तरजिका में) कर दिया है ॥३४॥ (इति अंश्वदाम्ययोरपि सादनादिधर्मवत्त्वा- 
घिकरणम्‌-११) । 

(चित्रिण्यादीष्टकानामब्न्यज्भर्ताइईधिकरणम्‌--१२) 


अस्निचयत कर्म का आरम्भ न करके कहा है--'चित्रिणीर्पदघाति' 
बित्रिणी नामक इष्टकाओं (इंटों) को स्थापित करता है । 'बच्त्रिणीर्पदधाति' 
वज्जिणी नामक इंठों को स्थापित करता है। “मूतेष्टका उपदधाति' भूतेष्टक 
नामक ईंटों को स्थापित करता है। ईंटों का उपयोग अग्निचयन-कर्म में 
होता है, पर उक्त कथन अग्निचयन-कर्म के बाहर किया गया है। अग्निचयन- 
प्रकरण में इष्टकाओं के कुछ कर्म बताये हैं---'अखण्डामकृष्णलासिष्टकां कुर्यात्‌' 
बिना टूटी-फूटी जौर बिना काले रंग की अर्थात्‌ लाल रंग की इंट बनावे । कौर 
बताया--भस्मता इष्टका: संयुज्यात्‌” इंटों को आपस में भस्म" से जोड़े । यहाँ 


१. पत्थर फूंककर बनाई राख (चूना) तथा पत्थर के कोयले की राख। चूने 
और इस राख का सम्सिश्रण सीमेंट से अधिक पकड़ करता है। 


दरण्द भीसांसा-दर्शन 


सन्वेहु है--क्या अग्निच्यन-प्रकरण में पठित ये अखण्डत्व आदि धर्म अप्रकरण- 
पठित इंटों के करने चाहिए ? अथवा तहीं करने चाहिएँ ? समीप में पठित न होने 
से ये नहीं करने चाहिएँ, ऐसा प्राप्त होते पर सूत्रकार ते बताया-- 


अन्न्यद्भमप्रकरणे तद्॒त्‌ ॥३५७ 


[अप्रकरणे | अप्रकरण में पठित चित्रिणी आदि इष्टकाएँ मी [अग्ल्यज़जम्‌ | 
अस्निचयन कर्म के अज्भुभूत हैं, इसलिए ये भी [तद्॒त्‌ ] अंशु-अदाभ्य ग्रहों के 
ग्रह-धर्मों से संयुक्त होने के समान अखण्डत्व आदि धर्मों से संयुक्त होती हैं । 

गत अधिकरण में अप्रकरण-पठित अंश्ु-अदाभ्थ ग्रहों को--ज्योतिष्टोम का 
अर होने के कारण--ज्योतिष्टोम' प्रकरण सें पठित ग्रह-धर्मों से संयुक्त होने का 
जिस प्रकार उपपादन किया गया है, उसी के अनुस्तार अप्रकरणपठित चित्रिणी 
आदि इष्टकाओं को--अग्निचयन कमें का अज्भुभृत होने के कारण--अग्तिचयन- 
प्रकरण में पठित अखण्डत्व आदि इष्टका-धर्मों से संयुक्त मातना चाहिए । जंसे 
अंक्षु आदि ग्रह ज्योतिष्टोम की सम्पल्नता को पूरा करते हैं, ज्योतिष्लोम के उप- 
कारक हैं, ऐसे ही अग्निचयन में दृष्टकाएँ न केवल उपाकरण हैं, अपितु यज्ञमण्डप- 
रूप में उसकी रचना के प्रधान साधन हैं। इसलिए अप्रकरण-पठित भी चित्रिणी 
आदि इष्टकाओं के अखण्डत्व आदि धर्म करने ही चाहिएँ ॥३५॥ (इति चित्रि- 
ण्यादीष्टकानामग्न्यज़्ताईधिकरणम्‌ू-- १२) । 


(मानोपावहरणादीनां सोममात्रधर्मता:घिकरणम्‌--१३)" 


ज्योतिष्टोम के प्रसंग में पाठ है--'स यदि राजन्य॑ं वैश्यं याजयेत्‌ । स यदि 
सोम विभक्षयिषेत्‌, न्यप्रोधस्तिभी राहत्य ता: सम्पिष्य दघनि उन्मृज्य, तमस्में 
अक्षं प्रचच्छेत न सोमम--यदि वह याज्ञिक क्षत्रिय या वेश्य को यजन कराये, बहू 
क्षत्रिय या वैद्य सोम का मक्षणं करना चाहे, तो न्यग्रोघस्तिभियों ->बड़ की 
कलियों व कोमल पत्तों को लाकर, उन्हें पीसकर, दही में मिलाकर, क्षत्रिय अथवा 
बैड्य को वह भक्ष देंवे, सोम न देने । न्यग्रोध-स्तिभियों के रस को जिस पात्र में 
रक्‍्खा जाता है, उसका नाम “फल चमस' है। ज्योतिष्टोसन-प्रसंग में सोम के धर्म 
बतायें हैं->-मान--परिमाण, प्रत्येक सवत के लिए निर्धारित परिमाण में सोम का 
ग्रहण किया जाता है। 'दक्षमुष्टीमिमीते” [आप० श्रो० १२६५] दस मृह्ठी सोम 


३. क्रय और अभिषव सोमधर्मो के आधार पर इस अधिकर॒ण का '"क्रयाभिष- 
बादीतां सोममात्रधमंताधिकरणम्‌' नाम भी बताया गया है । 
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मापता है । उपावहरण--ह॒विर्धात-शकट में स्थापित सं।न को अभिषव के लिए 
ग्रहण कर अभिषवस्थानत के समीप लाता। क्रथ--मुल्य निर्धारित कर खरीदना । 
अभिषव--सोम को ग्रावों पर रख के कूट-पीसकर रस निकालना । 

इन सोम-धर्मों के विषय में सन्देह हैं--क्या ये धर्म सोम और फलचमस के 
समान हैं ? अथवा केवल सोम के धर्म हैं? यदि दोनों के ये समान ध्म हैं, तो 
फलक्राप्ति-रूप गुण की कामना से सोमयाग करनेवाले क्षत्रिय व वैश्य थजमान की 
ल्यप्रोधस्तिश्ियों के रस से याग करते की प्रवृत्ति होगी। यदि केवल सोस के धर्म 
माने जाते हैं, तो सोम का प्रतिनिधि होने से फलचमस सोम का विकास होगा, 
तथा मान आदि धर्म अतिदेश-बाक्य से फलचमस में प्राप्त होंगे। उस अवस्था में 
जैसे काम्यकर्म दर्श-पुर्ण मास आदि ब्रीहि हविद्रव्य के अभाव में उसके प्रतिनिधि 
नीवार से नहीं किये जाते, इसी प्रकार काम्य सोमयांग में बिकृति फलचमस से 
क्षत्रिय व वेश्य की प्रवृत्ति न होगी। इस विषय में मान्य क्या होता चाहिए? सोम 
और फलचमस दोनों का एक प्रकरण में विधान होने से मान आदि धर्म दोनों के 
समान समझे जाने चाहिएँ । ऐसा प्राप्त होने पर आचारये सूत्रकार ने अभिमत 
सिद्धान्त बताया -- 


नैमित्तिकमतुल्यत्वादसमानविधान स्यथात्‌ ॥१३६॥ 


[नंमित्तिकम्‌ ] क्षत्रिय आदि निमित्त से प्राप्त होनेवाली न्यग्रोघ-स्तिमियाँ 
[अतुल्पत्वात्‌ ] सोम के तुल्य समान न होने से [असमानविधान स्पात्‌ ] सोम 
और न्यग्रोघस्तिभी-धर्मियों का विधात समान नहीं है । 

सोम तित्यविधि है, किसी का प्रतिनिधि नहीं है। फलचमस के उपादान- 
तत्त्व न्यग्रोध-स्तिमियाँ सोम के प्रतिनिधि हैं, तथा क्षत्रिय आदि निमित्त से प्राप्त 
हैं, इसलिए नै मित्तिक हैं । नैमित्तिक विधान नित्यविधि के विकार माने जाते हैं ॥ 
ज्योतिष्टोम के हृविद्रव्य की आकांक्षा होने पर सर्वप्रथम सोम उपस्थित होता है, 
साथ ही उसके मान आदि धर्म उपस्थित हैं; शास्त्रीय दृष्टि से मान आदि सोम 
के संस्कार कहे जाते हैं। संस्कृत सोम को प्रस्तुत कर ये चरितार्थ हो जाते हैं, तब 
अन्यत्र इनकी प्रवृत्ति नहीं होती। इसलिए मान आदि केवल सोम के षर्म हैं, 
फलचमस के नहीं । 

यह भी ध्यान देने योग्य है, यदि मान आदि को सोम के समान ही फलचमस 
का धर्म माना जाता है, तो इसमें ह्विसक्ति-दोष प्राप्त होता है। प्रथम, सीधे विधान 
से प्राप्त होंगे; दूसरे, नैभित्तिक फलचमस के विक्ृति होने के कारण 'प्रकृति- 
वद्विकृृति: कत्तंव्या' अतिदेश-वाक्य से धर्मों की प्राप्ति होगी। शास्त्रीय दृष्टि से 
इसे अभीष्ट नहीं माना जाता | इसलिए भी मान जादि को फलचमस का घर्म 
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मानना युक्त नहीं है -॥३६॥ (इति मातोपावहरणादीनां सोममात्रधरमंताईघि- 
करणम्‌ू--१३) । 


(प्रतिनिधिष्वषि भुख्यधर्मानुष्ठानाध्षिकरणम्‌--१४) 


बिहित ह॒विद्वव्य के नष्ट या विक्ृत हो जाने पर उसके प्रतिनिधि द्रव्य का 
विधान शास्त्र में देखा जाता है, जैसे ब्रीहि के निर्वाप से लेकर आहुति देने से पूर्व 
तक यदि ब्रीहि अथवा उससे बना पुरोडाश नष्ट या विक्ृत हो जाता है, तो दुबारा 
ब्रोहि का निर्वाप न होकर उसके प्रतिनिधि द्रव्य तीवार से पुरोडाश तँयार किया 
जाता है। बिना जोते-बोये उत्पन्न धान्‍्य 'नीवार' कहाता है | पूर्व में इसे 'तिन्नी' 
[वृणबान्य ] तथा ब्रज-जनपद में 'कोदों' कहते हैं, जो “कदत्न' पद का अपअंश 
है। 

ब्रीहि के अतिनिधि नोवार के विषय में सन्देह है--क्या नीवार ब्रीहि के 
समान विधान वाले हैं ? अथवा समात विधानवाले नहीं हैं? गत अधिकरण में 
प्रतिषादित अर्थ के अनुसार नीवार ब्रीहि के समान धर्मवाले नहीं होने चाहिएं। 

इसी अर्थ को सूत्रकार ने धृ्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 


प्रतिनिधिष्च तहत्‌ ॥३७॥ 


[प्रतिनिधि: ] प्रतिनिधि द्रव्य [च| भी [ तद्बत्‌ | जैसे न॑ सित्तिक समानविधान 
नहीं है, वैसे ही प्रतिनिधिद्रव्य भी समानविधान नहीं हैं । 

गत अधिकरण में निश्चित किया गया--नैमित्तिक ह॒विद्रब्य न्यप्रोध- 
स्तिभियाँ नित्य हृबिद्रव्य सोम के समान विधान नहीं हैं। उसी प्रकार ब्रीहि का 
प्रतिनिधि हविद्वव्य नीवार नित्य ह॒विद्वव्य ब्रीहि के समान विघान नहीं है। अस- 
मानता या अतुल्यता यही है कि ब्रीहि के निर्वाप आदि धर्मेबिहित हैं, परन्तु 
मौबार के विहित नहीं हैं, प्रयोजनवश प्राप्त होते हैं ॥|३७॥॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


न तदहत्‌ प्रपोजनेकत्बात्‌ ॥ ३८७ 


[त] प्रतिनिधि हृविद्रव्य असमान विधान नहीं है, क्योंकि वहू [तद्त्‌ ] उसी 
हविद्रव्य के समान होता है, जिसका साक्षात्‌ विधान है, [प्रयोजनैकत्बात्‌ ] मुख्य 
द्रव्य और प्रतिनिधि द्रव्य दोतों का प्रयोजन एक होने से । यज्ञ-निष्पादन-प्रयोजन 
में दोनों द्रब्यों का स्तर समान है। 

किसी हृविद्रव्य के प्रतिनिधि द्रव्य का निर्धारण उत द्रब्यों के समान गुणों के 
आधार पर किया जाता है। प्रतिनिधि द्रव्य को आवद्यकता मुख्य द्रव्य के अभाव 
में होती है। श्रीहिंसे एक बार पुरोडाश तैयार किये जाने पर यदि यह किसी 
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कारण नष्ट या विकृत हो जाता है, तो दुबारा ब्रीहि से पुरोडाश पुनः तैयार 
किया जा सकता है। यह जो कहा गया कि ब्रीहि-पुरोडाश नष्ठ हो जाने पर 
पुनः ब्रीहि से पुरोडाश तैयार न कर उसके प्रतिनिधि द्रव्य नीवार से करे, यह 
कोई अनिवार्य व्यवस्था तहीं है। प्रतीत होता है, यजगान की आर्थिक स्थिति का 
ध्यान रखते हुए ऐसा कहा गया है । दुबारा ब्रीहि क्रय करने में यजमान' की आर्थिक 
स्थिति सहयोग न दे रही हो, तो वह ब्रीहि के प्रतिनिधि नीवार घान्य से यज्ञ- 
निष्पादन कर ले। ऐसी स्थिति में विहित द्रव्य ब्रीहि के निर्वाप आदि जो धर्म 
विधान किये गये हैं, नीवार में उनका प्रयोग किये बिना पुरोडाश का तैयार किया 
जाना सम्भव नहीं । अत: विहित द्रव्य के धर्मों का प्रयोग आवश्यक है । प्रतिनिधि 
का स्तर--जिसका वह प्रतिनिधि है--पुर्णरूप में उसके समान होता है। इसलिए 
बिहिंत द्रव्य के धर्मों को प्रतिनिधि दव्य में प्रयोग किये जाने से रोका नहीं जा 
सकता ।/ 

गत सुत्र द्वारा इसके विरोध में न्यश्रोध-स्तिभियों का जो दृष्दान्त दिया गया 
है, वह्‌ विषम दृष्टान्त है; यहाँ लाग्‌ नहीं होता, क्योंकि व्यग्रोध-स्तिभियाँ सोम 
की प्रतिनिधि नहीं हैं। यदि प्रतिनिधि होतीं, तो केवल क्षत्रिय-बैज्य के लिए उनका 
विधान न होकर ब्राह्मण आदि सबके लिये समान होता। फलतः: ब्रीहि का प्रति- 
निधिद्रव्य सीवार ब्रीहि के समान विधान है, तथा ब्रीहि के निर्वाप आदि धर्म पूर्ण- 
रूप से उसमें किये जाते हैं ॥३८॥॥ 

विहित द्रव्य के धर्मों का उसके स्थानीय द्रव्य में प्रयोग न किया जाना वहीं 
मान्य है, जहाँ शास्त्रीय दृष्टि से उनमें परस्पर प्रकृति-विकासभाव की स्थिति हो, 
जैसा सोम और न्यग्रोध-स्तिभियों के विषय में बताया गया है। वह स्थिति ब्रीहि- 
नीबार में नहीं है। इसी अर्थ को सूत्रकार ने बताया--- 

अशास्त्नलक्षणत्वाच्च ॥ ३६७ 

प्रतिनिधिद्रव्य के [ अशास्त्रलक्षणत्वात्‌ ] शास्त्रीय दृष्टि से किसी का विकार 
न होने के कारण [ च |भी मुख्य विहितद्रव्य और प्रतिनिधिद्रव्य में परस्पर प्रकृति- 
बिकारभाव नहीं है । 

विहितद्वव्य के अभाव में याग की सिद्धि के लिए समानगुण अन्य द्रव्य को 
उसके प्रतिनिधिरूपमें शास्त्र मान्यता देता है । प्रतिनिधिद्रव्य को पूर्वेश्रुत द्रव्य का 
विकार किसी भी शास्त्रदृष्टि से नहीं माना गया । इसलिए पूर्वश्ुत द्रव्य के घ्मों 
का प्रयोग प्रतिनिधिद्रव्य में किया जाना पूर्णतः निर्बाध है ॥३६॥ (इति प्रतिनि- 
धिष्वपि मुख्यधर्मातुष्ठानाधिकरणम्‌--१४) । 

(श्रुतेष्वपि प्रतिनिधिषु मुख्यधर्मानुष्ठानाधिकरणम्‌--१५) 

जो प्रतिनिधिद्रव्य श्रुत हैं, अर्थात वाक्य द्वारा विहित हैं, जैसे कहा--'यदि 
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सोम॑ त विन्देत, पुतीकानभिषुणुयात्‌'-यदि सोम को प्राप्त न कर पाये, तो पूतीक 
लता का अभिषव करे | गत अंधिकरण में अश्रुत का प्रतिनिधित्व बताया है; पर 
यह श्रुत होते के कारण उससे विपरीत है। इसलिए सनन्‍्देह होता है--क्या यहाँ 
समानविधित्व है ? अथवा नहीं है ? यदि नहीं है, तो श्रुति असंगत होती है । यदि 
प्रतिनिधित्व सम्भव नहीं, तो श्रुति द्वारा प्रतिनिधित्व क्यों कहा गया ? यदि श्रुति- 
बोधित प्रतिनिधित्व है, तो सन्देह का अवकाश ही नहीं रहता ॥ ऐसी स्थिति में 
सूत्रकार ने बताया--- 

नियमार्था गुणश्ुति: ॥४०॥ 

[गुणश्रृति:] 'पूतीकानमिषुणुयात्‌' यह प्रूतीक के प्रतिनिधित्व-रूप गुण की 
श्रुति[ नियमार्था ] नियम के लिए है, अर्थात्‌ अनेक श्रतिनिधि प्राप्त होने पर केवल 
एक पूतीक ओषधि के प्रतिनिधित्व को व्यवस्थित करती है। 

सोम के अभाव में सोमयाग करने की भावना से सोम के सदृश गुणवाले द्रव्य 
की अपेक्षा होते पर अनेक द्वव्यों की उपस्थिति सम्भव रहती है, जैसे पूतीक', 
न्यग्रोधस्तिभी, गुड्ची (गिलोय)] आदि । ऐसी दश्ञा में आचार्यो ने व्यवस्थित किया 
कि सोम के अभाव में केवल पूतीक लता द्रव्य से सोमयाग सम्पत्त करता चाहिए, 
अन्य द्रव्य से नहीं । 

यह व्यवस्था अनिवार्य अथवा एकमात्र स्थायी नहीं है। तात्पयें है--सोम- 
अभाव में पुतीक एकमात्र अन्तिम द्रव्य हो, ऐसा नहीं है । काठक संहिता | ३४॥३ | 
में पाठ है--'यदि सोम॑ न विन्देयु: पुतीकान भिषुणुयु:, यदि न पुतीकान्‌ आर्जुवानि' 
सोम के अभाव में पूतीक और पूतोक के अभाव में अजून-कलियों का विधान किया 
गया है। इससे ज्ञात होता है, यह व्यवस्था द्रव्यविषयक न होकर यागविषयक सम- 
मनी चाहिए | सोम के अभाव में जो भी समानगुण द्रव्य मिले, उसीसे यागानुष्ठान 
अंवद्य करे ॥४०॥ (इत्ति श्ुतेष्वपि प्रतितिधिषु मुख्यधर्मानुष्ठानाधिकर- 
णम्‌ू-१४५)। 


(दीक्षणीया दिधर्माणामग्निष्टोमाड़ुताइघिकरणम्‌--१६) 

सौमयाग की सात संस्थायें हैं --अग्निष्टोम, उक्थ्य, षोडज्ी, अतिरात्र, अत्य- 
स्निष्टोस, वाजपेय, आप्तोर्ग्रॉग । इनमें पहली चार संस्थायें मुख्य हैं। 'संस्था' पद 
का अर्थ समाप्ति है। संस्थाओं का नामकरण, स्तोत्रों से कर्म की समाप्ति के आधार 
पर हुआ है। अन्नि देवतावाले स्तोमों र-स्तोत्रों --स्तुतिमस्त्रों से जिस कर्म की 
समाप्ति होती है, उसका नाम अस्निष्टोम है। इसी प्रकार उक्थ्य, पोडशी, अति- 


ड़ है। यह दो प्रकार का होता है-- 
काँटेवाले करंजवा का नाम पुत्तीक है। 
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रात्र आदि स्तोम विशेष हैं; उन संस्थाओं के अन्त में वह-वह स्तोम रहता है । 
उसी आधार पर उनके नाम हैं | सोमयाग को ये चार संस्थाएँ -अग्निष्टोम, उक्थ्य, 
षोडशी, अतिरात्र मुख्य मानी जाती हैं। अत्यम्निष्ठोम, वाजपेय, आप्तोर्याम ये 
तीन संस्थाएँ और हैं । सब संस्थाओंवाले सोमयाग का सामास्य नाम ज्योतिष्टोम 
है। इन स्तोमों के देवताओं में ज्योतिर्मय अंश विद्यमान हैं। इसमें सस्देह है --क्या 
सब संस्थाओंवाले ज्योतिष्टोम को प्रक्ृत करके दीक्षणीय आदि घम्म कहे हैं ? अथवा 
केवल अग्निष्टोम को अभिप्रेत करके कहे हैं. ?इन सबका प्रकरण एक होने से समी 
संस्थाओंवाले ज्योतिष्टोम के ये धर्म होने चाहिएँ, ऐसा प्रतीत होता है। 
आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया--- 


संस्थास्तु समानविधाना: प्रकरणाविशेषात्‌ ॥४१॥ 


[पस्था: ] अग्तिष्टोम आदि संस्थाएँ [ समानविधाना: | समात विधानवाली 
हैं, अर्थात्‌ सबका विधान एक ही प्रकार किया गया है, [ प्रकरणाविश्ेषात्‌ | प्रकरण 
के अविज्ञेष -- भिन्‍न त होने से । 

दीक्षणीय दृष्टि, दीक्षा, प्रायणीय इष्टि आदि धर्मों का विधान ज्योतिष्टोम 
पद से कही जानेवाली सभी संस्थाओं के अभिप्राय से किया गया है; केवल 
अग्निष्टोम संस्था के अभिपष्राय से नहीं, क्योंकि इन सवका विधान एक प्रकरण में 
हुआ है। प्रकरण का कोई भेद नहीं है, जिससे यह कहा जाय कि अम्निष्टोम के 
ये घर्म हैं, उत्थ्य आदि अन्य संस्थाओं के नहीं हैं। इसलिए दीक्षणीम्रेष्टि आदि 
धर्मों का सम्बन्ध सभी संस्थाओं से माना जाना चाहिए। इनका प्रयोग सब 
संस्थाओं में किया जाय ॥४ १॥॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि के लिए बूत्रकार ते अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


व्यपदेशश्च तुल्यवत्‌ ॥४२॥ 


व्यपदेश: | संस्थाओं का व्यपदेश -- कथन [च] मी [तुल्यवत्‌ ] तुल्य की 
तरह है। 

प्रकरण में इनका कथन ऐसा किया गया है, जैसे सबका समात हो--बदि 
अग्विष्टोमो जुहोति” यदि अग्तिष्टोम है, तो होम करता है। “यदि उक्‍्थ्य: परिचि- 
मर्नक्ति' यदि उक्थ्य है, तो उसके शेष बचे घी से परिधि को चुपड़ता है। 'पदि 
अतिरात्र एतदेव यजुजपन्‌ ह॒विर्धानं प्रतिपद्यते” यदि अतिरात्र है, तो इसी-- 
यमस्ने पृत्सु मर्त्यमू--यजु को जपता हुआ ह॒विर्घात (सोम-शकट ) को श्राप्त होता 
है। इस प्रकार सब संस्थाओं का समानरूप से कथन किये जाने के कारण सब 
संस्थावाले ज्योतिष्टोम के ही दीक्ष णीयेष्टि आदि घम्म जाने जाते हैं, अकेले अग्नि- 
ष्टोम संस्था के नहीं । इसके अतिरिक्त अन्य भी जो सामान्य विधान हैं, वे सब 
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संस्थावाले ज्योतिष्टोम के समभने चाहिएँ। 

यह भी ध्यान देने योग्य है--यदि ये धर्म केवल अग्निष्टोम संस्था के अभि- 
प्राय से कहे गये होते, तो 'पदि अग्निष्टोमो जुहोति' वाक्य में “अग्निष्टोम' पद के 
पाठ की आवश्यकता न होती, केवल 'जुहोति” प्रचरणी शेष घृत से होम करता 
है, इतने कथन से ही अग्निष्टोम के साथ इस धर्म का सम्बन्ध हो जाता । यहाँ 
'अग्निष्टोम” पद का पाठ निरथेंक न होता हुआ यह ज्ञापन करता है कि ये धर्मं 
सब संस्थावाले ज्योतिष्टोम के हैं । 

प्रचरणी जुह के सदुश काष्ठनिर्मित एक पात्र होता है। उसमें घृत मरकर 
होम किया जाता है। तब “यदि अग्निष्टोमों जुहोति' का अर्थ होता है---यदि 
अस्निष्टोम संस्था है तो अ्चरणी में विद्यमान होमझेष घृत से 'यमर्ने पृत्सु मर्त्यम्‌' 
मन्त्र का उच्चारण कर होम करता है। इसी प्रकार यथाक्रम जगले वाक्‍्यों का 
अर्थ है--यदि उबध्य संस्था है, तो प्रचरणी में विद्यमान होमशोष घृत से--/यमस्ने 
पृत्सु मत्यंम्‌” मत्त्र पाठ कर--परिधि में लेप करता है। यदि अतिरात्र संस्था है, 
त्तो उक्त मन्त्र को जपता हुआ ह॒विर्धान के समीप पहुँचता है। इस प्रकार सभी 
संस्थाओं का समानरूप में कथन किया गया है। इससे स्पष्ठ होता है, दीक्षणीयेष्टि 
आदि घर्मं सब संस्थावाले ज्योतिष्ठोम से सम्बद्ध जानने चाहिएँ ॥॥४२॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पुर्वेपक्ष का समाघान किया -- 


बिकारास्तु कामसंयोगे सति नित्यस्य समत्वात्‌ ॥४३॥ 


[तु] 'तु' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है, अर्थात्‌ संस्थाएँ समान 
विधानवाली नहीं हैं। [विकारा:] उबथ्य आदि संस्थायें अग्निष्टोम का विकार 
हैं, विक्तिभूत हैं ।[ कामसंयोगे | कामता का संयोग [सतति |होने पर उकक्‍्ध्य आदि 
संस्थाएँ सुनी जातो हैं । [समत्वात्‌ | समान होने के कारण दीक्षणीय आदि घर्मं 
[तित्णस्य | नित्य ज्योतिष्टोम --अग्निष्टोम के हैं। दीक्षणीयेष्टि आदि घम्म नित्य 
की तरह पठित हैं; कामनासंयोग से विक्ृतिभूत अनित्य उक्थ्य आदि संस्थाओं के 
साथ नित्य घर्मो का सम्बन्ध विरुद्ध होगा। इसलिए नित्य की तरह पठित घर्म 
नित्य ज्योतिष्टोम +अग्निष्टोम संस्था से जानने चाहिएं। 

ज्योतिष्टोम बाय सात भागों में अनुष्ठित होकर पूरा होता है। ये सात भाग 
“सात संस्था” कहलाते हैं। पहला भाग अथवा संस्या “अग्लिष्टोम' है। यह नित्य- 
कर्म है। नित्य कम वह कहा जाता हैं, जो काम्य अर्थात्‌ कामतामूलक न हो । तात्पर्य 
है--किसी कामनाविशेष से प्रेरित होकर न किया जाय । ज्योतिष्टोम के उक्थ्य 
आदि मुख्य भाग अथवा संस्था काम्यकर्म हैं, विशेष कामना से प्रेरित होकर किये 
जाते हैं | उनके विषय में द्ास्त्रीय वचन हैं--.'पश्ुकाम उक्थ्य॑ गृक्तीयात्‌' पशु की 
कामनावाला उक्थ्य को यजन के लिए स्वीकार करे । 'घोडक्षिना वीर्यकाम: स्तुबीत' 
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बीयं की कामनावाला षोडशी संस्था से स्तवन-- यजन करे । 'अतिरात्रेण प्रजा- 
काम याजयेत्‌' प्रजा -- सन्‍्तान की कामनावाले को अतिरात्र संस्था से बजन 
कराये । ये सब याग काम्य हैं । किसी कामनाविशेष से किये गये याग नै मित्तिक 
कहाते हैं। अग्निष्दोम के विषय में वचन है---'यदि अग्निष्टोमो जुहोति' यदि 
अम्निष्दोम है, तो होम करता है। यह कामना प्रेरित नहीं है। नित्य होम का 
विधान है। नित्य कम प्रकृति और नेमित्तिक कर्म उसके (नित्य कर्म के) विक्ृत्रि 
माने जाते हैं, यह एक शास्त्रीय व्यवस्था है। प्रकृतियाग मुरुष और विक्ृतियाग 
उसके अज्भ होते हैं । 

दीक्षणीय इष्टि आदि धर्म मुख्य याग अस्निष्टोम के अभिप्राय से कहे गये हैं। 
विक्ृतियागों में धर्म का विधान अपेक्षित नहीं है। अपेक्षा होने पर अतिदेश-वाक्य 
से बह विक्ृति में प्राप्त हो जाता है । यदि विक्रृति में दीक्षणीयेष्टि आदि घ॒र्मों का 
विधान माना जाता है, तो जिस विक्ृतियाग में वह विहित है, उसी में उसका 
प्रयोग हो सकेगा; अच्यत्र विकृतियाग में नहीं॥ फिर अन्य विक्ृतियाग में प्रयोग 
के लिए वहाँ भी धर्मों का विधान मानना होगा । यह द्विरुक्त-दोष होगा जो अभीष्ट 
नहीं । प्रकृति-धर्मं का निवेश विक्ृति में होता है; एक विकृति-धर्म का निवेश अस्य 
विक्रतियाग में नहीं हो सकता, क्योंकि वे परस्पर भिन्‍्त कामताओं से प्रवृत्त होते 
हैं। पशुकाम में प्रजाकाम का, प्रजाकाम में पशुकाम का तिवेश सम्भव नहीं। 
इसलिए दीक्षणीयेष्टि आदि धर्मों का विधान अग्निष्टोम को लक्ष्य कर किया गया 
है, नित्य याग जग्तिष्टोम के ये नित्य घम्म हैं । 

आशंका की जा सकती है--'ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामों यजेत'--'स्वर्ग की 
कामनावाला ज्योतिष्टोम से याग करे' वचन के अनुसार ज्योतिष्टोम भी काम्प- 
कर्म है। ज्योतिष्टोम की संस्था अग्निष्टोम है; तब वह भी काम्यकर्म क्यों न 
माना जाय ? काम्य होने से वह भी नैमित्तिक याग होगा, नित्य न रहेगा। वस्तुतः 
यहाँ ऐसा समझना चाहिए --'ज्योतिष्टोमेन स्वगंकामों यजेत' वचत ज्योतिष्टोम 
की उक्थ्य आदि काम्य संस्थाओं के अभिप्राय से कहा गया है । उन काम्य यागों में 
पक्चुसम्पदा, वोयं--आधिभौतिक शक्ति और प्रजा--सन्तान की कामना अभि- 
व्यक्त की गई है। उन यामों के अनुष्ठान से तीनों कामनाओं की पूर्ति व सम्पस्नता 
होने पर स्वर्ग की प्राप्ति पूर्णरूप में हो जाती है । सम्पत्ति, यौवन, सन्‍्तान, यही तो 
स्वर्ग का स्वलप है। 

ज्योतिष्टोम का अनुष्ठान प्रारम्भ किये जाते पर सर्वप्रथम दीक्षणीयेष्टि, 
दीक्षा, प्रायणीयेष्टि आदि का अनुष्ठान कर ज्योतिष्टोम की मुख्य प्रथम संस्था 
अस्निष्टोम का अनुष्ठात किया जाता है। ज्योतिष्टोम का यह्‌ प्रथम भाग सम्पन्त 
हो जाता है। इसमें किसी कामना का अस्तित्व नहीं है । जब काम्य उक्थ्य आदि 
भागों में से किसी का अनुष्ठान अभिप्रेत होता है, तब प्रत्येक कामनतामुलक भाग 
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के अनुष्ठात से पहले अग्निष्टो म होम का अनुष्ठान आवदयक होता है | दीक्षणी- 
येष्टि आदि धर्म उसके साथ अनिवायें रूप से संलग्त रहते हैं। ऐसी अवस्था में न 
तो दीक्षणीयेष्टि आदि धर्मों का उक्थ्य बादि संस्थाओं में विधान अपेक्षित है, और 
न नित्य अग्तिष्टोम को काम्यकर्म कहा जा सकता है । उसकी संस्था अपने रूप में 
नित्य है, रू है, कामनारहित है । प्रत्येक काम्य संस्था के प्रारम्भ में उसका 
अनुष्ठान आवश्यक होने से वह नित्य है । स्वतन्त्र रूप में उसका अनुष्ठान पूर्ण है। 
किसी कामना से प्रेरित न होने के कारण भी वह नित्य है। फन्नतः दीक्ष णीयेष्टि 
आदि घर्मं अस्निष्टोम-ज्योतिष्टोम के हैं। उद्ध्य आदि संस्थाएँ अग्निष्टोम के 
समान विधानवाली नहीं हैं ।।४३॥ 
सूत्र ४२ में कहे अर्थ का सूजकार ने समाधान किया-- 


वचनात्तु समुच्चयः ॥४४)॥ 


[बचनात्‌ | वचन-सामथ्यं से [तु |ही | सम्रुच्चय: |प्रकृति-विकृति उभयविध 
कर्मों का एकसाथ समानरूप में कथत किया गया है । 

“यदि बर्निष्टोम:' इत्यादि वबचनों हारा जो प्रकृति-विक्ृति उमयविध कर्मों 
का समान रीति पर सह-निर्देश किया गया है, वह वचन-सामर्थ्यं से ही समझना 
चाहिए | तात्पर्य है--बह साधारण कथनमाय है; सब संस्थावाले ज्योतिष्टोम के 
लिए दीक्षणीयबरेष्टि आदि धर्मों का विधायक या निश्चायक नहीं है। प्रकतिकर्म 
और विक्रृतिकर्मों का एक रीति पर कथन उनके प्रकृति-विक्ृतिभाव में किसी 
उलटफेर को पैदा नहीं करता | इसलिए ऐसे कथन में त कोई असामज्जस्थ है, 
और त इससे दीक्षणीयेष्टि आदि वर्मों का सव संल्‍्थाओं में समात विधान सिद्ध 
होता है। 

अग्विष्टोम और उक्ध्य यदि संस्थाओं में परस्पर प्रकृति-विकृतिभाव त माने 
जाने के लिए एक युक्‍्ति इस प्रकार प्रस्तुत की जाती है, वचन हैं---आग्नेयमज- 
मग्निष्टोम आलमेत, ऐन्द्राग्नं द्वितीयमुक्थ्ये, ऐन्द्रं वष्णितृती्य घोडशिनि'-अग्ति 
देवतावाले अज का अग्निष्टोम में आलभन करे, इन्द्र-अगिद देवताबाले द्वितीय का 
उक्ध्य में, इन्द्र देवतावाले तृतीय भेढ़े का पोडशी में। आशंकावादी का तात्पय 
है--द्वितीय-तृतीय पदों का प्रयोग समान विधात में घट सकता है। एक प्रकृति 
है, अस्य विकृति हैं, तो इनमें द्वितीय-त॒त्तीय पद का प्रयोग उपपस्न न होगा । जहाँ 
द्वितीय-तृतीय पदों का प्रयोग किया जा रहा है, वे समानजातीय होने चाहिएँ। 
प्रकृति-बिकारभाव मातने पर उत्तका साजात्य नहीं रहता। इसलिए ट्वितीय- 
तृतीय पद-प्रयोग के बल पर यह मानना चाहिए कि अग्निष्टोम और उक्थ्य 
आदि संस्थाओं में परस्पर प्रक्ृति-विकारभाव नहीं है। तब'दीक्षणीयेष्टि आदि 
धर्मों को केवल अग्तिष्ठोम के लिए बताना युक्त न होगा। 
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वस्तुत: यहाँ समान विघान या साजात्य, प्रकृति अथवा विकार पर आधारित 
नहीं है; वह ज्योतिष्टोम कर्म पर आधारित है । सब संस्थायें ज्योत्तिष्टोम कमेरूप 
हैं; इसी साजात्य पर द्वितीय-तृतीय पदों का प्रयोग उपपन्न हो जाता है। इससे 
संस्थाओं के परस्पर श्रकृति-विकारभाव में कोई व्यतिक्रम नहीं आता। इसलिए 
दीक्षणीयेष्टि आदि धर्मों का सम्बन्ध केवल अग्लिष्टोम के साथ मानने में कोई 
बाघा नहीं है ।।४४॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूतरकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


प्रतिषेधाच्च पूर्व लिज्भाननाम्‌ ॥४५।॥ 


[पू्वलिज्भानाम्‌ | पूर्वोक्त लिज्ों के [प्रतिषेधात्‌ ] प्रतिषेध से [च] भी 
संस्थाओं में प्रकृति-विकारभाव ज्ञात होता है। 

जब प्रथम अग्निष्टोम का अनुष्ठान होता है, तब सबसे पूर्व दीक्षणीय दृष्टि, 
दीक्षा, प्रायणीय इष्टि आदि का अनुष्ठान होने पर अग्तिष्टोम का अतुष्ठान प्रारम्म 
होता है, तथा प्रचरणी पात्र में विद्यमात शेष घुत से होम किया जाता है । उसके 
अनन्तर उक्थ्य का अनुष्ठान प्रारम्भ होता है, तो परिधि को शेष घृत से चुपड़ा 
जाता है; होम नहीं किया जाता | समान विधान माने जाने पर होम के अभाव 
का दक््षंत न होता । उक्थ्य में होम का अमाव उक्थ्य को अग्निष्टोम का विकार 
सिद्ध करता है । इससे भी ज्योतिष्टो म की संस्थाओं में प्रकृति-बिकारभाव जाना 
जाता है ।डशा 

यदि उक्थ्य आदि अज्निष्टोम के विकार हैं, तो इतका पृथक्‌ कथन क्यों 
किया जाता है ? 

सूत्रकार ने बताया-- 


गुणविशेषादेकस्प व्यपदेश: ॥४६॥॥ 


[ग्रुणविशेषात्‌ | प्रत्येक संस्था के अन्त में बोले जानेवाले स्तोत्ररूप गुण के 
भेद से [एकस्य ] एक ज्योत्तिष्डोम >« अग्तिष्टोम का अनेक नामों से [व्यपदेश:] 
व्यपदेश >« कथन हुआ है। 

उक्थ्य आदि संस्थायें काम्य हैं। पश्युकामना से इसका अनुष्ठान किया जात्य 
है। इसका अनुष्ठान प्रारम्भ किये जाने से पु दीक्षणीयेष्टि आदि के सहित 
अग्निष्टोम का अनुष्ठान आवश्यक होता है । विभिन्‍न कामताओं से की जातेबाली 
षोडजी एवं अतिरात्र संस्था के अनुष्ठान से पूर्व भी सधर्म अग्निष्टोम का अनुष्ठान 
आवद्यक है, अपरिहाये है। इससे स्पष्ट है, उक्थ्य बादि संस्थाग्रें अग्निष्ठोम 
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का रूप हैं, अद्भ हैं; उससे भिन्‍न नहीं । उसे छोड़कर इनका अनुष्ठान नहीं हो 
सकता | कामना और अन्य स्तोत्ररूप गुणविज्येष के कारण इनका भिन्‍न नामों से 
कथन किया गया है ॥४६॥ (इति दीक्षणीयादिधर्माणामग्निष्टोमाज़ूताधिकर- 
णम्‌--१६) । 
इति जैमिनीयमीमांसासूत्राणां उदयवीरशञास्त्रिविरचिते 
विद्योदयभाष्ये तृततीयाध्यायस्य षष्ठ: पादः ॥ 


अथ तृतीयाध्याये सप्तम: पाद: 


(वहिरादीनां दर्शपूर्णमासयोरज़प्रधानसाधारणताधिकरणम्‌--१) 

दर्ष-पूर्ण मास याग के प्रसंग में वह ( >-कुशा ), वेदि तथा उनके धर्में पठित 
हैं। उनमें सन्देह है---क्या वहि और वेदि आदि के घ्म केवल प्रधान याग के हैं ? 
अथवा प्रधान और अज्भ सभी के हैं ? प्रधान कर्म के प्रकरण में पठित होने से ये 
धर्म प्रधान कर्म के होने चाहिएँ। इसी अर्थ को सूत्रकार ने पूर्वेपक्ष-रूप में सूत्रित 
किया-- 


प्रकरणविशेषादसंयुकतं प्रधानस्य ॥११। 

[प्रकरणविशेषात्‌ ] किसी अज्भुभूत कम के विशेष प्रकरण से [असंयुक्तम्‌ ] 
असंयुक्त --असम्बद्ध द्रव्य अथवा द्रव्य-धर्म [प्रधानस्थ] प्रधान के हैं। तात्पये है-- 
वे प्रधान कर्म के लिए कहे गये हैं « 

किसी अद्भलूप कर्म के विशेष प्रकरण में न पढ़े हुए होने के कारण तथा 
दक्ष-पूर्ण मास प्रधान कम के साधारण प्रकरण में पढ़े हुए होने के कारण बहि आद्वि 
द्रव्य तथा उनके लवन (काटना) आदि धर्म प्रधानयाग के लिए तथा प्रघानयाग 
की हवियों के लिए समझने चाहिएँ ॥१॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पू्व॑ पक्ष का समाधान किया-- 


सर्वेषां वा शेषत्वस्यातत्प्रयुक्तत्वात्‌' ॥ रा 
[वा] 'वा' पद पृर्वपक्ष की निवृत्ति का ओतक है। [सर्वेबाम्‌] सब अज्भ 


१. रामेब्व र्सूरि विरचित सुबोधिनी-वृत्ति में सूत्र का पाठ है--'सर्वेषां वा 
शेषत्वं स्यात्‌ तत्थ्रगुक्तत्वात्‌' इस पाठ में 'तत्‌' सर्वगाम पद वचन अथवा 
वाक्य अर्थ में प्रयुक्त है । तात्पर्य है--शेषत्व के वाक्य द्वारा प्रयुक्त होने के 
कारण | ऊपर के पाठ में 'तत्‌' पद प्रकरण अर्थ में प्रयुक्त है। तात्पयं है-- 
प्रकरण ढ्वारा शेषत्व के प्रयुक्त न होने के कारण । दोनों पाढों में सूत्रार्थ के 
भाव में कोई अन्तर रहीं है । 
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और प्रधान कर्मों के धर्म हैं, [शेषत्वस्य ] शेषत्व के [अतत्प्युक्तत्वात्‌ ] प्रकरण- 
विशेष से प्रयुक्त न होने के कारण । 

झेषत्व' का अर्थ है--शेष का होना | अज्भ अथवा धर्म को शेष कहा जाता 
है। जो जिसका उपकारक होता है, वह उसका शेष -- अज्भु अथवा धर्म कहा जाता 
है। यद्यपि ये प्रधान कर्म के सामान्य प्रकरण में पढ़े हैं, पर प्रकरण से इनका शेष 
होना अथवा अज्ञ होना प्रयुक्त-- प्रेरित नहीं है, प्रत्युत वाक्य से प्रेरित है । वे 
वाक्य हैं--“बहिंषि हवींषि आसादयति'-बहि (--कुझा) पर हवियों को रखता 
है। इस वाक्य में बहिं उसका प्रयोजन बताया । यज्ञवेदि के समीप वह को बिछा- 
कर उसपर हृवि-द्रव्य रक्खे जाते हैं। वहि के घर्मं बताये-'बहिर्लुनाति सम्भरति 
सनन्‍्नह्यति प्रोक्षति'--बहिं को काटता है, इकट्‌ठी करता है, बाँधता है, जल से 
घोता है। 

इसी प्रकार वेदि के विषय में वाक्य हैं --'बेद्यां हृवींषि आसादयति' वेदि के 
समीप ह॒वियों को रखता है। वेदि के घर्मं बताये--'बेदि खनति सम्माध्टि परि- 
गृह्नाति प्रोक्षति' वेदि को खोदता है, सन्तुलित कर शुद्धरूष में लाता है; तात्पयें 
है--बेदि के निर्माण में जो कहीं ऊँचा-नीचा या टेढ़ा-तिरछा हो गया है, उसे 
समभाव में लाता है । स्फ्य के द्वारा रेखाड्ित कर वेदि को स्पष्ट करता है, जल 
से प्रोक्षण करता है । इन वाक्‍यों से जाना जाता है, ये धर्म अज़ु और प्रघान सभी 
कर्मों के उपका रक हैं। आहवनीय अग्नि में आहुति दिये जानेवाले प्रधान हवि- 
द्रब्यों की जानकारी प्रकरण से होतो है। 'बहिधि हवींषि आसादयति'--बहि पर 
सभी ह॒विद्रब्यों का स्थापन करता है', यह वाक्य द्वारा जाना जाता है। लवन 
(काटना ) आदि धर्म बहिं के उपकारक हैं। हविद्रव्यों का बहिं पर स्थापन हवि- 
द्रब्यों का उपका रक है। वेदि के खनन (खोदना) आदि घ॒र्मं बेदि के उपकारक 
हैं। ये सब मिलकर सामूहिक रूप से प्रधान याग के उपकारक हैं। इनके द्वारा 
याग निष्पन्न होता है, इसलिए ये द्रव्य-घर्म अज़ु और प्रधान सभी के समझने 
चाहिएँ ॥२॥ 

शिष्य आशंका प्रस्तुत करता है--यदि दर्षे-पूर्णमास का प्रकरण होने पर 
भी प्रधान कर्म की उपेक्षा कर अज्ों के ये धर्म हो सकते हैं, तो दक्ष-पूर्णमास 
प्रकरण की सन्निधि में पठित “पिण्डपितृयज्ञ' का भी धर्म इन्हें क्यों नमाना 
जाय ?ै 

सूत्रकार ने आशंका को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


आरादपीति चेत्‌ ॥३॥ 


[आरात्‌ ] दूर पठित--दर्श-पूर्णणास से बाहुर--पर सान्निध्य में पठित 


अथ तृतीयाघ्यायें सप्तम: पाद: ६२१ 


पिष्डपितृयज्ञ में [अपि] भी बहिं आदि के धर्म हों, [इति चेत्‌ ] ऐसा कहो, तौ-- 
(अगले सूत्र से सम्बन्ध है) । 

पिण्डपितृयज्न काटी हुई कुझा पर होता है, वहाँ भी बहिं से प्रयोजन है। वहाँ 
भी ये धर्म करने चाहिएँ । प्रधानयाग-प्रकरण की उपेक्षा कर जैसे अज्धों का घर्म 
इन्हें माना गया, ऐसे ही दर्श-पूर्णणास प्रकरण से बाहर सन्निधि में पठित पिण्ड- 
पितृयज्ञ में प्रयुक्त बह को भी इत घर्मों से युक्त मानता चाहिए ॥३॥ 

आचायें सूतकार ते आशंका का समाधान किधा-- 


न तद्वाक्‍यं हि तदर्थत्वात्‌ ॥४॥ 


[न]पिण्डपित्‌यज्ञ का बईहि दक्ष-पूर्णणासगत बहि के धर्मों से युक्त नहीं होता ! 
[तद्वाक्यम्‌ ] वह 'बहिंषि हवींषि आसादयति' वाक्य [हिं] नि३चयपूर्वेक दर्श- 
पूर्णमास-विषयक है, [तदर्थत्वात्‌ ] दर्शा-पूर्ण मास के लिए होने के कारण । 

वे बहिधर्म दर्श-पूर्णमास प्रकरण में पठित हैं, इसलिए निश्चयपू्वक वे दर्श- 
पूर्णमास के लिए हैं। पिण्डपितृयज्ञगत वहिं उन धर्मों से युक्त नहीं होता, जिन 
अज्ुें के ये धर्म बताये गये हैं; वे दर्श-पूर्णमास से सम्बद्ध हैं, उन्हीं के अज्भ हैं। 
उनका सहारा लेकर पिण्डपितृयज्ञगत बहि में इन धर्मों का निवेश नहीं किया जा 
सकता, क्योंकि वह बह उक्त प्रसंग से सवंधा बहिभूत है । ये धर्म दर्श-पुर्णणास व 
उनके अज्ों के उपकारक हैं, अत: उन्हीं के लिए हैं। उनकी प्राप्ति अन्यत्र पिण्ड- 
पितृयज्ञ के वहि में सम्मव नहीं ॥४॥ 

आशंका का समाधान कर चालू प्रसंग का उपसंहार करते हुए सूच्रकार ने 
जज्भु और प्रधान दोनों के धर्म होने में अन्य हेतु प्रस्तुत किया -- 


लिड्भदर्शनाचच ॥५॥| 


[लिज़ुदशंतात्‌ | इस विषय में स-तर्क हेतु के देखे जाने से [च] भी बहि 
आदि के धर्म अछ्छु और प्रधान दोनों के लिए जाने जाते हैं। 

इस विषय में वाक्य है---स ब॑ श्रुवामेवाग्रेडभिघारयति, ततः प्रथमौ आज्य- 
भागौ यक्ष्मन्‌ मवति' | यह प्रयाजशेष घृत से हृवियों के आघारण-प्रसंग में कहा 
है--वह पहले झुवा का आधा रण करता है, उससे-प्रथम आज्यभागों का यजन 
करनेवाला---होता है। यह वाक्य प्रकट करता है कि अभिधारण आज्यभाग की 
सम्पन्नता के लिए है। तात्पयय है--श्रुवा का अभिघारण नहीं किया जाता, तो 
प्रथम आज्यभाग सम्पन्त न होंगे! ऐसी अवस्था में यदि बहि और वेदि के धर्मों 
के समान अभिघारण-घर्म अज्भु (आज्यभाग ) और प्रधान (श्रुवा) दोनों के लिए 
माना जाता है, तभी उसका आज्यमाग की हवि के लिए अभिघारण का कथन 
उपपन्‍्न होता है; क्योंकि आज्यभाग अज्जूकर्म हैं॥५॥ (इति वहिरादीनां दर्श- 
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पौणेमासयोरज़ुप्रघ्तसाघारणताइघिकरणम्‌--१) । 
(स्वामिसंस्काराणां प्रधानार्थताधिकरणम्‌---२) 


ज्योतिष्ठोम में यजमान के केश-इमश्रु-बपन, पयोत्रत और तप पठित हैं। 
इनमें सन्देह है --क्या ये केश-इसश्रु-वपन आदि अज्जूकर्म ौर प्रधानकर्म दोनों के 
के लिए हैं ? अथवा केवल प्रधानकमं के लिए हैं? गत अधिकरण में किये गये 
निर्णय के जनुसार दोनों के लिए प्राप्त होने पर सुत्रकार ने बताया-- 


फलसंयोगात्तु स्वामिसंयुक्‍त प्रधानस्य ॥६॥ 


[स्वामिसंयुक्तम्‌ | स्वामी-- यजमात से सम्बद्ध केश-एमश्रु-वपन आदि 
संस्कार [तु] तो [ प्रधानस्य | प्रधान कम की सिद्धि के लिए हैं, | फलसंयोगात्‌ | 
प्रधान कर्म याग से होनेवाले फल का सम्बस्ध स्वामी से होने के कारण 

याग की सिद्धि से जो अदृष्ट फल प्राप्त होता है, उसका भोक्ता यजमान है । 
याग की सिद्धि के लिए आवश्यक होता है, वह सर्वाज़पुर्ण हो। पागसिद्धि के अन्य 
अपेक्षित अज्भों के ससान यजमान का यह संस्कार भी आवश्यक है कि वह याग 
के अबसर पर केदा व दाढ़ी-मूँछ मुँडाये, केक्‍ल दूघ-आहार से तथा ब्रह्मचयंपुर्वक 
तपोमगरूप सें वह समय व्यतीत करे । यदि यजमान ऐसा न करे, तो याग विगुण 
हो जायगा; सर्वाज्पूर्ण न होगा, और उससे अदृष्ट' फल की उत्पत्ति न होगी, 
जिसका भोक्ता सजमान है । क्योंकि यज्ञ में होनेवाले फल का सम्बन्ध यजमान से 
होता है, इसलिए यजमान के केश-इसश्रु-अपत्र आदि संस्कार याग की सिद्धि में 
सहायक होते हैं, तब प्रघात याग का उन्हें अज़ मानने में कोई बाघा नहीं रहतो । 
फलत: केश्-इसश्रु-नपत्त आदि यजमान के संस्का र-कमं याग के उपकारक हैं, अतः 
प्रधान (--याग) के अज्भु॒ हैं, उसी के लिए हैं; अज्जू और प्रधान दोनों के लिए 
नहीं ॥६॥ (इति स्वामिसंस्काराणां प्रघानाथंताधिकरणम्‌--२) । 

(सौमिकवेद्यादीनामजुप्रधानोभयाज़ताधिकरणम्‌--३) 

ज्योतिष्ठोम के प्रसंग में सौमिक वेदि का परिमाण पढित है --'पट्निदयात्‌ 
अ्रक्रमा प्राची, चतुविद्यतिरग्रेण, तिंशज्जघनेन इयति शह््यामहे”' ३६ प्रक्रम पूर्व- 
पच्छिम, पर्व की ओर के अग्रभाग की चौड़ाई २४ प्रक्रम, पच्छिम ओर को चौड़ाई 
३० प्रक्रम होती है। इतने परिभाण की वेदि में याय कर सकेंगे । 

सोमयाग के अनुष्ठान के लिए उक्त परिमाण में महावेदि का निर्माण किया 


१. द्रष्टव्य--ैत्तिरीय संहिता [६।२।४]। संत्रायणी संहिता [शेाषा४ ]। 
काठक संहिता [२५४] | कठकपिष्ठल संहिता [ ३६१] । 


अथ तुतीयाध्याये सप्तम: पादः श्श्३े 


जाता है। 'प्रक्रम' पद एक डग या कदम के अर्थ में प्रयुक्त होता है। एक प्रक्रम 
को परिमाण ३० इज्न्च अथवा ढाई फ़ीट माता जाता है। इसके अनुसार वेदि 
कौ पूर्व-पच्छिम लम्बाई &० फ़ीट, पूर्व के अग्रभाग की चौड़ाई उत्तर-दक्खिन 
६० फ़ीट, पच्छिम के अग्रभाग की चौड़ाई दक्खिन-उत्तर ७५ फ़ीट होगी। सोम- 
याग-सम्बन्धी सब कार्य इस वेदि पर किये जाते हैं । 


१ड्ज्य- (५ फीट 


पश्चिम 


यहाँ सन्देह है--क्या यह वेदि अद्भ और प्रधान सभी कर्मों के लिए है ? 
अथवा केवल प्रधान कर्मों के लिए ? गत अधिकरण (२) में किये गये निर्णय के 
अनुसार बेदि को केवल प्रधान कर्मों के लिए मानना चाहिए। आचार्य सूत्रकार ने 

" इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया -- 


चिकीर्षया च॒ संयोगात्‌ ॥७॥ 


[चिकीषंया] करने की इच्छा द्वारा [न] सम्भवतः [संयोगात्‌] याग के 
साथ संयोग होने से सोमिकी महावेदि प्रधात कर्मों के लिए है । 

सक्त वाक्य में 'इयति शक्ष्यामहे'---इस परिमाण के वेदिस्थान में याग कर 
सकेंगे--पदों से याग करने की इच्छा अभिव्यक्त होती है। इच्छा-विषय प्रधान- 
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कर्म याग है । इसलिए वेदि को प्रधान कर्म के लिए मानना युक्त है । 

आशंका की जा सकती है--यदि अज्ु चिकीषित नहीं हैं, तो वे क्यों किये 
जाते हैं ? बस्तुत: यहां समझना यह है किवे अज्ं, अज्ज के रूप में इच्छा के 
विषय नहीं हैं। याग में अन्तर्मूत भले रहो, और-े चिकीषित न होते हुए, किये 
भी इसीलिए जाते हैं। इसलिए सीधा इच्छा-विषय याग है, उसी के लिए वेदि 
है। अतः केवल प्रधान के लिए वेदि का होना युक्त कथन है ॥७॥ 

आचार्य सूत्रकार ने धूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


तथुक्ते तु फलश्रुतिस्तस्मात्‌ सर्वच्िकीर्षा स्थात्‌ ॥८॥ 


[ठु] 'तु' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पय॑ है--'वेदि केवल 
प्रधान कर्म के लिए है' यह ठीक नहीं। [तथुक्ते | अज्धों से युक्त में [फलश्रुति:] 
फल सुना जाता है, [तस्मात्‌ | इसलिए [सर्वत्तिकोर्षा] अज्भ और प्रधान सभी 
कर्म चिकौषित [स्थात्‌ ] होता है। 

जो यह कहा है--प्रधान चिकीषित है, अज्ज चिकीषित नहीं है, इस कारण 
बेदि प्रधान के लिए है, यह कथन युक्त नहीं है । सोचना चाहिए, प्रधान है क्या ? 
अज्ों की यथायय सम्पूर्णता ही तो प्रधान है। यदि वेदि अज्ञों के लिए नहीं है, 
अज्ू वेदि पर नहीं किये जाएँगे, तो प्रधान याग वेदि पर कैसे सम्पन्न होगा ? 
शास्त्र में प्रधान याग से फलप्राप्ति का जो कथन किया है, वह सर्वाज़ूपूर्ण याग के 
अनुष्ठान से ही किया है । अज्जुहीन याग, याग ही नहीं रहता; विगुण हो जाता 
है। वह फल कहाँ देगा ? इस कारण वेदि को अज्ु और प्रधान सब कर्मो के लिए 
मानना सर्वेथा युक्त है ॥५॥ (इति सौमिववेद्यादीनामज़ुप्रधानोमयाज्जुताधि- 
करणम्‌--३) । 

(अभिमर्शनस्या ज्॒प्रधानो भया ज़्ताधिक रणम्‌--४) 

दर्श-पूर्णमास में पाठ है--'चतुहोंत्रा पूर्णणासीमभिम्‌शेत्‌, पञ्चहोत्रा अमा- 
वास्थाम्‌” चतुहोंतू नासवाले मन्त्र से पौर्ण मास याग से सम्बद्ध हि का स्पर्श करे, 
तथा पज्चहोत्‌ नामवाले मन्त्र से अमावास्या याग से सम्बद्ध हवि का स्पर्श करे । 


१. तुलना करें--“चतुहोंत्रा पौर्णमास्यां हवींपष्यासस्तान्यमिमुशेत्‌ प्रजाकाम:, 
पञ्चहोत्रा अमावास्यां स्वर्गंकाम: ।' आप ०श्रौ० ४।८६।७॥ चतुहों त्र मस्त्र-- 
पृथ्वी होता । दौरध्वर्य;, रुद्रोउग्नीत्‌ । बुहस्पतिस्पवक्ता । ते ०आ०३॥२। १॥ 
उपबकक्‍ता ब्रह्मेति सायण: ॥ पज्चहोत्‌ मन्त्र --अग्निहोता । अश्विनावध्वर्यू । 
खष्टाग्नीतू । मिश्र उपवकता । तै ०्आ० ३।३।१॥ अन्न अश्विन द्वौ । अध्वर्यूं 
अपि द्वौ--अध्वर्यु: प्रतिप्रस्याता च॒ । द्रष्टव्यं सायणमाध्यम्‌ | (यु० मी०) 


अथ तृत्तीयाध्याये सप्तमः पाद: ह्र्श्‌ 


इनमें सम्देह है--क्या यह अभिमशंत --स्पर्श अज्भुह॒वि और प्रधानह॒बि दोनों के 
लिए है ? अथवा केवल प्रधानहवि के लिए है ? प्रधान याय का नाम होने से यहाँ 
अमिमर्शन प्रधान याग के हृवि होना चाहिए । सुत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्ष- 
रूप में सूचित किया-- 


तथाभिधानेन ॥६॥ 


[तथा] द्वितीय अधिकरण में--केड् इमबल्यु-वपन आदि संस्कार प्रधान के 
लिए---किये गये निर्णय के अनुसार [अभिषधानेन ] पौर्णमासी अमावास्था प्रधान 
याग के नाम निर्देश के कारण चतुहोतृ-पञ्चहोतू मन्त्र से स्पर्श प्रधान याग की 
हवि के लिए है, ऐसा जाना जाता है| 

दर्श-पूर्ण मास के उक्त पाठ में--पौर्णमासी और जमावास्या नाम का स्पष्ट 
निर्देश है। इस कारण अश्निम्शन >-स्पर्ञ प्रधान याग से सम्बद्ध हवि का विधान 
किया गया है, यह ज्ञात होता है ॥६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूवंपक्ष का समाधान किया-- 


गुणा भिधानात्‌ सर्वार्भप्निधानम्‌ ॥१०४ 


[गुणाभिघानात्‌ | अभिमर्शनरूप गुण के अभिधान -- कथत से [सर्वाथम 
अज्ज और प्रधान याग की सब ह॒वियों के लिए [अभिधानम्‌ ] पूर्णणासी और 
अमावास्या का कथन है। 

अभिमश्न हवियों का गुण अर्थात्‌ संस्कारविशेष है। वह अज्भ और प्रधान 
सभी हृवियों का होना अभीष्ट है। वाक्य में---'पौणं मासीम्‌' और “अमावास्पाम्‌ 
द्वितीयान्त नाम-निर्देश इसी कारण हुआ है कि सीधा ( जाक्षात्‌) अथवा परम्परा 
से इन इष्टियों के साथ जो भी हवि सम्बद्ध हैं उद सबका थाजमर्शन होता चाहिए, 
चाहे वे अज़ञभूत कमे के लिए हों, या प्रधानकर्म के लिए। यह ह॒वियों का उपकार 
अथवा संस्कार करना है। वह सब हृवियों के लिए समान है। इसलिए अज्भ और 
प्रधान सब हवियों का अभिमझ्नन करना चाहिए ॥१०॥ (इति अभिमक्नस्पातड- 
प्रधातो मयाज़ ताधिकरणम्‌--४) । 


(दीक्षादक्षिणयो: प्रधानार्थताधिकरणम्‌--५) 


ज्योतिष्टोम प्रसंग में तीन दीक्षा कही हैं--तित्नो दीक्षा: --दाससा दीक्षयत्ति, 
दण्डेन दीक्षयति, मेखलया दीक्ष्यात' तीन दीक्षा हैं---बस्त्र से दीक्षित करता है, 
दण्ड रे दीक्षित करता है, मेखला से दीक्षित करता है। वस्त्र उढ़ाकर, खदिर व 
पत्ाज्ष का दष्ड हाथ में देकर, मेखला कमर में बाँधकर यजमान को दीक्षा दी 
जाती है--ज्योतिष्टोम याग के बनुष्ठानार्थ अधिकृत किया जाता है। इसी प्रकार 
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दक्षिणा कही हैं--'तस्य' द्वादशशतं दक्षिणा:' उस ज्योतिष्टोम या अग्लिष्टोम की 
११२ गाय दक्षिणा है। यह दक्षिणा याग-अनुष्ठान करानेवाले याज्ञिकों को दी 
जाती है। इनमें सन्देह है-क्या ये दीक्षा और दक्षिणा प्रत्येक अंग-कर्म और प्रधान- 
कर्म सबके साथ सम्बद्ध हैं? अथवा केवल प्रधान कर्म के साथ ? प्रतीत होता है, 
याज्ञिक क्योंकि अज्भ और प्रधान सभी कर्मों का अनुष्ठान करते हैं, इसलिए दीक्षा 
और दक्षिणा सभी कर्मों.के लिए होने चाहिएँ। ऐसा प्राप्त होने पर सूत्रकार ने 
सन्देह का समाधान करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया -- 


दीक्षादक्षिणं तु बचनात्‌ प्रधानस्य ॥११॥ 


[दीक्षादक्षिणम्‌*] दीक्षा और दक्षिणा [तु] तो [वचनात्‌ ] वचन-सामर्थ्य 
से [ प्रधानस्य ] प्रधान कर्म के हैं। 

दीक्षा और दक्षिणा बचन-सामर्य से प्रघानकर्म के हैं क्योंकि वचन हैं--- 
"दीक्षा: सौमस्य, दक्षिणा: सोमस्य' दीक्षा और दक्षिणा सोम की हैं। सोम पद का 
अयोग प्रधान कर्म के लिए प्रयुक्त होता है। अज्ञ उसी में अस्तर्मूत हैं। स्वतन्त्ररूप 
से अज्भु-कर्म के लिए इस पद का प्रयोग नहीं होता। अपने वास्तविक अर्थ को 
अभिव्यक्त करने में पद किसी दबाव को सहन नहीं करता । इसलिए दीक्षा व 
दक्षिणा प्रधान सोमयाग से सम्बद्ध हैं ॥११॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूजकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


निवृत्तिदर्शनाच्च ॥१२॥ 

[निवृत्तिद्शनात्‌ ] अज़ुकर्म में दीक्षा का अभाव दख जाने से [च] भी दीक्षा 
और दक्षिणा प्रधानकर्म-सम्बन्धी जाननी चाहिए। 

अजुकर्म में दीक्षा के अभाव का बोधक वचन है-'अध्वर्यों यत्पशुना* अयाक्षी: 


३. द्रष्टब्य--ताण्ड्य० ब्रा० १६।१।११॥ आप» श्र" १३१५।१॥ ब्राह्मण में 
'द्वादशं शतम्‌' पाठ है। इसका अर्थ १२०० सौ है। यह निवचय नहीं कि 
इनमें से कौन-सा पाठ युक्‍त है । 

२. दीक्षा च दक्षिणा च इति दीक्षादक्षिणम्‌' समाहार इन्द्र समास में पद नपुंसक 
लिज़ु व एकवचनान्त प्रयुक्त होता है। 

३. इसके लिए तुलना करें--शतपथ ब्राह्मण, ११।७॥२।६॥ उस प्रसंग में छह 
होता गिनाये हैं--अध्वर्यु, प्रतिप्रस्थाता, होता, श्रह्मा, मै त्रावरुण, अग्नीध्र । 
जिस मन्त्र को बोलकर आहुतियाँ दी जाती हैं, वह है-- 

दौष्पृष्ठमन्तरिक्षात्माड्गैयंज्जं पूथिबों शरीरे: वाचस्पतेअ॑च्छिद्रया 
बाचाश/च्छि्रया जुद्डा दिवि देवावृध॑ होत्रामँ रयत्‌ स्वाहा । 


अथ तृतीयाध्याये सप्तम: पांदः ६२७ 


अथ कास्य दीक्षा ?इति | यत्‌ षड़ढोतां जुह्योति साध्स्य दीक्षा--हे अध्व्यु ! जो 
पक्ु से यजन कराया, इसकी क्या दीक्षा है ? जो छह होताओं को होम पर लगाया 
है कह इसकी दीक्षा है। 

यह प्रसंग “निरूढ पशुवन्ध' याग का है । इस याग का प्रकृतियाग अग्नीषोमीय 
याग है, जो छह-दिवसीय ज्योतिष्टोम के चौथे दिन सम्पन्न होता है। 'पद्मु' पद 
प्राणी के अतिरिक्त अनेकत्र अन्न के लिए प्रयुक्त हुआ है । अग्तीषोमीय में ह॒विद्नव्य 
यव अथवा धान होता है, जो कृषि-उत्पाद्य है। इसके विक्ृतियाग में आरण्य अन्न 
उपयोग में आता है, वह 'निरूढ पशु! है---विना जोते-बोये उत्पन्न हुआ अन्न । 
इसको संस्कृत करके आहुतियोग्य बनाया जाता है / उक्त वाक्य में अध्वर्य से प्रइन 
किया गया--तुभने जो पश्यु [निरूढ़ पशु--आरण्य अन्न] से यजन कराया है, 
इसकी दीक्षा क्या है ? अध्वर्यु का उत्तर है---छह होताओं को जो होम पर लगाया 
है, यही इसकी दीक्षा है। इसका तात्पयें है--यह अज्जभूत कम है, इसकी कोई 
दीक्षा नहीं होती | यहाँ बज्जुकम में दीक्षा के अमाव से दक्षिणा का मी अभाव 
जाता जाता है। यह वर्णन उक्त कथन को पुष्टि देता है कि दीक्षा और दक्षिणा 
केवल प्रधानकर्म से सम्बद्ध हैं। एक बार प्रघानकर्म के लिए दीक्षित होकर अज्जू- 
कर्म में दीक्षा की अपेक्षा नहीं रहती । दक्षिणा भी याज्षिकों को प्रधानकर्म सम्पन्त 
होने पर एक वार दी जाती है । प्रति-अद्भू दक्षिणा देना असांस्क्ृतिक व अनपेल्षित 
है। फलत: दीक्षा व दक्षिणा प्रधानकर्म के लिए हैं, केवल उसी के अजू हैं ॥१२॥ 
(इति दीक्षादक्षिणयो: प्रधानाथंताधिकरणम्‌--५) । 


(अन्तर्वेदे्यूपानज्भूताधिकरणम्‌--६) 


ज्योतिष्टोम याग के अन्तर्गत अग्नीषोमीय पशु के प्रकरण में वाक्य है--'यो 
दोक्षितो यदग्नीषोमीयं पशुमालमते' जो दीक्षित यजमान जिस अग्नीषोमीय पशु 
का आालगन करता है; उसको बांधने के लिये यूप के विषय में वचन है---“बज्ो 
बै यूपो यदस्तवेंदि मिनरुवात्‌ तन्तिर्देहेत्‌, यद्‌ बहियवेंदि अनवरुद्ध: स्यात्‌; अदद्धेमन्त- 
बेंदि मिनोति अद्धं बहिवेंदि, अवरुद्धो ह भवति न निर्देहति [मैत्रा० सं० ३।६४ ] 
पश्लु को बाँघते के लिए जो यूप गाड़ा जाता है, यदि उसके लिए वेदि के अन्दर 
भूमि नापी जाती है, तो वह यजमान के लिए कष्टप्रद है; क्योंकि वेदि के अन्दर 
भूमि में पश्चु बंध जाने से यागसम्बन्धी अन्य अपेक्षित कार्यों के सम्पादन में बाघा 
होगी । यदि वेदि से बाहर दूर ग्रूप गाड़ने के लिए भूमि सापी जाती है, तो यूप 
अतिदूर हो जाने पर पशुसम्बन्धी अपेक्षित कार्य सुचार रूप से सम्पन्त न हो 
सकेगा। इसलिए बूप के लिए भूमि की माप आधी वेदि में और आधी बाहर को 
जाय । इसका तात्पयें है--बह भूमि न वेदि के अधिक समीप हो न अतिदूर। 
कार्य की अपेक्षा से उचित दूरी पर यूप का स्थान होना चाहिए । उक्त वाक्य का 


६रे८ मीमांसा-दर्शन 


मुख्य लक्ष्य यूप-स्थान का निएचय करना है। यहाँ सन्देह है--क्या वेदि का निर्देश 
यूप के बज़ूरूप में हुआ है ? अथवा यूप-स्थान के निश्चय के लिए संकेतमात्र है ? 

यदि अन्तर्वेदि-बहिवेदि पदों का यह अर्थ है कि यूपस्थान आधा वेदि में आधा 
बाहर हो, तो यूपमान कार्य का वेदि अज्भु होगा। यदि केवल यूपमान का संकेत 
करने के लिए वेदि पद है, तो वह यूपमान को लक्षित करेगा । उचित स्थान पर 
गड्ढा खोदकर यूप के अपेक्षित भाग को गड्ढे में डालकर उसे खड़ा करना यूप- 
मान है । प्रतीत होता है, दीक्षा-दक्षिणा के समान 'अन्तर्वेंदि, बहिवेंदि' बचन- 
सामथ्य॑ से वेदि प्रधानकर्म यूपमान का अज् है। 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


तथा यूपस्य वेदि: ॥१३॥ 

दीक्षा और दक्षिणा बचनसामध्यं से जैसे प्रधान के अज् हैं [तथा ] ब॑से ही 
[वेदि: | एकदेद द्वारा महावेदि | यूपस्य ] गाड़े जाते हुए यूप का अज्ज है। 

वेदि यूप का उसी प्रकार अजू है, जिस प्रकार दीक्षा और दक्षिणा प्रघानकर्म॑ 
के अजू हैं। खोदे भये गड्ढे में यूप का रखना यहाँ प्रधानकर्म है । गड्ढे में यूप को 
इस प्रकार रखना चाहिए, जिससे य्ूप का आघा भाग वेदि की सीमा के भीतर और 
आधा वाहर रहे। इससे 'अर्द्ध बहिवेंदि, अर्द्धमन्तवें दि' श्रुतिवचन अनुगृहीत होते 
हैं। वेदि' पद यदि देश को लक्षित करने के लिए माना जाय, तो यह अशास्त्रीय 
होगा । वेदि पद से शक्तिबोध्य अर्थ के संभव होने पर लक्षणा से बोध्य अर्थ न्याय्य 
नहीं माता जाता । बेदि को यूप का अज्ज मानने पर बेदि पद से यूप-स्थान बोधित 
होता है, इसलिए य्रूप के अज्भु भाव से वेदि का निर्देश मानना चाहिए ॥ १३॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूरवपक्ष का समाधान किया--- 


देशमात्रं बाइशिष्येणेकवाक्यत्वात्‌ ॥१४॥ 


[वा] 'वा' पद पूबंपक्ष की निवृत्ति का दयोतक है। तात्पय है--उक्त वाक्य 
में यूप के अज्ञुभाव से वेदि का निर्देश माना जाना युक्त नहीं है। [देशमात्रम्‌ ] वेदि 
पद केवल यूपमान के देश-विशेष का निर्देश करता है; [अशिष्येण ] अकथनीय--- 
अन्वय के अयोग्य “अर्द्ध बहिवेंदि' के साथ “अर्द्धमन्तें दि' की [एकवाक्यत्वात्‌ ] 
एकवाक्यता होने के कारण । 

बेदि यूप का अज़ः नहीं है। यदि यूप का अज्ु मानते हैं, तो 'अर््धमन्तर्बोदि 
मिनुयात्‌, अद्धं बहिबेंदि मिनुयात्‌*--'आधघा वेदि के भीतर मापे, आधा वेदि के 
बाहर मापे' बचन में मीतर-बाहर दोनों परस्पर-विरुद्ध है। एक वाक्य में दो पर- 
स्पर-विरुद्ध विधान नहीं हो सकते; तब इनको भिन्न वाक्य मानना होगा । वाक्य- 
भेद दोष माने जाने के कारण अभीष्ट नहीं है। अत: बेदि को यूप का अज्ञ मानना, 


अथ तृतीयाध्याये सप्तम: पाद: इ२६ 


परिस्याग करना होगा । उस अवस्था में स्पष्ट है कि वेदि पद अपने मुख्य अथे को 
छोड़कर “अन्तर्‌-बहिर्‌' पदों के सहयोग से लक्षणाशक्तित द्वारा 'बेदि-सतामीप्य' अर्थ 
को अभिव्यक्त करता है। इससे अन्तवेंदि-बहिर्ने दि पदों की एकवाक्यता स्पष्ट हों 
जाती है। ये वाक्य सिलकर एक अर्थ को प्रकट करते हैं कि वेदि के समीष यूप की 
स्थापना करे, जो वेदि से न अतिदूर हो जौर नवेदिसे सदा हो। फलत: बेदि- 
घटित पदसमूद की एकवानयता के कारण ये पद यूपमान के देशविश्ञेष का निर्देश 
करते हैं। ऐसी दशा में वेदि को यूप का अज्भ कहना संगत न होगा, क्योंकि ये 
वाक्य यूप का विघान नहीं करते । विधान करने पर उसके उपकारक होने के 
कारण वेदि को उसका भज्भ माना जाता । ये पद केवल देशविशेष का तिर्देश 
करते हैं॥१४॥ (इति अच्तरवेदियूपानजुताधिकरणम्‌--६) । 


(ह॒विर्धानस्थ सामिधेन्यनज्भताधिकरणम्‌--७) 


ज्योतिष्टोम प्रसंग में वाक्य है---'उत यत्र सुन्बन्ति सामिधेतीस्तदन्वाहु:' तथा 
जहाँ सोम का अभिषव करते हैं, वहाँ सामिघेनियों को बोलें। ज्योतिष्टोम में 
/हविर्धात' नाम का मण्डप होता है; उसके दक्षिण और उत्तर में दोनों ओर दो 
शकट (+-छकड़े या गाड़ी ) रहते हैं; उन्हें भी 'हविर्धान शकट' अथवा “हविर्धात! 
कहा जाता है। उनमें से दक्षिण हविर्धान (हकट) में भरे सोम को उतारकर 
उसके नीचे अधिषवण फलकों पर अमिषव किया जाता है; अर्थात्‌ सोम को कूट- 
छानकर रस निकाला जाता है। वाक्य में यत्‌ू-तत्‌ पद सप्तम्पन्त हैं। पाणिनि- 
नियम [७।१।३६ | से विभवित का लोप हो जाता है। “अन्वाहु:' क्रियापद में 
बहुवचन अविवल्षित है । तात्पय॑ है --जहाँ श्कट के समीप नोचे सोम का अभि- 
षव करते हैं, उस समय होता द्वारा शकट पर बैठकर या खड़े होकर 'प्र वो बाजा 
अभिद्यव:' [ऋ० ३।२७॥१] इत्यादि सामिथेनी ऋचाओं का उच्चारण किया 
जाता है। उबत वाक्य में यही अर्थ कथित है। इसमें सन्देह होता है--क्या हैवि- 
घन का कथन यहाँ सामिधेनियों के अज्भूरूप में किया गया है ?. हविर्धानविशिष्ट 
सामिधेतियों का उच्चारण करे ? अथवा ह॒विर्धान इन उच्चारित की जाती हुई 
सामिधेतियों के केवल देश को लक्षित करता है? अर्थात्‌ सामिधेनियों के उच्चारण 
के लिए केवल देश का संकेत करता है ? प्रतोत होता है, वचनसामर्थ्य॑ से हविर्धात 
को सामिघेनियों का अज्भू मातता चाहिए, क्योंकि ह॒विर्धानविशिष्ट सामिधेनियों 
का उच्चारण किया जाता है। ह॒विर्धान सामिधेनी-उच्चारण से सम्बद्ध होने के 
कारण सामिधेनी उच्चारण को उपकृत करता है। न्‍ 

इसी अर्थ को आचार्य सूतकार ने पूर्व पक्षरूप में सूचित किया-- 
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सामिघेनोस्तदन्वाहुरिति ह॒विर््धानयोवंचनात्‌ 

सामिधेनीनाम्‌ ॥१५॥ ड 

[हविर्धालयो: ] दो ह॒विर्धान-शकटों में से जिस एक दक्षिण शकट के समीप 
नीचे सोम का अभिषव होता है, वह [ सामिधेनीस्तदन्वाहुः ] 'यत्‌ सुल्वन्ति सामि- 
घेनीस्तदन्वाहु:' [इति वचनात्‌ |इस वचन से [सामिघेतीनाम्‌ | सामिथेनियों का 
अज़ू है। प्रकरणवश यहाँ पद का अध्याहार है। 

दक्षिण ह॒विर्घान सामिघेनियों का अज्भ है, क्योंकि सामिघेनियों के उच्चारण 
से उसका सम्बन्ध है । सम्बन्ध का आनुकूल्य अज्जञाज़िभाव मानने पर सम्भव है। 
यदि हविर्घान को अज्जु नहीं माना जाता, तो यह पद अपने शक्तिबोध्य मुख्य अर्थ 
को छोड़कर लक्षणा से सामीप्य का बोध करायेगा । मुख्य अर्थ का परित्याग दोष 
माना जाता है। इसलिए हविर्घान को सामिथेनियों का अज्भू मानना युक्त 
है॥१५॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान प्रस्तुत किया -- 


देशमात्र वा प्रत्यक्ष ह्ाथंकर्म सोमस्य ॥१६॥ 


[वा] 'बा' पद पूर्वेपक्ष की निवृत्ति का झोतक है। तात्पर्य है--हृविर्धान 
सामिघेनियों का अजु है, यह कथन संगत नहीं । वह [देशमात्रम्‌ ] केवल देश- 
विशेष का कथन है, [हि ] क्योंकि ह॒विर्धान-शकट [सोमस्य ] सोम का [अर्थ- 
कर्म ] प्रयोजनरूप कर्म [श्रत्यक्षम्‌] श्रत्यक्ष ज्ञात है। तात्पर्य है--बह दक्षिण 
हविर्धान-शकट वहाँ सोम को लाने के प्रयोजन से है; सामिघे नियों के उच्चारण के 
प्रयोजन से नहीं । 

आपस्तम्ब [११।१७।१] का लेख है--“दक्षिणस्य ह॒विर्घानस्य नीडे कृष्णा- 
जिनास्तरणं राज्ञश्चासादनम्‌' दक्षिण हविर्धान-शकटरूप नीड (--घोंसला -- 
आवास-स्थान) में कृष्णाजिन (--क्रृष्णमृगचर्म) विछाकर राजा सोम का वहाँ 
लाया जाना झ्कट का मुख्य प्रयोजन है। तात्पयं है--हविर्घान मण्डप के दक्षिण 
ओर छाकट के विद्यमान होने का मुख्य प्रयोजन सोम को उसमें मरकर वहाँ लाना 
है। सामिधेनी ऋचाओं के उच्चारण प्रयोजन के लिए ह॒विर्धान झकट की उप- 
स्थिति वहाँ नहीं है। इसलिए ह॒विर्धान को सामिधेनियों का अज्भु बताने में कोई 
सांगत्य नहीं है। 

बेदि के पढिचम ओर होता याज्ञिक का स्थान रहता है | पश्चिम भाग उत्तर- 
दक्षिण के बीच में रहता है । वेदि के उन दोनों ओर शकट खड़े रहते हैं, जो होता 
के समीष हैं। सामिधेनी ऋचाओं का उच्चारण अजग्निसंदीपन के लिए उस समय 
अपेक्षित होता है। दक्षिणशकट के नीचे सोम का अभिषव किया जाता है । होता 
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का स्थान उसके समीष है ह॒विर्धान उसी देवा को लक्षित करता है। 'यत्सुन्वन्ति' 
में 'यत्‌' पद सप्तम्यन्त है। सप्तमी विभकति सामीप्य अर्थ को प्रकट करती है। 
जैसे “गंगायां घोष:' अथवा 'कूपे गर्गकुलग्‌' वाक्यों में 'गंगायां' और '“कूपे' पदों 
की सप्तमी का अर्थ गंगा के समीप अथवा कूप के समीप है, ऐसे ही जहाँ अभिषव 
है, वहाँ सामिधेतियों को बोले। अभिषव हविर्धान के समीप स्थान में किया जाता 
है । हृविर्धान के समीप उपस्थित होता अग्निसंदीपतार्थ सामिघेनियों का उच्चारण 
करे | इस रूप में हविर्धान समीप के देश को लक्षित करता है। मुख्य अर्थ की 
असम्भावना में लक्षणावोध्य अयथे दोष नहीं माना जाता। हंविर्धान सामिधेनियों 
का कोई उपकारक नहीं है, इसलिए हृविर्धात को सामिधेनियों का अज्ज कहना 
अयुक्त है ॥१६।। 
इसी अर्थ को सूत्रकार ने अन्य प्रकार से पुष्ट किया-- 


समाख्यानं च तद्॒त्‌ ॥१७॥ 


[समाख्यानम्‌] श्कठ का समाख्यान--हविर्धान नाम [च] भी [तद़तू ] 
उसी प्रकार सोम के आधार होने का बोध कराता है । 

झाकट का 'हविर्धात' तास अन्वर्थ है; वस्तुस्थिति के अनुसार है। सज्ञिय 
हि «सोम को भरकर लाने का साधत-वाहन । शकट में भरकर सोम यज्ञमण्डप 
बैदि के समीप लाया जाता है । यह “हविर्धान' नाम भी शकट का सम्बन्ध सोम के 
साथ अमिव्यक्त करता है। वेदि के दक्षिणकोण पर हृविर्धान-शकट की उपस्थिति 
सोम लाने के कारण है। फलत: हृ॒विर्धान को सामिधेतियों का अज्भ कहना 
अश्यास्त्रीय हैं ।१७॥ (इति हृविर्धानस्थ सामिधेत्यनज़ुताधिकरणम्‌ --७) । 


(अज्जभानामन्यद्वाराध्नुष्ठानाधिकरणम्‌--८) 


शास्त्र में फल की कामना से कर्मानुष्ठान का विधान हैं-'अग्निहोत्र जुहुसात्‌ 
स्वर्गेकाम:' [मैत्रा० आर० ६।३७] स्वर्ग की कामनावाला अग्निहोत्र होम करे। 
“दर्श-पूर्णमासाभ्यां स्वंकामों यजेत्‌' [आाप० श्रो० ३। १४८ ] स्वर्ग की कामना- 
बाला द्श-परर्णणास वजत करे। 'ज्योतिष्टोमेन स्वगैंकामों बजेत' [आप० औौ० 
१०।२।१ | स्वर्ग की कामनावाला ज्योतिष्टोम से यजन करे। इनमें सन्देह है-- 
क्या ये सव कर्म यजमान हारा स्वयं करने चाहिएँ ? अथवा मुख्यकर्म स्वयं करे, 
शेष कम दक्षिणा आदि से कीत अन्य करे, अथवा स्वयं करे? अथवा शेषकर्म 
अन्य ऋत्विज्‌ जादि ही करे ? 

यहाँ सन्देह में तीन पक्ष प्रस्तुत किये हैं-- 

(१) सभी कर्मों (प्रधाव और अज्ञों) का अनुष्ठान यागकर्त्ता यजमान 
स्वयं करे। 
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(२) बाग के प्रधान भाग का यजमान स्वयं अनुष्ठान करे, अज्भूभूत कर्मों 
का अनुष्ठान चाहे स्वयं करे, अथवा अन्य से कराये । 

(३) केवल प्रधानभाग का स्वयं अनुष्ठान करे, शेष (अज्ञुभूत) कर्मों का 
अनुष्ठान ऋत्विज्‌ आदि अन्य द्वारा ही कराये। 

इनमें पहले दो पूर्वंपक्ष और अन्तिम सिद्धान्तपक्ष है। 

प्रथम पूर्वपक्ष आचार्य सूत्रकार ने सूत्रित किया-- 


शास्त्रफलं प्रयोक्‍तरि तल्लक्षणत्वात्‌ तस्मात्‌ स्वयं 

भ्रयोगे स्थात्‌ ॥१८॥ 

[शास्त्रफलम्‌ ] शास्त्र द्वारा बोधित स्वर्ग आदि फ़ल [ प्रयोक्तारि] 
अ्रयोक्‍्ता +> यागकर्त्ता के विषय में जाना जाता है, [तल्लक्षणत्वात्‌ ] 'यजेत' 
आदि क्रियाओं द्वारा यजमान के लिए लक्षित होने के कारण, [तस्मात्‌ ] 
इसलिए [स्वयम्‌ | अपने-आप यजमान [प्रयोगे] कम के अनुष्ठान में कर्त्ता 
[स्पात्‌ ] होता है। 

सम्पूर्ण कर्मानुष्ठान यजमान को स्वयं करता चाहिए, क्योंकि शास्त्र स्वर्ग 
आदि फलप्राप्ति की कामनावाले व्यक्ति को ही यजन का अधिकारी बताता है। 
याग स्व का साधन है। यजमान स्वर्ग प्राप्त करता चाहता है, तो स्व के 
साधनभूत याग का पूर्णरूप में अनुष्ठान उसे करना ही होगा। यदि स्वयं न कर 
अन्य से कराएगा, तो उसे स्वर्गंफल कंसे मिलेगा ? अज् कर्मानुष्ठान के सहित 
पूर्णयाग का अनुष्ठान ही अनुकूल फल देनेवाला सिद्ध होता है। इसलिए सभी 
कर्मों का अनुष्ठान यागकर्मा यजमान स्वयं करे, यही युक्त प्रतीत होता है ॥१५॥ 

आचार्य सूत्रकार ने प्रथम पक्ष का निषेध करते हुए द्वितीय पक्ष अस्तुत 
किया-- 


उत्सगें तु प्रधानत्वात्‌ शेषकारी प्रधानस्य, तस्मादन्‍्य: 
स्वयं वा स्थात्‌ ॥१६॥ 


[व॒] 'तु! पद पूसूत्रोकत पक्ष की निवृत्ति का द्योतन करता हुआ द्वितीय 
पक्ष को सूचित करता है। तात्पयं है--अज़ु-सहित सब कर्म यजमान करे, यह 
युक्त नहीं है । क्योंकि [उत्सगें] दक्षिणा आदि द्वारा ऋत्विजों का परिक्रय 
करने में यजमान का | प्रधानत्वात्‌ | प्राघान्य होने से [छेषकारी ] क्षेष कार्य को 
करनेवाला ऋत्विज्‌ आदि [प्रधानस्थ] परिक्रय करनेवाले यजमान का प्रतिनिधि 
होता है। तात्पर्य है--परिक्रीत ऋत्विज्‌ आदि का किया कार्य यजमात का ही 
किया माना जाता है। [तस्मात्‌] इसलिए [अन्‍्यः] अन्ध > परिक्रीत ऋत्विक्‌ 
आदि [वा| अथवा [स्वयम्‌ |] अपने-आप यजमान शेप कार्यों का करनेवाला 


अथ तृतीयाध्याये सप्तम: पाद: ६३३ 


[स्थात्‌ | होता है। 

यागानुष्ठान के लिए दक्षिणा आदि द्वारा ऋत्विजों का परिक्रय करना८5 
खरीदना, अथवा धन' देकर यागादि अपना काये करने के लिए अनुकूल बनाना 
“उत्सर्ग' कहाता है। ज्योतिष्टोम आदि कोई याग हो, अनेक अज़्नों में पूरा होता 
है। उनमें 'उत्स्' एक प्रधान अज्भु है। यह केवल यजमान के द्वारा किया जाता 
है । यत्र आवश्यक अज्भु है। कई दित तक व्यवस्थित रूप से चललेवाले यागों मैं. 
यजमान यदि रोगादि अश्वा अस्य किसी अनिवार्य कारण से यागानुष्ठान-आाल 
में अनुपस्थित रहना है, तो परिक्रीत ऋत्विक्‌ आदि याग-कार्य को संचालित करते 
रहते हैं, उसमें कोई व्यतिक्रम तहीं आता | इसलिए याग के अज्धों में 'उत्सगं' का 
अनुष्ठान आवश्यक है, और उसको यजमात ही कर सकता है, क्योंकि यागार्थ 
परिक्रय के लिए धन-ब्यय वही कर सकता है। अतः यह युक्त प्रतीत होता है कि 
याग के मुख्य अज्ू 'उत्सग” का अनुष्ठान केवल यजमान करे। झ्षेष कार्य परिक्रीत 
ऋत्विक्‌ आदि करें, अथवा यजमान स्वयं करे ॥१६॥ 

अब तृतीय सिद्धान्तपक्ष आचार्य सूत्रकार ने प्रस्तुत किया-- 


अन्यो वा स्यात्‌ परिक्रयास्तानाद्‌ विश्रतिषेधात्‌ 

प्रत्यगात्मनि ॥२९०॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्वसूत्रोक्त 'अम्य करे वा स्वयं करे' इस विकल्प की व्यावृत्ति 
का द्योतक है। परिक्रम के अतिरिक्त ओेष कर्म करनेवाला [अन्यः] अन्य, परिक्रीत 
ऋत्विऋ्‌ आदि [स्पात्‌ ] होता है, [परिक्रयाम्नानात्‌ ] परिक्रय का ज्ास्त्र में 
विधान होते से, [ प्रत्यगात्मनि ] अपने-आप गें परिक्रय का [ श्रतिषेषात्‌ ] प्रतिषेष- 
विरोध होने से । तात्पयं है, अपने-आपका स्वयं परिक्रय न हो सकने से अन्य का 
परिक्रय करके स्वयं करना उपपन्न नहीं होता । 

शास्त्रों द्वारा अपेक्षित यज्ञों में अतिवार्यहूप से परिक्रम का विधान है। किस 
यज्ञ में कितनी दक्षिणा परिकय की होनी चाहिए,-इस सबकी व्यवस्था की गई 
है। अग्निहोत्र तथा दर्शं-पूर्णणास यज्ञ जीवनपर्यन्त नियमित रूप से किये जानेबाले 
कम हैं। इनमें अग्तिहोत्र के लिए कोई परिक्रय नहीं है; उसे स्वयं करना चाहिए। 
किसी कारणवश्ञ कभी अपने-आप करने में व्यवित समर्थ न हो, तो वह पत्नी 
शिष्य द्वारा कमे को व्यगस्थित रूप से कराता रहे। दर्श-पुर्णमास में परिक्रय है, 
पर वहाँ ऋत्विजों की दक्षिणा केवल भरपूर भोजन कराना है। ये यज्ञ एक महीने 
में केवल दो दिन अमावास्या और परूर्णमासी को होते हैं। यज्ञानुष्ठान के अनन्तर 
ऋत्विजों को उस दित “पूर्ण भोजन करा देना मात्र' दक्षिणा है। शेष कर्मों की 
दक्षिणा उनके समय ब अनुष्ठान के अनुसार नियत है। उस दक्षिणा को देने में 
तथा यज्ञ को पूर्ण व्यवस्था करने में जो व्यक्तित समर्थ होता है, वही उसके करने 
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का अधिकारी है। इस व्यवस्था के अनुसार अपेक्षित यज्ञों में परिक्रय एक अनिवार्य 
सुख्य अज्ध है, तथा अपने-आपका स्वयं परिक्रय सम्भव नहीं, एवं अपरिक्रीत 
व्यक्ति झैष कर्म कराने में अधिकारी नहीं । इसलिए परिक्रेता (परिक्रय करने- 
वाला ) यजमान केवल इसी मुख्य अज्ञ का अनुष्ठान कराता है, श्षेष सब कर्म 
परिकीत ऋत्त्विजों द्वारा ही कराये जाते हैं। इसलिए 'परिक्रीत ऋत्विजों द्वारा 
श्षेष कर्म कराये, अथवा यजमान स्वयं करे' यह गत सूत्र का विकल्प-कथन युक्त 
नहीं है। फलतः यह सिद्धान्त त्िश्चित होता है कि केवल परिक्रव-कर्म यजमान 
करे, शेष सम्पूर्ण कम॑ परिक्रीत ऋत्विजों द्वारा सम्पत्न कराया जाय। सूत्र का 
यह आशय सूत्र के “वा' पद को “एव अर्थ में मानकर अधिक स्पष्ट हो जाता है। 

यागानुष्ठात्त में ऋत्विजों के परिक्रय की व्यवस्था ठीक उसी प्रकार की 
प्रतीत होती है, जैसे कोई देश का मुख्य प्रशासक अनेक व्यक्तियों का--उतके 
बौद्धिक, प्रातिभ व प्रशासनिक स्तर के अनुसार भूति (भरण-पोषण के लिए धन- 
राशि) देकर--परिक्रय करता है, एवं अपने कार्य-सम्पावन के लिए उन्हें अनुकूल 
बनाता है । वे व्यक्ति ऊपर से नीचे स्तर तक अपमे पदों पर निर्धारित कार्य करते 
हुए समस्त प्रज्षासन का संचालन करते हैं । उनका किग्रा हुआ कार्य मुख्य प्रशासक 
का ही जाना जाता है, जिसने उनका परिक्रय किया है। उनके कार्य से होनेवाले 
हानि-लाम-फल का भोक्ता गुझ्य प्रशासक होता है। मुख्य भ्रशासक का इतना ही 
कार्य है कि वह व्यक्ति का परिक्रप करे; अथवा उसके द्वारा त्िद्दिष्ट पद्धति के 
अनुसार व्यक्ति का परिक्रम किया जाप । प्रशासत् का शेष समस्त कार्य परिक्रीत 
व्यक्ति ही संचालित करते हैं। 

कत्तिपय आधुनिक व्यक्तियों का कहना है कि राज्य-प्रशासन-पद्धति के साथ 
यज्ञकर्म को सन्‍्तुलित करना सर्वधा असंगत है । राज्य-प्रशासन समाज को: सुसंघित 
रखता है। विविध प्रकार की विषदाओं से सामाजिक सुरक्षाओं की गारण्टी देता 
है। प्रशासन का यह प्रत्यक्षदृष्ट प्रयोजन है। पर यज्ञकर्म का समाज के लिए कोई 
व्यावहारिक उपयोग नहीं है। अदृष्ट प्रयोजन कहकर साधारण जन के मन को 
बहलाया जाता है। यद्दि देखा जाय तो यह केवल एक विशिष्ट वर्ग के कत्तिपय 
व्यक्तियों के जीवन-निर्वाह का साधतमात्र है। 

इसी को सुदृढ़ बनाये रखने के लिए मीमांसा के अस्तुत अधिकरण का यह 
निर्णय है कि ज्योतिष्टोप्त आदि यांग का अनुष्ठान करनेवाला व्यक्ति अनिवार्य 
रूप से--अनुष्ठात के लिए--ऋत्विजों का परिक्रम करे। यह एक विशिष्ट दर्ग 
के व्यक्तियों के जीवन-निर्वाह का निर्वाध पक्का साधन-बता दिया गया हैं। 

यज्ञकर्म के सम्बन्ध में इस प्रकार की भावनाएँ नहुत पुराने समय से उमारी 
जाती रही हैं | चार्वाकदशेन की एक प्रसिद्ध उक्ति है--- 
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अग्निहोत्र जयोवेदास्त्रिदण्डं भस्मग्रुण्ठनम्‌ ॥ 
बुद्धिपोरबहोनानां जोविकेति बृहस्पति: ॥ 


चार्बाकदर्शन के प्रतिष्ठाता बृहस्पति ने कहा था--मे अग्निहोत्र आदि करमे 
पौरुषहीन व्यवितयों की जीविकामात्र हैं। कहनेवाले पुराने हों या नये, पर यह 
स्पष्ट है कि ऐसे कथन किन्हीं दुर्वंह भावनाओं से अभिभूत व्यक्तियों द्वारा किये 
गये हैं । प्रतीत होता है, उन्होंने गम्भी रता से इस विषय पर चिन्तन करने का 
कभी कष्ट नहीं उठाया। यदि इसपर गहराई से ध्यान दिया जाता है, तो समाज 
की सुरक्षा व सुस्थता के लिए यज्ञकर्म कहाँ तक उपयोगी है, यह चर्मचक्षु से भले 
ही दिखाई न दे, पर कोई विज्ञ व्यक्ति उससे नकार नहीं कर सकेगा । 

यज्ञकर्म का साधारण रूप यह है --आम्र, पलाश या शमी (छोंकरा) जादि 
हल्की लकड़ी के छोटे-छोटे टुकड़ों में अग्नि प्रज्यलित की जाती है, जिसके लिए 
विद्विष्ट स्थान पहले बनाया रहता है । इसको 'बेदि' कहां जाता है। इसके लिए 
साधारण भुस्तर से कुछ ऊँचा उठाकर गोल, चौकोर या आयताकार स्थण्डिल 
(-- चबूतरा) पहले बना लिया जाता है; इसे “यज्ञमण्डप' कहते हैं। प्रज्वलित 
अग्नि में कतिपय द्रव्यों की आहुति दी जाती है। इन द्रव्यों में शुष्क ओषधि, 
वनस्पति, मेवा तथा खांड आदि होते हैं । अन्नों में विशेषकर त्रीहि और यव होते 
हैं। इनके अतिरिक्‍त मुख्य द्रव्य गाज्य है। ये सब मिलकर हविद्वेव्यम अथवा 
'आहवनीय द्रव्य' कहे जाते हैं। “आहवनीय' उस्र प्रज्वलित अग्नि का नाम है, 
जिसमें इत द्रब्यों की आहुति दी जाती है । 

आहवनीय द्रव्यों के विषय में यह एक विश्लेष ध्यान देने की बात है कि जो 
सामग्रो-द्रव्य शुष्क ओषधि, वनस्पति, मेवा आदि को उपयुक्त भाग में मिलाकर 
तैयार किया जाता है, उसमें ऋतु के अनुसार परिवर्तन होता रहता है। इससे 
ज्ञात होता है --विभिन्‍न ऋतुओं में परिवर्तित होनेवाले बाह्य वातावरण के साथ 
इसका सम्बन्ध है। यदि ऐसा न होता, तो हविद्वेव्य के--हतु-अनुसार परिवर्तन 
की कोई आवश्यकता न रहती । जीवन-निर्वाह्‌ एवं उन्नत अम्युदय की प्राप्ति के 
लिए मानव द्वारा अनेक ऐसे कार्य किये जाते हैं, जिनसे वायुमण्डल में प्रदूषण 
उत्पन्न हो जाता है, जो विधिष प्रकार के रोग--तथा ओषधि-बनस्पतियों में 
विकार के --उभारने में सहायक होता है। ज्ञात होता है -- तात्कालिक समाज- 
व्यवस्थापक ओर्षण्य व्यक्तियों ने संकड़ों वर्षो तक ओपधि-वन्तस्पतियों के ग्रुण- 
अवगुण आदि की परीक्षा कर यह निर्धारित किया कि किस ऋतु में कित द्व्यों 
को सम्मिथित कर ह॒विद्वेव्य तैयार किया जाना चाहिए, जिससे ऋहतु के अनुसार 
वायुमण्डल में फँले प्रदूषण क। निवारण किया जा सके। यह भी ध्यान देने की 
बात है कि प्रज्वलित अग्नि में आहुत द्रव्य का स्थूल भाग दग्ध होकर सूक्ष्म 
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अवस्था में परिणत तत्त्व वायुभण्डल के अदृद्य प्रदुषण-विकारों फो दूर कर उसे 
जीवनोपयोगी बना सकते हैं । अग्नि को देवों का दूत बताया गया है । वह हवि 
को बहून कर देवों तक पहुँचाता है [ ऋ० १।१२।१-२ ] | जौषधि-वतस्पतियों आदि 
में मानव आदि प्राणी के जीवनोपथोंगी तत्त्व ही वे देव हैं; उनसे अतिरिक्त अन्य 
कोई देव नहीं। अग्निहोज्रादि यज्ञ द्वारा चतुरज्ष प्रसुत वायुमण्डल के प्रदूषण को 
दूर कर उन देवों को पुष्ट व स्वस्थ रखना ही देवपूजा है। इस विषय में गीता 
[३४१०-१२ | का महत्त्वपूर्ण कथन गम्भीरतापूर्वक विचारणीय है। मानव के 
साथ यज्ञमावनाओं का सम्बन्ध सार्वका लिक है और अपेक्षित भी है। 

प्राचीनकाल में आहिताग्नि (अनिद्ोत्र आदि के लिए घर में पवित्र अग्नि 
का आधान करनेवाला) होना राजकीय विधान के अन्तर्गत' रहा; ऐसा तात्का- 
लिक एक उक्त से ज्ञात होता है । उक्ति है-- 


न में स्तेनो जनपदे न कदयों न मद्यपः। 
नाताहितास्निर्नाविद्वान्‌ न स्वेरी स्वेरिणी कुतः ॥॥ 


एक सम्राट्‌ के पास आये छ़िष्टमण्डल के प्रति सम्राट ने कहा- मेरे हारा 
प्रशासित जनपद गें स्तेन, कदये, मद्यप, अनाहितारिन, अविद्वान्‌, स्वैरी-स्वैरिणी 
कोई नहीं है। चोरी करना, धोखाघड़ी, भ्रष्टाचार व अनुचित रीति पर घन 
कमाकर संग्रह करना, समाज के लिए उसका कोई उपयोग न करना अर्थात्‌ आज- 
कल नम्बर दो के नाम से प्रसिद्ध कमाई, मद्यपान, विद्याग्रहूण न करना, बलात्कार 
करना--ये सब बातें किसी भी राजकीय विधान के अन्तर्गत जाती हैं । इनका 
करनेवाला राज्य-दण्ड का भागी होता है। इती कोटि में अनाहितारिति को गिना 
गया है। तात्पये है--जिसते अग्निहोत्र आदि यज्ञानुष्ठात के लिए अग्नि का 
आधान न किया हो, वह भी उस काल में दण्डनीय माना जाता था। यह तथ्य 
उक्त श्लोक से प्रकट होता है। इससे यह भी जाना जाता है कि अग्निहोत्र आदि 
कर्मों का सामाजिक प्रयोजन अधिक था। 

आध्यात्मिक प्रयोजन भी अवश्य है, परन्तु उसका परलोक से इतना सम्बन्ध 
नहीं, जितना इस लोक से है । किसी भी विधि-विधान का यथावत्‌ पालन व्यक्ति 
को सदा साहसी, घीर, अदीन, उत्साही, सत्याचरणसम्पन्न बनाये रखने में पूर्ण 
सहयोग प्रदान करता है। मनोवृत्तियाँ ऐसी स्थिति में सदा सन्तुलित रहने से 
व्यक्ति जीवनयात्रा को सुख-सुविधापुर्वक सम्पन्न करने में समर्थ होता है। क्‍या 
ऐसे जीवन को स्वर्ग नहीं कहा जा सकता ? वास्तव में इससे बढ़कर स्वर्ग की 
कल्पना आकाझ्ष-कुसुम के सम्तान है। यदि इससे परलोक भी सुखमय बनता है, 
तो इसमें हानि क्या है? फलत: अज्निहोत्र आदि कम किन्हीं विशेष वर्ण के 
व्यक्तियों की केबल जीविकामात्र के साधन तहीं हैं; ये समाज की सुख-समृद्धि के 


अंध तृतौयाध्याये सप्तम: पादः ६३७ 


लिए भी महत्त्वपूर्ण साधन हैं। विकार को प्राप्त होकर प्रत्येक हरी-भरी वस्तु सड़ 
जाती है। इनके अनुष्ठान में उस सड़ाँद से बचना चाहिए ॥२०॥ (इति अज्भा- 
नामब्यद्वाराध्तुष्शानाधिकरणमू--८) । 


(परिक्रीताना मृत्विजां संख्याविशेषनियमाधिकरणम्‌--&) 


ज्योतिष्टोम आदि यज्ञों के अनुष्ठान के लिए यजमान कितने ऋत्विजों का 
परिक्रय करे ? अथवा कितने ऋत्तविजू होने चाहिएँ ? इसका निर्णय करने के लिए 
सूत्रकार ने प्रथम पूर्व॑पक्ष प्रस्तुत किया-- 


तत्रार्थात्‌ कतूं परिमाणं स्थादनियमो5विशेषात्‌ ॥२१॥ 


[तज्] उन ऋत्तविजों के परिक्रय के विषय में [अर्थात्‌ ] अर्थ --प्रयोजन के 
अनुसार [कर्तूपरिमाणम्‌ ] अनुष्ठान करनेवालों की संख्या [स्थात्‌| होनी 
चाहिए; [अविशेषात्‌ | इस विषय में कोई विशेष कथन न होने से [अनिधमः] 
संख्याविषयक अनियम ही जानता चाहिएु। 

यज्ञादि कर्मों के अनुष्ठात के लिए कितने ऋत्विजों का परिक्रय किया जाय ? 
ऐसी नियत संख्या अनावश्यक है। जितना अनुष्ठेय कर्म है, अथवा जितने 
ऋत्विजों से अनुष्ठेय कर्म सम्पन्न किया जा सके, उतने का परिक्रय कर लेना 
च्ञाहिए। ऋत्विजों की विशेष संख्या का कोई निर्देश भी उपलब्ध नहीं है। 
इसलिए संख्याविषयक अनियम ही उपयुक्त है। जिस यज्ञ में जितने ऋत्विजों 
की आवश्यकता हो, उतने परिक्रप कर ले ॥२१॥ 

“.. आचाये सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


अपि वा श्रुतिभेदात्‌ प्रतिनामधेयं स्यु: ॥२२॥ 

[अपि वा] ये सम्मिलित दो पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति के द्योतक हैं। तात्पये 
है--'प्रयोजव के अनुसार ऋत्तबिजों का परितक्रय करे” कथन युक्‍त नहीं है; 
[श्रुतिभेदात्‌ | श्रुतिद्वारा प्रतिपादित भेद के कारण [प्रतितामधेयम्‌ ] प्रत्येक नाम 
के अनुसार ऋत्विजों की संख्या [स्युः | होनी चाहिए। 

ज्योतिष्टोम आदि याग-विषयक वैदिक वाहमय में ऐसे वचन उपलब्ध हैं, 
जिनमें विभिन्‍न ऋत्विजों हरा अलग-अलग विश्विष्ट कर्म किये जाने का निर्देश 
है। वहाँ विभिन्‍न कर्म अलग-अलग कत्विजों का नाम लेकर अनुष्ठान के लिए 
बाँटे गये हैं। वह सन्दर्भ इस प्रकार है-- 


“तान्‌ पुरोध्ध्वर्युविभजति -प्रतिप्रस्थाता मन्थिनं जुहोति, नेष्टा 
पत्मी मम्युदानयति, उस्नेता चमसान्‌ उन्नति, प्रस्तोता प्रस्तोति, उद्‌गाता 
उबृगायति, प्रतिहर्त्ता प्रतिहरति, सुब्रह्मण्यः सुब्रह्मण्यामाह्नयति, होता प्रात- 
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रनुवाकमनुबते, मेत्रावरुण: प्रेष्यति, अच्छावाकों यजति, प्रावस्तुद्‌ प्राष- 

स्तोत्रीयामन्‍्वाह ।” 

“पहले अध्वर्यु उत्का कार्यविभाजन करता है---प्रतिप्रस्थाता मन्थी ग्रह का 
होम करता है, नेष्टा यजमानपत्नी को योक्‍त्र बाँघता है, उन्‍्नेता चमसों को 
सोमरस से मरता है, प्रस्तोता साम के 'प्रस्ताव' नामक प्रथम भाग' का उच्चारण 
करता है, उद्‌गाता “उद्‌्गीथ' नामक द्वितीय भाग का उच्चारण करता है, प्रति- 
हर्त्ता 'प्रतिहार'-संज्ञक तृतीय भाग का उच्चारण करता है, सुब्रहाष्य 'सुब्रह्मण्य' 
नामक निगद का पाठ करता है, होता प्रातरनुवाक का पाठ करता है, मैत्रावरुण 
प्रैष (--प्रेरणा) देता है, अच्छावाक यजन करता है, ग्रावस्तुत्‌ ग्रावस्तोत्रीया 
ऋचा का पाठ करता है ।” सन्दर्म में बारह ऋत्विजों का निर्देश है । 

यद्यपि संख्या का निर्वेश-सन्दर्म नहीं है, पर विभिन्‍न कर्मों का अनुष्ठान 
प्रत्येक ऋत्विज्‌ के नाम-निर्देश के साथ बताया गया है। इनमें तौन ऋत्विज्‌ 
मुख्य हैं--अध्वर्यु, होता, उद्भाता । प्रत्येक के तीन-तीन सहयोगी हैं । इस प्रकार 
ऋत्विजों की संख्या १२ होती है । यहाँ एक अन्य मुख्य ऋत्तवज्‌ ब्रह्मा का उल्लेख 
नहीं हुआ । उसके भी तीन सहयोगी होते हैं । इस प्रकार ऋत्विजों की संख्या 
१६ होती हैं। यह निम्न प्रकार समझता चाहिए-- 

अध्वर्युषण होतृगण उद्बातृबण अह्यागण 


अध्वर्य होता उद्माता ब्रह्मा 
भ्रतिप्रस्थाता मैजावरुण अ्रस्तोता ब्राह्मणाच्छंसी 
क्ेष्टा अच्छाबाक भ्रतिहर्त्ता अग्नीतू 

(5-आम्नीघ्र ) 
उन्नेता ग्रावस्तुत्‌ सुब्रह्मण्य पोता* 


१. साम के पाँच भाग होते हैं--अस्ताव, उद्गीथ, प्रतिहार, उपद्रव, निघन । 

२. इन चारों गणों में दूसरी संख्यावाले ऋत्विजों की अधिन्‌, तोसरी संख्या- 
बालों की तृतीयिनू और चतुर्थ संख्यावालों को पादिन्‌ संज्ञा है। यह संज्ञा 
दक्षिणा के भेद से है। यदि अम्निष्टोम की एक सहख्र (१०००) दक्षिणा हो 
तो उनका बिभाग इस प्रकार जानना चाहिए---एक सहस्न रुपयों को पहले 
चार भागों में बाँटने पर प्रत्येक गण के हिस्से में २५० रुपये आते हैं । फिर 
उनका अपने-अपने गण के ऋत्विजों में बंटवारा होता है। प्रत्येक गण के 
प्रमुख अध्वर्यू, होता, उद्गाता और ब्रह्मा को १२०-१२० रुपये, तदनन्तर 
अत्येक गण के द्वितीय ऋत्विक्‌ की अधिन्‌ संज्ञा होने से ६०-६० रुपये, 
तत्पश्चात्‌ प्रत्येक गण के तृतीय ऋत्विक्‌ की तृतीयिन्‌ संज्ञा होने से १२० 
रुपये का तीसरा भाग ४०-४० रुपये, प्रत्येक गण के शेष रहे चतुर्थ ऋत्विक्‌ 
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लम्बे काल तक चलनेवाले सत्र-संज्ञक याभों में ये सोलह ऋस्विक्‌ तथा 
सत्रहवाँ सजमान ये सब मिलकर अनुष्ठान करते हूँ । जहाँ सब यजमान और सब 
ऋत्विज्‌ हैं, वहाँ परिक्रय नहीं होता । इस दृष्टि से ऋत्तविजों की संख्या सत्रह मी 
कही जाती है। परन्तु परिक्रय अथवा वरण किये जाने की स्थिति में ऋत्विजों की 
संख्या १६ निश्चित है॥२२॥। 
शिष्य आशंका करता है--कार्य भेद आदि से एक व्यक्ति के भी अनेक नाम 
हो जाते हैं। इसलिए केवल अनेक नामों का उल्लेख ऋत्विजों के परिमाण का 
निर्णायक तहीं माना जाता चाहिए। शिष्य-आशंका को आचार्य सूत्रकार ने पूर्व- 
पक्षरूप में सूत्रित किया-- 
एकस्थ कमंभेदादिति चेत्‌ ॥२३७ 
[एकस्थ] एक व्यक्ति के [कर्मभेदात्‌ | किये जाते कार्य के भेद से अनेक 
नाम लोक में व्यवहृत देखे जाते हैं [इति चेत्‌ | ऐसो आशंका यदि करो तो (वह 
डीक नहीं, अगले सूत्र के साध सम्बन्ध है) । 
लोक में देखा जाता है, कार्यभेद से एक ही व्यक्ति के अनेक नाम व्यवहार में 
आते हैं। एक ही देवदत्त पाचक, याजक, पाठक आदि नामों से पुकारा जाता है। 
उक्त सन्दमे में भी इसी प्रकार एक ही व्यक्ति के अनेक तामों का उल्लेख कार्य- 
भेद से होना सम्भव है। ऐसी दक्षा में केवल नामभेद ऋत्विजों की किसी नियत 
संख्या का निर्णायक नहीं माना जाना चाहिए। इसलिए प्रयोजन के अनुसार 
ऋत्विजों का परिकय युक्‍त प्रतीत होता है ॥२३॥ पु 
आचार्य सुत्रकार ने आक्षंका का समाधान किया-- 
नोत्पत्तौ हि पुरुषाणाम्‌' ॥२४॥ 
[न] गह नहीं है कि उक्त सन्दर्भ में एक ही व्यक्ति के कार्यभेद से मिन्‍न 
की पादिन्‌ संज्ञा हौते से १२० रुपये का चतुर्थीश ३०-३० रुपये दक्षिणा 
जानती चाहिए। [द्रष्टव्य--मीमांसाभाष्य अ० १०, पा० ३, अधि० १४ 
(सूत्र ५३-५४) का ज्योतिष्टोमे समाख्यानुसारेण दक्षिणाविभागाधिकर- 
णम्‌ 
इन ऋत्जों में से कम के मध्य किसी ऋत्विक्‌ की अपमृत्यु हो जाने 
पर अन्य को वरण किया जाता है। उसको तथा मृत ऋत्विक्‌ के उत्तरा- 
घिकारी को उसके द्वारा क्रियमाण कम के अनुसार दक्षिणा का विभाग धर्मे- 
शास्त्रों में किया है। (यु० मी०) 
१. सूत्र में 'पुरुषाणाम्‌' पद क्‍्यचित्‌ उपलब्ध होता है। भाष्य में 'नंतदेवम्‌, 
उत्पत्ती हि पुरुषाणाम्‌' पाठ होने से 'पुरुषाणाम्‌” पद को भाष्यकार द्वारा 
आदूत मानकर सूत्र में पढ़ा है। (यु० मी०) 


४० मीमांसा-दर्कन 


जाम कहे गये हों, [हि] क्योंकि [परुर्णाणाम्‌] ऋत्विक्‌ पुरुषों के [उत्पत्ती] 
उत्पादन --वरण के कथन में भेद स्पष्ट है । 

सूत्र में 'उत्पत्ति' पद का अर्थ उपपादल---सम्पादन-कथन है| याज्षिक पुरुषों 
के बरण-प्रसंग में एक-एक ऋत्विक्‌ का पृथक्‌ कथन किया गया है। उसके 
अनुसार बह विचार निराधार रह जाता है कि एक ही व्यक्ति को कार्यभेद के 
कारण अनेक नामों से कहा गया है। ऋत्विजों के वरण-श्रसंग में वाक्य हैं-- 
“अध्वय्‌ वृणीते, होतार॑ वृणीते, उद्‌गातार॑ वृणीते, ब्रह्माणं वुणीते' आदि--अध्वर्य्‌ 
का वरण करता है, होता का वरण करता है, उद्‌गाता का वरण करता है, ब्रह्मा 
का वरण करता है, आदि । इस वरण-प्रसंग से स्पष्ट होता है, यह कार्यभेद से 
एक ही व्यक्ति के अनेक नामों का कथन नहीं है; ये सब पृथक्‌ व्यवित हैं। 

उक्त वाक्यों में अध्यर्यु, ब्रह्मा आदि का निर्देश विधि नहीं है । अपूबं अर्थ का 
कथन विधि कहा जाता है--'बूपं॑ छिनत्ति' में छेदन से पूर्व अविद्यमान यूप का 
निर्देश विधि है | ऐसे ही “तण्ड्लान्‌ पिनष्टि' में पेषण से पूर्व अविद्यमान चूर्णत्व 
की निष्पत्ति विधि है। पर उक्त वाक्‍्यों में अध्वर्यु आदि का अपूर्व कथन न होने से 
ये विधि नहीं हैं; अनुवाद भी नहीं हैं । अनुवाद सर्वथा उसी का होता है, जो अन्य 
प्रकार से प्राप्त हो । इसलिए यहाँ न तो वरण से ब्रह्मा आदि नामधारी पुरुष का 
अपूर्व उत्पादन अभिप्रेत है और न यह्‌ ब्रह्मा आदि का अनुवाद करके बरण-विधि 
की प्रवृत्ति है। ऐसी दक्षा में यहाँ ब्रह्मा आदि का श्रवण अनर्यंक होता हुआ संख्या- 
विशेष का बोधन कराता है। यदि इसको ब्रह्मा आदि का विधि अथवा वरण का 
विधि माना जाय, तो यह संख्या का बोध कराने में असमर्थ रहेगा; क्योंकि एक 
वाक्य एकसाथ दो अर्थों का बोध नहीं करा सकता । तात्पयें है--अध्वर्यू आदि 
नामों से उत्तका पृथक्‌-पृथक्‌ वरण उनकी नियत संख्या का बोध कराता है। 
फलत:न तो ये कार्यभेद से एक ही व्यक्त के अनेक नाम हैं और न केवल प्रयोजत 
के अनुसार ऋत्विजों के परिक्रय में अनियम है। यह निश्चित व्यवस्था है कि 
द्-पूर्णमास, ज्योतिष्टोम, सोमयाग आदि के अनुष्ठान में सर्वत्र नियत सोलह 
ऋत्विजों का परिक्रय व वरण किया जाता है ॥२४॥ (इति परिक्रीतानामृत्विजां 
संख्याविशेषनियमाधिक रणम्‌ू--६ ) । 

(चमसाध्वर्यूणां पृथक्त्वाधिकरणम्‌--१०) 

ज्योतिष्टोम में दश चमस कहे हैं--यजमान, ब्रह्म, होता, उद्गाता, मैत्रा- 
यरुण, ब्राह्मणाच्छंसी, पोता, नेष्टा, अच्छावाक, अध्वर्यु-संज़्क; उन-उन ऋत्विजों 
से सम्बद्ध सोमरस के भरे आधारभूत दश पात्रविश्ेष हैं। इन चमसों में भरे सोम- 
रस का होम अध्वर्यू के द्वारा किया जाता है। यदि अध्वर्य अन्य कर्म में संलग्न 
हो तो उनके होम के लिए जो अन्य पुरुष बरण किये जाते हैं, वे चमसाध्वर्यु कहाते 
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हैं। उनके लिए वाक्य है--“जमसाध्वर्यून्‌ वृणीते'-चमसाध्वर्युओं का वरण करता 
है। यहाँ सन्देह है--क्या ये चमसाध्वर्यू पहले कहे गये ऋत्तिजों में अन्यतम हैं ? 
अथवा उनसे मिल्त हैं ? 

आचार्य सूचकार ने सन्‍्देह का समाधान किया-- 


अमसाध्वयंबश्च तेन्यंपदेशात्‌ ॥२४५॥ 


[तु] तथा [चमसाध्वर्यव:| चमसाध्वर्यु-संज्ञक यज्ञकर्मकारी पूर्व ऋत्विजों से 
जिस हैं, [तैं:] उत प्रथम परिगणित ऋत्विजों के साथ सम्बद्ध होकर [व्यप- 
देशात्‌ ] इनका कथन होने से । 

यज्ञकर्मकर चमसाध्वर्धू पूर्वपरिंगणित ऋत्विजों से भिस्न होते हैं, क्योंकि 
उतका निर्देश ज्ञास्त्र में परिगणित ऋत्विजों के साथ सम्बद्ध कर किया गया है, 
जैसे--मध्यतःकारियों' के चमसाध्वर्यु, होत्रकों के चमसाध्वयुं---कहकर सम्बन्ध- 
वाचक पष्ठी विभकित के साथ निर्देश है। ऐसे सम्बन्ध का निर्देश भिन्‍न व्यक्ति 
आदि में ही होता है। इसलिए प्रथम परिगणित ऋत्विजों से चमसाध्वय्यू-संज्ञक 
यज्ञकमंकर भिन्‍त हैं । 

'टिप्पणी-निर्दिष्ट सन्दर्भ में पढ़े गये होता, ब्रह्मा, उद्गाता, यजमान और 
सदस्य 'मध्यतःकारी' कहे जाते हैं। इसी प्रकार प्रशास्ता, ब्राह्मणाच्छंसी, पोता, 
जषेष्टा, आग्नी क्र, अच्छावाक 'होजका' कहे जाते हैं। 'मध्यत:कारियों के चमसाध्वर्यु' 
तथा 'होत्रकों के चमसाध्वर्यु' ऐसा निर्देश इनके भेद को स्पष्ट करता है। 

इसके अतिरिक्त यह भी भेद का साधक है कि पुवंपरिगणित ऋत्विजों का 
चरण यजमान करता है, तथा चमसाघ्वर्यु-संज्ञक कर्मेकरों का वरण तत्सम्बद्ध 
ऋत्विजों द्वारा किया जाता है। यदि यजमान कभी इनका वरण करता है तो 
बह ऋत्विजों की आज्ञा व निर्देश के अनुसार ही करता है। इसलिए वह वरण भी 
ऋत्विजों द्वारा किया गया माता जाता है। 

बरण-निर्देश-वाक्य भी इनके भेद के साधक हैं। यजमान द्वारा प्रथम ऋत्विजों 
का घरण एक-एक का पृथक नाम लेकर कियह जाता है--'बह्मार्ण वृणीते, अध्यर्य॑ 
बृणीते, होतारं वुणीते' आदि | पर इसके विषरीत चमसाध्वर्यु-संज्ञक कर्मकरों का 
बरण प्रत्येक का पृथक्‌ नामपूर्वक त करके अनेकों का इकट्ठा सामूहिक रूप में 
वरण करने का निर्देश है---'चमसाब्वर्यून्‌ व॒णीते' । फलत: निश्चित होता है कि 


३. द्रष्टव्य--मौमांसामाष्य ३॥४।२२, अधि० ७॥ तथा ३॥४॥२३, अधि 
&॥ और भी ३॥५४॥३३, अधि० १२ में 'प्रेंतु होतुइच्रमसः प्र ब्रह्मण: 
प्रोद्गात्‌णां श्र यजमानस्य, प्र॒यक्तु सदस्यानां होतकाणां चमसाध्वयंवः 
किात्या० औ० ६११३] आदि उद्घृत सन्दर्भ । 


६४२ मीमांसा-दर्शन 


प्रथम परिगणित सोलह ऋत्विजों से चमसाध्वर्यू नामक यज्ञकर्मकर मिन्‍न होते 
हैं ॥२५॥ (इति चमसाघ्वर्यूणां पृथक्त्वाधिकरणम्‌--१०) । 


(चमसाध्वर्यूणां बहुत्वनियमाधिकरणम्‌--११) 


क्षिष्य ने जिज्ञासा को--चमसाध्वर्यू कर्मकरों के वरण में सन्देह है--क्या 
एक, दो, बहुतों का इच्छानुसार वरण किया जाय ? अथवा बहुतों का ही वरण 
किया जाय ? 

आचाय॑ सूत्रकार ने सन्देह का समाधान किया-+ 


उत्पत्तों तु बहुआुतेः ॥२६॥ 

[ठ] 'तु' पद सन्‍्देह की तिवृत्ति का दयोतक है--सन्देह तहीं करना चाहिए, 
क्योंकि [ उत्पत्ती ] बरण के अतिदेश-वाक्य में [बहुश्नुते-| बहुबचन का श्रवण 
होने से । 

अमसाघध्वर्यू कमंकरों के बरण का अतिदेशवाक्य है-“चमसाध्वर्यून्‌ बृणीते'; 
द्वितीया बहुवचन के साथ निर्देश है। अन्यत्र भी 'मध्यतःकारिणां चमसाध्वयंव:, 
होत्रकाणां चमसाध्वयंव:” आदि में “चमसाध्वरयंव:' रूप से बहुत्व का श्रवण होता 
है। अतः चमसाध्वर्यू कर्मकर बहुत होने चाहिएँ ॥२६॥ (इति चमसाध्वर्यूणां 
बहुत्वनियमाधिकरणम्‌--११) । 

(चमसाध्वर्यूणां दशसंख्यानियमाधिकरणम्‌--१२) 

शिष्य जिज्ञासा करता है--ज्योतिष्टोम में चमसाध्वर्यु नामक कर्म कर बहुत 
होने चाहिएँ, यह जाना; पर इसमें सन्देह है--कया बहुत्व संख्या तीन से प्रारम्भ 
होकर इच्छानुसार चाहे जितनी हो, यह अनियम है ? अथवा कोई नियत संख्या 
मानी जानी चाहिए ? 

आचार्य सूत्रकार ने सन्देह का समाधान किया-- 

दशत्वं लिड्भरादर्शनात्‌ ॥२७॥ 

[लिजजदक्शतात्‌ ] ज्ञापक हेतु के देखे जाने से [दशत्वम्‌ ] दश संख्या का होना 
निश्चित है । 

ज्योतिष्टोम के विकृतियाग वाजपेय में दसवें दिन “दशपेय' कर्म का अनुष्ठान 
होता है। उस प्रसंग का वचन है-'दश चमसाध्वयंव:। दक्ष दक्ष एकक चमसमनु- 
सर्पंन्ति '--'चमसाध्वर्यू दस होते हैं। एक चमस का सोमरस पीने के लिए प्रत्येक 
१. छुलना करें--'दशवशकक चमसमनुसुष्ता भवन्ति तस्माद्वेब दक्षपेय:, शात॑ ० 

ब्रा> ४।४।५॥३॥ 
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चमस के साथ दस-दस एक-दूसरे के पीछे पंक्ति बाँधकर चलते हैं” । ज्योतिष्टोम 
में इस चमस कहे हैं (सूत्र २५) । होम के अन्तर सोमरस-भरे एक चमस को 
चमसाध्वर्यू लेकर पीने के निदिष्ट स्थान की ओर चलता है; नौ अन्य उसके पीछे 
एक पंक्ति में चलते हैं। इस प्रकार दस चमसाध्वर्यू कर्मंकरों के ये दक्ष वर्ग हैं । 
सब मिलकर इनकी संख्या सौ हो जाती है। कर्म का 'दशपेय' नाम अमसाध्वर्यु 
करमंकरों की दस संख्या को नियत करता है, क्योंकि इसमें दस-दस के दस वर्ग 
सोमरस का पान करते हैं--''दशभिः पेय: सोमो यत्र स दशपेय: ।' उसी प्रसंग में 
अन्य वाक्य है---'श्त ब्राह्मणा: सोम॑ अक्षयन्ति' सौ ब्राह्मण सोम का भक्षण करते 
हैं। दस-दस के दस वर्ग सानकर सौ संख्या का कथन भी उपपन्न होता है। 

बहुत्व की प्रथम प्राप्त तोन संख्या को लांचकर आगे बढ़ने तथा किसी नियत 
संख्या पर रुकने के लिए कोई कारण होना चाहिए। उक्त वाक्य ही इस अर्थ के 
बोधक हैं कि तीन को लाँघकर बहुत्व की खोज में दस पर रक जाती है; न आगे 
बढ़ती है, न पहले रुकती है। इसलिए चमसाध्वर्यु कर्मकरों की दस संख्या नियत 
है ॥२७॥ (इत्ति चमसाध्वर्युणां दह्संख्यानियमाधिकरणम्‌ू--१ २) । 


(शमितुरपृथक्त्वाधिक रणम्‌ू--१३) 


ऋत्विक्‌-वरण के अनन्तर ज्योतिष्टोम प्रकरण में पाठ है--'शमितारमुप- 
नयति'-शानन्‍्त करनेवाले को लाता है। इसमें सन्देह है-क्या वह शमिता प्रथम 
वरण किये ऋत्विजों में से ही कोई एक होता है ? अथवा उनसे भिन्‍न कोई व्यक्ति 
होता है? प्रतीत-होता है, वह ऋत्विजों से भिन्‍न होना चाहिए; क्योंकि 'शमिता' 
शब्द से वहां किसी का वरण नहीं किया गया। इस अर्थ को आचार्य सूत्रकार ने 
पृ्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया--- 


शमिता च शब्दभेवात्‌ ॥२८॥ 


[शमिता ] शमिता नाम से व्यवह्ृत व्यक्ति [च] भी चमसाध्वय्‌ं के समान 
पूर्वनिदिष्ट १६ ऋत्विजों से भिन्‍्न होता है, [ शब्दभेदात्‌ | शमिता बब्दभेद के 
कारण) 

ऋत्विजों के बरणप्रसंग में जैसे 'होतार वृणीते, बह्मार्ण बृणीते” वाक्य कहे हैं, 
बहाँ किसी भी ऋत्विक्‌ के लिए 'शमिता' शब्द का प्रयोग नहीं किया गया है। 
इससे ज्ञात होता है कि प्रथम वरण किये गये ऋत्विजों से--शमिता शब्द से 
ध्यवह्ूत व्यक्ति उक्त सोलह ऋत्विजों से भिन्‍न होता है, ठीक वैसे ही जेसे अधि- 
करण १० में चमसाध्वर्यू को १६ ऋत्विजों से पृथक्‌ बताया गया है ॥२८वा 

आचाय॑ सूतकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


दंड मौसांसा-दर्शन 


प्रकरणाद्वोत्पत्त्यसंयोगात्‌ ॥२६॥ 

[वा] 'वा' पद पूव॑सूत्रोक्त अर्थे की व्यावृत्ति का द्योतक है। तात्पय है, 
मिता नाम से व्यवह्त व्यक्ति पूर्वपरिंगणित १६ ऋत्विजों से पृथक्‌ न होकर 
उन्हीं में से कोई एक होता है, [प्रकरणात्‌ | प्रकरण से, अर्थात्‌ उसी प्रकरण में 
'ज्षमितारमुपनयति' वाक्य के पठित होने से [ उत्पत्त्यसंयोगात्‌ | १६ ऋत्विजों के 
बरणविधायक बचनों में 'शमितारं वुणीते' ऐसे वचन का सम्बन्ध न होने से । 

जैसे १६ ऋत्विक्‌ परस्पर एक-दूसरे से पृथक्‌ हैं, उनमें से प्रत्येक का नाम 
लेकर वरणविधायक बंचन कहे हैं--'होतारं बुणीते' इत्यादि, यदि शमिता इन 
सबसे पृथक्‌ होता, तो उसका भी नाम लेकर--अन्य बचनों के समान--'शमि- 
तार वृणीते' वचन कहा गया होता। ऐसा पृथक्‌ वचन न होने से ज्ञात होता है, 
क्षमिता नाम से व्यवहृत व्यक्ति इन्हीं ऋत्विजों में से कोई एक नियुक्त कर 
दिया जाता है। 

मिता' पद का जर्थ है--शान्ति का व्यवस्थापक । याग के ऐसे अवसर पर 
सामाजिक व्यवस्था के अनुसार पश्चुओं के स्वास्थ्य आदि को जाँच-पड़ताल के लिए 
शमिता साथ रहते थे। पशुओं के स्वामी भी उनके साथ रहते ये। वे पशु इधर-उधर 
दौड-भागकर गड़बड़ न मचाएँ, शास्तिपुर्वक अपने निदिष्ट स्थान में रहें, इस व्यवस्था 
के लिए परिमणित ऋत्विजों में से ही कोई एक ऋत्बिक्‌ नियुक्त कर दिया जाता 
था, जो पशुओं के स्वामियों को निर्देश देकर सबको यवावस्थित रखता था। इस 
ज्ञाम्तिव्यवस्था का निर्देशक होने के कारण उसे “डमिता' इस विश्विष्ट नाम से 
व्यवहृत किया जाता था| उसका यह नाम उक्त विश्विष्ट कार्य के आघार पर था। 
बहू व्यक्त अध्वर्यु के सहयोगी ऋत्विजों में से कोई एक होता था। 

आवरस्वामी आदि समी प्राचीन व्याख्याकारों ने 'शमिता' पद का अर्थ 'पशु 
का वध करनेवाला' किया है। यह अर्थ किस आधार पर किया गया है? समझा 
नहीं जा सका । पद के प्रकृति-प्रत्यय के आधार पर ऐसा अर्थ सर्वेथा असंगत है। 
वम्‌' धातु 'बघ करने' जर्थ में कहीं नहीं है। अपना मनमाना अर्थ कोई भी चाहे 
जो करता रहे। जब कोई व्यक्ति अपनी स्वाभाविक मौत से मर जाता है, तो 
औपचारिक रूप में साधारणतया ऐसा व्यवहार होता देखा जाता है कि 'वह शान्त 
हो गया' अथवा वह सदा के लिए शान्‍्त हो गया; पर इससे यह्‌ सिद्ध नहीं होता 
कि 'शर्म्‌' घातु का अर्थ “वध करना है। स्वाभाविक मृत्यु से मरना और बध 
करना, परस्पर नितान्‍्त मिन्‍न हैं। 

शबर स्वामी आदि व्याख्याकारों ने जो--पशु को मारता, उसके अज्ञु-अजु 
टुकड़े काटना, उनका सब ऋत्विक्‌ ब्राह्मणों के लिए उनके स्तर के अनुसार बॉँटना 
आदि के रूप में--पावत यज्ञमण्डप को बुचड्खाना बना डाला है, उसपर एक 


अथ तृतीयाघ्याये सप्तम: पावः ह्डश 


वर्तमान विद्वान्‌ के विचार मननीय हैं-- 

“उक्त (यज्ञ में आमिष-अ्रयोग विषयक--ले ० ) विचार यज्ञ में पश्वालम्भ के 
आरम्भ होने के उत्तरकाल का है। पुराकाल में जब पर्यग्तिकरण के अनन्तर 
पशुमात्र का उत्सगं हो जाता था, तब न पशु के भाग होते थे, और न कौन-सा 
भाग किसका हो, इस विचार की आवश्यकता थी, और न “शमिता ऋत्विजों में 
से अन्यतम होवे अथवा पृथक्‌' यह विचार ही उपपन्न होता था। सम्प्रति उप- 
लम्यमान झाखाएँ एवं ब्राह्मणग्रन्थ प्रोक्तग्रन्ध हैं। अतएवं इतमें प्राचीत काल की 
व्यवस्था की भी क्वचिदुपलब्धि हो जाती है और संवीन' व्यवस्था का तो ये 
व्याख्यान करते हो हैं। मन्त्र-संहितागत बज्ञ आधिदेविक यज्ञ हैं। उनमें सृष्टि 
यज्ञान्तगंत होनेवाले दवयज्ञों के साथ आसुर पशुयज्ञों का भी वर्णन है। वह आधि- 
देविक पश्चुयाग के तिद्शनाथं है। नाटकस्थानीय यज्ञकमं में पश्ुवघ उसी प्रकार 
से वर्जित है, जैसे ताटकों में मारता-काटना वर्जित है। इसलिए यज्ञों में पश्ुओं का 
पर्यंस्तिकरण के पदचात्‌ उत्सर्ग ही प्राचीनकाल में होता था। कर्म की पूत्ति 
'यद्देवत्य: पशु: तद्देवत्य: पुरोडादा:' नियम से पुरोडाक्ष के द्वारा की जाती थी।” 

[ग्रु० मी०] 

मध्यकालिक व्याख्याकारों की व्याख्याओं को एक ओर रख 'झमिता' पद का 

जो अर्थ हमने समझा और प्रसंग के अनुसार यहां प्रस्तुत किया है, उसको ध्यान 

में रखते हुए 'शमिता' पद से व्यवह्वत व्यक्ति--परिगणित ऋत्विजों में से अध्वर्यु 

का सहयोगी कोई एक ऋत्विक्‌ होता था, इनसे पृथक्‌ नहीं |।२९॥ (इति शमि- 
तुरपृथक्त्वाधिकरणम्‌--१३) । 

(उपगाज्पूथक्त्वाधिकरणम्‌ --१४) 

ज्योतिष्टोम में 'उपगा' नामक कमेकर कहे हैं। “उपगायन्ति इति उपगा:'- 
उद्गाता आदि के द्वारा सागगात करते समय जो अच्तिम स्थिर पदों के साथ 'हो' 
ध्वनि उच्च स्वर में करते हुए गान में सहयोग देते हैं, वे 'उपगा' कहाते हैं । उनके 
विषय में सल्देह है--क्या वे परिगणित सोलह ऋत्विजों में से ही कोई होते हैं ? 
अथवा उनसे भिन्न हैं ? 

शमिता के समान उपग्ा कमंकर मी परिगणित सोलह ऋत्विजों में से ही 
होते हैं। इसी अर्थ को आचाये सूत्रकार ने सिद्धान्तरूप में प्रस्तुत किया-- 


उपगाश्च लिड्रव्शनात्‌ ॥३०॥ 


[उपगा:] उपगा-संज्ञक कर्मकर [च] भी परिगणित सोलह ऋत्विजों में 
से ही होते हैं, [लिज़दर्शंनात्‌ ] उनका ज्ञापक हेतु देखे जाने से । 
तैत्तिरीय संहिता [६।३॥१४] में कहा है--'नाध्वर्युरुपगायेत्‌' अध्वर्यू 


द्ड६ मीमांसा-दर्शंत 


उपगान न करे । यहाँ उपगान के लिए अध्वर्यू का निषेध है । इसका तात्वय॑ है, 
अध्वर्यु को छोड़कर अन्य कोई ऋत्विक्‌ उपगान करे। यदि किसी भी ऋत्विक्‌ 
द्वारा उपगान करना अभीष्ट न होता, तो शास्त्र 'ताघ्वर्युरुपगायेत्‌' के स्थान पर 
“नत्विगुपगायेत्‌' कहता। अध्वर्यु द्वारा उपगान का निषेध इस अर्थ का बोध कराता 
है कि अध्वर्यू से अतिरिक्त अन्य कोई ऋत्विक्‌ उपगान करे। मुख्य सामगान 
करनेवाले ऋत्विक्‌ के साथ स्वर में स्वर मिलाकर जो अन्तिम पदों को 'हो' घ्वनि 
के साथ उच्च स्थर में गाया जाता है, यह उपगात है । उपगान करनेवाले मुख्य 
सप्पगायक के पिछलम्गू समभने चाहिएँ । वे मुख्य गायक के सहयोगी ऋत्विक्‌ ही 
होते हैं, बाहुरी भिन्‍न व्यक्ति नहीं ॥३०॥ (इति उपगा“्पृथक्त्वाईधिकर- 
णम्‌-- १४) । 


(सोमविक्रेतु: पृथकत्वाधिकरणम्‌--१५) 


ज्योतिष्टोम के ऋत्विकू-वरण-प्रसंग के साथ सोम-विक्रेता का कथन है। 
इसमें सन्देह है-क्या सोमविक्रेता प्रथम परिंगणित सोलह ऋत्तिजों में से ही कोई 
होता है? अथवा उनसे भिन्‍न ? ऋत्वबिजों के सान्निध्य में सोमविक्रेता का 
संकीतेंन होने से प्रतीत होता है, ऋत्विजों में से ही कोई एक होता हो । 

इस विषय में आचाय॑ सूत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


विक्रयी त्वन्य: कर्मणो चोदितत्वात्‌ ॥३१॥ 


[विक्रबी] सोम का विक्रय करनेवाला [तु] तो [अन्य:] अध्वर्यू जादि 
ऋत्विजों से भिन्‍न होता है, [कर्मण:] विक्रपरूप कर्म के [अचोदितत्वात्‌ | विहित 
न होने से । 

सोम का बेचनेयाला व्यक्ति ऋत्विज़ों में से कोई न होकर अन्य व्यक्ति ही 
होता है। कारण यह है कि ज्योतिष्टोम के सम्बन्ध में सोम के विक्रय का कहीं 
विधान नहीं किया गया। इसके विपरीत क्रय ( >खरीदने) का विधान है। 
इसलिए क्रय ज्योतिष्टोम का अज्जभ है। विक्रय ज्योतिष्टोम का अज्भ नहीं है। क्रय 
का विधान होने पर विक्रय अर्थापत्ति से जाना जाता है। क्योंकि क्रप, विक्रय के 
बिना नहीं हो सकता । ज्योतिष्टोम में अपेक्षित कार्यों को सम्पल्त करने के लिए 
अध्वर्यू आदि ऋत्विजों का परिक्रप एवं वरण किया जाता है। विक्रय क्योंकि 
ज्योतिष्टोम का अज्ज नहीं है, अत: ज्योतिष्टोम के लिए परिक्रीत ऋत्विक्‌ विक्रय- 
कर्म को नहीं कर सकेगा । अतः सोम का बेचने वाला व्यक्ति अध्वर्यू जादि ऋत्विजों 
से भिन्‍न ही होगा ॥३१॥ (इति सोमविक्रेतु: पृथकत्वाउघिकरणम्‌--१५) । 


अथ तृतीयाध्याये सप्तम: पादः हट 


(ऋत्विगिति नाम्नोउसवेगामिताउधिकरणम्‌--१६) 


ज्योतिष्टोम-कर्ंकर रूप से जो पुरुष सुने जाते हैं, उनके विषय में सन्देह है- 
क्या वे सब प्रुरुष ऋत्विक्‌ नाभ से व्यवहृत किये जाते हैं ? अथवा कत्तिपय सीमित 
पुरुषों के लिए ही इस नाम का व्यवहार होता है ? शिष्य सुझाव देता है-वे सभी 
पुरुष ज्योतिष्टोम-सम्बन्धी कार्य करनेवाल्रे होते हैं, इसलिए ऋत्विक्‌ नामसे 
पुकारे जाने चाहिएँ । 

आचार्य सूत्रकार ने शिष्य-सुकाव को पूर्वेपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


कर्मकार्यात्‌ सर्वेबाम्‌ ऋत्विकत्वसविशेषात्‌ ॥३२७ 


[कर्मकार्यात्‌] कर्म करनेवाला होने--हेतु से [ सर्वेषाम्‌] सब कमंकरों का 
[ऋत्विक्‍्त्वम्‌ | ऋत्विक्‌ होना उचित है, [अविश्ेषात्‌ | अविधेष--समानरूप 
से कर्मकर होने के कारण । 

ज्योतिष्ठोम अनुष्ठान की सम्पन्तता के लिए कार्य करतेवाले सभी कमंकरों 
के लिए 'ऋत्विक्‌! पद का प्रयोग किया जाना चाहिए, क्योंकि सभी व्यक्ति याग 
को सम्पत्त करने की भावना से मिलकर समान रूप में कार्य करते हैं । ऐसे विशेष 
बिधान का कहीं उल्लेख नहीं है कि कतिपय कारयेकर्त्ताओं को ऋत्विक्‌ नाम से कहा 
जाय, शेष को न कहा जाय । “ऋत्विक्‌' पद का निर्वेचनमूलक अर्थ ही यह है कि 
ऋतु 55 समय के प्राप्त होने पर सभी मिलकर यजन करते हैं। 'सौम्यस्याध्व रस्य 
यगज्ञकतोः सप्तदद् ऋत्विजों भवन्ति/-'सोमसम्बन्धी यज्ञ के १७ ऋत्विक्‌ होते हैं 
इत्यादि बानय ऐकदेशिक है। पूरे समुदाय के एक देश को ऐकदेशक कहते हैं। 
समुदाय के एकदेश्व से पूरे समुदाय का कथन व्यवहार-विरुद्ध नहीं माना बाता। 

आचाय॑ पाणिनि [३।२।५६ | ने ऋत्विक्‌ पद का साधुत्व निपातन पद्धति से 
दर्धाया हैं । उसका घ्यान रखते हुए व्याख्याकारों ने 'ऋत्विक्‌' पद का अर्थ करते 
हुए लिखा है---समय उपस्थित होने पर यजन करता है। समय को प्राप्त कर 
यजन करता है; समय से प्रेरित होकर यजन करता है; दक्षिणा की प्राप्ति के 
लिए यज्ञ कराता है। ऋत्विक्‌ पद के इन निरवेचनमूलक अर्थां से जाना जाता है 
कि यज्ञ में काये करनेवाले सभी व्यवितयों के लिए इस पद का प्रयोग किये जाते 
में कोई बाघा प्रतीत नहीं होती ॥३२॥ 

आचार सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का निषेध करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


न वा परिसंख्यावात्‌ ॥३३॥ 


[बचा] ज्योतिष्ठोम में सभी कमंकर ऋत्विक्‌ नहीं हैं, [परिसंख्यात्‌ ] 
नियत गणना होने से । 


द्ड्य मौमांसा-दशंतत 


वैदिक वाहुमय में ऋत्विजों की संख्या नियत परिगरणित की गई है। वाक्य 
है---'सौम्यस्य अध्व रस्य यज्ञक्रतो: सप्तदश ऋत्विजों भवन्ति” सोम सम्बन्धी हिसा- 
रहित यज्ञक्रतु के सन्रह ऋत्विक्‌ होते हैं। ऋत्विजों की नियत संख्या का यह स्पष्ट 
निर्देश है। ऋत्विक्‌ पद के निर्वेचन के आधार पर बहुत-से व्यक्तियों की ऋत्विक्‌ 
संज्ञा प्राप्त होते के कारण यह विधि नहीं है । अनुवाद भो तहीं है, क्योंकि अतुवाद 
बविशभिविहिित अर्थ का ही होता है, मदि उससे कोई प्रयोजन सिद्ध होता हो। ऐसी 
दशा में थदि इसको गणना का बोधक तर माना जाय, ते! यह वाक्य अनर्धक हो 
जायगा। ऐसी दशा में ऋत्विक्‌ पद का बहुत-से पुरुषों के साथ सम्बन्ध प्राप्त होने 
पर उक्त वाक्य नियत सत्रह संख्या का सम्बन्ध पुएषों के साथ बोधित करता है। 
उससे अधिक संख्या का प्रतिषेष विवक्षित है। इस कारण ज्योतिष्टोम से सम्बद्ध 
सब कमेकर “ऋत्विक्‌” पद से व्यवहृत नहीं किये जा सकते ॥३३॥। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--'सौम्यसाध्व रस्य' वाक्य में सधुदाय का कथन 
समुदाय के एकदेश द्वारा किया गया है। तात्पयं है-ऋत्विक्‌ तो सभी कर्मकर हैं, 
उक्त वाक्य में उनके एकदेश सत्रह से सबका कथन हुआ है। इस प्रक्रिया को 
मीमांसा-परिभाषा में 'अवयुत्यवाद' कहते हैं। ऐसी दशा में केवल सत्रह पुरुषों की 
ऋ्विक्‌ संज्ञा कैसे मानी जाय ? 

आधार्य सूत्रकार ने शिष्यजिज्ञासा को पूर्बपक्षरूप में सूत्रित किया--- 


पक्षेणेति चेत्‌ ॥३४॥ 


[पक्षेण ] अवयुत्यवाद पक्ष से उक्त वाक्य में सत्रह संख्या कही गई है, [इति 
चेत्‌ ] ऐसा यदि कहो, तो (यह ठीक नहीं, अयले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

'सौम्यस्थाध्व रस्य' वाक्य के आधार पर गत सुत्र के भाष्य में जो सतह पुरुषों 
के साथ ऋत्विक्‌ पद का सम्बन्ध जोड़ा गया है, वह अवयुत्यवाद पक्ष के अनुसार 
कथन है। वह समुदाय का कथन समुदाय के एकदेश द्वारा किया गया है। इसलिए 
केवल सत्रह पुरुष ऋत्विक्‌ न माने जाकर सभी कर्मकरों के लिए 'ऋत्विक्‌' पद 
का प्रयोग समानरूप से किया जाता चाहिए ॥ ३४॥ 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त कथन का निरास करते हुए सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत 
किया--- 


न सर्वेषामनधिकारः ॥३४५॥ 


[न] अवयुत्यवाद पक्ष यहाँ लागू नहीं होता, इसालए [सर्वेषाम्‌ ] ज्योति- 
ष्टोम में लगे सभी पुरुषों का 'ऋत्विक्‌' पद द्वारा व्यवहार किये जाने का | अचघि- 
कारः] अधिकार नहीं है । 


अथ तृतोयाध्याये सप्तम: पाद: दड& 


अबयुत्यवाद वहाँ लागू होता है, जहाँ समान विषय में अन्य अधिक बड़ी 
संख्या कही गई हो । जैसे तैत्तिरीय संहिता [२२५] में पाठ है--वेश्वानरं 
द्ादशकपाल तिर्व॑पेत्‌ पुत्रे जाते, यदष्टाकपालों भवति गामस्यैवैनं ब्रह्मवर्चसेन 
पुनाति, यत्ववकपालस्त्रिवृतैवास्मिन्‌ तेजो दधाति, यहद्कपालो विराजैवास्मिन्न- 
न्नाथ्यं दधाति, यदेकादशकपालस्त्रिष्टुमवास्मिन्लिन्द्रियं दधाति, यद्‌ द्वादशकपालो 
जगत्यैवास्मिन्‌ पशुन्‌ दधाति ।' यहाँ पुत्र उत्पन्त होने पर वेश्वातर देवतावाले 
ढादक्षकपाल के निर्णय का कथन है। बड़ी संख्या द्वादश श्रुत है। उसी के अन्तगंत 
विद्यमान अस्य अष्टाकपाल, नवकपाल, दशकपाल, एकादझ्कपाल संख्याओं का 
पुृथक्‌ निर्देश करके फलविशेष का कथन किया गया है। यह अवयुत्यवाद के 
अनुसार है। एकदेशभूत अष्टाकपाल आदि संख्याओं से ढ्ादशकपाल संकेतित होता 
है, क्योंकि छोटी संख्या उससे पृथक करके फलविशेष के लिए कही गई है। परत्तु 
इस वैज्वानर इष्टि के समान ज्योतिष्टोम में समस्त कमंकरों के लिए ऋत्विक्‌ पद 
का व्यवहार बतानेवाला कोई अन्य वाक्य उपलब्ध नहीं है । यह इसमें उक्त इष्टि 
से वेपरीत्य है। यदि ज्योतिष्टोम में 'सब कर्मकर ऋत्विक्‌ -पद-वाच्य हैं' ऐसी कोई 
बड़ी संख्या निदिष्ट की गई होती, तो उसके अन्तगंत सब्रह संख्या को मानकर 
अवयुत्यवाद को यहाँ लागू किया जा सकता था, जिसके अनुसार यह कहा जाता 
कि 'सप्तदश ऋत्विज:” उस बड़ी संख्या से पृथक्‌ कर दिखाया गया है, और उस 
एकदेश से यह समुदाय का कथन है। पर कहीं भी ऐसा उल्लेख त होने के कारण 
अयुत्यवाद “सप्तदक्ष ऋत्विज:' में लागू नहीं होता । फलत: ज्योतिष्ठोमीय अध्चर्यू 
आदि सत्रह पुरुषों के साथ ही ऋत्विक्‌ संज्ञा का सम्बन्ध सिद्ध होता है ॥३४॥ 
(इत्रि ऋत्विगिति नास्तोथ्सर्वगामिताईधिकरणम्‌--१६) । 


(दीक्षादक्षिणावाक्योकतानामेव ब्रह्मादीनां सप्तदश त्विकत्वा- 
अधिकरणम्‌--१७) 


शिष्य जिज्ञासा करता है-ऋत्विक्‌ सडह होते हैं, यह तो निश्चित हुआ; पर 
बे संत्रह कौन-कोन हैं ? यह नहीं जाना । 
आज्ाये सूतकार ने बताया-- 


नियमस्तु दक्षिणान्रिः श्रुतिसंयो गातू ॥३६॥ 


[9] 'तु' पद अनियम की व्यावृत्ति का द्योतक है। [दक्षिणात्रि:] दक्षिणाओं 
से [नियम:] नियम जाना जाता है, | श्रुतिसंयोगात्‌ ] श्रुति दक्षिणा-वात्रय में 
ऋत्विक्‌ पद का सम्बन्ध होने से । 

ज्योतिष्टोमीय नियत सत्रह पुरुषों के लिए ही ऋत्विक्‌ पद का प्रयोग होता 


६५० मीमांसा-दर्दोत 


है, यह दक्षिणा-वाक्य से जाना जाता है। वाक्य प्रारस्भ होता है--“ऋत्विग्म्यो 
दक्षिणां ददाति' ऋत्विजों को दक्षिणा देता है। ऐसा कहकर दक्षिणादान के क्रम- 
परक वाक्य में ब्रह्मा आदि का उल्लेख है । आगे वाक्य है--अग्नी श्रेःग्नें दक्षिणां 
ददाति' प्रथम अग्नीत्‌ को दक्षिणा देता है। 'ततो ब्रह्मणे! उसके अनन्तर ब्रह्मा को 
दक्षिणा देता है। आगे विश्धिष्ट व्यक्तियों को-- उनके ज्योतिष्ठोमीय अध्वर्यू आदि 
नियत नाम-निर्देशपुवंक दक्षिणा दिये जाने का उल्लेख हैं। नाम-निर्देशपूर्वक 
दक्षिणादान का यह प्रसंग 'ऋत्विस्म्यों दक्षिणां ददाति' कहकर प्रारम्भ किया गया 
है। इससे यह निदचय होता है कि जिन ब्रह्मा, अध्वयं आदि को दक्षिणा दी 
जाती है, वे विशिष्ट सत्रह पुरुष ही ऋत्विक्‌ पद से व्यवह्वत किये जाते हैं ॥३६॥ 
इसी अर्थ की पुष्टि में सूत्रकार ने बताया-- 


उक्त्वा च यजमातत्व॑ तेषां दीक्षाविधानात्‌ ॥ ३७॥ 


[ज्] और 'थे ऋत्विजस्ते यज॒मान:--'जो ऋत्विक्‌ हैं वे यजमान हैं इस 
प्रकार उनका [यजमानत्वम्‌] यजमान होना [उतत्वा ] कहकर [तेषाम्‌ ] उनकी 
[दीक्षाविधानात्‌ ] दीक्षा का विधान होने से ऋत्विजों की सत्रह नियत संख्या 
जानी जाती है। 

लम्बे समय तक चलनेवाले 'सत्र' नामक यज्ञों के विषय में व्यवस्था है--- 
“बे ऋत्विजस्ते यजमाना:'-'ऐसे सत्र. में जो ऋत्विक्‌ हैं वे यजमान हैं” वह कहकर 
ब्रह्मा आदि की दीक्षा का वानयों द्वारा ऋमश: उल्लेख किया गया है-'अध्वर्यु गुंह- 
पति दीक्षयित्वा बह्माणं दीक्षयति'--'अध्वर्यू गृहपति को दीक्षित कर ब्रह्मा को 
दीक्षित करता है? । 'तत उद्‌गातारं ततों होतारम्‌'--“उसके अनन्तर उद्गाता को 
औरफिर होता को दीक्षित करता है' । “ततस्त प्रतिप्रस्थाता दीक्षयित्वा अधिनों' 
दीक्षयतति, बाद्या णाचछंसिनं ब्रह्मण:, प्रस्तोतारभुद्गातु:, में त्रावरुणं होतु:--/उसके 
अनन्तर प्रतिप्रस्थाता अध्वर्यू को दीक्षित करके अधियों को दीक्षित करता है. - 
बह्मा के ब्राह्मणाच्छंसी को, उद्गाता के प्रस्तोता को, होता के मैत्रावरुण को । 
शततस्त तेष्टा दौक्षयित्वा तृतीयिनो दीक्षयति-अग्नीधं ब्रह्म ण:, ्रतिहर्तारमुद्‌गातु:, 
अच्छावाक होतु:'-'उसके अनस्तर नेष्टा प्रतिप्रस्थाता को दीक्षित कर तृतीयिजों 
को दीक्षित करता है--अह्या के अग्नीतू को, उद्‌गाता के प्रतिहरर्त्ता को, होता के 
अच्छावाक को' । 'ततस्तपएुन्नेता दीक्षयित्वा पादिनो दीक्षयति-पोतारं ब्रह्मण:, 
सुबरह्मष्यमुद््‌गातु:, ग्रावस्तुत होतुः-'उसके पदचात्‌ उन्‍्नेता नेष्टा को दीक्षित कर 
१. यहाँ ब्राह्मण-पठित सन्दर्म में आये 'अधिनः, तृतीयिनः, पादिन:' पदों की 

व्याख्या चालू पाद (७) के सूत्र २२ के भाष्य तथा टिप्पणी में द्रष्टव्य है । 


अथ तृतीयाघ्याये सप्तम: पादः च्श्१्‌ 


पादियों को दीक्षित करता है--बह्मा के पोता को, उद्गाता के पुब्रह्मण्य को, 
होता के ग्रावस्तुत्‌ को” । 'ततस्तमन्यो ब्राह्मणों दीक्षयति ब्रह्मचारी वाचारय्यंप्रेषित:! 
-+उसके अनन्तर कोई अन्य ब्राह्मण अथवा आचायं द्वारा भेजा गया ब्रह्मचारी 
उन्‍्नेता को दीक्षित करता है! । 

ऐसे सत्रों में जब यृहपति थजमान द्वारा ऋत्विजों का परिक्रय व वरण नहीं 
होता, तब सब मिलकर सत्रकर्म का अनुष्ठान करते हैं, तब वहाँ सभी यजमान 
और सभी ऋत्विक्‌ होते हैं। इसी भावना से “ये ऋत्विजस्ते यजमान:' कहा गया 
है । प्रस्तुत प्रसंग भें उन सबको कर्मानुष्ठान के लिए दीक्षित किये जाते का निर्देश 
हैं। वहाँ मिलकर सबकी संख्या सत्रह होती है । यहाँ सबके नाम लेकर दीक्षित 
किये जाने से यह स्पष्ट होता है कि ऋत्विक-पदवाच्य व सत्रह विद्धिष्ट पुरुष 
ब्रह्मा-अध्वर्यू आदि ही हैं| इनमें सोलह ऋत्विक्‌ और एक गृहपति यजमान है। 
यह सब प्रक्रिया यजमान का संस्कार माना जाता है। इस प्रकार दक्षिणा और 
दीक्षा-बाक्‍्यों के आधार पर यह निश्चित हो जाता है कि वे ऋत्विक्‌-पदवाच्य 
सत्रह पुरुष कोन-से हैं ॥३७॥ (इति दीक्षादक्षिणावाक्योक्तानामेव ब्रह्मादीनां 
स॒प्तदर्शात्विक्त्वाइघिकरणम्‌ --१७) । 


(ऋत्विजां स्वामिसप्तदशत्वाधिकरणम्‌--१८) 


ऋत्विक्‌ सत्रह होते हैं, और वे ब्रह्मत आदि हैं, यह जाना गया । इसमें सन्देह 
है--सोलह ऋत्विजों से अतिरिक्त सबरह॒वाँ पुरुष क्या कोई सदस्य होता है ? 
अथवा गृहपति यजमान ही सत्रहवाँ ऋत्विक्‌ माना गया है ? क्या होना चाहिए? 
गृहपति यजमान का परिक्रय व वरण नहीं होता । ऋत्विजों का परिक्रय व वरण 
होता है। सदस्य कमंकर है, वह परिक्रय के योग्य है। इसके अतिरिक्त चमसवालों 
की गणना में सदस्य भी गिना ब्रया है--प्रैतु' होतुश्वससः प्र तरह्मण:- प्र यन्तु 
सदस्यानाम्‌” [कात्या० श्रो० ६॥११।३]। चमस ऋत्विक्‌ का हो सकता है, 
इसलिए सत्रहवाँ ऋत्विक्‌ सदस्य होना चाहिए। 

ऐश्ा प्राप्त होने पर आचाय॑ सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 

स्वामिसप्तदशाः कमंसामान्यात्‌ ॥३८॥ 


[स्वासिसप्तदक्षा:] सत्रह ऋत्विक्‌ स्वामी के सहित होते हैं। तात्पयें है--- 
ऋत्तिजों में सत्रह्वाँ स्वामी -- यजमान होता है [ क्मसाभान्यात्‌ ] कर्म के सामान्य 


हे यह प्रसंग मोमांसा दर्शन [२।५] के अनेक अधिकरणों [अधि० ७, सूत्र 
१२; अधि» ८, मूत्र २२: अधि० १३, सूत्र ३३] में चचित हुआ है। वहाँ 
देख लेना चाहिए। 


द्श्र मीमांसा-दर््षन 
होने से । 


अज्ञानुष्ठान के अवसर पर ऋत्विक्‌ जिस प्रकार कर्म करते हैं, यजमान भी 
उसी प्रकार कर्म करता है। दोनों के लिए कर्मानुष्ठान समान होने से सत्रहवाँ 
ऋत्विक्‌ यजमान होता है । 

सदस्य के विषय में यह जो कहा कि वह परिक्रय तथा वरण के योग्य है, और 
अमसबवालों में उसकी गणना की गई है, इसलिए सत्रहवां ऋत्विक्‌ सदस्य समझना 
चाहिए,--यह कथन युक्त नहीं है, क्यों कि सदस्य के परिक्रय तथा वरण का कहीं 
कोई निर्देश उपलब्ध नहीं होता। चमसवालों में जो सदस्य का उल्लेख है, वहाँ 
ब्रह्मा, होता आदि ऋत्विजों को ही सदस्य पद से कहा गया है। सोमभक्षण के 
लिए इनके चमस ही सद: स्थान में ले-जाये जाते हैं, जत: बहुवचनान्त “सदस्या- 
नाम! पद से--कथन के उपसंहार-रूप में -- इन्हीं का उल्लेख हुआ है, अन्य किसी 
सदस्य पुरुष का नहीं । ८ 

अन्य सदस्य को कृत-अकृत कार्यों का पर्यवेक्षण करनेवाला बताया गया है। 
आपस्तम्ब श्रौतसूत्र [११२] में उसे 'कर्मणामुपद्रष्टा' कहा है--कार्यों का निरी- 
क्षण करनेवाला । जिस प्रकार चालू पाद के पन्द्रहवें अधिकरण में सोम-विक्रपी 
कौ-विक्रयरूप कर्म के ज्योतिष्टोम का अज्भू न होने के कारण - ऋत्विजों से 
पृथक्‌ कहा है, और तीन अधिकरणों [१०, १३, १४] में चमसाध्वर्युओं, शमिता 
एवं उपगाताओं का वरण-प्रसंग में श्रवण न होने के कारण इन्हें भी ऋत्विजों से 
पूृथक्‌ बताया है, इसी प्रकार कार्य-अकार्य का द्रष्टामात्र होने से सदस्य को 
ज्योतिष्टोम का अज्भ नहीं माना गया। इसलिए सोलह--अक्का, अध्वर्यू होता, 
उद्‌गाता और प्रत्येक के तीन-तीन सहयोगी-- पुरुषों के साथ सदःस्थात में उप- 
स्थित चमसोंवाला सत्रह॒वाँ पुरुष सदस्य नहीं हो सकता। उक्त सोलह के साथ 
सदःस्थान में यजमान उपस्थित रहता है, अत: वही सत्रहवाँ ऋत्विक्‌ माना जाता 
है। इस प्रकार यजमान-सहित सप्तदश ऋत्विजों की संख्या श्ञास्त्र में बताई गई 
है। ऐसी मान्यता केवल सत्रयाभों में होती है ॥३८।। (इति ऋत्विजां स्वामि- 
सप्तदब्षत्वाधिकरणम्‌--१८) । 

(आध्वयेवादिष्वेवाध्वर्य्वादीनां कतुंतानियमाधिकरणम्‌--१६) 


ज्योतिष्टोम में कार्य करनेवाले यजमानसहित सत्रह पुरुष ऋत्विक्‌ माले 
गये । इतके विषय में जब यह सन्देह है--क्या जो पुरुष का काये है, एबं आह- 
बनीय आदि अग्नियों से जो कार्य किया जाता है, वह सब इनको करना चाहिए ?ै 
अथवा कार्य करने में कुछ व्यवस्था है ? जर्थात्‌ यह कार्य अमुक करे, यह अमुक, 
और यह कार्य इस अग्नि में किया जाय, वह उस अग्नि में,-ऐसी व्यवस्था है ? 
अतीत होता है, सब ऋत्विक्‌ कार्य करने के लिए हैं। अग्तियों का आधान भी 
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यागानुष्ठान के लिए किया जाता है, तब सभी अब्ियों में सब कार्य किये जाने 
चाहिएँ। 
आचार्य सूत्रकार ने इस विचार को पूर्वपक्ष रूप में प्रस्तुत किया-- 


ते सर्वार्थाः प्रयुक्तत्वादग्नयश्च स्वकालत्वात्‌ ॥३६॥ 


[ते] वे ऋत्थविक्‌ [सर्वार्था:] यागसम्बन्धी सभी कार्यो के करने के लिए हैं, 
[ प्रमुक्तत्वात्‌ | परिक्रण एवं वरण के द्वारा कर्म करने के लिए नियुक्त होने के 
कारण, एवं [अग्नथः:] अग्नियाँ [च] भी [स्वकालत्वात्‌] अपने समयवाली 
होते के कारण सभी अग्निकार्यों के लिए हैं। 

परिक्रय एवं वरण किये गये ऋत्विक्‌ कमं-सम्बन्धी सभी कार्यों के लिए हैं । 
आहवनीय आदि अग्तियों का आघान भी याग-सम्बन्धी सब कार्यों के लिए किया 
जाता है। कर्मसम्बन्धी कार्य कमंकर ऋत्विजों के बिना, एवं अग्निसस्बन्धी 
कार्य अग्ति-आघान के बिना नहीं हो सकते । ये कार्य उनकी आकांक्षा रखते हैं। 
इसलिए ऋत्विजों का परिक्रय व बरण तथा अग्तियों का आघान सभी कार्यों के 
सम्पादत के लिए माना जाना चाहिए । मीमांसा सूत्र [२।६।१५] में अग्नियों 
की सर्वार्थता का सिद्धान्त निश्चित किया है । जिस समय जो काये अग्तिसस्बन्धी 
अपेक्षित हो, किसी भी अग्नि पर सम्पन्त कर लेता चाहिए। इसी प्रकार कर्मा- 
नुष्ठान-सम्बन्धी जो कार्य सामते उपस्थित हो, उसे सम्पादन करने में कोई भी 
कार्यान्तर में असंलग्न ऋत्विक्‌ लम जाय। इसमें ब्यवस्था की कोई आवश्यकता 
नहीं है । जो कार्य जिसे दीखे, वह उसे कर डाले । इससे सब कार्य यथावस्थित हो 
जाता है ॥३६॥ 

आचाय॑ सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया--- 


तत्संयोगात्‌ कर्मणों व्यवस्था स्यात्‌ संयोगस्पार्थ- 
बस्वात्‌ ॥४०॥ 


[तत्संयोगात्‌ ] कर्मों का अध्वर्यू आदि नामों के द्वारा विद्विष्ट पुरुषों के साथ 
सम्बन्ध होने से [ कर्मेण: | कर्म की [व्यवस्था | अमुक़ कर्म उसको करना चाहिए, 
अमुक उसको, इस प्रकार को व्यवस्था [स्पात्‌ | है, [संयोगस्य | नाम के द्वारा कमें 
का पुरुषविशेष के साथ सम्बन्ध के [अर्थवत्वात्‌ | अथंवान्‌ होने के कारण | 

शास्त्र में आध्वर्यव, औद्गात्र, हौत्र आदि कर्मो के नाम हैं। इसलिए जिस 
नाम के ऋत्विक्‌ का जिस कर्म के साथ सम्बन्ध निदिष्ट है, वह कर्म उस ऋत्विक्‌ 
को करता चाहिए। इस प्रकार आध्वयंव कर्म अध्दययुं को करना चाहिए, हौत्र 
करें होता को मौर औदू्‌गात्र उद्माता को। यह विशिष्ट पुरुष द्वारा विज्शिष्ठ कर्म 
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करने की व्यवस्था है। ऐसा नहीं है कि चाहे कोई प्रुरुष चाहे जिस कर्म को करे । 
इस प्रकार आष्वर्यंव आदि कर्मा का अध्वर्यू आदि विशिष्ट पुरुषों के साथ सम्बन्ध 
अर्थेवान्‌ होता है। यदि ऐसी व्यवस्था न मानी जाय, तो यह सम्बन्ध का निर्देश 
निरर्थक हो जायगा । 

पूर्वेपक्ष-सुत्र में वादी ने ऋत्तिजों की सर्वार्यता के लिए जो अग्नियों की सर्वा- 
थृंता [द्र० मी० सू० ३।६।१५ | का उदाहरण दिया है, वह 'वादी भद्रं न पस्यति' 
कहावत के अनुसार आंशिक एकदेशी है, केवल 'सर्वार्थ' इस झब्दमात्र की 
सप्ानता को लेकर दृष्टान्त दे दिया है। अग्नियों की सर्वार्थता का स्वरूप हैं,-जो 
कर्मसम्बन्धी कार्य जिस अग्नि में किया जाता है उसके प्रकृतिरूप अथवा विक्रति- 
रूप सभी कर्मों का सम्पादन उस अम्नि में किया जाना चाहिए। वहाँ ऐसा नहीं है 
कि किसी भी अग्लि में चाहे जो कार्य किया जाय । पर यहाँ पुर्वपक्ष-सूअ के सर्वार् 
पद का भाव यही है कि कोई भी ऋत्विक्‌ पुरुष किसो भी कार्य को करे । उसके 
लिए किसी व्यवस्था की आवश्यकता नहीं है। इसके विपरीत, अग्नियों में मी 
कर्म-ध्यवस्था देखी जाती है। कौत-सा कर्म जाहवनीय में हो, कौन-सा गाहेंपंत्य 
में, कौन-सा दक्षिणास्ति में, ऐसे उल्लेख श्ञास्त्र में उपलब्ध हैं । जैसे--“आहवनीये 
जुहोति, माहेंपत्येडघिश्रथति, दक्षिणाग्नी अन्वाहाययँ पच्ति' इत्यादि | आहवनीय 
अग्नि में हविद्रव्य की आहुति दी जाती है; गाहंपत्य में दुग्व आदि गरम किया 
जाता है; अपेक्षा होने पर जमा आज्य पिवलाया जाता है; दक्षिणास्ति में अच्चा- 
हाय का पाक होता है। दर्श॑-पूर्णमास में दक्षिणारूप से चार ऋत्विक्‌ पुरुषों के 
भोजनयोग्य ओदन का नाम 'अन्वाहार्य' है। इससे अग्निकर्मों की भी व्यवस्था 
स्पष्ट होती है । आहवनीय में दूध या ओदन नहीं पकाया जा सकता। गाहपत्य 
एवं दक्षिणाब्ति में हृविद्रव्य का होम नहीं किया जा सकता | इस प्रकार अग्नियों 
में भी कमे की व्यवस्था स्पष्ट है। फलत: ऋत्विजों की सर्वार्थता के लिए पूर्वपक्षी 
द्वारा दिया गया अग्नियों की सर्वार्यंता का दुष्टान्त पूर्णतया विषम है ॥४०॥ 
(इति आाध्वरयवादिष्वेवाघ्वर्य्वादीनां कतुंतानियमाधिकरणम्‌--१९) । 


(समाख्याप्राप्तकतुत्वस्थापि क्वचिद्‌ बाधाधिकरणम्‌--२०) 


गत अधिकरण में समाख्या--नाम के आघार पर कम की व्यवस्था बताई 
गई । शिष्य जिज्ञासा करता है --क्या यही साधारण नियम है कि कर्म को व्यवस्था 
केवल नाम के आधार पर हो ? अथवा अन्य भी कोई आधार है ? 

आचायें सूत्रकार ने बताया, अन्य भी आधार है-- 


तस्योपदेशसमाख्यानेन निर्देशः ॥४१४ 
[वस्थ] उस कर्म का [उपदेशसमाख्यानेन] उपदेश--कथन जर 
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समाख्यान --संज्ञा दोनों से [ निर्देश: ] निर्देश जानना चाहिए। 

“उपदेशसमाख्यातेन' पद में समाहार इन्द्र समास है---उपदेशदच समाख्यानं 
चर अनयो: समाहार इति उपदेशसमाख्यानं तेन-उपदेशसमाख्यानेन | तात्पर्य है- 
उपदेश और समाख्यान दोनों से कर्म की व्यवस्था का निर्देश होता है, अर्थात्‌ कहीं 
उपदेश से कहीं समाख्या--नाम से | यथा उपदेश से--तस्मान्मत्रावरण- प्रेष्पति 
च्षानु चाह मंत्रावरुण प्रैष देता है और जनुकथन करता है, अर्थात्‌ पुरोड्नुवाक्या 
का उच्चारण करता है। "प्र वो वाजा अभिद्यव:' तथा “अज्जन्ति त्वामध्वरे 
देवयन्त:” ये पुरोध्नुवाक्या मन्त्र हैं, इनका उच्चारण करता है। 

'होतयँज, अग्तये समिध्यमानाय अनुबूहि'---'हे होता ! यबजन करो जोर 
प्रज्वलित होनेवाले अग्नि के लिए पुरोइनुवाक्या' मन्‍्त्रों का उच्चारण करो-इस 
प्रकार आदेश करने को 'प्रेष' कहते हैं । प्रेष कार्य अध्वर्यू करता है । पुरोइनुवाक्या 
का उच्चारण होता करता है। परन्तु उक्त वाक्य--'तस्मान्मत्रावरुण: प्रेष्यति 
चानु चाह'---'मैत्रावरुण ऋत्तविक्‌ प्रैथ दे और पुरोनुवाक्या का उच्चारण करे' यह्‌ 
निर्देश करता है। यह उपदेश्ष द्वारा कर्म का निर्देश है । समाख्या -- नाम से कम के 
निर्देश का उदाहरण गत अधिकरण में दिया गया है। अन्य उदाहरण हैं-- 
वोत्नीया-नेष्ट्रीया' ये कमं विशेष की समाख्या--संज्ञा हैं--पोता ऋत्विक्‌ द्वारा 
किया जानेवाला कम, तथा नेष्टा ऋत्विक्‌ द्वारा किया जानेवाला कर्म | यह 
पोता-नेष्टा ऋत्विक्‌ नामों से कर्म का निर्देश है। इस प्रकार उपदेश और 
समाख्या दोनों से कर्म का निर्देश जानना चाहिए ॥४१॥ 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ की पुष्टि में अन्य सहयोगी हेतु प्रस्तुत किया-- 

तब्च्च लिज्भदर्शनस्‌ ॥४२॥ 

[तढ़त्‌ ] समार्या से कर्मो की व्यवस्था के समान, उस अर्थ की पुष्टि में 
[लिझजुदरशनम्‌ | सहयोगी हेतु [च] भी देखा जाता है। 

बंदिक वाइमय में दाक्‍्य सुना जाता है--'यत्र होतु: प्रातरनुवाकमनुब्रुवतः 
उपश्यृणुयात्‌'--होता द्वारा प्रातःकालिक मन्‍्त्रों का पाठ करते हुए जहाँ तक सुना 
जाये” इस वाक्य में प्रातरनुवाक के उच्चारण को होता द्वारा किया जानेवाला 
करे बताया है। यह समाल्‍या से--अर्थात्‌ नाम लेकर कर्म को व्यवस्था बताये 
जाने से--कर्मंव्यवस्था में लिज़ है। यहां होता का नाम लेकर प्रातरनुवाक 
उच्चारण करने का निर्देश है । 

इसी प्रक्रार अन्य वाक्य है--“उद्गीथ उद्गातृणाम्‌, ऋच: प्रणव उक्थशंसि- 
नाम्‌, प्रतिगरो&्ध्वर्यूणाम्‌'---सामगान उद्गाताओं का, ऋक का प्रणव उच्चारण 
डक्‍्थशंसियों --होताओं का, प्रतिगर अध्वर्यू ऋत्विजों का कर्म है। यहाँ भी 
नाम-निर्देश्पूवंक कर्म की व्यवस्था का कथन है । अन्य भी अनेक वाक्य वैदिक 
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वाडूमय में उपलब्ध हैं, जहाँ कौन-सा कर्म किस ऋत्विक्‌ को करना चाहिए, 
यह सब नाम लेकर कर्म की व्यवस्था में लिज है। 

प्रात:काल पक्षियों का कलरव प्रारम्भ होने से पहले जब होता ऋत्विक्‌ 
उच्च: स्वर से प्रातरनुवाक का पाठ करता है, उसकी ध्वनि जहाँ तक सुनाई पढ़े, 
बहाँ तक की सीमा में बहनेवाले नदी-तालों से अध्वर्यू ऋत्विजों को जल लाना 
होता है। यदि नदी-नाले उच्चारण-ध्वनि की सीमा से बाहर कहीं दूर हैं, तो 
उस उच्चारण के अवसर से पहले ही जल लाकर किसी समीप उपयुक्त स्थान में 
रुख लिया जाता है । उच्चारण के समय उन जलों से अचध्वर्यु जल ग्रहण करता 
है। इस क्रिया का नाम 'प्रतियर' है । वाक्‍्यों में यहाँ बहुवचन से मुख्य ऋत्विक्‌ 
और उनके सहयोगी अभिप्रेत हैं। फलतः समाख्या और उपदेश दोनों से यथा- 
प्रसंग कर्मों की व्यवस्था जाननी चाहिए ॥४२॥ (इति समाल्याग्राप्तकतृत्व- 
स्थापि क्वचिद्‌ बाघाधिकरणम्‌--२०) । 

(समुच्चितयो: प्रेषानुवचनयो मेंत्रावरुणकतृत्वाधिकरणम्‌-२ १) 

ज्योतिष्टोम में अग्नीपोमोय पशु-आलमन के प्रसंग में पाठ है--'तस्मान्‌- 
मैत्रावरुण: प्रेष्यति चानु चाह'--“इसलिए मैत्रावरुण प्रैष देता है, और अनुवचन 
करता है' अर्थात्‌ पुरोध्नुवाक्या का पाठ करता है। इसमें सन्देह है--क्‍्या सब 
अनुबचनों और सब प्रैषों में मैत्रावरुण ऋत्विक्‌ कर्त्ता होता है? अथवा जहाँ 
अनुवचन के विषय में प्रेष है, वहीं मेत्रावरण होता है? कोई विशेष कथत न 
होने से प्रैष-अनुबचन में सर्वत्र मैत्रावरण होना चाहिए। आचार्य सूत्रकार ने इसी 
अर्थ को पूर्व॑पक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 

प्रैधानुवचन संत्रावरुणस्योपदेशात्‌ ॥४३॥ 

[प्रैषानुवचनम्‌ ] प्रैष और अनुवचन दोतों [मैंत्रावरुणस्य ] मंत्रावरुण का 
कर्म होने चाहिएँ, [उपदेशात्‌ | उपदेश -- सामान्य कथन होने के कारण । 

“तस्मान्म जावरुण: प्रेष्यति चानु चाह वाक्य में सामान्‍्यतया कथन है कि प्रैष 
और पुरोउनुवाक्या पाठ मैत्रावरुण का कर्म है। यहाँ ऐसा विशेष कथन कोई नहीं 
है कि अमुक प्रैष अथवा अमुक अनुवचन (--पुरोश्नुवाक्या पाठ) में मैत्नावरुण 
होता है, अम्ुक में नहीं होता । इसलिए सब प्रैप और सब अनुवचन मैत्रावरुण 
ऋत्विक्‌ को करने चाहिएँ ॥४३॥ 

आचार्य सूत्रकार ने धूर्वपक्ष का समाधान किया-- 


पुरोषनुवाक्याधिकारो वा प्रैषसन्निधानात्‌ ॥४४॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्ोतक है । तात्पय है, सब प्रैष और 
अनुवचन मैत्रावरुण ऋत्विक्‌ का कर्म है, यह कथन अयुक्त है, [पुरोष्नुवाक्या- 


अथ तृसौयाध्याये सप्तमः पादः ६५७ 


घिकारः] पुरोध्नुवाक्या का अधिकार मैत्रावरुण को है, [प्रैघसन्तिघानात्‌ | प्रैष 
के साल्लिध्य ->सामीप्य के कारण । 

जहाँ प्रेष और अनुवाक्या साथ कही जाती हैं, वहाँ मैत्रावरण का अधिकार 
है। जहाँ केवल प्रेष अथवा केवल अनुवाक्या का कथन है, वहाँ मेत्रावरुण 
अधिकृत नहीं होता । जहाँ दोनों इकट्‌ठे कहे गये हों , वहाँ ये दोनों कर्म मेत्रावरुण 
ऋत्विक्‌ द्वारा किये जाने चाहिएँ। उक्त बचन “तस्मान्मैत्रावरुणः प्रेष्पति चानु 
चाह' ऐसा ही है। यहाँ दोनों का सम्रुच्चय है, इसलिए यहाँ दोनों मंत्रावरुण के 
कम हैं; सर्वत्र नहीं ॥४४॥। 

आचार्य सूत्रकार ने उक्त अर्थ की पुष्टि में अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


प्रातरनुवाके. च होतृदर्शनात्‌ ॥४५॥ 

[प्रातरनुवाके ] अनुवाक्या ऋचाओं के ग्रात:कालिक पाठ में [ होतृदशंनात्‌ ] 
होता का सम्बन्ध देखे जाने से [च] भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 

प्रातरनुवाक के पाठ में होता का सम्बन्ध पाया जाता है--होतु: प्रातरनु- 
वाकमनुम्रुवतः उपश्यृणुयात्‌ तदाघ्वर्युगृह्लीयात्‌'-प्रात: पक्षियों का कलरव होने से 
पूर्व जब होता ऊँचे स्वर में अनुवाक्या ऋचाओं का पाझ करता है, तब जहाँ तक 
वह शब्द सुनाई दे, उस सीमा में बहते नदी-नालों से अध्वर्यू जल ग्रहण करे । यहाँ 
होता द्वारा अनुवाक्या-पाठ का स्पष्ट ति्देश है । इसलिए भी मे त्रावरुण अनुवाक्या- 
पाठ में सबंत्र अधिकृत नहीं होता ॥।४५॥ (इति समुच्चितयो: प्रेषानुवचनयोमें त्रा- 
चरुणकर्तृत्वाधिकरणम्‌--२१) । 


(चमसहोमे:5ध्वर्यो: कतुंताधिकरणम्‌--२२) 


ज्योतिष्टोम में चमसाध्वर्यू कहे गये हैं । उनमें सन्देह है--तया चमसों का 
होम चमसाध्वर्यू करें? अथवा अध्वयुं करे? चप्तसाध्वर्य करें, यह पूर्वपक्ष 
सूत्रकार ने प्रथम प्रस्तुत किया-- 


चमसाँश्चमसाध्वर्यव: समाख्यातात्‌ ॥४६॥४ 


[चमसान्‌ | चमसों का होम [चमसाध्वयंव:] चमसाध्वर्यु करें, [समास्या- 
नात्‌ ] चमसाध्वयुं ऐसा नाम होने के कारण । 

चमसों में अध्वर्यु-सम्बन्धी कर्मों को जो व्यक्ति करते हैं, वे चमसाध्वयूं कहे 
जाते हैं। उनके इस नाम के आधार पर जाना जाता है कि चमसों का होम चमसा- 
ध्वर्यू नामवाले व्यक्तियों को करना चाहिए ॥४६॥ 

आचार्य यूत्रकार ते पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 
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अध्वर्युर्वा तन्‍्न्यायत्वात्‌ ॥४७॥ 


[वा] 'वा' पद पूर्वोक्‍्त पक्ष “चमसाष्वर्यू चमसों का होम करें' की निवृत्ति 
का द्योतक है। [अध्वर्यु:| चमसों से होम अध्वर्यु करता है, [तन्न्‍्यायत्वात्‌ ] ऐसा 
करना स्थास्य -5 उचित होने से । 

जो जिस कार्य को करता है, उसके द्वारा ही उस कार्य का किया जाता उचित 
माना जाता है। होम अध्वर्यु द्वारा किया जानेबाला कर्म है, इसलिए उसे ही 
अमस-होम -- चमसों में भरे सोम का होम- करना चाहिए । चमसाध्वर्यू नाम 
इस आधार पर नहीं है कि वे अध्वर्यु के कायें को करते हैं, प्रत्युत इस आघार 
पर है कि अध्वर्यु के समान उनके भी चमस होते हैं; चमस समान होने से वे 
अमसाध्वर्यु कहे जाते हैं, अध्वर्यू का कार्य करने से नहीं । यदि होम करने को 
समानता का आधार माना जाता है, तो “अध्वर्यु होम न करे, चमसाच्वर्य होम 
करे! ऐसा मानने पर अध्वर्यु के साथ चमसाध्यर्यु व्यक्तियों की समानता रहेगी ही 
नहीं । इसलिए होम करना समानता का आधार न होकर सबके चमसरों का समान 
होना, समानता का आधार मानना युक्त है। होम केवल अभ्वर्यू करता है ॥४७॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूक्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 


चअमसे चान्यवर्शनात्‌ ॥४८॥ 

[चमसे ] चमस के होम में [अन्यदर्शनात्‌ | चमसाध्वर्यु से अन्य का दर्शन 
होने के कारण [च] भी चमसाध्वर्य होम नहीं करेंगे। 

अमस-होम-सम्बन्धी वचन है--“चमसांदचमसाध्वर्यवे भ्रयच्छति तान्‌ स 
बषद्‌कत्रें हरति'--चमसों को चमसाध्वर्यू को देता है; वह उन चमसों को बषदू- 
कर्ता को देता है। इससे ज्ञात होता है, चमसों में भरे सोम का होम करके रिक्त 
चअमस को चमसाध्वर्यु को देनेवाला व्यक्ति चमसाध्वर्यु से भिन्‍न है। वह होम 
करनेवाला व्यक्ति अध्वर्यु है। आहुति देने के अनन्तर रिक्त चमस को अध्वर्यु 
सोमभक्षण के लिए चमसाध्वर्यू को देता है। सदःस्थान में जाकर यथावसर उन 
चअमसों में वे सोममक्षण करते हैं । 

इसका पोषक अन्य वचन है--'यो बाऋवर्यों: स्वं वेद स्ववान्‌ अवति। लुग्वा 
अध्वर्यों: स्व वायव्यमस्य स्व॑ चमसो5स्य स्वम्‌' [तै०सं० ३।११२ ]'निशचय ही जो 
अध्वर्य के 'स्व' को जानता है, वह स्ववान्‌ होता है। खुक्‌ ही अध्वर्यू का 'स्व' है, 
वायु देबतावाला पात्र (गृह) इसका 'स्व' है, चमस इसका 'स्व' है ।' अध्वर्यू का 
जो चमस है, वह अध्वर्यू का 'स्व' नहीं होता; बह यजमान का 'स्ब' होता है। 
इस कारण उक्त बचन “चमस अध्वर्यू का स्व है' यह कहता हुआ अध्वर्यु द्वारा 
अमस से होम किये जाने को प्रकट करता है।जन चमसों में भरे सोम का 
अध्वर्यु होम करता है, उन चमसों में यद्यपि सोमभक्षण चमसाध्वर्यु व्यक्ति करते 


अथ तृतीयाष्याये सप्तमः पाद: ६५९ 


हैं, पर होम करने के नाते चमस को जच्वर्यू का स्व” कहा गया है। अतः होम 
अध्वर्यु ही करता है, चमसाष्वर्यु नहीं ॥४५॥ 

यवि चमसाध्वर्यु-सम्बन्धी चमस अध्वर्यु का 'स्व' है, तो 'चमसाध्वर्यु/ नाम 
का आधार या प्रवृत्तिनिमित्त क्या होगा ? 

आचाये सूत्रकार ने समाधान कियों-- 


अशकवतो ते प्रतीयेरन्‌ ॥४६॥ 


चमसाध्वर्यु-सम्बन्धी चमस केवल होम करने की दृष्टि से अध्वर्य के 'स्व* 
हैं; सोमभक्षण की दृष्टि से वे अध्वयु के 'स्व' नहीं हैं । जत: अध्वर्यु के [अधक्तों ] 
उन चमसों में सोमभक्षण के लिए असमये होने पर [ते] वे चमसाध्वर्य [श्रतीये- 
रन्‌] उन चमसों में सोममक्षण-सामर्थ्य से चमसाध्वर्य नाम के साथ सम्बद्ध 
होंगे। 

चमसाध्बर्य्‌ नाम का आधार या प्रवृत्तितिमित्त ४७वें सूत्र के भाष्य में 
अध्वर्यू और चमसाध्वर्युओं के सोमभक्षणार्थ चमसों की समानता बताया है । 
सूत्रकार ने वही भाव भ्रस्तुत सूत्र में प्रकारान्तर से श्रकट किया है। सोमभक्षणार्थ 
सबके अपने-अपने चमस उनके 'स्व' हैं। चमसाध्वर्युओं के आहुत चमसों में 
अध्वर्यु सोमभक्षण के लिए अशक्त होता है। अपोग्यता व अनौचित्य ही अक्वव्ति 
है। इस प्रकार सोमभक्षणार्थ सबके चम्रसों को समानता ही उक्त नाम का 
आधार है । 

अध्वर्यु का चमस यजमान का 'स्व' स्वामित्व की दृष्टि से कहा गया है, 
सोमभक्षण की दृष्टि से नहीं। फलत: होम का अधिकार केवल अध्वर्यु को जानना 
चाहिए, चमसाध्वर्य को नहीं ॥४६॥ (इति चमसहोमेशध्वर्यो: कतुंताधिकर- 
णम्‌-२२) । 


(क्येनवाजपेययो रनेककतुंताधिक रणम्‌--२ ३) 


उद्गाता से सम्बद्ध सामबेद में इयेनयाग तथा अध्वर्यु से सम्बद्ध मजुर्वेद में 
वाजपेय याग कहा गया है। इसमें सन्देह है--क्या सॉमवेदकथित श्येनयाग का 
अनुष्ठान उद॒गाता और उसके सहयोगी ऋत्विक्‌ करें ? तथा यजुवेद-कथित 
बाजपेय याग का अनुष्ठान अध्वर्यू और उसके सहयोगी ऋत्विक्‌ करें ? अथवा 
किसी भी वेद में कथित कर्मे का अनुष्ठान सभी ऋत्विक्‌ मिलकर करें ? क्या 
प्राप्त होता है ? जिस ऋत्विकू-सम्बन्धी वेद में जो कर्म विहित हैं, उनका 
अनुष्ठान उन्हीं सम्बद्ध ऋत्विजों द्वारा किया जाना चाहिए। इसी अर्थ को आचार्य 
सूत्रकार ने पुव॑पक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 


६६० मौसांसा-दशन 


बेदोपदेशात्‌ पूर्वेबद्वेदान्यत्वे यथोपदेश स्युः ।॥५०॥ 


[वेदोपदेशात्‌ ] वेद में उपदेश -- विधान का कथन होने से [पूर्ववत्‌ | पहले 
के समाल, परस्परा-प्राप्त जुंसे प्रथम चलन है---आध्वयंत्र संज्ञा के अनुसार 
यजुर्वेद-विहित कर्मों का अनुष्ठान अध्वर्य्‌ और उसके सहयोगी ऋत्विक्‌ करें; 
हौत्र संज्ञा के अनुसार ऋग्वेद-विहित कर्मों का अनुष्ठात होता एवं उसके सहयोगी 
ऋत्विक्‌ करें | इसी प्रकार औद्मात-> सामवेदीय कर्म उद्गाता व उसके सहयोगी 
करें । इसी रीति पर [वेदान्यत्वे | वेद का भेद होने पर [यथोपदेशम्‌] उपदेश 
के अनुसार जिसके वेद में जो कर्म उपदिष्ट हैं, वे उस कर्म का अनुष्ठान करनेवाले 
[ स्यु:] होने चाहिएँ। 

जिस ऋत्विक्‌ के नाम पर जो वेद परम्परा से प्रचलित है, उस वेद में कहे 
कर्मों को वे ही ऋत्विक्‌ करेंगे। ऋग्वेद होता नाम से सम्बद्ध है। उसमें विहित 
कर्म 'हौत्र' कहे जाते हैं । होतुगण ऋत्विक्‌ उनका अनुष्ठान करते हैं। इसी कारण 
वे हौत्र कम हैं। आध्वयंव--यजुवेद-विहित कर्म अच्वर्युगण द्वारा किये जाते 
चाहिएँ, और औद्गात >> सामबेद-विहित कर्म उदगातृगण द्वारा अनुष्ठेय होने 
चाहिएँ । 'हौत्र' आदि इन संज्ञाओं के आधार पर ऐसा ज्ञात होता है कि प्रत्येक 
बेद के अपने विहित कमों का अनुष्ठान उस वेद से सम्बद्ध ऋत्तिजों द्वारा ही 
किया जाना चाहिए ॥५०॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पुर्वंपक्ष का समाधान किया-- 


तद्ग्रहणाह्वा स्वधमे: स्थादधिकारसामर्थ्यात्‌ 

सहाड्डभरव्यक्त: शेषे ॥५१॥ 

[वा] 'वा' पद पू्वेसूत्र में कथित "जिसके वेद में जो कर्म पढ़ा है, वह उसी 
ऋत्विक्‌ के द्वारा किया जाना चाहिए' पक्ष की व्यावृत्ति का द्योतक है। [तद्गह- 
णात्‌] प्रकृतियाग एवं उसके धर्मों --अज़्ों के ग्रहण से [स्वधर्म: | वह कर्मे अपता 
ही धर्म [स्थात्‌ | होता है, [अज्ञः | अज्ों के [सह] साथ [अधिकारसामर्थ्यात्‌ ] 
एक अधिकृत प्रसंग में पठित होनेरूप सामर्थ्य से; [शेषे | शेष--उक्त से बति- 
रिक्त कर्म के विषय में [अव्यक्त: | व्यक्त --स्पष्ट अथवा विशेषित करनेवाला नहीं 
है, यह निदचय है। 

यजमात द्वारा ऋत्विजों का परिक्रथ एवं वरण सभी अभीष्ट कर्मों के 
अनुष्ठान के लिए किया जाता है। किसी भी वेद में वशित सभी कर्मों का अनुष्ठान 
अवस्थानुसार सब ऋत्विक्‌ मिलकर करते हैं । सभी याग दो प्रकारों में व्यवस्थित 
हैं---प्रकृति और चिक्रति | प्रकृतियाग मुख्य हैं, विक्रृतियाग उनके अज्ज भूत हैं, 
उसी के धर्म हैं। अज्भों के अनुष्ठान से मज्भी -- प्रकृतियाग की सम्पूर्णता सम्पन्न 


अध तृतीयाध्याये सप्तमः पादः द्दर 


होती है। उन सभी का अनुष्ठान परिक्रीत ऋत्विजों हारा किया जाता है। 
किसी मी अज्जुभूत कर्म में अपेक्षित क्रिया-कलाप अतिदेश-बाक्‍्य 'प्रकृतिबद्‌ 
विकृति: कत्तेव्या” के अनुसार प्रकृतियांग की अनुकूलता लक्ष्य कर अभवा उसका 
ध्यान रखते हुए किया जाता है। ऐसी स्थिति में कोई ऐसा प्रश्न नहीं रह जातऊ 
जिसके लिए यह मानना आवद्यक हो कि जो कर्म जिस वेद में पढ़ा हे, वह कर्म 
उसी वेद से सम्बद्ध ऋत्विकू को करना चाहिए। वस्तुस्थिति यह है कि किसी 
विशेष वेद के साथ विशेष ऋत्विकू का सम्बन्ध पूर्णरूप से लौकिक है। लोक- 
व्यवहार के लिए ऐसी कल्पना कर ली गई है। इसके लिए कोई प्रामाणिक 
शास्त्रीय वचन उपलब्ध नहीं है । 

प्रकृति-विक्तिरूप सभी श्रौत कर्म 'अध्वर' कहे गये हैं। 'ध्वरतिहिसाकर्मा - 
वे सब 'अध्चर' हिंसारहित कर्म हैं। इयेन-वाजपेय आदि ऐसे कर्म नहीं हैं। इनमें 
हिंसा की भावना रहती है। किन्हीं टोटकेबाज़ व्यक्तितयों ने स्वार्थथरायणता से 
अभिभूत होकर इनका इस रूप में चलन किया, जो आज उपलब्ध है। सम्भव है, 
ब्रारस्भ में इसका कुछ विशुद्ध रूप रहा हो । 

इय्रेन-वाजपेय आदि के अनुष्ठाता यजमान का जैसा वर्णन विभिन्‍न श्रौत 
सृत्रों में उपलब्ध है, वह उनकी दुर्देशा व लानत-मलामत का ही प्रतीक है। वाज- 
पेयकर्त्ता यजमान यज्ञयूप पर चढ़ता है। वहाँ पर लकड़ी में फेंसी फिरकनी 
(चषाल ) का स्पर्श करता है। चारों ओर शून्य में दृष्टि दौड़ाता है। ऋत्विक्‌' व 
प्रजाजन बड़ के पत्तों के दोनों में उसके फल अथवा ऊषर-मिट्टी भरकर उसपर 
फुँकते हैं। कख मारकर निस्सहाय वह यूप से नीचे उतर आता है, यह वाजपेय- 
कर्त्ता के स्वर्गें का नजारा है। सूतरकार कहता है--ऐसे कर्म किसी प्रकृतियाग के 
अज्भ नहीं हैं। ऐसे ही कर्मों को शेष श्रेणी में डालकर अव्यक्त कहा है । 

इसी प्रकार इ्येनयागकर्त्ता के विषय में कहा गया है--शयेनयाग की दक्षिणा 
में--काणी-कोतरी, लूली-लेंगड़ी, वण्डा-फण्डर जेसी बेकार--गायों को देना 
लिखा है। जैसा याग वैसी दक्षिणा। कहावत है--यादृशी शीतला देवी तादुशो 
वाहन: खर:', जैसी शीतला देवी, बैसी उसकी सवारी 'गदहा' । इसपर तुर्रा यह है, 
उत्त बेकार, अधमरी गायों" को तीक्ष्ण काँटों से कुरेदकर उनका रक्त निकालना 


१. इसके लिए कात्यामन श्रौतसूत्र [ १४५।६-१२ | द्रष्टव्य है। वहाँ अन्तिम 
वाक्य है--'तदनन्तरं सप्तदशाइ्वत्थपत्रोपनद्धान्‌ ऊषपुटान्‌ उदस्यन्त्यस्मै- 
विश: । 

२. 'तासामपि दक्षिणावेलायां लोहित॑ जनयेथु:' [लाठबा० श्रौ० 5१४१७] वा 
“'दक्षिणाकाले कण्टकैवितुदेयु:' [कात्या० श्री० २२॥३।२२] जाप» श्रौ० 
रश४२५। 


ध्ष्र मीमांसा-दर्शन 


लिखा है । तनिक सोचिए, ऐसी गायों में रक्त होगा कहाँ ? इन कुकर्मों से कौन- 
सा स्वर्भ प्राप्त होने की आशा की जा सकती है ? दक्षिणाकाल में काँटों से गायों 
को व्यथित करने का क्या अभिप्राय रहा होगा ? विचारणीय है। सम्भव है, 
ऐसी ग़ायें सुविधा से अन्यत्र जाने में अनिच्छा प्रकट करती हैं, तब उन्हें काटे की 
, रह तीखी, पैती आर आदि चुभोकर आगे बढ़ने के लिए प्रेरित करना हो । यह 
कितना कर कर्म है | इसको धर्म का रूप कौत दे सकता है ? 

ऐसा प्रतीत होता है, अभिवार-कृत्यों के ये विवरण उन्हें हेयपक्ष में डालने 
के लिए अधिक प्रेरित करते हैं। यूप पर चढ़े इन कृत्यों के यजमान को ऊषर की 
मिट्टी से भरे दोनों से मारता, उसकी हेयता को प्रकट करने के सुपुष्ट प्रमाण हैं। 
जहाँ तक हो सके इन कुकृत्यों से साधारणजन दूर रहें, यही भावना प्रथम लिखने- 
वालों की रही होगी । इन आभिचारिक कृत्यों में उपादेयता का अंशमाज भी 
कोई सुबुद्ध व्यक्ति नहीं सोच सकता | जैसे ऊषर की मिट्टी किसी प्रकार के 
अंकुरजनन आदि में अणुमात्र भी उपयोगी नहीं होती, और जैसे बरगद के डोडे 
क्षुघा आदि की निवृत्ति में सवेथा अनुपयोगी हैं, चारों ओर से आभिचारिक 
सयजमान को घेरकर इन वस्तुओं को उसके ऊपर फेंक मारने का क्या यही अभि- 
प्राय न होगा कि जैसे ये वस्तुएँ सर्वंधा निस्सार-निष्प्रयोजन हैं ऐसा ही तुम्हारा 
यह कर्म है ? इसमें कर्म के हेय होने की भावता स्पष्ट फलक रही है | सूत्रकार ने 
इनको शत शुभ कर्मों की परिधि से बाहर निकाल दिया है ॥५१॥ (इति इ्येव- 
वाजपेययोरनेककतुंकताधिक रणम्‌--२३ ) । 


इति जेँसिनीयमीमांसादर्शनस्योदयवी रज्षास्त्रिविरचिते 
विद्योदयभाष्ये तृतीयाध्यायस्य सप्तमः पादः। 


त॒तीयाध्याये अष्टस: पाद: 


(क्रबस्य स्वामिकमंताधिकरणम्‌--१) 


वँदिक वाक्य है--'स्वग का मो ज्योतिष्टोमेन यजेत' सुखविशेष की कामना- 
वाला व्यक्ति ज्योतिष्टोम नामक याग से थजन करे। यजन करनेवाला व्यक्ति 
यजमान कहाता है। ज्योतिष्टोम आदि याग क्रियाबहुल तथा बहुदिन-साध्य 
होते हैं। उन्हें सम्पत्न करना अकेले व्यक्ति के लिए झबय नहीं होता । इसलिए 
यागकर्त्ता यजमान नियत पारिश्रमिक देकर उपयुक्त व्यक्तियों को यागानुष्ठान 
की सुविधा के लिए अपने अनुकूल बनाता है | ये व्यक्ति ऋत्विक्‌ कहाते हैं। भूति 
अथवा पारिश्रमिक रूप में जो नियत द्रव्य इन व्यक्तियों को दिया जाता है, उनका 
जाम 'परिक्रया' है। इसका निरचय यज्ञानुष्ठान के प्रारम्भ 'में हो जाता है; यज्ञ 
सम्पन्न हो जाने पर दक्षिणा-रूप में बहू दिया जाता है, ऐसी प्रथा है। यह द्रव्य 
गाय आदि पश्चु, सोना आदि घातु, वस्त्र एवं सिक्‍का आदि के रूप में होता है। 
किस याग में कितना परिक्रय होता चाहिए ? इसका उल्लेख यद्यपि आचार्ों ते 
किया है, पर इसमें यजमान और ऋत्विजों के आपसी समभौते के अनुसार न्यूना- 
घिकता होती रहतो है । 

ज्योतिष्टोम प्रसंग में वाक्य हैं--/ऋत्विजों वृणीते' अथवा “ऋत्विज: परि- 
क्रीणाति' ऋत्विजों का वरण करता है, अथवा ऋत्विजों का परिक्रय करता है। 
इसमें सन्देह है--क्या यजमान ऋत्विजों का वरण एवं परिक्रय करता है ? अथवा 
ऋ्विक्‌ स्वयं अपना वरण करते हैं ? यह स्थिति दोनों प्रकार की है । ऋत्विजों 
की संख्या १६ होती है । पागानुसार इनमें न्‍्यूनता होती रहती है । ज्योतिष्टोम 
में पूरे सोलह, पर दर्श-पूर्णमास में चार ही ऋत्विक्‌ रहते हैं। वरण की व्यवस्था 
इस प्रकार है कि श्रथम यजमान मुख्य चार ऋत्विजों का वरण करता है---अध्वर्यु, 
होता, उद्‌गाता, ब्रह्मा । यजमान परिक्रयरूप नियत द्रव्य देने का निर्णय कर इन्हें 
नियुक्त करता है । इनके लिए द्रव्य का व्यय यजमान करता है । ये चारों ऋत्विक्‌ 
अपने तीन-तोन सहयोगी ऋत्दिजों का स्वयं वरण व परिक्रय करते हैं। ये अपने 
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सहयोगियों को अपने पारिश्रमिक में से निणीत अंश देकर सहयोग के लिए नियुक्त 
करते हैं। 
आचार्य सूत्रकार ने पहली नियुक्ति के विषय में प्रथम सूत्र द्वारा बताया-- 


स्वामिकार्य परिक्रय: कमंणस्तद्थेत्वात्‌ ॥१॥। 


[परिक्तयः | परिक्रय --ऋत्विजों का वरण करना | स्वामिकार्य म्‌ ] स्वाभी -- 
यजमान को कार्य है, [कर्मेण:] यागानुष्ठानरूप कर्म के [तदयथेत्वात्‌ | उस 
स्वासी+-+यजगान के लिए होने के कारण । 

थजमान अपने लिए याग करता है; उसके फल का मोक्ता वही होता है। 
वह सुविधापूर्बक निविष्न सम्पन्न हो, इसके लिए घन व्यय करता है। इस कारण 
उसका अधिकार है कि याग की सम्पन्नता के लिए उपयुक्त ऋत्विजों का परिक्रय 
करें। ऋत्विजों के लिए सन्तोषप्रद देवधन का निर्णय कर उनकी नियुक्तित कर 
लेता है। परिक्रय का परिसाण क्योंकि यागानुसार होता है, इसलिए दर्दा-पूर्ण मास 
में नियुक्त चार ऋत्िजों की दक्षिणा केवल उनको भरपेठ ओदन खिला देना 
मानी गई थी । अपने रूप में आज भी ऐसा होता है । इस दक्षिणा का ताम 'अन्चा- 
हाय है । अनु -- यज्ञानुष्ठान के अनन्तर भरपेट आहार जिमा देने के कारण इसका 
उक्त नाम है। इससे ज्ञात होता है, विभिन्‍न यागों में उतके क्रियाकलाप के अनुसार 
यागारस्भ से पूर्व दक्षिणारूप में देय द्रव्यराशि का परिमाण नियत कर लिया 
जाता था। इस प्रकार मुख्य चार ऋत्विजों का वरण यजमान करता है ॥१॥ 

मुख्य चार ऋत्विज्‌ अपने-अपने तीन सहयोगियों का वरण स्वयं करते हैं। 
इस अर्थ को आचार्य सूत्रकार ने बताया-- 


बचनादितरेषां स्यात्‌ ॥२॥ 


[इतरेषाम्‌ ] इतर- अन्य सहयोगी कत्विजों का बरण [वचनात्‌ ] मुख्य 
ऋत्तविजों के कथनानुसार [स्यात्‌ ] होता है। 

मुख्य ऋत्विक्‌ अपने सहयोगी ऋत्विजों का वरण स्वयं करते हैं, तथा दक्षिणा- 
रूप में प्राप्प अपने धन का निर्धारित अंश उन्हें देते हैं। इन सभी ऋत्विजों द्वारा 
यागानुष्ठान में किया जानेवाला कार्यकलाप यज़मान का किया ही समझा जाता 
है। क्योंकि परिक्रयरूप में दिमा गया समस्त धन मूलरूप में यजमात द्वारा ही 
व्यय किया गया है, तथा वही उस कर्म के फल का भोक्‍ता होता है, इसलिए 
सभी परिक्रय स्वामी का माना गया है । 

व्यवस्था की दृष्टि से यह सवेथा उपयुक्त है कि चार मुख्य ऋत्विज्‌ अपने 
सहयोगियों का परिक्रय अपनी इच्छा के अनुसार स्वयं करें । यागानुष्ठान के अव- 
सुर पर यागसम्बन्धी निर्धारित कार्य को सम्पन्न करने के लिए कौंत व्यक्ति 
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योग्य है ? इसका निर्णय मुख्य ऋत्विज्‌ ही अपने-अपने कार्य के अनुसार कर 
सकते हैं । यदि सहयोगियों का परिक्रय भी स्वयं यजमान करता है, तो जनुष्ठान 
के अवसर मुख्य ऋत्विज्‌ द्वारा सहयोगी की अज्ञता का प्रदत उठ सकता है। इससे 
यज्ञानुष्ठान में बाधा की सम्भावना बनी रहती है। मुख्य ऋत्विजों द्वारा अपने- 
अपने सहयोगी के परिक्रय में ऐसे बाधक अवसर उभरने की कोई बाशंका नहीं 
रहती ॥२। (इति ऋषस्य स्वामिकर्मताईधिकरणम्‌--१) । 


(वपनादिसंस्काराणां याजमानताउधिकरणम्‌--२) 

ज्योतिष्टोम प्रसंग में कतिपय वाक्य पठित हैं---'केशदुमश्रु वपते, दतो घावते, 
तख्रानि निकृस्तते, स्‍्नाति! आदि-'सिर के बाल बाढ़ी-मूँछ मुंडवाता है, दाँतों को 
घोता है, नखों को काटता है, स्तान करता है ।' इनके विषय में सन्देह होता है-- 
क्या ये कार्य अध्वर्यू आदि को करने चाहिएँ ? अथवा यजमान को ? प्रतीत होता 
है, ये कार्य पुरुष द्वारा किये जाते हैं। जिस बेद में इनका निर्देश है, ओर उस वेद 
से जिस पुरुष का सम्बन्ध है, उसी को ये कायें करने चाहिएं। 

इस अर्थ को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 


संस्कारास्तु पुरुषसासर्थ्ये यथाबेद कर्मवद्‌ 
व्यवतिष्ठेरन्‌ ॥३॥ 


[संस्कारा:] केशश्मथु के वषत आदि संस्कार [तु] तो [ुरुषसामथथ्यें ] 
कर्म करनेवाले पुरुष के सामथ्य॑ में सम्बद्ध होते हैं। तात्पयं है-कर्म करने के लिए 
पुरुष को समर्थ बनाने में ये संस्कार प्रेरक व निमित्त होते हैं । इस प्रकार [यथा- 
वेदम्‌ ] जो संस्कार जिस वेद में पठित हैं, उस वेद से कार्य करनेवाले अथवा उससे 
सम्बद्ध ऋत्विक्‌ में [कर्मंवत्‌ ] अपने वेद से सम्बद्ध कर्मों के समान [व्यवतिष्ठे- 
रन्‌ ] व्यवस्थित होने चाहिएँ । 

स्तोत्र-शस्त्र आदि कर्म सामवेद में पठित हैं, उससे सम्बद्ध ऋत्विक्‌ उद्गाता 
है। इसलिए उद्गाता द्वारा स्तोत्र-शस्त्र आदि कर्म किये जाते की व्यवस्था है। 
इसी प्रकार केशश्मश्रु-वपन आदि संस्कार आध्वयेव वेद में पठित हैं, इसलिए उस 
बेद से सम्बद्ध अध्वर्यू ऋत्विक्‌ उक्त कर्मों को करे, यह व्यवस्थित होता है। 
समाल्‍्या"-नाम के आधार पर यह्‌ व्यवस्था की जाती है।ये आध्ययंब कर्म हैं; 
अध्वर्यु द्वारा किये जाने चाहिएँ ॥३॥ 

आचार्य सूजकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-+ 


१. इन वाक्यों के लिए द्रष्टव्य-तै० सं० ६१॥१।२॥ आपस्तम्त्र श्रौ० 
40१4. | | 
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याजमानास्तु तत्यधानत्वात्‌ कमेंवत्‌ ॥४॥ 


ह [तु] 'ु! पद पुर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्यये है--समाख्या के 
आधार पर केश-वपन आदि संस्कार अध्वर्यु को करने चाहिएँ,-ये यह कथन युक्त 
नहीं। [याजमाना: | वक्त संस्कार यजमात-सम्बन्धी हैं, | तत्प्रधानत्वात्‌ | यजमान 
के प्रधान होते से, [कर्मबत्‌ ] याग आदि कर्मों के समान। 

याग अग्निहोत्र आदे कर्मो के अनुष्ठान में जैसे यज॒मान की प्रधानता रहतो 
है, वे यजमान से सम्बद्ध जाने जाते हैं, ऐसे ही केशइमश्नु-वपन आदि संस्कार 
भी यजमान से सम्बद्ध हैं । यजमान पुरुष का प्राधान्‍्य कंसे है ? यह तथ्य 'वपते, 
धावते, निकृन्तते” आदि कियापदों में आत्मनेपद के प्रयोग से जाना जाता है । जब 
क़रियाफल कर्तुंगामी होता है, उसी दक्ा में आत्मतेपद का प्रयोग किया जाता 
है । केश-वपन आदि याग के अद्भू हैं। वाग का कर्त्ता यजमान है। उनके फल से 
यजमान प्रभावित होता है। बपन आदि संस्कारों से वह यागानुष्ठान के लिए 
योग्य बनता है। अध्यर्यू आदि ऋत्विजों का परिक्रय यजमान इस भावता से 
नहीं करता कि यागानुष्ठान का फल उन ऋत्विजों को मिले। इसलिए जिस कर्म 
से जिसकी समर्थता व योग्यता उत्पन्न होती है, उसी को वह कर्म करता चाहिए। 
जैसे प्रधान कर्म यजमात पुरुष के लिए होते हैं, बसे ही केश-बपन आदि अज्भु-कर्म 
भी यजमान पुरुष के होने चाहिएँ। 

इस विषय में विचारणीय है कि आत्मनेषद के रूप में केवल व्याकरण पर 
आश्रित हेतु कोई अदूठ हेतु नहीं है । पूर्वोकित वाक्‍्यों में ही अन्तिम 'स्नाति' क्रिया 
परस्मैपदी है । इसमें क्रिया-स्तान का फल शास्ति-शीतलता-देहशुद्धि आदि स्पष्ट 
कतुगामी है, पर क्रियापद आत्मनेपदी नहीं है। जनेक धातु उभयपदी हैं। इसलिए 
आत्मनेंपदी क्रिया का फल ही कर्तृगामी होता है, ऐसी नियत व्यवस्था वर्तमान 
संस्कृत वाइमय में दृष्टियो चर नहीं है । फलत: सूत्र का जाशय इतता ही समकता 
अभीष्ट है कि बपन, धावन, निकृस्तन, स्नान आदि क्रियाओं के फल से केवल 
यजमान प्रभावित होता है । प्रधात याग के अनुष्ठान के लिए ये संस्कार उसे कर्त्ता 
के हूप में योग्य बताते हैं। अतः उसी के ये संस्कार हैँ; अन्य अध्वर्यु आदि किसी 
के नहीं ॥४॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूतरकार ते अध्य हेतु प्रस्तुत किया -- 


व्यपदेशाज्ल ॥५॥ 

[ब्यपदेशात्‌ | व्यपदेश -- अन्य स्पष्ट कथन से [च] भी जाना जाता है कि 
क्षेज्न-वपन, नख-निकृन्तन आदि संस्कार यजमान के किये जाते हैं । 

इस प्रसंग के शतपथ ब्राह्मण [३।१।३।६| में पाठ है-'वमम्यवबित'-तम्‌ -- 
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उस यजमान को अध्वर्यू बवनीत से अभ्यज्जन, (--उबटन”) करता है। इसके 
आगे [३।१।३।११ में | कहा--“अथाक्ष्याठानक्ति'---उसके अनन्तर आँखों को 
सुरमा से आजता है। इस सुरमा या अज्जन को वहाँ “त्रेककुद' कहा है-'त्रिककुद्‌' 
नामक पर्वत के पत्थर से बना हुआ सुरमा | सूरमा या अज्जन पत्थर से बनाया 
जाता है। यहाँ 'तम्‌” इस कमंवाचक “तत्‌” सर्वंनाम से “वजमान” कहा गया है। 
अध्वर्यू ऋत्विक्‌ यजमान की देह को तवनीत से मर्दन करता है, तथा उसकी आँखों 
में अच्जन लगाता है। यहाँ स्पष्ट ही अभ्यञ्जन (55उनबठन) और अज्जन 
यजमान का संस्कार कहा गया है। इसी के समान साभी पूर्वोक्त केशवपन, तख- 
निकुन्तन आदि संस्कार हैं। वे भी यजमान के हो सकते हैं; अन्य किसी के 
नहीं ॥५॥। 
आध्वर्य व नाम-निर्देश के विषय में सूजकार ते बताया-- 


गुणत्वे तस्थ निर्देश: ॥६॥ 


[तस्प] उस 'आध्वर्यव' समारुयान -- नाम का [निर्देश:| निर्देश->कथत 
[गुणस्वे | क्रिया के गुण होने में अर्थात्‌ अज्भुभूत कर्मों में समञ्जस जानना 
चाहिए! 

प्रथम जो यह कहा है कि 'आध्वयंव” आदि नाम-कथन से यथाबेद कतुंत्व 
होगा, ऐसा कथन युक्‍त नहीं है, क्योंकि अध्व्यं आदि के कतृंत्व का साम॑ज्जस्थ 
गुणभूत कर्मों में है। प्रघान कर में कतुृत्व केवल यजमान का रहता है । अध्वर्य 
यजमान-देह का उबटन करता है, या आँखों को आँजता है, ये सब संस्कार प्रधान 
कर्म के अज्जु भूत हैं। आँजना या उबटना क्रिया को करनेवाला अध्वर्य है। केश- 
वपन आदि क्रियाओं को करनेवाला अन्य व्यक्ति ही होता है। क्रियाओं का विषय 
यजमान है। वे क्रियाएँ उसपर आयोजित हो रही हैं- केश उसके कट रहे हैं, स्नान 
बहू कर रहा है, आँखें उसकी आँजो जा रही हैं। इनके करनेवाले अन्य हैं। ये सत्र 
क्रियाएँ प्रधान कर्म के अज्भुभूत हैं। संस्काररूण ये सब क्रियाएं यजमान में होती 
हैं। उनका आधार यजमान है । इसी रूप में --अन्य द्वारा की जानेवाली क्रियाओं 
में भी वह मुख्यकर्त्ता रहता है। अध्त्पूं आदि अन्य व्यक्तियों का कर्तृत्व प्रधान कर्म 
का अज्भूभूत है। उसका कथन इसी रूप में समज्जस है। फलत: 
पस्‍्फार यजमान के हैं, यह निश्चित होता है ॥६॥। 

इसी अर्थ की पुष्टि में सूवकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया--- 


चोदनां प्रति भावाच्च ॥७॥ 


केश-वषन आदि संस्कारों के [ चोदन।म्‌] चोदना 5-अपूर्वोत्पत्ति के [प्रति| 
लिए [मावात्‌ ] होने से [च] भी जाना जाता है कि केक्-वपन आदि संस्कार 


ध्द्ष मीमासरा-दर्शषन 


घजमान-सम्बस्धी हैं । 

यजमान अपने लिए अपुर्व -- धर्म विज्ञेष की उत्पत्ति की भावना से ज्योतिष्टोम 
आदि याग का अनुष्ठान करता है। केश-बपन आदि संस्कार उस प्रधान क्मे के 
अज्जभूत कर्म हैं। अपूर्वोत्पत्ति में वे प्रयोजक होते हैं। वह अपूर्व क्योंकि यजमान 
के लिए है, इसलिए वे संस्कार यजमान के ही सम्भव हैं । अध्वर्य आदि ऋत्विक्‌ 
यजमान के लिए यज्ञसम्पादन में साधनमात्र हैं। यागसम्पादनाथ उतका संस्कार 
अनपेक्षित है । यदि वे स्वयं वपन आदि संस्कार करें, तो उरासे याग का न कुछ 
बनता है, न बिगड़ता है। यदि याग का अनुष्ठाता यजमान वपत आदि संस्कार 
न करे, तो याग विकृत हो जायगा, अपूर्वोत्पादन में असमर्थ होगा । इसलिए केश- 
बपन आदि संस्कार यजमान से सम्बद्ध हैं, यह निश्चित है ॥७॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--यजमान और ऋत्विकू सब मिलकर समान रूप 
से घागानुष्ठान करते हैं। दोनों की समानता में यजस्मन के बषन आदि संस्कार 
हों, ऋत्विजों के न हों ऐसा क्‍यों ? आचार्य सूत्रकार ने समाधान किया -- 


अतुल्यत्वादसमानविधाना: स्युः ॥८॥ 


[अतुल्यत्वात्‌ | पजमात और ऋत्विजों के परस्पर तुल्य 5 समान न होने से 
बपन आदि संस्कार [असमानविधाना:] यजमान और ऋत्विक्‌ दोनों के लिए 
समान रूप से बिहित नहीं [ स्थुः] हैं। 

यजमान याग का अनुष्ठाता होने से स्वामी है । वह घन व्यय करके ऋत्विजों 
का परिक्रय करता है, अपने यागानुष्ठान-रूप कर्म को सुचारु रूप से संचालित करते 
के लिए इस प्रकार यागानुष्ठात-रूप कार्य में यजमात और ऋत्विक्‌ दोनों की 
उपस्थिति समान नहीं है। यजमान याग का कर्त्ता है, ऋत्विक्‌ साथनमात्र हैं। याग 
का फल कर्त्ता को मिलता है; याग की परिनिष्ठा के लिए विहेत वपन आदि 
संस्कार कर्त्ता के सम्भव हैं; तभी वह याग के फल का अधिकारी हो सकता है। 
ऋत्विजों को उस फल से कोई सरोकार नहीं । बे तो केवल अपने नियत पारि- 
श्रमिक द्रव्य के अधिकारी हैं। उनके लिए वपन आदि सस्कारों का विधान नहीं 
है। फलतः यागानुष्ठान में यजमान और ऋत्विजों की उपस्थिति समान नहीं 
है॥5॥ (इति वपनादिसंस्काराणां याजमावताधिकरणम्‌-- २) । 


(तप्सो याजमानताधिकरणम्‌--३) 

ज्योतिष्टोम में तप सुना जाता है--'दचहूं नाइनाति, व्यहं॑ नाइनाति'--दो 
दिन नहीं खाता, तीन दिन नहीं खाता । यहाँ सन्देह है--क्या यह अनशन ब्रतरूप 
तप यजमानसम्बन्धी है? अथवा ऋत्विजों से सम्बद्ध है ? प्रतीत होता है, तप 
ऋत्बिजों का होना चाहिए, क्‍योंकि तप्‌ का विधान यजुर्वेद में है और उसका 
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अध्वर्यु से सम्बन्ध है। 
ऐसा प्राप्त होने पर सृत्रकार ने बताया-- 


तपश्च फलसिद्धित्वाल्लोकबत्‌ ॥६।॥ 


[तपः] देह का शोषण करनेवाला अनशनरूप तप [चर] भी यजमान- 
सम्बन्धी है, [फलसिद्धित्वातू] फल की सिद्धि करनेबाला होने के कारण, 
[ज्ञोकवत्‌ | लोकव्यवहार के समान। 

लोकव्यवहार में देखते हैं, मलिन दर्पण आदि को उपयुक्त द्रव्य से रगड़- 
विसकर--मुखादि अज्ों को देखते के लिए --शुद्ध-स्वच्छ कार्यक्षम बनाया जाता 
है। आलस्य पुरुष की मलिनता है, जो अन्न आदि के अधिक व निरल्तर प्रयोग 
से उत्पन्न होती है। ऐसी दशा में प्रत्येक पुरुष अपने निर्धारित काये को सम्पन्न 
करने में सतर्क नहीं रह पाता। ज्योतिष्टोम जैसे पवित्र एवं महान्‌ कर्म को 
लिविध्म सम्पन्न करने के लिए यज्ञकर्तता को आलस्यहीन व सक्तिय रहना 
आवश्यक है। इसलिए मथापेक्षित दो या तीत दित अन्न का उपयोग न कर दुग् 
आदि हल्के सुपाच्य आहार को लेकर यजमान का सक्रिय-सक्षम बना रहना 
उपयुक्त है । उसके उजागर रहने पर ऋत्विक्‌ स्वतः कार्यसंलग्त बने रहते हैं। 
इसलिए अनशन-ब्रतरूप तप यजमान-सम्बन्धी जानना चाहिए। याग की 
सिविध्न सम्पन्नता, यागजन्य फल की सिद्धि यजमात के लिए ही करती है। अतः 
तप उसी के लिए है ॥६॥ 

इसी अर्थ को सूत्रकार ने प्रकारान्तर से प्रुष्ट किया-- 


बाक्यशेषश्च तद्वत्‌ ॥१०॥ 


[वाक्यशेष:] अनश्नविधि का वाक्यशेष [च] भी [तद्वत्‌] जैसे तप 
यजमानसम्बन्धी हो वैसे बताता है । 

तप यजमानसम्बन्धी हैं, यह तथ्य अनशनविधि के वाक्यशेष से भी जाता 
जाता है। वाक्यशेष है--'यदा वे पुरुषे न किज्चानान्तर्मवति, यदास्य कृष्ण 
अश्ुषोनेद्यति, अथ मेध्यो भवति' निश्चित ही जब पुरुष में नितान्त भी पाप की 
मात्रा नहीं रहती, और आंखों में पाप की कालिमा नष्ट हो जाती है, तब पुरुष 
भेध्य होता है। मेघ का अरे यज्ञ्याग है, मेघ का अर्थ पवित्र है। अनद्षत द्वारा जो 
कष्ट या दु:ख का अनुभव होता है, वह दुःख-मोग द्वारा पाप का नष्ट होना 
है। उससे पवित्रात्मा होकर पुरुष यागानुष्ठान के लिए उपयुक्त एवं योग्य हो 
जाता है। चक्षुओं में पाप की सलिनता के नष्ट होने का तात्पये है, पाप-अ्रवृत्ति 
की ओर भावना का भी कभी न उभरना । आँख ही सबसे पहले पाप की और 


द््छ० सीमांसा-दर्शन 


प्रवृत्ति को उभारती है। वह मलिनता आंखों में न रहे, तो आत्तरिक मावना पाप 
की ओर कभी पग न बढ़ायेगी। 'कृश' होना भी पाप को दुबंलता को लेक्षित 
करता है। 

सूत्रकारों ने जो इस वाक्यज्षेष सन्दर्भ के अर्थ किये हैं कि आँख को क़ृष्ण- 
तारा का दिखाई न देना, अर्थात्‌ जनशन के फलस्वरूप आँखों का अन्दर धंस 
जाना; तथा 'कश' का अर्थ--शरीर का इतना दुबंल हो जाना कि चमड़ा हड्डियों 
से जाकर चिपट जाय । ऐसा अर्थ युक्त श्रतीत नहीं होता। ऐसा व्यक्ति यज्ञानु- 
ध्ठान करने में परर्थ कैसे रह सकता है ? अनझन का तात्पयं इतना हो ज्ञात होता 
है कि पाप की और प्रवृत्ति से सर्वधा बिरत रहा जाय । 

दाक्यशेष में अनशनकर्त्ता पुरुष को मेध्य अर्थात्‌ यज्ञ करने के योग्य बनना 
बताया हैं। यज्ञानुष्ठान की दीक्षा यज़मान ते ली हैं। इसलिए वाक्यशेष द्वारा 
तप का सम्बन्ध यजमान के साथ होना च्योतित होता है ॥६०॥ 

शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या यह नियत व्यवस्था है कि सवंत्र यागानुष्ठात 
में यजमान ही तप करे ? आचार्य सुतकार ने समाधात किया-- 


बचनादितरेषां स्यात्‌ ॥११॥ 


[बचनात्‌] वचन-सामर्थ्य से [इतरेषाम्‌ | अन्य ऋत्विज़ों का भी तप 
[स्थात्‌] होता है। 

जिस किसी प्रसंग में ऋत्विजों के अनशन आदि के विषय में बचन उपलब्ध 
होता है, वहाँ उनका भी तप जानना चाहिए। जैसे --'रात्रि सन्रे सर्वे ऋत्विज 
उपवसन्ति'-राक्षि सत्र में सब ऋत्विज्‌ उपवास करते हैं| भाष्यकार शबर स्वामी 
से यह बाक्‍्य भाष्य में उद्धृत किया है, पर इसके मूलग्रन्थ और प्रसंग का कुछ पता 
नहीं है ॥ ११॥। 

जिस बेद में तप का निर्देश है, उसी से सम्बद्ध ऋत्विक्‌ तप करे | तप यजुर्वेद 
में निद्धिष्ट है; वह आध्वर्यव --अध्वर्यू से सम्बद्ध वेद कहा जाता है, इसलिए 
समाख्या के अनुसार केवल अध्वर्य ऋत्विक्‌ को तप करना चाहिए, ऐसी व्यवस्था 
नहीं है। सूत्रकार ने इसी अर्थ को बताया --- 

गुणत्वाच्च वेदेन न व्यवस्था स्थात्‌ ॥१२॥ 

[गुणत्वात्‌ ] तपादि कर्म के गुणभूत होने से [च] भी [वेदेन ] वेद से -- 
आध्वर्यव वेद में तप के पठित होने से--ऋत्विजों में केवल अध्वर्यू ऋत्विक्‌ 
तप करे, ऐसी [व्यवस्था ] व्यवस्था [न] नहीं |स्यात्‌ | है। 


आध्यर्यंव समारूमा के आधार पर ऋत्विक्‌-सम्बच्धी तप कहना युक्त नहीं है । 
समाख्या से प्रधान का ही ग्रहण किया जाता हैं | तप गुण भूत कम है; समाख्या से 
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यह गृहीत नहीं होता । इसलिए जहाँ ऋत्विजों के लिए तप का निर्देश है, वह्‌ 
सामान्य रूप से सभी ऋत्विजों का कत्तंव्य होगा ॥१२॥ (इति तपसो याजमान- 
ताधिकरणम्‌ -३) । 


(लोहितोष्णीषतादीनां सर्वैत्विग्धरमेताधिकरणम्‌--४) 


बारहवें सूत्र की व्याख्या भाष्यकार शबर स्वामी ने अतिरिक्त अधिकरण 
मानकर भी की है, जो इस ग्रकार है-- 

इयेनयाग के प्रसंग में पाठ है--लोहितोष्णीषा लोहितवाससों निवीता 
ऋत्विज: प्रचरन्ति/ [षड्विश ब्रा० ३।८]--लाल पगड़ीवाले, लाल कपड़ेदाले 
ऋ्विक्‌ कम कर रहे हैं। तथा वाजपेय याग में पाठ है---हिरण्यमालिन ऋत्विज: 
सुत्ये'डनि प्रचरन्ति' [आप० आ्रौ० १४।२। ११ ]--खुबर्ण की मालावाले ऋत्विक्‌ 
सोमयाग के दिन कर्म करते हैं । 

इसमें सन्वेह है-क्या इ्येनयाग में उऊद्‌ गाताओं को लाल पगड़ी व वस्त्र धारण 
करने चाहिएँ ? तथा वाजपेय में अध्वर्यू और उसके सहयोगियों को सुवर्ण माला 
धारण करनी चाहिए ? अथवा दोनों घ॒र्मं सब ऋत्विजों के माने जाने चाहिए ? 
अतीत होता है, लाल पगड़ी व वस्त्र-धारण केवल उद्गाताओं का धर्म हो; क्योंकि 
इयेनयाग की उर्त्पत्ति सामबेद में है। उसकी ओऔदूगात्र राज्ञा होने के कारण समाख्या 
के आधार पर उद््‌गाताओं को ही लाल पणड़ी व वस्त्र घारण करने चाहिएं। इसी 
प्रकार वाजपेय याग की उत्पत्ति यजुर्वेद में हैं। उसकी आध्वरयव संज्ञा होने के 
कारण अध्वर्यू ऋत्विजों को ही सुवर्ण की माला धारण करनी चाहिए। 

ऐसा प्राप्त होने पर आचार्य सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष अस्तुत किया-- 


गुणत्वाच्च बेदेन न व्यवस्था स्यात्‌ ॥१२॥ 


लाल पणगड़ी व कपड़े पहनना, सुवर्ण की माला धारण करना, इन दोनों घर्मो 
के [गुणत्वात्‌ | गुणभूत् होने से [च] भी [वेदेन | औद्मात्र और आधघ्वयंव वेद 
समाख्या से [ व्यवस्था] धर्मों का नियमन [न] नहीं [स्थात्‌ ] होता। 

लोहिंतोष्णीषता (लाल पगड़ी पहने हुए होना) और हिरण्यमालिता [सुवर्णे 
माला धारण किये हुए होता ) दोनों गुणभूत धर्म हैं। ये घारण करनेवाले पुरुष के 
विश्षेषणरूप में कहे गये हैं; कत्तंब्यता के रूप में तहीं कहे गये । इससे पुरुष का 
आधान्य स्पष्ट है। समास्या इसमें संकोच--- नियमन नहीं कर सकती । इससे यही 
परिणाम सामने आता है कि ऋत्विक्‌ पुरुषों को इन घर्मोवाला होना चाहिए। 
फलत: इन धर्मों का सम्बन्ध सभी ऋत्विजों के साथ है॥ इयेनयाग में सब लाल 
पणगड़ी व लाल बस्त्र घारण करें। वाजपेय में सब ऋत्विजों को सुवर्ण की माला 
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बारण करनी चाहिए ॥१२॥ (इति लोहितोष्णीषतादीनां सर्वत्विम्धर्मताधि- 
करणम्‌-४) । 


(वृष्टिकामनाया याजमानताधिकरणम्‌--५) 

ज्यौतिष्टोम प्रसंग में पाठ है--'यदिं कामयेत वर्षत्‌ पर्जन्य इति तीचै: सदो 
मिलुयात्‌' [मैत्रा० सं० ३॥८॥६ ]--संदि कामना करे कि पर्जन्य बरसे, तो सदः- 
मण्डप का नीचे सान करे। न बरसने की कामना में मान ऊँचा करे। बरसने के 
अवसर पर पर्जन्य नींचा रहता है; न बरसने पर ऊँचा रहता है। गूलर की 
लकड़ी का थूण गाड़कर उसपर सदोमण्डप की छान टिकाई जाती है। छान का 
ऊँचा-नीचा होना पर्जन्य की स्थिति को अभिव्यक्त करता है । छान की ऊँचाई- 
नीचाई रखने में यह भावना भी प्रतीत होती है. कि पर्जेन्य बरसने की स्थिति में 
छान कुछ नीची रहे, तो इधर-उधर से बाछड़ आने की सम्भावना नहीं रहती । 
पर्जन्य न बरसने पर बाछड़ का भय नहीं; छान का मात ऊँचा रक्खा जा सकता 
हा 

इसमें सन्देह है--यह पजंन्य बरसने या न बरसने की कामना क्या ऋत्विक- 
सम्बन्धी है? अथवा यजमान-सम्बन्धी है ? तात्पयं है, यह कामना कौत करे 
यजमान अथवा ऋत्विक्‌ ? आध्वययंत्र वेद में पठित होने से यह कामना ऋत्विक्‌ 
अध्वर्यू, की सम्भव है। 'मिनुपात्‌'--'मान करे' का सीधा सम्बन्ध अध्वर्यु के 
साथ है। 

ऐसा प्राप्त होने पर सुत्रकार ने सिद्धान्तपक्ष प्रस्तुत किया-- 


तथा कामोडर्यसंयोगात्‌ ॥१३॥ 


[तथा काम:] 'काम?-- कामना तथा--बँसे ही है जैसे तप। तात्पये है--- 
तप के समान कामना भी यजमान से सम्बद्ध है, [अर्थसंयोगात्‌| अज्जूसहित 
याग के अथें->फल का यजमान से सम्बन्ध होने के कारण । 

'ज्योतिष्टोमेन स्वर्गकामो यजेत'--स्वर्ग-सुख की कामनावाला ज्योतिष्टोम 
याग से मजन करे' वाक्य के अनुसार कामना का सीधा सम्बन्ध यजवान से है। 
ज्योतिष्टोम में जितने अज्भ-कर्म हैं, स्वभावतः उत्तका सम्बन्ध भी यजमान से 
होगा। सदोमण्डप की छान का मान समाझ्या के आधार पर अध्वर्यू करता है। 
“मिनुयात्‌' क्रियापद की एकवाक्यता अध्वर्य, के साथ है। कियापद में परस्मैपद 
का प्रयोग यह प्रकट करता है कि वह मान अध्वर्यू के अपते लिए नहीं है। वह 
परार्थ--यजमात की कामना के अनुरूप सदोमण्डप के आवरण का मान करता 
है। इसलिए मूल कामना यजमान से सम्बद्ध है, क्योंकि अज्जुसहित ज्योतिष्टोम- 
याग के फल का भोक्ता यजमान है । परिक्रीत अध्वर्यू आदि ऋत्विक्‌ याग-सम्बन्धी 
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सब कार्य यजमान की कामना के अनुसार ही करते हैं। १शा 

शिष्य जिज्ञासा करता है--क्या यह नियत व्यवस्था है कि सर्वत्र कामना 
शजमात से सस्वद्ध है ? आचार्य सूतकार ने बताया-- 

व्यपदेशादितरेषां स्थात्‌ ॥१४७ 

[व्यपदेशात्‌ ] व्यपदेश -क्ास्त्रीय कथन से [ इतरेषाम्‌ | अन्यों -- ऋत्विजों 
का भी कामना के साथ सम्बन्ध [स्थात्‌] होता है । 

जहाँ ऐसा ज्ञास्त्रीय वचन उपलब्ध है, जिससे कामना का सम्बन्ध ऋत्विक्‌ 
के साथ ज्ञात होता है, वहाँ ऋत्विक्‌ की कामना का होना मान्य है। जैंसे वाक्य 
है-- 

“एुबंबिदू उद्‌गाता आत्मने वा मजमानास वाय॑ काम कामयते तमागायति“- 
'ऐसा जानकार उद्‌गाता ऋत्विक्‌ अपने अथवा यजमान के लिए जिस काम की 
कामना करता है, उसको गाता है, सामगान के रूप में उसका कथन करता है।' 
यहाँ 'आत्मने” अर्थात्‌ “अपने लिए' पद से उद्गाता की अपनी कामना का स्पष्ट 
निर्देश किया गया है। इसलिए जहाँ ज्ञास्त्रीय वचन यजमान से अतिरिक्त 
उद॒गाता आदि ऋत्विक्‌ कौ कामना का निर्देश करता है, वहाँ ऋत्विक्‌ की 
कामना सान्‍्य जाननी चाहिए । 

यदि 'आत्मते” का अर्थ--इस भावना से कि कामना सर्वेत्र यजमान की होनी 
चाहिए---'यजमान के लिए' कल्पना किया जाता है, तो वाक्य में 'यजमानाय' 
पद और 'वा' पद निष्प्रयोजन हो जाते हैं। यह भी ध्यान देने योग्य है कि 
“आत्मने' का अर्थ 'यजमान के लिए! क्यों कल्पना किया जाय्र जबकि 'यजमानाय' 
पद स्वयं उक्त वाक्य में पठित है? 'वा' पद इनके भेद को स्पष्ट करता है। 
इसलिए वाक्य के अनुसार विशज्िष्ठ स्थलों में उद्गाता की कामना” भी मान्य 


१. 'एवंविद्‌ उद॒गाता आत्मने वा” इत्यादि वचत श० ब्रा० १४४ १॥३३, तथा 
माध्यन्दिनीय बृह० उप० १।१३३ के मधुविद्या प्रकरणगत प्राणोपासना में 
पठित है। इसका भाव यह है कि जो प्राणविद्‌ उद्गाता है, वह तीन पवमान 
(--बहिष्पवमान, माध्यन्दिन पथसान, आम पान) स्तोत्रों में बजमान 
के लिए उद्‌गान के अनन्तर अवशिष्ट ६ स्तोत्र (5-आज्य, पृष्ठ, अग्नि- 
ब्टोम, उक्‍्थ्य, षोडशी, रात्रि, सन्धि, आप्तोर्याम, वाजपेयसंज्ञक स्तोत्र) 
अपने लिए अन्नाद्य का आगान करे--आगान से अच्नाद्य काम को सम्पादित 
करे । इस कारण, इस प्रकार प्राणविद्‌ उद्गाता अपने लिए वा यजसान के 
लिए जिसकी इच्छा करता है, उसको आगान से प्राप्त करता है। उपर्युक्त 
३ पंबमान स्तोत्र तथा अन्य आज्य आदि ६ स्तोत्र--१२ स्तोत्र सोमयाग 
की संस्थाओं में प्रयुक्त होते हैं। (यु० मी० ) 


द््ज्ड मोसांसा-दक्षन 
है ॥ १४॥ (इत्ति वृष्टिकोमताया याजमानताधिकरणम्‌--५) । 


(आयुर्दादिमन्त्राणां याजमानताधिक रणम्‌--६) 


इस अधिकरण में “आयुर्दा अग्ने आयुर्मे देहि' इत्यादि मन्त्र विचारणीय हैं। 
हे अग्ते ! तुम आयु के देतेवाले हो, मुर्भे आयु दो। “वर्चोदा असि अस्ने बर्चो मे 
देहि' हे अस्ते ! तुम वचंस्‌ के देनेवाले हो, मुझे व्चेस दो । इनमें सन्‍्देह है-क्या ये 
मन्त्र यजमान-सम्बस्धी हैं ? जथवा ऋत्विकू-सम्बन्धी हैं ? तात्पयें है--यह जायु 
और वर्चस की कामना ऋत्विक्‌ करता है ? अथवा यजमान करता है ? आध्ययंब 
वेदपठित होने से ये मन्त्र समाख्या के आधार पर अध्वर्यु ऋत्विकू-सम्बन्धी 
प्रतीत होते हैं। ऐसा प्राप्त होने पर सूजकार ने सन्देह का समाघान किया-- 


मन्त्राश्वाकर्सकरणास्तद्त्‌ ॥१५॥ 

[अकरंकरणा:] जिनसे आहुतिप्रक्षेप आदि कोई कर्म तहीं किया जाता, वे 
[मन्त्रा:] आयुर्दा ०, वचोंदा० तेजो5सि आदि मन्त्र [च] भी [तद्ृत्‌ | कामना के 
समान यजमान-सम्बन्धी ही जानने चाहिएँ । 

ये 'आयुर्दा' आदि मन्त्र आश्ीवंचनरूप हैं। ये अग्निहोत्र होम आदि कर्म के 
सम्पल्त होने पर प्रार्थनारूप में बोले जाते हैं। इन मन्‍्त्रों का उच्चारण यजमसान 
अपने लिए करे, अथवा ऋत्तविक्‌ करें ? यह रन्देह प्रकट किया। सूत्रकार का 
समाधान है--यज्ञ-सम्पादन' के लिए अग्नि का आधान बजसान करता है। उस 
अग्नि में---उच्चारणपूर्वक कतिपय मस्‍्त्रों से--आज्य आदि द्रव्य की आहुति दी 
जाती है । इन' मन्त्रों का कर्मानुष्ठान में विनियोग होने के कारण इन्हें 'विनियुक्त' 
मन्त्र कहा जाता है। सूत्र में इनको 'कमंकरण' मन्त्र कहा है। कर्म सम्पन्त हो 
जाने पर कम के फलस्वरूप जो आशीर्वचनछरूप भें मन्त्र बोले जाते हैं, जिनसे कोई 
आहुति नहीं दी जाती, वे कर्म में विनियुक्त नहीं हैं; सूत्र में उनको 'अकर्मकरण' 
मन्त्र कहा है। इन मन्त्रों द्वारा अपने में विशेष गुणों के आधान की परमात्मा से 
प्रार्थना की जाती है । यज्ञ के अनन्तर यज्ञ के फलरूप में उसी व्यक्ति के द्वारा की 
जा सकती है, जिसने अरित का आधान कर कर्मानुष्ठान किया है। बहू केवल 
यजमान है; ऋत्विक्‌ नहीं । ऋत्विक्‌ यजमान द्वारा परिक्षीत होते हैं। यज्ञ का 
फल उनको प्राप्त नहीं होता । उनका पारिश्रमिक फल दक्षिणा-मात्र है। 

इत मन्त्रों का उच्चारण--यजमान की भावना से भी--ऋत्जों द्वारा 
किया जाना उपयुक्त नहीं है । क्योंकि, इन मन्त्रों में 'मे' अथवा “'मथि' ऐसे पद हैं, 
जो यजमान के लिए अन्य के द्वारा उच्चारण नहीं किये जा सकते । फलत: ये 
मच्छर पूर्णरूप से यजमान-सम्बन्धी हैं, यह निश्चिचत है ॥ १५॥ 

उक्त अर्थ की पुष्टि में सूतकार अन्य युक्‍्ति प्रस्तुत करता है--- 
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विप्रयोगे च दशनात्‌ ॥१६॥ 


[विप्रयोगे ] प्रवास में -यजमान के अन्य स्थान में जाने पर [दर्शनात्‌ 
देखे जाने से [ च ] भी अकम करण मस्त्र यजमान-सम्बन्धी हैं, यह जाना जाता 
है। 

प्रवास के अवसर पर यजमान यथासमय आज्ञीवेचन-मस्त्रों के प्रयोग का 
संकेत करनेवाले वाक्य सुने जाते हैं। जैसा कि कहा--“इह एबं सन्‌ तत्र सन्त 
त्वास्ने ! '--हे अग्ने ! यहाँ प्रवास में होता हुआ भी मैं वहाँ यज्ञगृह में विद्यमान 
तुम्हारा उपस्थान करता हूँ; तुम्हारे समीप स्थित हूँ, ऐसा अनुभव करता हूँ । 
इसका कारण है--अग्तिहोत्र की यथाकाल व्यवस्था करके यजमान का प्रवास में 
जाता । कहा है--'यजमान: संविधाय सोर्जग्तहोत्राय प्रवसति' यजमान यथाकाल 
दैनिक अग्निद्योत्र की सुचारु व्यवस्था करके प्रवास करता है| यजमान के प्रवास- 
काल में पत्नी अथवा शिष्य उस कार्ये को सम्पन्न करते हैं। उनकी स्थिति 
ऋत्विक्‌ जैसी नहीं होती; वयोंकि वे परिक्रीत नहीं हैं । प्रवास में गया ऋत्विक्‌ 
ऐसा नहीं कर सकता; क्योंकि ऋत्विक्‌ संज्ञा व्यक्ति की तभी होती है, जब वह 
कर्मानुष्ठान में संलग्त हो । यजप्तात प्रवास में भी 'इदमग्नये इदल्त मम' का यथा- 
काल ध्यान करता हुआ अच्त में अकर्मेंकरण मन्त्रों का उच्चारण करता है | यह्‌ 
शास्त्रीय व्यवस्था इस तथ्य को पुष्ट करती है कि अकर्म करण-मन्त्र यजमान- 
सम्बन्धी हैं ।।१६॥ (इति आयुर्दादिमन्त्राणां याजमानता५धिकरणम्‌ -६) । 


(दृचाम्नात्तस्थोभयप्रयोज्यताधिकरणम्‌--७) 

दर्श-पूर्ण मास प्रसंग के दो काण्डों --आध्वयेव काण्ड और याजमान काण्ड ८ 
में आज्यग्रहण और च्॒ग्व्यूहत के कतिपय मन्‍्त्र पठित हैं। आज्यग्रहण का मन्त्र 
है --/पञ्चानां त्वा वाताता यल्त्राय धर्ताय ग्ह्नामि'; खुग्व्यूहन का मन्त्र है--- 
'बाजस्थ मा प्रसवेन' [यजु० १७।६३] इत्यादि। ये दोनों मन्त्र आध्यर्यव काण्ड 
में भी पठित हैं और याजमान काण्ड में भी । याजुष संहिताओं में पठित आध्वर्यव 
काण्ड का ही एक भाग याजमान काण्ड है, इसी भेद के कारण ये दो काण्ड कहे 
हैं । तैत्तिरीय संहिता [१।६।१ | में जहाँ आज्यग्रहण-मन्त्र पढ़ें हैं, वह याजमान 
काण्ड कहाता है। छुख्यूहन का तात्पर्य है--लुचों--जुहू और उपभृत्‌--को 
मन्त्रोच्चारणपुर्वक विविध दिशाओं में ले-जाना । जुहू को पूर्व में वेदि के दक्षिण- 
भाग तक और उपमृत्‌ को पश्चिम में वेदि के उत्तर-मध्य भाग तक चलाना या 
ले-जाना 5 प्रेरित करना । इसकी क्रिया इस प्रकार है--अनुयाज कर्म के अनन्तर 
अध्वर्यू बेदि के उत्तर में आकर यथास्थान खुचों को रखकर यजमात के साथ 
जुहू को ऊपर उत्तान दक्षिण हाथ से ग्रहण करता है। इसी प्रकार नीचे बाएं हाथ 
से नीचे से उपभृत्‌ को अध्वय्यं यजमान ग्रहण करते हैं । पत्पदचात्‌ दोनों पूर्व की 
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ओर जुहू का अगला भाग करके उसे वेदि के पूर्व दिशा के दक्षिणभाग-पर्य न्त प्रेरित 
करते हैं । इसी प्रकार उपभृत्‌ को पश्चिम में अग्रभाग करके पर्चिम में वेदि के 
उत्तर-मध्यमाग-पर्यन्त प्रेरित करते हैं। यह्‌ कर्म खुग्व्यूहन कहाता है ।* 

आज्यग्रहण और खुग्ब्यून के मन्त्र समान रूपसे आध्वर्यव काण्ड ओर याजमान- 
काण्ड में पठित हैं । इनमें सन्देह है --क्या ये कर्म अध्वर्य्‌ और यजमान दोनों के 
द्वारा सम्मिलित रूप में किये जाने चाहिएँ ? अथवा दोनों में से किसी एक के 
द्वारा अलग-अलग ? प्रतीत होता है, समाख्या के अचुसार आध्वयंव काण्ड में 
पठित आज्यग्रहण-कर्मे को अध्वर्यू करे, तथा बाजमान काण्ड में पठित खुस्व्यूहन 
को यजमान करे । ऐसा प्राप्त होने पर आचारय॑ सूत्रकार ते सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत 
किया-- 


हृष्ाम्मातेषुभौ दचयाम्तानस्थार्यवत्वात्‌ ॥१७॥ 


[इचास्नातेषु ] दो -5आध्वमंव और याजमान काण्डों में पठित मन्‍्त्रों के 
उच्चारण में | उभो | अध्वर्यू और बजमात दोनों समान अधिकारी हैं, [दघास्ता- 
जस्थ ] दो काएडों में पढ़े गये अथबा दो के लिए पढ़े गये पाठ के [अर्थवत्वातू | 
सार्थेक -- सप्रयोजन होने से । 

यदि आध्वयव काण्ड में पठित “आज्यप्रहण” मन्त्र का पाठ केवल अध्वर्यू 
करता है, तो वहाँ खुर्व्यूहन-मन्त्र का पठित होना निरथंक हो जाता है। इसी 
प्रकार याजमान काण्ड में पठित लुम्ब्यूडन-मन्‍्त्र का प्रयोग यदि केवल यजमान 
करता है, तो वहाँ आज्यग्रहण-मस्त्र का पठित होचा निष्प्रयोजन रह जाता है। 
इसलिए दोनों काण्डों में पठित मन्त्रों का प्रयोग अध्वर्यू और यजमान दोतों को 
सम्मिलित रूप से करना चाहिए, बद्यधि इन दोनों का अपना-अपना प्रयोजन 
भिल्‍न होता है । अध्वर्यू मन्त्र का प्रयोग इस भावना से करता है कि 'मैं इस मन्त्र 
से प्रकाशित कर्मे अनुष्ठान कहंगा'---यही उसका प्रपौजन है । यजमान की मन्ब- 
प्रयोग में यह भावना रहती है कि मत्त्रोच्चारण करने से *मैं अन्यमनस्कताहूप 
प्रमांद से बचा रहूँगा'--यही उसका प्रयोजन है। इस प्रकार दोनों काण्डों में 
दोनों के लिए पठित मस्त्रों की सार्यकता बनी रहती है ॥ १७॥ (इत्ति दचयाम्ता- 
तस्पोंभयप्रमोज्यताधिकरणम्‌---७) । 


(अभिज्ञस्पेव वाचयितव्यताधिकरण मू--5) 
तैत्तिरीय संहिता [ १७४६] के वाजपेय याग प्रकरण में कतिपय 'आयुर्य ज्ञैन 


१. इसका सप्रमाण विस्तृत विवरण युधिष्ठिर मीमांसककृत शाबर भाष्य के इसी 
प्रसंग के हिल्दी व्याख्यान में द्रष्टव्य है। 
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कल्पताम्‌' इत्यादि आशीर्वचन-मन्‍्त्र पठित हैं। इनमें प्रतिमन्‍्त्र 'कल्पताम्‌' पद का 
ब्रयोग हुआ है। इस पद से जिस आशी: की प्रार्थना यजमान करता है, उसको ही 
'क्लृष्ति' पद से आपस्तम्ब श्रौतसूत्र [ १८।४। १६ ] में 'बलुप्तीयंजमान वाचयति' 
रूप से कहा है--कलुप्तियाँ यजमान को बुलवाता है। तात्पये है--उत् मल्त्रों का 
उच्चारण यजमान से करवाता है। इसी प्रकार तैत्तिरीय संहिता के अगले ११वें 
अनुवाक में 'अग्निरेकाक्षरेण वाचमुदजयत्‌' इत्यादि रूप से १७ संख्या तक प्रति- 
मस्त्र उत्‌-उपसर्ग पूर्वक जयार्थंक 'जि' घातु के 'उदजयत्‌' क्रियापद का प्रयोग हुआ 
है। उसी को लक्ष्य कर आप श्रौ० [ १८।४। १६] में 'उज्जिनीर्यजमानं वाचयत्ति' 
पढ़ा है, यजमान को उज्जितियाँ बुलवाता है, अर्थात्‌ यजमान से उन मन्त्रों का 
डच्चारण करवाता है। 

यहाँ सन्देह होता है--क्या जानकार और अजानकार (ज्ञ--अजञ्ञ) सबको 
ये मन्त्र बुलवाने चाहिएँ ? अथवा केवल जानकार यजमान को ? इस विषय में 
कोई विज्वेष कथन न होते रे सभी को मन्त्र बुलवाना भ्राप्त होता है। ऐसी स्थिति 
में आचार्य सूत्रकार ने सिद्धान्त-पक्ष प्रस्तुत किया-- 


ज्ञाते च वाचनं न हाविद्वान्‌ विहितो5स्ति ॥१८॥ 


[ज्ञाते] जानकार -- विद्वान्‌ वजमात के विषय में [च] ही | वाचनम्‌ | मन्त्र 
बुलवाना कहा है, [हि] क्योंकि [अविह्ान्‌] अज्ञानी मूर्ख व्यक्ति [विहितः] 
यज्ञ कर्म में अधिकृत [न-अस्ति ] नहीं है । कर्मानुष्ठान में विद्ान्‌ का ही अधिकार 
है। 

वाजपेय याग के प्रकरण में जिन मन्‍्त्रों का उच्चारण यजमान से कराये 
जाने को लिखा है, वह विद्वान्‌ यजमान द्वारा किया जाना ही सम्भव है। अधीत- 
बेद व्यक्ति ही विद्वान्‌ कहा जाता है। कर्मानुष्ठान गृहस्थ --द्वितीयाश्रमी 
होने पर किया जाता है। प्रथम आश्रम ब्रह्मचयंकाल में वेदाध्ययन आवश्यक है। 
वस्वाध्यायोडण्येतव्य:' इत्यादि वचन इसी अर्थ को स्पष्ट करते हैं। तब कर्मागुष्ठान 
में अविद्वान्‌ को अवसर कहाँ है ? 

यदि किसी ने प्रमादवश ब्रह्मचर्य-काल में वेदाध्ययन नहीं किया है, तो 
निश्चित ही क्रियमाण कर्म के विषय में उसे नितान्त भी जानकारी नहीं है; तब 
बह कर्मानुष्ठान कर ही तहीं सकता। वह कर्मानुष्ठान-काल में बोले जानेवाले 
वाक्‍यों तथा मन्त्रों का शुद्ध उच्चारण भी नहीं कर सकता। अशुद्ध उच्चारण 
उलटा अनर्थकारी होता है। सुल-सुविधानों के लिए किया जानेवाला कर्म उससे 
विपरीत प्रतिकूलवाओं का अम्बार लगा देता है। ऐसी दशा में अविद्वास्‌ का कमें 
ही नहीं, तो उसे मन्त्र बुलवाने का प्रइन ही नहीं उठता। इसलिए ठीक ही कहा 
है कि वेदज्ञ विद्वान ही यजमान हो । वही वलृष्ति, उज्जिति मन्‍्तरों को बुलवाने 
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योग्य होता है।॥१८॥ (इति अभिज्ञस्थैव वाचयितव्यताधिकरणमू--८) । 
(द्वादशद्वन्द्ानामां आध्वयेवत्वाधिकरणम्‌--&) 


दर्श-पूर्णभास प्रकरण के याजमान काण्ड में कतिपय १२ जोड़े के रूप में 
कर्म कथित हैं, जो इस प्रकार हैं-- 

१. “बत्सं चोपावसूजति, उखां चाधिश्रयति'--गाय दुहने के लिए अध्वर्य 
बछड़े को खूंटे से खोलकर छोड़ता है, औड़ दूध गरम करने के लिए बटलोई को 
गाहेपत्य अग्ति पर चढ़ाता है । 

२. 'अव च हन्ति, हषदुपले च समा हन्ति'---धान कूठ्ता हैं, और सिल-बहू 
को ढाँचता है . 

३. “अधि च वपते, कपालानि चोपदधाति'-पीसने के लिए सिल पर चावल 
रखता है, और कपालों को आग पर चढ़ाता है । 

४. 'पुरोडाशं चाधिश्रयति, आज्यं च'--पुरोडाश्य को पकाने के लिए तप्त 
कपालों पर रखता है, और आज्य को अग्नि पर पिघलाता है। 

५. 'स्तम्बयजुश्च हरति, अभि च गृक्लाति'--बेदि बनाये जाने के स्थान से 
मिट्टी व कूड्े-करकट (-5स्तम्बयजु) को हटाता है, और आग्तीध्र उसे अज्जलि 
में ले दूर डालता है। 

६. 'बेदि व परियुक्ताति, पत्नीं च सन्‍्नह्मति'--वेदि को स्फ्य से रेखा द्वारा 
अच्छि:त करता है, और योक्‍त्र --जोत से पत्नी को बाँधता है, अर्थात्‌ पत्नी की 
कमर में जोत बाँधता है । 

७. 'प्रोक्षणीइचासादयति, आज्यं च'--स्फ्य से अद्धित रेखा पर प्रोक्षणी को 
रखता है, और उसी रेखा पर आज्य को रखता है। 

“एवानि द्वादशहन्द्यानि दक््षपूर्णमासयो:' दक्षे-पूर्णमास प्रकरण के याजमान 
काण्ड में ये दो-दो के जोड़े में साथ-साथ किये जानेवाले १२ जोड़े कम पढ़ें हैं । 
यद्यपि सात जोड़ों में यहाँ १४ कर्म कहे हैं, पर आचार्य सायण के विचार से 
प्रथम अनुवाक में पठित दश यज्ञ सम्बन्धी आयुधों के दो-वो के जोड़े में पाँच युगल 
ओऔर मिलाने से जोड़ों की १३ संख्या का सामंजस्य बताया गया है (द्रष्टव्य तै० 
सं० १६॥६ का सायण-भाष्य) । इसके विपरीत आचार्य भट्टआास्कर ने १२ जोड़ों 
के सामज्जस्थ का आधार उक्त सन्दर्म में १२ क्रियाओं का निर्देश है। वे 
क्रियाएँ हैं -“( १) उपावस्‌जति, (२) अधिश्रयति, (३) अवहन्ति, (४) समाहन्ति, 
(५) अधिवपते, (६) उपदधाति, (3) अधिश्रबति, (5) हरति, (६) अभि- 
गृह्लाति, (१०) परिगृह्काति, (११) सन्तह्यति, (१२) आसादयति | इन 
क्रियाओं से सम्बद्ध कर्मों की अपेक्षा से १२ जोड़ों की कल्पना साधार समभनी 
चाहिए। औपचाररेक रूप से इन्हीं को द्वादश इन्द्र अर्थात्‌ १२ जोड़े कहा गया है। 


क्षय तृतीयाध्याये अष्टम: पाद: ६७६ 


यहाँ जो कत्तंव्य कम बताये गये हैं, उनमें सन्देह है--क्या ये कर्म यजमान 
द्वारा किये जाएँ ? अथवा अध्वयुं के द्वारा ? याजमान काण्ड में पढ़े जाने के कारण 
यही प्रतीत होता है कि ये कर्म यजमान द्वारा किये जाने चाहिएँ। 

आचार्य सूत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया-- 


याजमाने समाखझ्यानात्‌ कर्माणि याजमानं' स्युः ॥१६७ 


[गाजमाने ] याजमान काण्ड में पठित होते पर [ समाख्यानात्‌ ] याजमान 
संज्ञा के सामज्जस्थ से [कर्माणि] वत्सावसर्जंन आदि कथित १२ कर्म [याज- 
मानम्‌] यजमात द्वारा किये जानेबाले [स्थुः] होने चाहिएँ । 

माजमान काष्ड में पढ़े जाते के कारण उक्त कर्म 'याजमान' संज्ञावाले कहे 
जाते हैं। याजमान समाख्या का सामज्जस्य इसी रूप में है कि उन्हें यजमान द्वारा 
किया जातेवाला माना जाय। अन्यत्र भी नेष्ट्रीय-पोजोय विद्वेष समाख्या के 
आधार पर उन कर्मों का नेष्टा-पोता द्वारा किया जाना माना गया है। वैसे ही 
यहाँ माना जाता चाहिए ॥१६॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूंपक्ष का समाघान किया--- 


अध्यर्युवातदर्थो हिं न्‍्यायपूर्व समाख्यानम्‌ ॥२०॥ 

[वा] 'बा' पद 'दादश कम यजमानकर्तुक हैं इस पूर्वपक्ष की निवृत्ति का 
झोतक है। [अध्वयुं:] उक्त कर्मों को अध्वर्यू करे, [हिं] क्योंकि वह [तरदये:) 
उस कार्य के लिए यजमान ह्वारा परिक्रीत हुआ है; [समाख्यानम्‌ | उक्त कर्मो की 
समाख्या प्रथम आध्वयंव काण्ड में पठित होने से 'आध्वयंव” नाम [न्यायपूर्वम 
न्यायपूर्वेक है, स्याय्य है, उचित है। 

उक्त कर्म मुख्य रूप से आध्वयंब' काण्ड में पढ़े गये हैं, इसलिए समाख्या भी 
अध्वर्युकर्तृकता का उपपादन करती है। याजमान काण्ड में इनका पाठ--जोड़े के 
रूप मे यजमान के निर्देश से--अध्वर्यू द्वारा कराये जाने के कारण है। यजमान 
केवल निर्देश देता है कि उक्त कर्मों को अध्वर्यू इस रूप (जोड़े के रूप) में करे । 
इतने ही प्रयोजन के लिए याजमान काष्ड में इतका पाठ है। यजमानकर्तुकता 
प्रयोजन नहीं है। इसलिए 'याजमान” इन कर्मों की समाख्या नहीं है। इसके लिए 


१. 'थाजमानम्‌' एकबचनान्त पाठ युक्त प्रतीत नहीं होता । 'वेदाः प्रमाणम्‌ 
अथवा 'रक्षोहागमलघ्वसन्देहा: प्रयोजनम्‌” के समान इसका समाधान चिन्त्य 
है। लिज्ञू-विपयंय के इन प्रयोगों में 'प्रमाण' एवं '्रयोजन' पद नियत लिज्ज 
हैं। प्रस्तुत प्रसंग में वचन-विपयंथ है; 'याजमान' पद नियत वचन नहीं है । 


६८० मीमांसा-दर्कषत 


जो उदाहरण 'नेत्रीया-पोष्ट्रीया' समाख्या का दिया, वह विषम उदाहरण है; यहाँ 
लाग्‌ नहीं होता । वे उन कर्मों की विज्लेष समाख्या हैं; उन कर्मों को नेता-पीष्टा 
करेंगे । इसमें कोई दोष नहीं है। परन्तु यहाँ दक्त द्वादश कर्मों की समाख्या 
व्याजमान' है ही नहीं । उत्तकी 'आध्वयेव' समाख्या शास्त्रोचित है। अतः ये कर्म 
अध्वयुकर्तृक हैं, यह निश्चित है ॥२०॥ (इति द्वादशहन्द्वानां आध्वर्यवत्वाधि- 
करणम्‌-९) । 

(होतुराध्वर्यंवकरणमन्त्रानूष्ठातृत्वाधिकरणम्‌--१०) 

ज्योतिष्टोम में अग्नीपोमीय पशु के यूप-सम्बन्धी परिव्ययण-कर्म में दो मन्त्र 
हैं--एक करणमन्त्र, दूसरा क्रियमाणानुवादी मन्त्र। कम करते हुए जो मन्त्र बोला 
जाय वह 'करणमन्त्र' कहाता है। परिव्ययण-कर्म करते हुए अध्वर्यू के द्वारा जो 
मन्त्र बोला जाता है, वह करणमन्‍्त्र है--'परिवीरसि परि त्वा [यजु ० ६६] 
आदि । तीनलड़ भानी गई रस्सी को यजमान की नाभि के बराबर ऊंँचाईपर 
यूप में दाईं ओर से अध्वर्यू द्वारा लपेटना 'परिव्ययण' कर्म हैं। अध्वर्यु मन्त्र 
बोलते हुए जब यूप में रस्सी लपेट रहा होता है, उसी समय वेदि के उत्तर-भाग 
में बैछा होता 'क्रियमाणानुवादी' मन्त्र का उच्चारण करता है; इसका अन्य नाम 
'अनुपन्त्रण' मन्त्र है। जो कार्य किया जा रहा है, उसी का अनुवाद करनेवाला 
मन्त्र है--“युवा चुवासा: परिबीत आगात्‌' [ऋ० ३।८।४ | आदि । दोनों ऋत्विक्‌ 
अपने-अपने मन्‍्त्रों का साथ-साथ पाठ करते हैं। यह क्रिया ज्योतिष्टोम के अग्ती- 
घोमीय पशुधर्म में गिनी जाती है। अतिदेश-वाक्य के अनुसार ये घ॒र्म उक्थ्य 
आदि संस्थाओं की परम्परा से 'कुण्डपायिनामयन' में प्राप्त होते हैं, जो ज्योति 
ध्टोम का विकृति है| 'कुण्डपायिनामथन” कर्मेविशेष का नाम है, जहां चससों के 
स्थान में कुण्ठों से सोमपान किया जाता है। उस कर्म में ऋत्विजों का संक्षेप कहा 
है --'थो होता सोडष्वयूं:' जो होता हैं वह अध्वर्य है। यहाँ सन्देह होता है-इस 
अवसर पर उक्त कर्म को कौन करेगा ? होता या अध्वर्यू ? विशेष निर्देश न होने 
से अतियम प्राप्त होता है; दोनों ऋत्विजों में से कोई भी करे । 

ऐसी स्थिति में आचार्य सूतरकार ने निर्णय दिया-- 


विश्नतिषेधे करण: समवायविशेषादितरमन्यस्तेषां 

चतो विशेषः स्यात्‌ ॥२१॥४ 

[विप्रतिषेधे ] करण-मन्त्र और अनुमस्तरण-मन्त्र दोनों का एक ऋत्विक्‌ 
द्वारा एक काल में प्रयोग का विरोध होने पर [करण: | अध्वर्यू, ढ्ारा पाठ किया 
जातेवालां करण-मन्‍्त्र --[ समवायविशेषात्‌ | होता और अध्वर्यू के समवाय में 
थी द्वोता सोध्ष्वर्म्‌:' इस विशेष वचन से आध्वर्मंव कार्य में होता के तियुवत होने 


अथ तृतीयाध्याये अष्टम: पादः ह्ध१्‌ 


के कारण--होता उच्चारण करे, [इतरम्‌ ] अन्य क्रियमाणानुवादी “युवा सुवासा:” 
मन्त्र को [अन्य: ] होता के सहयोगी ऋत्जों में से एक पढ़े, [यतो विश्वेष: स्यात्‌ 
जिससे यह पा5रूप विज्ञेष कार्य हो। तात्पयं है--होता के सहयोगियों में अर्धी, 
पादी, तृतीयी, जो भी कार्यास्तर में संलग्न त हो, वह उक्त मच्ञ्र का पाठ करे। 
अर्धी, पादी, तृतीयी नामों के लिए ३॥७।२२ सूत्र की टिप्पणी देखें। 

अतिदेश-वाक्य से---करण-मल्त्र और क्रियमाणानुवादी-मन्त्र का पाठरूप 
कर्म कुण्डपासिनामयन में प्राप्त होता है। इन मन्त्रों का पाठ प्रकृतियाग यथाक्रम 
अध्वर्यु और होता एकसाथ करते हैं। पर इस कुण्डपाथिनामबन नामक बिक्ृति- 
कम में 'थो होता सोड्ष्वर्यू:' इस विशेष वचन के अनुसार यह व्यवस्था है कि यहाँ 
अध्वयूं का कार्य होता करता है। तब अध्वर्यू द्वारा पठ्यभान मन्त्र का पाठ होता 
करेगा। तब होता द्वारा पठ्यमात मन्त्र का पाठ कौन करेगा ? क्योंकि दोनों 
मन्त्र एक व्यक्ति के द्वारा एकलाथ नहीं पढ़ें जा सकते | विधि के अनुसार इनका 
एकसाथ पढ़ा जाना आवश्यक है। ऐसी स्थित्ति में निर्णय किया है कि होता के 
सहयोगियों में से ही जो विज्लेष--मुख्य अथवा अन्तरज्ज है, वह हौत्र मन्त्र का 
पाठ करे । अथवा, इनमें से जो कार्यान्तिर में संलग्त न हो, वह पाठ करे ॥२१॥ 
(इति होतुराध्वपेबकरणमन्‍्त्रानुष्ठातृत्वा धिकरणम्‌ -- १०) । 

(अषप्रैषा्थंयो: पृथक्कतृकत्वाधिकरणम्‌-- ११) 

दर्वो-पूर्णमास में कतिपय प्रेष पठित हैं । प्रेंष का अर्थ है--आज्ञावचन अथवा 
प्रेरित करना-/अमुक कार्य का समय हो गया है, यह करो'-ऐसे वाक्य 'प्रैष' कहे 
जाते हैं। वे हैं--'प्रोक्षणीरासादय' पवित्र जल से पूर्ण पात्र लाकर रक्‍्खो। 
“इघ्माबहिएपसादय' इध्म और बहि को पथास्थान रक्लो। “खुबं खुचश्च संमूडिद' 
ख्रुव और खुचों को साफ करो। 'पत्नीं सन्‍्नह्य आज्येनोदेहि' पत्नी को योकत्र 
बाँधकर आज्य के साथ लाओ | इन प्रेष-वाक्‍्यों के विषय में सत्देह है--नया जो 
व्यक्ति प्रैष देता है, वही प्रैष दिये कार्य को करता है ? अथवा आज्ञा देतेवाला 
और आज्ञा दिये गये कार्य को करनेवाला भिन्‍्व-मभिन्‍्न व्यक्ति होता है ? 

जिज्ञासा---लोक में देखा जाता है, आज्ञा देनेवाला व्यक्ति अन्य होता है, और 
आज्ञा दिये गये कार्य को करनेवाला व्यक्ति अन्य होता है। ऐसी स्थिति में सन्देह 
का अवसर कहां है ? यह स्पष्ट है, आज्ञा देनेवाला-प्रैषकर्त्ता--ब्यक्तित भिन्‍न है, 
तथा आज्ञा दिये कार्य को करनेवाला-प्रैषार्ध कर्ता --व्यगित भिन्‍न होता है। 
अपने-आप ही अपने को आज्ञा नहीं दी जाती । 

समाधान--यह ठीक है, लोक में प्राय: ऐसा देखा जाता है कि प्रेरक और 
च्रेय॑ भिन्‍न व्यक्ति होते हैं। पर कमी-कभी यह भी देखा जाता है कि कार्य करने- 
वाला व्यक्ित--जब तिर्घारित कार्य क। समय समीप आता है, तो वह स्वयं कह 


द््पर मीमांसा-दर्श्षत 


उठता है कि अमुक कार्य का समय आ गया है, उसे करो प्रौक्षणी लाने का समय 

हो रहा है, प्रोक्षणी लाकर रक्‍्खो | वह अपने-आप ही अपने को कह रहा है। 

इसमें अन्य के प्रति सम्बोधन एवं विधिलकार आदि अनपेक्षित होते हैं, कार्य काल 

की अभिव्यवित का उभार अधिक होता है । ऐसी स्थिति में प्रैषकर्ता और प्रैषाये- 

कर्त्ता का एक होता सम्भव रहता है। इसलिए सन्देह का आधार स्पष्ट है । 
आचार्य सुत्रकार ने सन्देह का समाधान किया-- 


प्रैषेषु च पराधिकारात्‌ ॥२२॥ 


[पसेषु] प्रैषों -- आज्ञाबाचक 'आसादय' आदि में [च] निश्चित [परा- 
घिकारात्‌] परर-अन्य के अधिकार से, अर्थात्‌ अन्य को ही प्रैष दिये जाने के 
कारण प्रैषकर्ता और प्रैषायेकर्त्ता भिन्‍त व्यक्ति होते हैं। 

अैष कार्य और प्रैधार्थ काये में भिन्‍न व्यक्तियों का होना आवश्यक है। इसके 
बिता प्रेष उपपन्न नहीं होता । कार्यकाल का समीप होना व्यकितभेद में बाधक 
नहीं है। आज्ञा या प्रेरणा दूसरे को ही दी जाती है, स्वयं को नहीं । यदि प्रेषकर्ता 
स्वयं कार्य करने लगे, तो प्रष की स्थिति ही नहीं बनती । पर श्ञास्त्र इसी रूप 
में प्रस्तुत करता है। फलत: प्रेष जौर जँपार्थ भिन्‍नकर्तुक हैं, बह निश्चित 
है॥२२॥ (इति प्रेंषप्रेषाययों: पृथक्क्तुकत्वाधिकरणम्‌--११) । 


(प्रैषप्रैषार्थयोयथा क्रममाध्वयेवाग्ती क्रताधिक रणम्‌-- १२) 


यह ज्ञात हो गया कि प्रेंषकर्ता और प्रेषार्थकर्ता भिन्‍न व्यक्त होते हैं, पर 
यह सन्देह फिर बना है कि कौन ऋ्विक्‌ प्रैषकर्ता हों ? और कोन प्रेषार्- 
कर्त्ता ? 

प्रैष का विधान आध्वरयेववेद--यजुर्वेद में है। आध्वव बेद में विहित कर्मो 
को करनेवाले दो ऋत्विक्‌ हैं, एक--अध्वय्‌ , दूसरा--आग्नीध । यहाँ सन्देह है, 
इनमें कौत प्रैष देनेवाला हो ? और कौन प्रैषार्थ करनेवाला हो ? याग-अरसंग में 
अधिक कार्यकारी प्रायः अध्वर्यू देखा जाता है, अतः यह प्रैषार्थकारी रहे । इस 
अर्थ को आचार्य सूत्रकार ने पूर्व पक्षरूप में सूत्रित किया--- 


अध्वर्युस्तु दर्शनात्‌ ॥२३॥ 


[अध्वयूं:] अध्वर्यू ऋत्विक्‌ [तु] ही प्रैषाधकारी जानना चाहिए, 
[दर्शनात्‌ | कार्य में अध्वय्‌ं के देखे जाने से । 

प्रैषार्थ का करनेवाला अध्वय ऋत्विक्‌ होना चाहिए। एक उपोद्बलक प्रमाण 
से ज्ञात होता है, चालू प्रसंग में प्रैघार्थंकारी अध्वर्यू सम्भव है। प्रमाण है-- 


अथ तृतीयाध्याये अष्टमः पादः द््प्रे 


'तियेड्च॑ स्फ्यें घारयेत्‌ यदन्‍्वजु्चं धारयेद्‌ वज्जो वै स्पयो बज णाध्वर्युक्षिण्वीत' 

स्प्य को तिरछा धारण करे; यदि सामने सीधा घारण करे तो स्फ्य वज् है, वद्ध 

से अध्वर्य को हिंसित करे। जो प्रैष देता है, स्पय उसके हाथ में रहता है । स्फ्य 

से अध्चर्यू को हिसित करे। यह कथत इस तथ्य को स्पष्ट करता है कि प्रैष देने- 

बाला ऋत्विक्‌ अध्वर्यु से भिन्‍न है। अतः प्रेषार्थका री अध्वर्यू होता चाहिए॥रशा 
आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-- 

शौणों वा कर्मसासान्यात्‌ ॥२४॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्व॑सूत्रोक्त पक्ष की व्यावृत्ति का छोतक हैं; तात्पयं है-प्रैष 
आस्नीध्न करे और प्रैषार्थ अध्वर्यू करे, ऐसा तहीं है। [कर्मसामान्यात्‌ ] कम की 
समानता से, अर्थात्‌ आध्ययंव वेद में प्रतिषादित कर्मों के समान रूप से कर्ता होते 
के कारण उक्त वाक्य में [गौण: ]आस्नी श्र के लिए अध्वर्यू पद का गोण प्रयोग है। 

आग्नीघ्र का प्रैष कर्म और अध्वर्यु का प्रैषार्थ कर्म है, यह कथन युक्‍त नहीं 
है। प्रत्युत इसके विपरीत वास्तविकता यह है कि अध्वर्यू अग्नीत्‌ [5-आग्नीज् ] 
को प्रैष देता है, वह्‌ प्रेष दिये का को पूरा करता है। इस श्रकार प्रैंच और 
्रैषार्थ दोनों आध्वर्यंव कृतकर्म के रूप में यथावत्‌ सम्भव होते हैं। यद्यपि 
अध्वर्यू और अग्नीत्‌ दोनों समान रूप से आध्वर्यव बेद-प्रतिपादित कर्मों के कर्त्ता 
हैं, परन्तु समाख्या (अध्वर्यू संज्ञा) के आधार पर जिस ऋत्विक्‌ का अध्वर्यू ताम 
है, वह्‌ मुख्य कर्त्ता है। उसके मुख्यत्व का आघार उसकी यह संज्ञा है। इसलिए 
प्रैष अध्बर्यू देता है, और अग्तीतू उसे कार्य रूप में परिणत करता है। इससे दोनों 
का आध्वर्यव कर्मकरतुत्व उपपन्त होता है। इसी समानता के आधार पर 
वतियेज्च॑ स्पय॑ घारयेत्‌' आदि वाक्य में 'अध्वर्यू पद गौणी वृत्ति से अग्नीत्‌ के लिए 
अयुक्त हुआ है । फलत: प्रैषकर्म अध्वर्यू, का और प्रैषार्थक्म अग्नीत्‌ का मान्य है, 
यह सिद्ध होता है। ॥२४॥ (इति प्रैषप्रैषार्थयोय॑था क्रममाध्वयं वास्ती ध्रताधि- 
करणम्‌--१२) । 

(करणमन्‍्लत्रेषु स्वाभिफलस्थाशा सिद्रव्यताधिकरणम्‌--१३) 

दछ्ब-पूर्णमास प्रसंग में पाठ है -ममाग्ने वर्चो विह॒वेष्वस्तु, इति पूर्व मग्नि 
गृह्ृनाति” हे अग्ने ! तुम्हारे अलुग्रह से यज्ञों' में मेरा वर्चंसू होवे, मैं वर्चेस्वी + 
“८-5 


१. "ममाग्ने वर्चो विह॑वेष्वस्तु' यह मन्त्र का प्रतीक है। यह मन्त्र [ऋ० 
१०१२८।१; अथवे ० ५३।१; तै०सं० ४॥७१४। १] में पठित है। अगला 
पाठ 'इति पूर्वमग्ति गृह्लाति' मन्‍्त्र के साथ [मैत्रा० सं० १४५] में 
पठित है । 

२. “विहब' पद लोक में युद्धवाचक प्रयुक्त होता है, जहाँ विरोधी वर्ग परस्पर 
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कान्त्रियुक्त --आभावान्‌ बन्‌ँ। दर्श-पूर्णणास कर्म के पहले दिन के कार्यों में 
गाईपत्य अग्ति से अग्नि लेकर आहंवनीय अग्नि को प्रज्वलित किया जाता है। 
उसी कार्य में 'ममागने वर्चो' आदि मन्त्र विनियुक्त है। उससे अगले दिन आहूव- 
नीय में यजन किया जाता है। गाहँपत्य से आहवनीय का समिन्धन--प्रज्वालन 
अध्वर्यु ऋत्विक्‌ करता है। इसमें सन्देह दै--“ममाग्ने वर्चो विहवेष्वस्तु---हे 
अग्ने ! मेरा वर्चस यज्ञों में होवे” क्या यह वर्चेस-फल की आशंसा--चाहना 
अध्वर्यु ऋत्विक्‌ के लिए है ? अथवा पजमान के लिए ? तात्पयं है, यजन से होने- 
वाले वर्चेस-फल की आशंसा अध्वर्यु-सम्बन्धी है ? अथवा यजमान-सम्बन्धी ?ै 

आपातत: गहदी प्रतीत होता है कि यह फल की आशंसा अध्वर्यु के लिए होनी 
चाहिए, क्योंकि वही 'ममाग्ने वर्चो' आदि मन्त्र का उच्चारण करते हुए आहव- 
नीय अग्नि को प्रज्वलित करता है। मन्त्र में 'मम' का प्रयोग यह स्पष्ट करता है 
कि भस्त्र का उच्चारण करते हुए अध्वर्यू अपने लिए 'मेरा वर्चस्‌ होने' यह 
आश्षंत्ता करता है। 

आचार्य सुत्रकार ने इसी अर्थ को पूर्वपक्षरूप में प्रस्तुत किया -- 

ऋत्विक्फल करणेष्वर्थंबत्वात्‌ ॥२४५॥ 

[करणेषु] करण-मन्त्रों में [ऋत्विक्‌ फलम्‌ ] अध्वर्थू ऋत्विक्‌ के फल की 
आशंसा है, [अर्थवत्वात्‌] ऋत्विक्‌ के फल की कामना में आहवनीय अग्नि को 
प्रज्वलित करनेवाले अध्वर्यु में मन्‍्त्रपठित 'मम' पद के सार्थक होने से । 

आहवनीय अग्नि को प्रज्वलित करते हुए अध्वर्यू उक्त मन्त्र का उच्चारण 
करता है। मन्त्र में पठित 'वर्चो मयास्तु' से स्पप्ट होता है, मन्त्र का उच्चारणकर्त्ता 
“मर! कहकर जपने लिए वर्चस्‌ की कामना करता है। ऐसा मानने पर श्रुति- 
बोधित प्रसिद्ध अभ॑ स्वीकृत होने से शुति आदुत होती है, तथा अध्वयुं-कथन 
सार्थक होता है। यदि 'सम' पद जध्वर्यू को न कहकर यजमान को लक्षित करे, 
“मम यजमानस्य वर्चोस्तु' मेरे यजमान का वर्चस्‌ हो, तो प्रसिद्ध अर्थ का त्याग 
होवा है तथा लक्षणा वृत्ति से अप्रसिद्ध अर्थ की कल्पना करनी होती है, जो शास्त्रीय 
दृष्टि से दोष है । इसलिए वर्चंसू की आाशंसा अध्वर्यु-सम्बन्धी है, यह मानना 
युक्त होगा ॥२५॥ 


संघर्ष के लिए एक-दूसरे का--स्पर्धापृवंक--आह्वान करते हैं। मन्त्र के 
“विहृव' पद में 'वि” उपसर्गे 'विरुद्ध' अर्थ में न होकर “विश्वेष' अर्थ को प्रकट 
करता है---जहाँ विद्योष रूप से विविघ देवताओं का स्पर्धारहित आह्वान 
किया जाता है। इस प्रकार यौगिक प्रक्रिया से 'विहृव' पद यहाँ यज्ञ का 
वाचक है । 


अथ तृतीयाध्याये अष्टम: पादः दब 
आचार सूत्रकार ते पुवंपक्ष का समाधान किया-- 


स्वामिनो वा तवर्थत्वात्‌ ॥२६॥ 

[वा] 'वा' पद पूर्वपक्ष की निवृत्ति का द्योतक है। तात्पयं है, उक्त मन्त्र में 
अध्वर्यु के फल की आशंसा नहीं है, प्रत्युत [स्वामिन: | स्वामी ---यजमान के फल 
की आशंसा है, [तदर्थत्वात्‌ ] दक्ष-पूर्णमास कर्म के यजमान के लिए होने के 
कारण; उसके अन्तर्गत अग्निप्रज्वलन-कर्म भी यजमान का ही है। इसलिए मस्त्र 
में 'सम' पद 'मेरे यजुमान का' बोघक है। 

आहंवतीय अग्तिप्रज्वलत के अवसर पर बचंस्‌ की प्रार्थना मजमान-सम्बन्धी 
है, अध्वरयु-सम्बन्धी चहीं । अपने अज़भूत कर्मों के सहित दर्श-पूर्णमास-कर्म 
यजमान के लिए हैं। 'दक्षे-पूर्णमासाम्यां यजेत स्वरंकाम:' वाक्य में 'यजेत' आत्मचे- 
पद क्रिया का प्रयोग कर्त्ता को क्रियाफल होने का बोध कराता है। अग्निसमि- 
धन द्षे-पूर्णमास का अज्भु है; उस अवसर पर की गई फल की आज्यंसा यजमात 
के लिए उचित व समञ्जस हो सकती है। यज्ञ के फल स्वर्गादि का भोक्ता 
घजमान है, अध्वर्यू नहीं। इसलिए अग्निसमिन्धन से बचंस्‌ की आश्चंसा यजमान 
के लिए सम्भव है। 'मम' पद के सामजजस्थ के लिए ऐसा मानना भी आवश्यक 
नहीं है कि मन्त्र का उच्चारण यजमान करे और अग्तिसमिन्धन भले ही अध्वरयूं 
करे। अग्निसमिन्धन और मन्त्रोच्चारण एक ही व्यवित के द्वारा किया जाता 
शास्त्रीय है। समाख्याता के आधार पर कर्म के आध्वर्यंव--यजुर्वेद-विहित--- 
होने के कारण अध्वर्यू ढ्ारा उसका होना ज्ञास्त्र-सम्मत है । अध्वर्य यजमान 
द्वारा परिक्रीत क्रियाकारी ऋत्विक्‌ है। वह क्रिया करेगा, पर उसके फल से 
सम्बद्ध नहीं होगा। वह परिक्रय में निर्णातर केवल अपने पारिश्रमिक झुल्क का 
अधिकारी होता है । जहाँ किसी पद का अभिधावृत्ति-जोधित अर्थ सम्भव 
नहीं होता, वहाँ लक्षणावृत्ति से अ्थंबोध दोषावह नहीं माना जाता। यह 
वास्तविकता है कि अग्तिसमिन्धन के अवसर पर अन्‍्त्रोच्चारण करते हुए अध्वर्यू 
की यह भावना कदापि नहीं रहतो कि विहव--यज्ञ में वर्चेस मेरा हो। वह 
अन्तरात्मा से यजमान के व्चेंसू की कामना करता है। मन्त्र इसी कामना को 
बताता है। यदि शाब्दिक व्यवहार को महत्त्व देते हुए यह अर्थ लक्षगावृत्ति से 
बोधित होता है, तो इसमें कोई दोष नहीं है । 

अग्निसमिन्चन और करण-मन्त्र का उच्चारण, दोनों कार्य यजमान ही करे 
तो “मम” पद के असामज्जस्थ को कोई समस्या नहीं रहेगी,--ऐैसा कहता 
बिडम्बनामात्र है। वस्तुत: जो व्यक्ति थज्ञक्रिया के सुचारु रूप में सञ्चालत में 
परिनिष्ठित होते हैं, उन्हीं को ऋत्विजों के रूप में परिक्रीत किया जाता है। यदि 
यजमान ही वह सब करे, तो परिक्रय की आवश्यकता ही क्या है ? यजमान के 
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परिनिष्ठित होने पर भी यागसम्बन्धी सम्पूर्ण काये-कलाप का--एक व्यक्ति के 
द्वारा सुचारु रूप में --सठ्चालित करता स्रम्भव त होते से ऋत्विक्‌ के रूप में अन्य 
याग-विवोषज्ञ ब्यक्तियों का परिक्रय व वरण यजमान को करना ही पड़ता है। 
फलतः अध्वर्यु के द्वारा अग्तिका्य करने पर भी उस अवसर की फलकामना 
यजमान-सम्बन्धी ही होती है, यह निश्चित सिद्धान्त है ।(२६॥ 

इसी अर्थ की पुष्टि में आचार्य सूत्रकार ने अन्य हेतु प्रस्तुत किया-- 

लिज्भदशंनाच्ज ॥२७॥ 

[बिज्भुदर्शनात्‌ ] आझ्ी के विषय में कहा गया है---'यां वे काञचन ऋत्विज 
आशिषमाशासतते यजमानस्यैव सा ऋत्विक्‌ जन जिस किसी आशी की चाहना 
करते हैं, निश्चित रूप से वह यजमान की होती है। 

यह वाक्य स्पष्ट करता है, ऋत्विजों द्वारा की जानेवाली आज्ञी की कामना 
यजमान के लिए ही होती है। प्रत्येक ऋत्विक्‌ इस तथ्य को जानता है कि हम 
जो क्रिया कर रहे हैं, वह पूर्णरूप से यजमान के लिए है। करण-म्न्त्र में की गई 
आशीर्वाद की कामना भी यजमान के प्रयोजन को सिद्ध करती है । इसलिए वर्चस्‌- 
फल यजमान-सम्बन्धी है, यह जाता जाता है ॥२७॥ (इति करणमस्त्रेषु स्वामि- 
फलस्थाञ्ासितव्यताधिकरणम्‌--१३) । 


(करणमन्त्रेषु कर्मर्थफलस्यथ ऋत्विग्धर्मताधिकरणम्‌--१४) 
यह जानने पर मी कि करण-मल्त्रों में बजमात के फल की आशंसा की जाती 


है--सन्देह बना रहता है कि क्या यह सावंत्रिक नियम है ? अथदा इसका कोई 
अपवाद मी है ? हाँ, अपवाद है। आचार्य सूत्रकार ने बताया -- 

कर्मार्थ तु फल तेषां स्वामिन प्रत्यथंवत्वात्‌ ॥२५॥ 

[6] 'तु' पद प्रूर्वाधिकरण में कहे सिद्धान्त के अपवाद का द्योतक है । 
[कर्माथ॑म्‌ | यागरूप कर्म की निर्वाध सम्पल्तता के लिए जो [फलम्‌] आशीरूप 
फल है, वह [तेषाम्‌] उन ऋत्विजों का है, जो याग में कार्यकारी हैं, उनके 
[स्वामिन प्रति] स्वामी --यजमान के प्रति [बर्थवत्वात्‌ | अर्थवान्‌--प्रयोजन- 
बान्‌ होने से। तात्पयें है, आज्वी-फल से स्वस्थ-नीरोग ऋत्विक्‌ यजमान के बाग- 
कर्म को निर्बाध सम्पन्न करने में समर्थ होते हैं । 

ऋत्विजों के फल की आशंसा भी शास्त्र में देखी जाती है, जहाँ वहु फल 
मुख्य कर्म की सिद्धि के लिए होता है । जैसे वावय है---“अग्नाविष्णू सा वासत्‌- 
ऋमिषम्‌, विजिहायां मा मा सन्ताप्तम्‌” हे अग्नि और हे विष्णु देवो ! सैं आपका 
अतिक्रमण न कहूँ, मुझे दोनों के मध्य से जाने के लिए पृथक्‌ रहें, मुझे आप दोनों 
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सन्तप्त--दुःखी न करें । यह आशंसा अध्वर्यू, अपने लिए करता है। सन्‍्ताप या 
कष्ट में त रहता हुआ ही अध्वर्यु सुचारु रूप से कर्म कर सकता है। वह यजमान 
का याग करते हुए अपने-आपकों किसी कष्ट में पड़ने से बचाने के लिए प्रार्थना 
कर रहा है। अध्वर्यू के सुखी-स्वस्थ रहने से कम का सुचारु रूप से सम्पन्त होना 
यजमान का उपकारक है। इसलिए यहाँ ऋत्विक्‌ के 'स्वस्थ-नीरोग रहने'-फल 
की आशंसा उचित है । 

यह अपने लिए अध्वर्यु की आशंसा किस अवसर की है, और इसीलिए कितनी 
उचित है, निम्तांकित विवरण से स्पष्ट हो जाता है--- 

“आहवनीय अग्नि के दक्षिण, पश्चिम और उत्तर में परिधि ( +-बाहुपरि- 
माण पलाश की ३ इध्म-- समिधा ) रकख़ी जाती हैं। इनमें मध्यम परिधि पश्चिम 
बाली है। उसके अग्रमाग में अग्नि वत्तेमान है। आहवनीय के पश्चिम में वेदि के 
मध्यस्थित लुक के अग्रभाग में यज्ञल्प विष्णु (यज्ञों वै विष्ण:) है, क्योंकि 
खुक्‌ के अग्रभाग से आहति देने से विषणुरूप यज्ञ सम्पन्न होता है। खुक्‌ बेदि में 
प्रस्तर पर रक्खी जाती है, अत: अध्वर्यू आधार होम के लिए प्रस्तर का दक्षिण 
पर से अतिक्रमण करता है--लाँघता है, अर्थात्‌ आहवनीय अग्नि के और प्रस्तर 
पर रक्खे खुक्‌ के अग्रमाग में विद्यमान यज्ञरूप विष्णु का अतिक्रमण न होवे, इसके 
लिए अध्वर्यू 'अग्नाविष्णू' मन्त्र से अग्नि और विष्णु से कहता है--है अग्नि और 
विष्णु देवो ! मैं आपका अतिक्रमण न करें, अर्थात्‌ आप मुझे जाने के लिए मार्ग 
देवें, इत्यादि (द्र०--तो ० सं० १॥१।१२; आप» श्रौत २११३।७ तथा दोनों के 
आष्य)” (यु० मी०) ॥रफा 

आचाय॑ सूत्रकार ने अध्वर्य्‌ फल की आशंसा के अन्‍य प्रसंग का निर्देश 
किया-- २» 


व्यपदेशाच्च ॥२६॥ 


[न्यपदेश्ञात्‌ | व्यपदेश --क्वचित्‌ कथन से [च] भी ऋत्विक्‌ के फल की 
आशंसा जानी जाती है। 

ह॒विर्घान-शकट (जिस पर सोम लाया जाता व रक्‍्खा रहता है) के नीचे 
आधे पूर्व-भाग में आमले-सामते लगभग दस अंग्रुल के फासले से चारों उपदिद्याओं 
में चार गड्ढे इस प्रकार खोदे जाते हैं कि भीतर की ओर वे मिल जाएँ, पर उनके 
मध्य का ऊपरी भाग वैसा ही बिता उखड़ा बना रहे। मीमांसा में इन गड्ढों 
का पारिभाषिक ताम 'उपरव' है। ये गड्ढे ऊपर से गोलाकार होने चाहिएँ, 
जिनकी गोलाई में मध्य रेखा ८-६ अंगुल के लगभग रहे | गहराई एक बालिए्त 
के लगभग रहे। ऊपर से गोलाकार खोदने के विषय में मतभेद है। वे गड्ढा 
आयताकार रूप में खोदना बताते हैं। 
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सूत्रकार ने बताया, जहाँ ऋत्विक-सम्बन्धी फल की आशंसा का साक्षात्‌ 
निर्देश है, वहाँ बैसा ही स्वीकार करना चाहिए। उपरब-संज्ञक गड्ढे के एक ओर 
य्जमान और दूसरी ओर अध्वर्यू अपने-अपने हाथ आमने-सामने से उपरव में 
भीतर डालकर मिलाते हैं। तब अध्वर्थ्‌ यजमान से पूछता है---'किमत्र ?” यहाँ 
क्या है? यजमान कहता है---मद्रम्‌ <- कल्याण है। तब अध्वरय उत्तर देता है-- 
“तन्‍्नो सह वह हम दोनों का साथ होवे। इसमें 'नौ' पद से अध्वर्यु और यजमान 
दोनों का निर्देश है। 'नौ' पद 'अस्म॒द शब्द के षष्ठी द्विवचनान्त 'आवयो:' का 
स्थानीय है, जिसका अर्थ है--हम दोनों का । यहाँ अध्वयुं-यजमान दोनों के 
कल्याण-फल की आशांसा के कथन में अध्वर्यू के फल की आश्ंसा स्पस्ट निर्दिष्ट 
है । 

उपरब में हाथ डालने की व्यवस्था इस प्रकार है--अरथम आग्नेय कोण के 
उपरब में अध्यर्यु हाथ डाले, तथा सामने के वायव्य कोण के उपरव में यजमान 
हाथ डाले । तदनस्तर पूर्वोक्त प्रश्नोत्तर करें। अनन्तर उसी प्रकार न ऋत्य कोण 
के उपरव में अध्यर्यू हाथ डालता है, तथा ऐशान कोण के उपरव में यजमात हाथ 
डालता है। अब पहले यजमान पूछता है--/अध्वर्थों किमज्र ? ' हे अध्वर्यू ! यहाँ 
क्‍या है? अध्वर्यु उत्तर देता है---'भद्रम' । इसके उत्तर में यजमान कहता है-- 
'तस्मम' वह मेरा हो ।* ऐसे प्रसंगों के करणमल्त्रों में जो ऋत्विक्‌ के फल की 


१. इसके लिए देखें--कात्यायन भ्रौतसूत्र, 5।४।२६-८।४॥१८ तक 'उपरव- 
सम्बन्धी प्रकरण | 

याग-प्रसंग में यह कार्य सिथ्या आउम्बर-सा प्रतीत होता है। सम्भव 
है, उपरव को याग के फल स्व का प्रतीक मानकर ये प्रश्नोत्तर हों । याग- 
क्रिया के संचालन में भागी होने से अध्वर्यू के पारिश्रमिक दक्षिणा-प्राष्ति के 
रूप में उसके भद्र फल को स्वीकार किया गया। पर याग के फल स्वर्गेरूप 
भद्र का अधिकारी केवल यजमान है। यह भावना अभिव्यक्त करना उक्त 
क्रिया का प्रयोजन सम्भवत: रहा हो, पर ऐसी भावनाभिव्यक्ति 'उपरव' के 
बिना भी सम्भव है। प्रतोत होता है, इस ढंग की क्रियाओं ने यागकर्म को 
एक आडस्बर का रूप दे दिया। इन क्रियाओं की व्यवस्था के सम्बन्ध में 
विभिन्‍न थ्रौत सूत्र परस्पर विरुद्ध कथन करते हैं । ऊपर जो क्रम दिखाया, 
वह कात्यायन भ्रौत सूत्र के अनुसार है | इसके विपरीत आपस्तम्ब श्रौत- 
सूत्र [१११२३] आग्नेय कोण के उपरब में सजमान का हाथ डालता 
बताता है, तथा वायव्य कोण के उपरब में अध्वर्यू का। दोनों के हाथ 
मिलने पर यजसान अध्वर्यू से पूछता है--'हे अध्वर्यो !  किमत्र ? अध्वयमु 
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आश्षंसा है, उसका प्रयोजन--ऋत्विक्‌ के स्वस्थ-तीरोग रहने के कारण--कर्म 
की निर्वाध सम्पन्तता है,--ऐसा जाना जाता है ॥२९६॥ (इति करणमस्त्रेषु 
कर्मार्यफलस्य ऋत्विग्धर्मंताधिकरणम्‌--१४) । 


(द्रव्यसंस्कारस्थाडुप्रधानार्थताउधििक रणम्‌--१५) 

दर्शष-पूर्णमास में बहि और वेदि के धर्म पठित हैं। इनमें सम्देह है--क्या ये 
धर्म अज़कर्म और प्रघानकर्म दोनों के लिए हैं? अथवा केवल प्रधानकर्म के 
लिए ? दर्ब-पूर्णमास प्रघान कर्म हैं। उसी प्रकरण में पठित होने के कारण इन्हें 
केवल प्रधानकर्म का धर्म मानना चाहिए । ऐसा प्राप्त होने पर सूत्रकार ने 
बताया-- 

ड्रव्यसंस्कार: प्रकरणाविशेषात्‌ सर्वकमंणाम्‌ ॥३०॥ 

[दष्यसंस्कार:] विभिन्‍न द्रव्यों का जो संस्कार कहा है, वह्‌ [प्रकरण- 
विश्वेषात्‌) अज्भुभूत कर्म और प्रधान का कोई विज्येष प्रकरण न होने के कारण 
सिबकर्मणाम्‌ ] अज्भु और प्रधान सभी कर्मों के धर्मं हैं । 

यह प्रकरण प्रधानकर्म का है, और यह अज़ुभूत कर्म का, ऐसा किसी 
प्रकरणविद्येप का कथन न होकर दर्ष-परूर्णमास के सामान्य प्रकरण में ढ्रब्यों के 
धर्म पढ़ें हैं। इसलिए वे घर्म अज्भू और प्रधान सभी कर्मों के विषय में समझने 
चाहिएँ ।' बहि के धर्म हैं--काटना, बाँधना, लाकर वेदि पर बिछाना आदि। 


कहता है---मद्रमिति' । अनन्तर यजमान कहता है--'तन्नौ सह'। अनन्तर 
ऐश्लान कोण के उपरव में यजमान और नै ऋंत्य कोण के उपरव में अध्वर्यु 
हाथ डालता है। अब यजमान अध्वर्ु से पूछता है--'किमत्र' ? अध्वर्यु का 
उत्तर है--'भद्रम्‌' | तब यजमान कहता है--'तन्मम'। 

ओऔत सूत्रों का यह परस्पर-विरुद्ध कथन उपरव की मुजभूत वास्त- 
बिकता पर सन्‍्देह के आक्रमण को प्रेरित करता है। कात्यायन का क्रम 
अधिक सूत्रानुसारी है, क्‍योंकि वहाँ ऋत्विक्‌ के फल का निर्देश ऋत्विकू- 
मुख से कराया है, जबकि दूसरे क्रम में विपरीत है । यह क्रियाकलाप किसी 
अदृष्टविज्ञेष का जनक हो, ऐसी कल्पना भी उपहासास्पद प्रतोत होती 
है। . 

१. “बहि' इकारान्त पद अमरकोज्ञ में अपठित है। आप्टे के संस्क्रत-हिन्दी कोष 
में इसे 'कुश' पद का पर्यायवाची बताया है। 'कुझ' और 'दर्म' समानाथंक 
पद हैं; 'दर्म' हिन्दी में 'दाभ' बोला जाता है । कुझ का हिन्दी में वही रूप 
है। इससे ज्ञात होता है, दाम अथवा कुश घास का अन्य नाम बहि है। इस 
घास का अग्रमाग तीखा होता है। 


अथ तृतीयाध्याये अष्टम: पाद: ६६१ 


बेदि के घर्म हैं--रेखा से चिह्नित करना, उपयुक्त साधन (ईंट, शुद्ध रेता आदि) 
से उसे बनाना, उचित स्थान पर बिछाये गये बहिं पर हृविद्रव्यों का रखना 
आदि। इस प्रकार का द्रव्य-संस्कार प्रत्येक कर्म में करना अपेक्षित होता है। 
इसी अध्याय के सातवें पाद के प्रारम्भिक पाँच सूत्रों में यही सिद्धान्त निरिचित 
किया है। मह सामान्य सिद्धान्त है। यहाँ इसका सन्निवेश आगे प्रतिपाद्यममान 
कतिपय अपवाद बताने की भावना से किया गया है |३०॥ (हत्ति द्रव्यसंस्कार- 
स्थाजुप्रधातार्थताधिकरणम्‌--१५) । 


(अपूर्वश्राकृतधर्माणां विक्तावसम्बन्धाधिकरणम्‌-१६) 


ज्योतिष्टोम में अग्नीषोमीय पश्चु का उल्लेख है--'यों दीक्षितों यदग्नी- 
बोमीय॑ पशुमालभते' जो दीक्षित हुआ व्यक्ति अग्नि और सोम देवतावाले पद्चु का 
आलभन करता है। उस प्रसंग में वाक्य है--'बहिंषा यूपाक्टमवस्तृणाति' बहि 
जास से यूप के गड्ढे को ढाँपता है, अथवा यूपगर्त पर बहि घास डालता है। अन्य 
वाक्य है--'आज्येन यूपमनक्ति' आज्य से य्रूप को आँजता है, अर्थात्‌ चिकना 
करता या चुपड़ता है। इनमें सन्देह है--गरूपगर्ते को ढकने के लिए जो बहि और 
यूप को आंजने के लिए जो आज्य है, क्या उनमें--अकृतिभूत दर्श-पूर्णमास में 
कहे गये--बहि-आज्य धर्म करने चाहिएँ ? अथवा नहीं करने चाहिएँ ? 

ये बहि के धर्म हैं--जंगल में जाकर काटवा (--लवबन), बाँधकर लाना 
(5-सम्मरण), जल से घोता (<प्रोक्षण), यथास्थान गत पर रखना 
(--सन्नहन्न) आदि । आज्य के धर्म हैं---पिघलना (--विलापन), आंग पर 
से उतारे गये आज्य को पत्नी के द्वारा देखना (+-पत्नयवेक्षण ), आवश्यकता होने 
पर उसे पुनवा-छानना (+-उत्पवन”) आदि। बहि से यूपगत को ढांपना और 
आज्य से यूप को आंजना, ये दश्षे-पूर्ण मास प्रधात याग के अज्ू भूत कम हैं, अर्थात्‌ 
मे उनके विकृतियाग हैं। ऐसी स्थिति में यही प्राप्त होता है कि 'प्रकृतिबद्विकृति: 
कत्तंव्या' अतिदेश-बाक्य के अनुसार प्रकृतियाग में कहे धर्म विक्ृति में होने 
चाहिए | बहि और आज्य के --प्रकृतियाग में कहे--धर्मं सार्वत्रिक हैं। अतिदेश- 
वाक्य से यहाँ भी प्राप्त हैं। यह भी ध्यात देते की बात है कि पशुयाग से सम्बद्ध 
बहि और आज्य निष्प्रयोजन नहीं हैं। ऐसा प्राप्त होते पर आचार्य सूत्रकार ते 
बताया--. 


१. उत्पवत उस पंस्‍कार को कहते हैं, जो पात्र में स्थित द्रव, द्रव्य आज्य आदि 
का दोनों हाथों से पवित्र-संज्ञक दो कुश्ाओं को परस्पर असंसुष्ट रखते 
(परस्पर न मिलाते ) हुए पकड़कर उनसे द्रव्य के ऊपर के भाग का चलाना 
होता है। (यु० मी०) 


ध्ध्र मीमांसा-दर्शन 


निर्देशात्तु विकृतावपूर्वस्थानधिकार: ॥३१॥ 

[ठ] 'ठु' पद पूर्वकथन की निवृत्ति का दोतक है। तात्पर्य है--'ब्ूपग्त को 
ढाँपने के लिए कहे गये बहिं में प्राकृत वहिधर्म, तथा यूपाऊजन में प्रयुक्त जाज्य 
में प्राकृत आज्यधर्म करने चाहिएँ यह कथन युक्‍त नहीं है। [ अपूर्वस्य | प्रकृति- 
भूत याग में कहे गये अपूर्वोत्पादक द्रव्यधर्म का | विकृतो ] विक्ृति में [निर्देशात्‌ ] 
अतिदेश-वाक्य से [अनधिकार:] अधिकार नहीं होता। तात्पर्य है, प्रकृति के वे 
धर्म अतिदेश से विक्ृति में प्राप्त नहीं होते । 

प्रकृति से विक्र॒ति में उन्हीं धर्मों का अतिदेश होता है, जो बिकृति में प्रयुक्त 
होकर प्रधानकर्मजन्य अपूर्व की उत्पत्ति में सहयोगी डोते हैं। प्रक्ृतियाग में 
यहि का संस्कार प्रधानयाग की ह॒वियों के आसादन के लिए होता है--'बहिषि 
हवीष्यासादयति' ऐसे ही संस्कृत हकि से यागानुष्ठान किया जाता है । यदि इस 
संस्कार घर्मं की उपेक्षा की जाय, तो याग विगुण होकर अभिलघित अपूर्व फल 
को उत्पन्न करने में असमर्थ रहता है.। पश्युयाग-सम्बद् बह्दिं और आज्य ऐसे नहीं 
होते, अर्थात्‌ अपूर्वोत्पत्ति में सहयोगी नहीं रहते । इसलिए प्रकृतिधर्मों का यहाँ 
अतिदेश नहीं होगा। उक्त सिद्धान्त दश्ममाध्याय प्रथम पाद के प्रथम अधिकरण में 
प्रतिपादित किया है। 

बहिं और आज्य के ये धर्म दर्श-पूर्ण मास प्रधान याभ में कहे गये हैं; पर 
अनुष्ठेय वहीं होते हैं, जहाँ प्रधान याग के उपकारक हैं। जो घ॒र्मे प्रधात का उपकार 
करनेबाले होते हैं, उनका विकृति में अतिदेश किया जाता है। कारण यह है कि 
अतिदेश-वाक्‍्य अपनी प्रवृत्ति में प्रघान कर्म की अपेक्षा करता है, घर्म की अपेक्षा 
नहीं करता । अतिदेश-वाक्य की ऐसी समानता प्रधान कर्म के साथ है, द्रव्य- 
धर्मों के साथ नहीं । क 

कहा जा सकता है, यदि अतिदेश-वाकय से प्रकृतिगत द्रव्यधर्म विकृति में यहाँ 
नहीं आते, तो सान्निध्य से आा सकते हैं; ऐसा क्‍यों न माना जाय ? प्रकृतियाग 
के सान्निध्य में ही विक्तियाग पठित हैं, तब प्राकृत धर्मों की श्राप्ति विक्ृति में 
माननी चाहिए। 

हेसा कहना भी युक्‍त नहीं है। समीपपठित पद भी जब अन्य प्रयोजनबाला 
होता है, अर्थात्‌ अन्य से सम्बद्ध होता है, तो समीपपठित पद के साथ भी उसकी 
एकवाक्‍्यता नहीं होती; जैसे-'भार्या राज़: पुरुषो देवदत्तस्य' में षष्ठघन्त राज! 
पद की, समीपपठित भी प्रुरुष के साथ एकवाक्यता नहीं होती, क्योंकि 'पुरुष-पद 
का सम्बन्ध देवदत्त के साथ है। इसीलिए यहाँ इन पदों का परस्पर समास नहीं 
होता, फिर दूरस्थित के साथ सम्बन्ध का अवसर ही नहीं । 

किसी का भी अज्जुभाव प्रधान की अपेक्षा से जाना जाता है। यदि प्रधान 


अथ तृतीयाघ्याये अष्टम: पाद: ६३ 


कौ अपने उपकार के लिए उस कर्म की अपेक्षा है, आवश्यकता है, तो वह कर्म 
प्रधान का अद्भ॒ माता जायगा । केवल अतिदेक्ष अथवा सामीप्य से किसी कर्म 
का अज्भुभाव सिद्ध नहीं होता । प्रधानकर्म में बहि का प्रयोजन --'हविद्रब्य का 
उनपर रखना' है। आज्य का प्रयोजन 'दोम' है। परस्तु पशुयाग से सम्बद्ध बहि 
और आज्य के ये प्रयोजन नहीं हैं। इसलिए प्रकृतिगत॒ धर्मों की प्राप्ति वहाँ नहीं 
होगी । 

यदि श्रधान कर्म के उपकार की जपेक्षा कर अतिदेश्व-वाक्य या सामीष्य से 
प्रकृतियत द्रव्य-धर्मो का विकृति में सस्विवेश माना जाता है, अर्थात्‌ विकृतियाँ 
प्रधान कम की अपेक्षा न कर धर्ममात्र की अपेक्षा करती हैं, तो प्रकृति-विकृति 
डमय के थे साधारण धर्म हो जाएँगे । उस अवस्था में आवश्यक 'ऊह अनुपपन्‍न 
अनावदयक होगा । तब सौर्थ याग में “अग्नये त्वा जुष्टं निर्वपामि' मंत्र में 'अग्नये' 
पद के स्थान में 'सूर्याय' पद का ऊह तहीं होगा, क्योंकि हविनिवपि-धर्म प्रकृति- 
विक्ृति का साधारण है । यदि हविनिवर्षि-धर्म को प्रधान का उपकारक मानें, तो 
आ्तेय याग में 'अग्नि.-पद-घटित मन्त्र से किया गया ह॒विनिर्वाप आम्तेय याग में 
उपकारक होगा । सौर याग में 'अग्ति -पद-बरटित मन्‍्त्र से किया गया हविनिर्वाप 
सौयें याग का उपकारक न होगा । ह॒विनिर्वाप को सौंयें बाग का उफ्कारक बनाने 
के लिए 'सूर्य -पद-घटित मन्त्र से हविनिर्वाष करना होगा। 'यु्म-पद-घढित कोई 
अन्‍्त्र हविनिर्वाष का नहीं है । इसलिए “अग्नि-पद के स्थान में 'सूप पद का ऊह 
करना पड़ता है--सूर्याय त्वा जुष्टं निर्वपासि' ऐसा मन्त्रस्वरूप बताकर 
सौये याग में हवि का निर्वाप करना होता है। फलतः द्रब्य-धर्मो को प्रकृति- 
विक्ृति उभय का साधारण धर्म मातने पर ऊह को आवश्यकता न रहने से 
सौ याग में 'अग्तये त्वा' मन्त्र से हविनिर्वाप सौयें याग का उपकारक न होगा, 
जो अनिष्ट है । इसलिए बिकृति-पशुयाग में प्रयुक्त बहि एवं आज्य लोकिक ही 
गृहीत होते हैं। उतके लवन आदि एवं उत्पवन आदि संस्कार अपेक्षित नहीं 
होते ॥३१॥ (इति आपूर्वप्राकृतर्माणां विक्ृतावसम्बन्धाधिकरणस्‌--१६) । 


(विधृतिपवित्रयो: परिभोजनीयबहिंषा करत्तंव्यता- 

धिकरणम्‌ --१७) 

दर्श-पूर्णमास प्रकरण में पाठ [द्र ०---आप ० श्रौत० १॥११॥७ | है---'समाव- 
प्रच्छिननाग्रौ दर्भौ प्रादेश्यमात्रौं पविश्रे कुरुते' लम्बाई में एक-जेंसे सीधे, बिना कंटें- 
डूटे अग्रभागवाले, प्रादेश (अंगूठे से तर्जनी तक) परिमाण के दो दर्भों (दाभ, कुश 
घास) को 'पवित्र' बनाता है। इत घास की डंडियों को यूं थकर छल्ला-सा बना 
लेना पवित्र” कहाता है। तपाये आज्य को हिलाकर देखने के लिए जिन दो 
कुशाओं का उपयोग किया जाता है, उनको भी पवित्र” कहा जाता है । ऐसा ही 


ह्ह्ड मीमांसा-दर्शन 


अन्य पाठ है--“अरत्निमात्रे विधृती करोति” अरत्नि (बँधी मुट्ठी से कोहनी तक) 
परिमाण के दो दर्भों को “विधृति' बनाता है। 

वेदि पर बिछाने के लिए कुछा (बहिं--दर्भ )घास विधिपूर्वक तीन या पाँच 
मुद्दी काटकर लाया जाता है। घास का अग्रभाग पूर्व की ओर करके दक्षिण से 
उत्तर की ओर वेदि पर बिछा दिया जाता है। इसके ऊपर एक आस्तरण (घास 
का बिछाना) और होता है, जिसके ऊपर आज्य में सना जुहपात्र आहुति के 
अनन्तर रख दिया जाता है। कर्म सम्पन्न होने पर यह ऊपर का बिछा बास 
आहवनीय में ठाल दिया जाता है। इसपर जुह रकसे जाने से यह आज्य से सना 
रहता है। नीचे वेदि पर बिछे घास के साथ ऊपर का बिछावन मिल न जाय, 
इसके लिए दोनों के बीच में दो कुछ अरत्नि-परिमाण आड़ी करके बिछाई जाती 
हैं। उन्हीं का नाम 'विधुति' है। क्योंकि यह ऊपर के विछावन को नीचे के वेदि- 
बिछावन से अलग करके धारण किये रखती है। 

इन “पवित्र! और 'विधृति' के विषय में सन्देह है--इन्हें बनाने के लिए क्या 
विधिपूर्वक काटकर लाये गये संस्कृत घास का उपयोग करता चाहिए ? अथवा 
अन्य कुशा घास का ? 

सामस्म्बन्धी कार्य में संस्कृत कुशा का प्रयोग होना चाहिए। पवित्र और 
विधृति यागसम्बन्धी कार्य हैं, अतः उनके लिए संस्कृत कुशा का उपयोग प्राप्त' 
होने पर आचाय॑ सूचकार ते बताया-- 


बिरोधे च श्रुतिविशेषादव्यक्तः शेषे ॥॥३२॥ 

[श्रुविविशेषात्‌ | वचनविश्ञेष से [विरोधे ] विरोध होते पर [वेथे ] वेदि- 
स्तरण से बचे अन्य कार्य---सवित्र व विधृति आदि कार में [च] मी [अव्यक्त: ] 
संस्कार-धर्म रहित बहि ग्रहण किया जाता है। 

बेदि को कुशा से आच्छादन करने के लिए वचनविशेष है--'त्रिधातु पड्च- 
धातु वा वहिषा वेदि स्तुणाति'तीन मुद्दों अथवा पांच मुद्ठी कुशा से बेदि को ढकता 
है। जो कुशा वेदि-आच्छादन के लिए विधिपुर्वंक काटकर लाया जाता है, उक्त 
बचन के अनुसार उसका विनियोग वेदि-आच्छादन में ही हो सकता है, अन्य 
कार्य-पवित्र-विधृति आदि में नहीं । यदि उस कुशा का उपयोग इन कार्यों में किया 
जाता है, तो उक्त वचनविशेष के साथ इसका विरोध होगा। वचन में स्पष्ट 
'बेदि स्तुणाति' पद हैं; यहाँ पवित्र अथबा विधृति का कोई संकेत नहीं है । अन्यत्र 
भी कोई ऐसा वचन तहीं है, जिससे यह जाना जाय कि वेदि-आच्छादत के लिए 
लाये गये कुशा का पवित्र व विधृति के रूप में उपयोग हो सकता है । इसलिए 
जो कुशा वे दि-आच्छादन में विनियुकत है, उसका कोई अंश अन्य कार्य के उपयोग 
में नहीं लाया जा सकता । फलत: जैसे पूर्वोक्त यूप के गड्ढे को ढकने के लिए 
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असंस्कृत बहि का उपयोग किया जाता है, ऐसे यहाँ मी पवित्र व विधृत्ति कार्य में 
असंस्कृत बहि का ग्रहण किया जाता है। असंस्कृत बहि को प्रस्तुत प्रकरण में 
'परिभोजनीय' नाम दिया गया है। 

उक्त वाक्य में 'त्रिधातु, पह्चधातु' पद क्रियाविज्येषण हैं। क्रिया-विद्येषण 
नपुंसकलिज्भू एकवचनान्‍्त होता है, जैसा यहाँ प्रयुवत है। “धातु” पद आधारभूत 
अर्थ को अभिव्यक्त करता है। ऋग्वेद तथा अन्य बेदिक वाइूमय में अनेकत्र 
“त्रिधातु” पद का प्रयोग हुआ है । उत स्थलों के अनेक प्रसंगों में 'त्रिघातु' पद से 
जगद्गचना के मूलभूत आधार 'सत्त्व-रजस्‌-तमस्‌' तत्त्वों का संकेत किया गया ज्ञात 
होता है। अभिवानशास्त्र व्याकरण में भी व्यवहार्य नाम-पदों के निर्वंचन के 
आधारभूत छब्द-समुदाय को “धातु” नाम से कहा गया है। स्वयं “घातु' पद में 
घारणार्थंक “धा' धातु प्रयुक्त है । प्रस्तुत प्रसंग में भी 'धातु“-पद आधारभूत अर्थ 
को अभिव्यक्त करता प्रतीत होता है । वेदि पर जो कुशा बिछाया जाता है, वह 
अन्य यज्ञिय कार्यो का आधारभूत है" ॥३२।॥। (इति विधृतिपविश्रयो: परिभोज- 
नीयबहिंषा कत्तेब्यताधिकरणम्‌--१७) । 


(प्राकृतपुरोडाशादीनां निधानाधिकरणम्‌--१८) 


ज्योतिष्टोमप्रसंग में पाठ है--'धुरोडाशशकलमैन्द्रवायवस्य पात्रे निदधाति, 
घाना आश्विनपात्रे, पयस्यां मंत्रावरणपात्रे *---पुरोडाश के टुकड़े को इन्द्र-वायु 
देवता के पात्र में रखता है, घान की खीलों को आश्विन (अश्विनी देवता के) 
पात्र में, तथा पयस्था (खीर) को मित्र-वरुण देवता के पात्र में। यहाँ संक्षय 
है--जया पुरोडाश-शकल आदि का विशेष देवताओं के पात्रों में निधान (रवखा- 
जाना) प्रकृत पुरोडाश आदि का होता है ? अथवा अन्य पुरोडाश आदि का ? 
इस विषय में कोई विशेष निर्देश न होने के कारण किसी भी पुरोडाश आदि का 
निधान-करमं प्राप्त होने पर, आचाय॑ सूत्रकार ते बवाया-- 


अपनयस्त्वेकदेशल्य विद्यमानसंयोगात्‌ ॥३३॥ 


[ठु] 'ठु' पद संदा/ “, विकल्प के उस पक्ष कौ व्यावृत्ति का द्योतक है, 
जिसमें यह कहा गया है कि अन्य पुरोडाक्ष आदि से निधान-कर्मं किया जाय। 
तात्पय है--अन्य पुरोडाश आदि से निधान-कर्म नहीं करता चाहिए । यहाँ चालू 


१. 'त्रिधातु” पद-विषयक विशेष जानकारी के लिए द्रष्टव्य है--हमा री रत्नना 
“सांख्य सिद्धान्त! पृष्ठ ३७१ से प्रकरण की समाप्ति तक। 

२. बाक्‍्यों के लिए द्रष्टव्य हैँ--आप० शौ० १२३२५६॥ कात्या० श्रौ० 
६११२३ ॥ 


६६६ मीमांसा-दशेन 


प्रसंग में विद्यमान पुरोडाझ्ष के [एकदेशस्य ] एक उपयुक्त भाग का [अपनय: | 
उसके अपने स्थान से हटाया जाता कहां है, [जविद्यमानसयोगात्‌ ] बत्तमान चालू 
याग में उपयोग के अनन्तर बच्चे 'पुरोडाश शकल' के साथ द्वितीया विमक्ति 
(पुरोडाशझकलं'* निदधाति) का संयोग होने से । 

किसी वत्तंमातकालिक क्रिया से सम्बद्ध विचमाम द्रव्य में द्वितीया विभक्ति 
का प्रयोग होता है, अनुपर्थिति में नहीं। लालू याग के प्रसंग में जो पुरोडाश् 
उपस्थित है, उसी के शकल --यागोपयोग से अवशिष्ट भाग को ऐब्द्रवायव-पात्र 
में रक्खा जाता है। ऐसे ही अय्य बचे द्रव्यों--धाना व पयस्या (ख्ीर)--को 
लिदिष्ट पात्रों में रसखा जाता है । अभ्यत्र भी उक्त प्रकार के प्रसंगों में द्वितीया 
बिभक्ति का प्रयोग विद्यमान द्रव्य में ही देखा जाता है, जैसे 'पवित्रेणाज्यमुत्पु- 
नाति' वाक्य में पवित्र से वत्तमान आज्य का उत्पवन किया जाता है, जन्य जनु- 
पस्थित आज्य का नहीं। ऐसे ही चालू वत्तमात याग में उपस्थित पुरोडाझ के 
उपयुक्त भाग से बचे हुए अंश (--शकल) को निर्दिष्ट पात्र में रक़्ले जाने का 
कथन है । 

यहाँ जिज्ञासा हैं--चालू प्रकृतियाग में पुरोडाश कौन-सा है ? अर्थात्‌ किस 
7र किया गया पुरोडाश यहां प्रकृत है ? प्रसंग-प्राप्त है ? 
ज्योतिष्टोम छह दिन में बनुष्ठेय याग है। ५वाँ दित प्रधान सोम आहत्तियों 
का है, जो तीन सबतों के रूप में दी जाती हैं--आतःसंवन, माध्यन्दित सवन, 
तुतीय सबन | इसी के जनुसार दिन का 'सुत्या' नाम भी है । पारम्परिक आचार्यों 
के निर्देशानुसार इस दिन यागसम्बन्धी जो पशु उपस्थित किया जाता है, उसके 
मांसखण्ड से जो पुरोडाश तैयार होता है, वह पद्ु-पुरोडाझ्ष ही प्रक्ृत में अभिप्रेत 
है । मैत्रायणी संहिता [ ३।६५] में पाठ है--वषया ग्रात:सबने प्रचरन्ति, पुरो- 
डाशेन माध्यन्दिने सबने, अज्जैस्ततीयसवने' वा से प्रातःसबन में, पुरोडाश से 
माध्यन्दिव सबन में, अद्भों से तृतीय सबन में आहुतियाँ दी जाती हैं । यह सबनीय 
पश्लु मेष (--मेंढा ) होता है। 

बँदिक वाडूमय के बागीय श्रसंगों में जहाँ साधारण रूप से ह॒वि-द्रव्यों का 
उल्लेख किया गया है, वहाँ मांस-हंवे का उल्लेख उपलब्ध नहीं होता | ह॒वि-द्रव्य 
के रूप में जिन द्रव्यों का नाम लेकर उल्लेख हुआ है, बे हैं --धाता, करंभ, पुरोडाण, 
पयस्या, आसिक्षा आदि। इनमें एक नाम 'पुरोशक्ष' है। पुरोडाश उपादान- 
द्रव्य को पौसकर ही बन सकता है। मीमांसा-साहित्य के पशुमाग-असंगों में प्रायः 
सर्वेत्र 'पशुपुरो डाश' पद का प्रयोग देखा देता है । कथा इसका यह अर्थ सम्भव है 
कि 'पशुन्मांससे तैयार किया गया पुरोडाश्! ? पर मांस को पीसा नहीं जा 
सकता । उसे मिरन्तर काढ-काटकर बारीक किया जाता है; उसे लौह शलाका 
पर चिपकाकर भूना जाता है । यदि उसे अपूप (पुआा) की आकृति में सेककर या 
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भूनकर “पुरोडाह' का रूप दिया जाय, तो भी बिना पिस्े उपादान-द्रव्य से बनाया 
गया वह ह॒वि ज्ञास्त्रीय दृष्टि से 'पुरोडादा' नहीं कहा जा सकता। पुरोडाश वही 
है, जो पिसे हुए अन्त से बताया जाता है। फिर यह समस्त शास्त्र में उल्लिखित 
पशु पुरोडाश्न' क्या है ? 

यदि पिसे अन्न में मांस के सूक्ष्म -- अत्यल्पकाय --टुकड़े गिल्लाकर पुरोडाश 
तैयार किया जाता है, तो उसे 'पल्ु पुरोडाश” नहीं माना जा सकता; क्योंकि 
मुख्य उपादान-द्रब्य पिसा अन्न है। क्या झ्ास्त्र में कहीं ऐसा विधात है कि 
पिसे अन्न में पशुमांस मिलाकर 'पश्चुपुरोडादा' तैयार किया जाय ? ऐसा उल्लेख 
कहीं दृष्टिगोंचर नहीं होता । इससे ज्ञात होता है, 'पशुपरोडाश' की कल्पना का 
शास्त्रीय आधार कुछ नहीं है । याज्ञिकों की रसतालोलुपता का ही यह जघत्य 
परिणाम कहा जा सकता है । 

मैचायणी संहिता [३।६।५] के पाठ में “प्रचरन्ति' क्रियापद है। “वपया 
आतःसबने प्रचर्रात्त' का जर्थ समझता जाता है, प्रात:सवत में वपा (चरबी) से 
आहुति दी जाती है (5>प्रचरन्ति)। 'प्रचरन्ति' का 'आहुति देना' अर्थ कैसे 
कर लिया गया ? यह चिन्त्य है। “श्र' उपसर्गपूर्वक “'चर्‌' धातु का अर्थ प्रचार 
करना--वोषणा करना--क्यों नहीं ? यह गति--अ्थेवाला धातु है, किये जाते 
कार्य को गति देना, उसकी घोषणा करना ; अमुक यार्य अमुक साधन द्वारा सम्पन्त 
हो गया,--यह घोषणा की जाती है, अथवा यह प्रचारित किया जाता है। 

यज्ञ के प्रारम्म-काल में यागानुष्ठात-अवसर पर पद्नु मारे नहीं जाते थे, 
प्रत्युत उनके स्वास्थ्य की देखभाल के लिए एकत्रित किये जाते थे । इस विषय 
का विस्तृत विवरण भूमिका में द्रष्टब्य है। छह-दिन-साध्य ज्योतिष्टोम का 
पाँचवाँ दिन अमावास्या आता है । अन्तिम त्वीन दिनों ( >> चतुर्दशी, अमावास्या, 
शुक्ल प्रतिपदा) में स्थानीय सब पशुओं को एकत्रित किया आता था, यह सामा- 
जिक व प्रशासकीय व्यवस्था थी। यागानुष्ठान कोई भी यजसान करे, पर उस 
अवसर पर समाज व प्रशासन के विशिष्ट मूर्द्धन्य व्यक्ति संगत होते थे । इस अवसर 
से लाभ उठाने के लिए पश्चुओं की स्वास्थ्य-परीक्षा का भी कार्यक्रम बना लिया 
जाता था। यज्ञ करनेवाले उस कार्ये को थे। यह कार्य ब्राम के अन्तिम तीन 
दिनों में सम्पन्न किया जाता था। इस तीन दिलों के धीच का दिल, मुख्य होम का 
दिन अमावास्या रहता है। क्योंकि यह मुख्य होम का दिन था, और इस दिन 
तथा इसके दोनों ओर (पहले-पीछे) के दिन पशुओं का स्वास्थ्य देखे जाने के लिए 
निर्धारित थे, सम्भवतः इसी कारण अमात्रास्या के दिन अनुष्ठित होनेवाली 
इष्टि का नाम दर्श' रख दिया गया, अथवा इस आधार पर प्रश्चिद्ध हो गया। 

इन तीन दिगों में एकत्रित किये जानेबाले पद्चु भी यथाक्रम तीन भागों में 
विभवत थे--अग्तीघोमीय, सवनीय, अनुबन्ध्य । पहले दिन के परीक्ष्य पशु अग्ती- 
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घोमीय -- क्षि में कार्य करनेवाले केवल दृष--बलीवर्द -“बैल होते थे । समाज 
क्षिप्रधान होने से इनकी परीक्षा के लिए पहला पूरा दिन नियत था । इनकी 
परीक्षा, कार्य देखकर तथा अन्य -अवेक्षित साधनों के अनुलार की जातो थी। 
इसलिए अगला अमावास्या का दिन इनके पुर्ण विधाम के लिए नियत था। इसी 
कारण आज भी उसी का प्रतीकरूप समस्त भारत में कृषिजीवी व्यक्ति अमावास्था 
के दिन बैल के कन्धे पर जुआ नहीं रखता, उन्हें पूर्ण विश्ाम देता है । 

दूसरा दिन सवनीय पशुओं की परीक्षा का है। सवनीय पशु हैं--मेष-मेषी, 
अज-अजा, मेंढा-भेड, बकरा-बकरी । सवन (सोमाहुति) के दिन उपस्थित होने 
से इनका 'सवनीय' ताम है। इलकी संख्या अधिक होतो है। इनकी स्वास्थ्य-परीक्षा 
का स्पष्ट साधन है--देह का मोटा-ताजा, चरबीयुक्त होना । मैत्रायणी संहिता के 
उक्त बचत का विनियोग इसी परीक्षा में है। सर्वप्रथम उन पशुओं को अलग छाँट 
दिया जाता था जिनके देह मांसल, चर्बीयुक्त हैं। ये स्वस्थ-नीरोग हैं, यह घोषणा 
कर दी जाती थी। 'वपया प्रात:सवने प्रचरस्ति' का यही तात्पर्य है; चर्बी से 
आहुति देता तहीं । 

इन पक्षुओं में जो संदिग्ध व निदिचत रोगी समझे जाते थे, उन्हें कारे पर 
घेर दिया जाता था, स्वस्थ पशुओं की परीक्षा के अनन्तर | 'चर्‌' धातु भक्षण अर्थ 
में भी है। “साध्यच्दिते पुरोडाशेन प्रचरन्ति' का मही अर्थ है। माध्यन्दित सवन 
के अवसर पर उन रोगी पशुओं को चारे पर छोड़ा जाता था, यह भी उत्तकी 
स्वास्थ्य-परीक्षा का एक साधन था। वाक्य में 'पुरोडाश'-पद पशु-खाद्य का उप- 
लक्षण ब प्रतीक है। 'पश्ुपु रोडाश' का यहीं तात्पयं सम्भव है। प्रस्तुत अधिकरण 
के भाष्यनिदिष्ट सूल वावय में भी केवल 'पुरोडाश' पद है, 'पश्चुपुरोडाश' नहीं। 
पशु-मांस से बने पुरोडाश की कल्पना नितान्‍्त निराधार है। तृतीय सबन के 
अवसर पर रोगी पशुओं के एक-एक अंग की परीक्षा कर उनके रोगतिवारण के 
उपायों की घोषणा की जाती थी। “अज्जैस्तृतीये सबने प्रचरस्ति' का यही 
ात्पयं है। 

तीसरे अच्तिम दिन “अनुबस्ध्य पद्षु' परीक्षा के लिए लाये जाते थे, जिनमें 
श्षेष सभी पशु होते बे--गाय, बछियाँ-बछड़े, ऊँट, घोड़ा, हाथी, गधा, सच्चर 
जाबि + 

प्रस्तुत अधिकरण में जिस पुरोडाश के ऐन्द्रवायव-पात्र में निधान का विधान 
है, वहू पिष्ट अन्न का ही पुरोछाश सम्भव है। साथ में घाता और पयस्था में भी 
अन्त का प्राधान्य है। मांस का यहाँ संकेत मी दूर तक नहीं। उन याज्ञिकों की 
बुद्धि पर कैसे परदा पड़ गया था ! ॥३३॥ (इति प्राकृतपु रोडाशादीनां निधाना- 
घिकरणम्‌---१८)। 


अथ तृतीयाध्याये अष्ठमः पाद: ६६६ 


(कास्येष्टिषुपांशुत्वधमस्य प्रधानार्थवाधिकरणम्‌-- १६) 

प्रधान काम्येष्टि प्रकरण में पाठ है--'यज्ञाथर्वंणं वै काम्या इष्टयः, ता 
उपांशु कत्तैव्या:' अथवंवेदसम्बच्धी यज्ञ काम्य इष्टियाँ हैं। उनका अनुष्ठान उपांशु 
करना चाहिए। उपांशु का तात्पर्य है--मस्त्र का उच्चारण होठों के भीतर की 
ओर मुँह में ही किया जाना, जो बाहर सुनाई न दे । यह आधथर्वेण बन्न की रहस्य- 
मयता को अभिव्यकत॒ करता है। यहाँ सन्देह है--प्रधान काम्येष्टियों के प्रकरण 
में पठित उपांझुत्व-धर्म प्रधान और अज्भभूत सभी क/म्पेष्टियों के लिए है ? अथवा 
क्ेवल' प्रधान काम्येष्टियों में किया जाय ? प्रधात कर्म में विहित धर्मो को जज्ञ- 
अत कर्मों में मी उसी प्रकार स्वीकार किया जाता है; इसलिए यहाँ भी प्रधान 
काम्मेष्टि-प्करण में पढित उपांशुत्व-धर्म प्रधान और अज्भ सभी काम्पेष्टियों में 
स्वीकार किया जाता चाहिए । इसी भाव को आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्षरूप में 
सूत्रित किया--- 


बिकृतो सर्बार्थ: शेष: प्रकृतिवत्‌ ॥३४॥ 

[बिकृतो ] बिकृति--कास्येष्टियों के प्रकरण में पढ़ा गया शेष: ] उपाशुत्व- 
धर्म [सर्वार्थ:] प्रधान और अज्जभ सभी काम्येष्टियों के लिए है, [प्रकृतिवत्‌ 
प्रकृति के समान । जैसे प्रकृतियाग में पठित आज्यधर्म और वेदिधर्म सभी प्रधान 
ब अज्जु-कर्मों में समान रूप से माने जाते हैं, बसे यहाँ भी उपांशुत्व-धर्म सबके 
लिए माना जाता चाहिए। 

सभी काम्येष्टियाँ 'विक्ति'-याग होती हैं। काम्पेष्टियों में भी परस्पर 
प्रक्ृति-विक्ृतिभाव अर्थात्‌ प्रधान-अज्भुमाव रहता है। जैसे प्रकृतियाग में पठित 
आज्यधर्म-वेदिधम आदि समान रूप से विक्ृतियागों में स्वीकार किये जाते से 
सर्वार्थ हैं, ऐसे हो प्रधात काम्येष्टि-प्रकरण में पठित उपांशुत्व-धर्म-प्रधान-अद्भु 
दोनों प्रकार की काम्येष्टियों में स्वी कार किया जाना चाहिए ॥ ३४॥ 

आचार्य सूत्रकार ने पूर्वपक्ष का समाधान किया-+/ 
भुख्याथों बा$ड्भूस्पाचोदितत्वात्‌ ॥३५७ 

[वा] 'बा' पद उक्त पूर्वपक्ष की व्याव॒त्ति का दयोतक है। तात्पर्य है-- 
उपांशुत्व-धर्म प्रधान और अज्जू उभय काम्येष्टियों का नहीं है, [मुख्याथथ: | प्रधान 
काम्येष्टि के लिए है। भाष्यकार झबर स्वामी ने वा! पद 'एव| अध में माना है। 
तब सूत्रार्थ होगा--प्रधान कास्येष्टियों के ही लिए उपांजुत्व-धर्म है; [अज्भस्य ] 
अज्ु के [अचोदितत्वात्‌ ] वाक्य द्वारा विहित न होने से । 

काम्सेष्टियाँ प्रधान और अज्भु दोनों प्रकार की हैं। था: कास्या इध्टम:, ता 
उपांशु कर्ततंव्या:' वाक्य से यह स्पष्ट होता है कि विशेष फन्प्राष्ति की कामना से 
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जिस इष्टि का अनुष्ठान किया जाता हैं, उसी के साथ उपांशु इतिकत्तेव्यता का 
सम्बन्ध है। वही प्रधान काम्येष्टि है। अज्ञभूत काम्येष्टियों का कोई अतिरिक्त 
फल नहीं होता । उसका अनुष्ठान प्रधान काम्पेष्टि की सम्पन्तता के लिए किया 
जाता है। अतः उपांयुत्व-धर्म केवल प्रधान काम्ग्ेष्टिपों के लिए है ॥॥३५॥ (इति 
काम्येष्टियूपांशुत्वधर्म स्थ प्रधानार्थताईचिकरणम्‌--१६) । 


(ह्येनाज्ञानां तवनीता$घज्यताइधिकरणम्‌-२० | 

इयेनयाग प्रकरण में पाठ हैं--दृतिनवतीतमाज्यम्‌”” दृतिपात्र' में रक्‍्खा 
हुआ नवन्नीत आज्य होता है। यहाँ संशब है---वया नवनीत आज्य का आहति 
आदि द्वारा उपयोग प्रधान इयेलयाग में करता चाहिए ? अथवां उसके अज्भभूत 
दीक्षणीय आदि इष्टियों में ? प्रधान इ्येतयाग के प्रकरण में पठित होने से प्रघान- 
काम में ही इसका उपयोग होना चाहिए। ऐसा प्राप्त होते पर आचार धूत्रकार ने 
बताया--: 


सन्निधानविशेषादसम्भवे तदड्भानास्‌ ॥२६॥ 


[सल्लिघानविशेषात्‌] सन्तिघान-- सामीष्यविशेष से इमेनयाग में सोम की 
आहुतियाँ होते के कारण [असम्भवे ] तवनीत आउज्य का उपयोग असम्भव होने 
पर [तदज़ानाम्‌] स्येतयाग के अ्ज दीक्षणीय आदि इष्टियों के सम्बन्ध में नव- 
नीत आज्य का उपयोग युक्‍त है । 

इयेनयाग ज्योतिष्टोम याग का विक्रति हैं। ज्योतिष्टोम सोमसाध्य याग है। 
यहाँ मुख्य आहुतियाँ सोम को दी जाती हैं। >्रकृतिवह्विकति: कर्तव्या' प्रकृति के 
समान विक्ृति में करता चाहिए, इस अतिदेश-वाक्य के बल से -ज्योतिष्टोघ का 
साधन-द्रव्य सोम उसके विक्ृति स्पेनयाग में प्राप्त हो जाता है। सूत्र में इसी तथ्य 
को 'सन्तिधिविशेष' पद से कहा गया है। ऐसी स्थिति में श्येनयाग का साधन- 
द्रव्य सोम ही सम्भव है, नवनीत आज्य नहीं । पर बह इयेनबाग के प्रकरण में 
पठित है । वह पाठ निष्फल न हो, इसलिए नवनीत आज्य को इयेनयाग के अज्ू 
दीक्षणीय आदि इष्टियों का धर्म मानना युक्त है, अर्थात्‌ आहुतिख्प से नवत्तीत 
आज्य का उपयोग झ्येन की अज्ुभूत इष्टियों में होता है। इससे प्रकरण भी 


३. द्रष्टब्य --बौघा० खोत० २२।१७ भाग ३, पृष्ठ १४१, पंक्ति १३-१५-- 
'दूति वा विनाडं वा रथ आधाय परिहरेत्‌, यत्तत्र नवनीतमुत्सीदेत्‌ तदाज्यं 
स्यादिति' । (यु० मी०) | 

२ चर्म-निर्मित पात्र का नाम 'दृत्ति' है । 'दूतेः पात्रादिवोदकम्‌' सनु ० २।६६॥ 
“दृति जलाधार चम्मंकोशम्‌, याज्ञ०स्पृ० रै।२६८ की व्याख्या । 


अथ तृत्तीयाध्याये षष्ठ: पाद: छ०१ 


बाधित नहीं होता, और इष्टियों के लिए साधनद्रव्य की आकांक्षा मी पूर्ण हो 
जाती है ॥३६॥ 

शिष्य आशंका करता है--यदि प्रधानयाग के प्रकरण में पठित धर्म को 
उसके अज्ञों के लिए माना जाता है, तो अम्न्याघान कर्म की इष्टियों का भी धर्म 
तलबनीत आज्य को मानना चाहिए, क्योंकि वे भी झ्येन का अज्भ हैं। आचार्य 
सृत्रकार ते शिष्य-आश्ंका को पुवपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


आधाने5पि तथेति चेत्‌ ॥३७॥ 


यदि प्रधान कर्म के प्रकरण में पठित धर्म को प्रधान का धरम न मानकर, 
उसके अज्जों का धर्म माना जाता है, तो [आधाने] आधघान कर्म के अन्तर्गत 
पवमान आदि इष्टियों में [अपि] भी [तथा] उसी प्रकार नवनीत आज्य का 
उपयोग मातना चाहिए--|इति चेत्‌ ] ऐसा सदि कहा जाय, तो--( अगले सूत्र 
के साथ सम्बन्ध है) । 

प्रधान इग्रेनयाग में नवनीत आज्य का उपयोग सम्भव न होने से उसके 
अज्ुभूत कर्मों में उपयोग माना जाता है, तो आधान-कर्म के अन्तगंत पवमान 
आदि इष्टियों में नवनीत आज्य का उपयोग मानना होगा । वे इष्टियाँ भी इयेन- 
याग की उपकारक होने रे उसके अज्भ हैं । पवमान आदि इष्टियों से संस्कृत 
किये गये अग्नि में श्येनयाग अनुष्ठित होता है ॥३७॥ 

आचार्य सूतकार ने आशंका का समाधान किया -- 


नाप्रकरणत्वादड्भस्य तब्निमित्तत्वात्‌ ॥३८७॥॥ 


[न] आघानगत परवमान आदि इष्टियों में नवनीत आज्य का उपयोग 
नहीं होता, [अप्रकरणत्वात्‌ | प्रकरण में न होने से | तात्पर् है--श्वेनयाग के 
प्रकरण में आधान का उल्लेख या प्रसंग न होने के कारण, [अज्जस्प] जज़ू- 
भाव के [तन्निभित्तत्वात्‌ ] प्रकरण आदि निम्ित्तवाला होने से । तात्पय है--- 
कौन किसका अज्भ है, यह प्रकरण आदि कारणों से ही जाना जाता है। 

अग्न्याधान एवं उसके अन्तगंत होनेवाली पवमान आदि दृष्टियों का प्येन- 
याश के प्रकरण में कोई निर्देश नहीं है। इससे जाना जाता है कि अग्न्याघान 
और इयेनयाग का परस्पर कोई सम्बन्ध नहीं। आधान अग्नियों का होता है । 
भले ही उन अग्गियों में स्येतयाग होता रहे, पर आधान का सम्बन्ध स्येनयाग 
से नहीं है। आधान का सम्बन्ध केवल जब्नियों से है। तब आधघान-कर्म तथा 
उसके अन्तर्गत होनेवाली पवमान आदि इष्टियों को श्येत का अज्ञ नहीं माना 
जा सकता । इसी कारण पवमान इष्टियों भें नवनीत आज्य का प्रयोग प्राप्त 
नहीं होता। प्रकरण अथवा अन्य किसी प्रमाण से आधात और ह्येन का 
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अज्ञाज़िमाव सिद्ध नहीं है। आधान केवल अग्नि का उपकारक है; उनमें कोई 
भी याग हुआ करें; आधान का उनसे या श्येनयाग से कोई सम्बन्ध नहीं । फलतः 
इयेनयाग में पठित नवनीत आज्य का उपयोग प्रघान श्येनयाग में सम्भव न होने 
से उसके अज् दीक्षणीय आदि इष्टियों का वहू धर्म है,यह प्रमाणित होता 
है ॥३८॥ (इति झ्येनाज़ाना नवनीता5ज्यताउधिकरणम्‌--२०) । 


(सर्वेषामेव श्येनाज़ानां नवनीता$ज्यताइधिकरणम्‌-२१) 

छह-दिन-साध्य ज्योतिष्टोम का पाँचवाँ दिन सोमाभिषव का होता है। 
सोमलता को कूट छान सोम निकालकर उसी की मुख्य आहुतियाँ दी जाती हैं। 
सोमाशिषव के कारण इसका नाम 'सुत्यादिन' भी है। यहाँ सन्देह है--क्या 
सुत्यादिन होनेवाले क्येनयाग के अज़ुभुत कर्मों में ही नवनीत आज्य का उपयोग 
होता है ? अथवा सब काल के छ्येनयागीय अजुकर्मों में ? इसका निर्णय करने के 
लिए आचार्य सूत्रकार ने प्रथम धृर्वेपक्ष प्रस्तुत किया-- 


तत्काले वा लिड्भूवर्शनात्‌ ॥३६॥ 

[तत्काले ] सुत्यादिन में होनेवाले श्येनयाग के अज्जुभूत कर्मों का [वा] 
ही धर्म होता है--तवनीत आज्य; [लिज़ूदर्शनात्‌] लिज्रर-प्रमाण के देखे 
जाने से । 

ज्योतिष्टोम के चौथे दिन अम्नीषोमीय पशुओं का, पाँचवें दिन सवनीय 
पशुओं का, छठे दिन अनुबन्ध्य पशुओं का आलमन कहा गया है। परन्तु श्येन- 
याग के प्रसंग में अनुबन्ध्य पछुओं का आलमन 'सह पशूनालभते' इस वचन के 
अनुसार सुत्यादिन के सवनीय पशुओं के साथ आलमन माना गया है। इससे 
जाना जाता है कि जो श्येनयागीय अज्जुकर्म सुत्यादिन में किये जाते हैं, उन्हीं में 
नवनीत आज्य का उपयोग होना चाहिए, श्येनयाग के सब कालों में होनेवाले 
अज्भुकर्मों में नहीं। 

अनुबन्ध्य पशुओं का जालभन साधारणरूप से ज्योतिष्टोम के अन्तिम छठे 
दिन माना जाता है। परन्तु झ्येनयागीय अनुबन्ध्य पशुओं का आलभन--उक्त 
विशेष वचन से सुत्यादिन में आलभनीय सवतीय पशुओं के साथ होना--बताया 
गया है। यह इस तथ्य में प्रमाण है कि नवनीत आज्य सुत्यादिन के श्येनयागीय 
अज्ञुकर्मों का ही धर्म है, अन्यकाल में होनेवाले अज़ुकर्मों का नहीं ॥३६॥ 

आचार्य सूजकार ने समाधात किया-- 


सर्वेषां वाइविशेषात्‌ ॥४०॥ 
[सर्वेषाम्‌ ] स्येनयामीय सब जज्जुकर्मों का [वा] ही धर्म है--नवनीत 
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आउथ; [अविश्लेषात्‌ ] उस विषय में कोई विज्ेष निर्देश न होने के कारण । 

झ्येतयाग के सभी अज़कर्मों का धर्म है--नवनीत आज्य । चाहे वह बज़ 
कर्म सुत्यादित में हो, चाहे अन्य काल में । श्येनयाग-प्रसंग में जहाँ नवनीत आज्य 
हवि का निर्देश किया गया है, वहाँ कोई ऐसा विशेष कथन नहीं है, जिससे यह 
जाना जाय कि इयेनयाग के अमुक अज्भुकर्मों में आज्य का उपयोग होना अभीष्ट 
है, अपुक में नहीं। अतः किसी विशेष कथन के न होने से प्रस्तुत विषय में 
सामान्यतः प्राप्त कार्य का बाध नहीं होता । ज्योतिष्टोम के चौथे दिन अग्ती- 
षोमीय पशुओं के आलभन के अवसर पर पुरोडाश की आहृतियाँ अज्जुकर्मों में दी 
जाती हैं । छठे दितत अनुबन्ध्य पग्युओं के आलमत के अवसर पर पयस्या को। 
“सह पशूनालभते' वाक्य से पुरोडाश और पयस्या की अपने स्थानों से निवृत्ति 
होकर सबनीय पशुयाग का सुत्याकाल प्राप्त होता है। पर “दुतिनवनीतमाज्यम्‌' 
के विषय में कोई ऐसा वाक्य नहीं है, जिससे इसे सुत्याकालिक अद्भुकर्मो तक ही 
सीमित माना जाय। फलत: ्येनयाग के सभी अज्जुकर्मों में नवनीत आज्य का 
आहुतिरूप में उपयोग होता है। 

शिष्य जिज्ञासा करता है--अविश्वेष क्यों है ? पूर्वपक्षसूत्र में 'लिज्जूदशंत' 
विशेष कहा तो है। उसका समाघान होता चाहिए। आचार्य सूत्कार ने समाधान 
किया -- 

न्यायोक्‍ते लिड्भरदर्शनस्‌ ॥४१॥ 

[न्यायोक्‍ते ] न्‍्यायानुसार कहे गये अर के विषय में [लिज़्दशंत्रम्‌ | लिख- 
दर्शन अकिड्नचित्कर है। 

शास्त्रीय व्यवस्था का नाम 'न्याय' है। जो कथन न्यायानुसार होता है, वह 
किसी अन्य प्रकार से बाधित नहीं होता। मद्यपि वाक्‍्प से लिज़ बलवान्‌ होता 
है, पर 'दृतिनवनीतमाज्यम्‌' वाक्य ज्योतिष्टोम-प्रकरण ह्येनयाग-प्रसंग में पठित' 
है। समस्त प्रकरण के अज्भुकर्मो में उपयोग के लिए उसका विधान है। यह 
वाक्यप्रकरण से अनुमोदित है । इसलिए लिज्भू इसका बाघक न होगा। 

इसके अतिरिक्त 'सह पश्मुनाल मते' वचत केवल सहालम्मन का बोध कराता 
है। अज्जुकर्मों में वतीत आज्य के उपयोग से इसका कोई विरोध नहीं है। 
सहालम्भन-वचन से पूर्वपक्ष का यह समझना कि नवनीत आज्य का उपयोग केवल 
सुत्याकालिक अज्भुकर्मों के लिए है--नितान्त भ्रम है। न सहालम्भरूप लिज़ू 
और अत्य कोई ऐसा प्रमाण उपलब्ध है, जिससे, यह प्रमाणित हो कि नवनीत- 
आज्य केवल सुत्याकालिक द्येनयागीय अज्भुकर्मों का धर्म है। इसलिए वाक्य 
और प्रकरण से यह निश्चित होता है कि ज्योतिष्टोमीय समस्त अज्भुकर्मों में 
नवनीत आज्य का उपयोग होता है, अर्थात्‌ आज्य को आहुतियाँ दी जाती हैं। 


छ्ग्ड मीमांसा-दर्शन 


प्रधान कर्म में आहुतियों के लिए सोम ह॒विद्रब्य निश्चित है । 

पश्ु-आलमन अपने क्रम में बथावत्‌ होता रहता है। ज्योतिष्टोम-अनुष्ठान के 
छह दिनों में प्रथम तीन दिन विविध इष्टियों के हैं। चौथे दिन अग्नीषोमीय पशु 
का आलभन है । पाँचवें दिन सबनीय पशु तथा छठे अन्तिम दिन अवभूथेष्टि के 
अनन्तर अनुवन्ध्य पशुओं का आलभन किया जाता है। नवनीत आज्य का ज्योति- 
ब्टोमीय अजजुकर्मों में उपयोग पशु-आलभन-क्रिया में कोई रुकावट नहीं डालता। 
पशुयाग से जाता गया पशु-आलभन अपने रूप में स्वतन्त्र कर्म है। ज्योतिष्टोम- 
अंनुष्ठान-प्रक्रिया अथवा अन्य द्केष्टि आदि की अनुष्ठान-अ्क्रिया से इसका कोई 
सम्बन्ध नहीं है। प्रस्तुत प्रसंग में हविद्रव्य के लिए पशु-पुरोडा की कल्पना 
नितान्त अज्ञास्त्रीय है। इसका विस्तृत विवेचन [३॥६।२७] सूत्र की टिप्पणी 
अथवा ग्रन्थ की भूमिका में द्रष्टव्य है ॥।४१॥ (इति सर्वेषाभेव श्येनाज़ानां नव- 
नीता5»ज्यताईधिकरणम्‌--२१) । 

झ्येनयागीय अजुकर्मों के होमद्रव्य नवनीत-आज्य-विषयक यह विवेचन एक 
विशेष परिणाम को प्रस्तुत करता है, जिससे यह जाना जाता है कि न केवल 
सुत्याकालिक ब्येतयागीय अज्जुकर्मों में नवनीत आज्य होमद्रव्य है, अपितु सुत्या- 
कालिक ज्योतिष्टोमीय सभी अज्भुकमों का यह होमद्रव्य है । सुत्यादिन प्रधान 
कम के तीनों सवनों में प्रधान आहुतियाँ सोम की दी जाती हैं। अज़्ुकर्मों में चौथे 
दिन होमद्रव्य पुरोडाश और छठे दिन पयस्या है| पाँचवें सुत्यादिन के ज्योति- 
घ्टोमीय अज्जुकर्मों का होमद्रव्य क्या होगा ? यह जिज्ञासा है। श्येनयागीय अज़ु- 
कर्मो के होमद्रव्य नवनीत आज्य ,को सावेत्रिक माना गया, उसमें सुत्यादिन मी 
अन्तहिंत है। इस प्रकार श्येनयाम के माध्यम से --झेष बचे सुत्यादिन में --ज्योति- 
प्टोमीय अन्य अज्भूकर्मों का भी होमद्रव्य नवनीत आज्य बताया गया, इस कारण 
इसे इयेनयागीय अज्भुकमों के लिए सीमित नहीं माला जाना चाहिए। इससे 
स्पष्ट हो जाता है, चौथे दिन के अज्भुकर्मों का पुरोडाश, पाँचवें दिन का नवनीत 
आज्य, तथा छठे दिन का पयस्या होमद्रव्य है । इस प्रकार ज्योतिष्टोम के उत्तर- 
भागीय तीन दिलों में अनुष्ठित होतेवाले अज्ञुभूत कर्मों का होमद्रव्य आज्या होता 
है, यह निश्चित हो जाता है। 

हमारा विचार है, इस अधिकरण पर यह्‌ अध्याय समाप्त हो जाता है। 
कत्तंमान में आगे के तीन सूत्र जैमिनि मुनि के पर्याप्त अनस्तर-काल में यहाँ 
प्रक्षिप्त किये गये | सुत्याकालिक अज़ुकर्मों में मांस को हृविद्रव्य बताने के लिए 
ये तीन [४२-४४ ] सूत्र यहाँ जोड़े गये । इन सूत्रों की अवतरणिका में “शावत्या- 
नामयन"“-संज्ञक छत्तीस-वर्ष-साध्य सन्न का उल्लेख किया गया है। श्रौत सूत्रों 
[कात्या० २४५२०, तथा आप० २३११।११] में, इस सत्र के ह॒विद्रब्य के लिए 
“तरसमयाः पुरोडाक्ष:' मांससिद्ध पुरोडाश का विधान उपलब्ध होता है। सत्र- 
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संजश्ञक कर्मों में सत्रह व्यक्ति मिलकर कारें करते हैं। उनमें से एक यगजमान 
बनता है, शेष सोलह ऋत्विक्‌। क्योंकि सब मिलकर कर्म को पूरा करते हैं, 
इसलिए सब यजमान भी कहे जाते हैं --'मे पजमानास्त ऋत्विज:' जो यजमान 
हैं वे ऋत्विज्‌ हैं। ऋत्विक्‌ कर्म का विधान केवल ब्राह्मणों के लिए है। इसलिए 
सन्ानुष्ठान में मिलकर कार्य करनेवाले सत्रह व्यक्ति ब्राह्मण ही होते हैं। इस 
प्रकार छत्तीस-वर्ष-साध्य 'शाक्त्यानामयनम्‌' नामक सत्र-याग भो ब्राह्मणों द्वारा 
ही सम्पन्न होता है। 

इस सत्र के हृविद्रब्य मांससिद्ध पुरोडाश के लिए मांस प्राप्त करने के विषय 
में झापस्तम्ब औतसूत्र [२३११ ॥१२-१३] बताता है---संस्थिते संस्थितेज्हानि 
गृहपतिमृगयां याति, स यान्‌ मृगान्‌ हन्ति तेषां तरसा: पुरोडाशा: मवन्ति' 
दैनिक कर्मे-समाध्ति के अनन्तर दिन पूरा होने पर बृहपति (यजमान के रूप में 
कार्ये करनेवाला व्यक्ति) प्रतिरात्रि निरन्तर छत्तीस वर्ष तक आसेट को जाता 
है; वहाँ जिन मृ्गों को मारता है, उनके मांस से पुरोडाश तैयार किये जाते हैं। 

इस विषय में कतिपय बातें घ्यानपूर्वक दिचारणीय हैं--- 


(१) 'झाकत्यानामयन” नामक सत्र का वर्णन वैदिक संहिताबं में नहीं 
मिलता। उपलब्ध ब्राह्मणप्रन्थों में मी केवल ताण्डच ब्राह्मण के अन्तिम भाग 
[२५/७१] में इस सत्र का उल्लेख मिलता है ॥ 

(२) सत्र-याग केवल ब्राह्मणों द्वारा किये जाते हैं। ब्राह्मणों के लिए ह्सा 
सर्वधा चजित है। जो सत्र अध्वर (--दिसारहित ) माने जाते हैं, उस कम में 
ब्राह्मण गृहपति छत्तीस वर्ष तक प्रतिदिन निरन्तर जंगल में जाकर बआाखेट द्वारा 
मुगों को मारे, इसे कोई समझदार व्यवित स्वीकार नहीं कर सकता, और न यह 
किसी भी तरह सम्भव है। 

(३) अतीत होता है, इस प्रकार आखेट की बात लिखनेवाला व्यक्ति आखेट 
की प्रक्रिया से सर्वेथा अनभिज्ञ है। जंगल में मृग कोई खूटे से बंधे हुए नहीं रहते, 
कि वहाँ गये बौर उन्हें मार लिया । आज जब बन्दूक के द्वारा क्षिकार (आखेट) 
किया जाता है, जिसमें जंगली जानवर को मारनाअधिक सुविधाजनक होता है, तब 
भी अनेक बार शिकारी को असफल होकर आना पढ़ता है। हाँका देकर या पटर 
बाँधकर पूरा समय प्रतीक्षा करने पर भी कमी-कभी जानवर घाड़ पर नहीं आता। 
"मृगान्‌ हन्ति' प्रतिदिन बहुत-से मुगों को मारने का सेख नितान्त अव्यवहायं एवं 
सिध्या है । त मालूम, क्या पीकर लेखक ने यह लिख डाला है ! 


(४) आपस्तस्ब औतसूत्र [२२१५६] में ही अग्तीषोमीय पशु के स्थान में 
अग्नीषोमीय एकादशकपाल पुरोडाश का हविद्व्य के रूप में विधान है। इसी 


७०६ मीमांसा-दर्शच 


प्रकार वहीं [२२३११ में | अनुबन्ध्य पशु के स्थान में मैत्रावरुणी आमिक्षा" का 
विघान हविद्वव्य रूप में किया गया है। इससे ज्ञात होताहै, आपस्तम्ब औतसूत्र 
में मृगयासम्बन्धी लेख अनन्तर-काल में प्रक्षिप्त किया गया है। 

(५) गत अधिकरण के अनुसार सवनीय (>--सुत्याकालिक) ह॒विद्रव्य 
नवनीत आज्य है । 

(६) प्रुरोडाश हविद्नव्य घान-यव आदि अन्न को पीसकर बनाया जाता है। 
माँस-खण्डों का अन्न के समान पीसा जाता सम्भव नहीं, तब 'तरसमय मांस 
का बना पुरोडाश कसे तैयार किया जा सकता है ? यदि पिसे घान-यव बादि में 
पके भांस का रस मिलाकर पुरोडाश तँयार किया जाता है, तो वह 'तरसमय' 
आर्थात्‌ मांसमय -> मांस से बना हुआ नहीं कहा जा स़कता। वह तो स्पष्ट अन्नमय 
पुरोडाश होगा । यदि 'दरस' पद का अर्थ प्रारम्भ में मांस न होकर अन्य कुछ 
रहा हो, तो पुरोडाश के मांसमय होने का प्रइन ही नहीं उठता | पर उसी के साथ 
मृगया का उल्लेख अन्य अर्थ की सम्भावना को शिथिल करता है। 

* (७) 'शाकत्यानामयनम्‌” के लेखक ने इसके साथ एक कथा जोड़ी है। शक्ति 
सामक ऋषि के वंशज 'झावत्य' नामक ऋषि थे । उनमें से जिस व्यक्ति ने इस सत्र 
की नींव रक्‍्खी, अर्थात्‌ सर्वप्रथम इसका अनुष्ठान किया, ताण्डच ब्राह्मण में 
उसका नाम 'गौरवित्ति' लिखा है । ऋग्वेद पठचम मण्डल के उनतीसवें सूक्‍त का 
ऋषि 'गौरिवीति' है। यह पद सूक्‍्त की ग्यारहवीं ऋचा में भी निदिष्ट है। 

ब्राचोनकाल में एक ऐसा समय आया, जब अपने प्रसाद आदि कारणों से 
ज्लोग वेदार्थ प्रक्रिया की परम्परागत वास्तविकता को विस्मृत कर बैठे । कालान्तर 
में पुन: सामाजिक जागरण का वातावरण उभरने पर तात्कालिक बुद्धिजीबी 
जमों ने वेद के ऐसे पदों को लक्ष्य कर अनेक कहानियाँ बना डालीं, जो पद 
ब्ापातत: किसी के नाम-जैसे प्रतीत होते थे । ऐसी अनेक कयाएँ पुराणों में मरी 
पड़ी हैं | इस स्थिति ने वेदायं-प्रक्रिया का एक प्रकार से शीर्षासन-जैसा कर 
दिया । जो पद किसी व्यवित का नाम न होकर साधारण अर्थात्तर को अभि- 
ब्यकत करते थे, उनके आधार पर घड़ी गईं मतमानी कहानियों के अनुसार अब 
देद दग़ अर्थ किया जाने लगा। आचाये साथण द्वारा किया गया वेदाय॑ प्रायः 
इसी अकार की कहानियों पर आघारित है। “गौरिवीति' पद के साथ ऐसी हो 
एक कहानी जुड़ी है । 

कहानी है, शवित ऋषि के वंशज मोरिवीति नामक व्यक्ति ने 'यव्यावती' 
नदी के तट पर छत्तीस-वर्षोय सत्र का सर्वप्रथम आयोजन किया | सत्र के 


ह. गरम दूघ में दही डालने पर उसके फट जाने से जो धना द्रब्य प्राप्त होता है, 
उसका वाम 'आसमिक्षा' है--तप्ते पयसि दष्यानयति सा आमिक्षा । 


अथ तृतीयाध्याये अष्टम: पादः ७०७' 


“शाक्त्यानामयनम्‌' ताम का यही आधार है। उसने इस सत्र का अनुष्ठान कर 
अनेक अभिलषित ऋद्धियाँ प्राप्त कीं, और दश पुत्रों को प्राप्त किया । जो कोई 
व्यक्ति इस सत्र का अनुष्ठान करता है, वह भी उक्त फलों को प्राप्त करता है । 

निधष्टु [ ॥११] के अनुसार 'गौरी' वाणी का नाम है; जो ज्यक्त दक्षता- 
पू्वंक वाणी का उपयोग करने में समर्थ हो, वह ग्रो रवीति है। तात्पयं है--किसी 
भी वाम्मी व्यक्ति को इस पद से कहा जा सकता है। यदि कोई व्यक्तिविशेष 
अपना यह नाम रख ले तो भले ही रक्‍्खे, पर उसका उल्लेख बेद में नहीं है; 
चहाँ यह पद साधारण 'वाग्मी' अय॑ में प्रयुक्त है। यह पद ऋग्वेद [५॥२६।११] 
में प्रयुक्त है । 

'यव्यावती! पद ऋग्वेद [६॥२७।६] में है। वहाँ यह पद उस सेना के अर्थ 
में प्रयुक्त है, जो साधारण खाद्य लेकर क्षत्रु के साथ दृढ़तापूर्वक संघर्ष कर 
सके । ये पद वेद में अपने स्थानों में एक ही बार पठित हैं। परस्पर इनका कोई 
सम्पर्क अथवा अर्थकृत सम्बन्ध नहीं है। पर आमिष-लोलुप याज्ञिकों ने इन पदों 
पर मतमानी कहानी बनाकर पुनीत यज्ञकम में निन्दित हिसामूलक आमिष के 
प्रवेश द्वारा उसे बू चड़खाना बना डाला है । 

सायण ने “यव्यावी' पद का अर्थ कोई नदी अथवा कोई नगरी किया है। 
स्पष्ट है, सायण इस पद के वास्तविक अर्थ को समझने में असमर्थ रहा। साथ 
में मह भी लिखा कि पहली ऋचा [६।२७।५] में प्रयुक्त 'हरियूपीया' पद 
“यब्यावती' का पर्याय है। सायण के इस लेख को आधार मानकर आधुनिक तया- 
कथित खोजियों ने 'हरियूपीया” पद को हरणप्पा या हड़प्पा से जोड़ दिया है। 
'अस्धेनेव नीयमाना ययान्धा:' की अन्धपरम्परा का यह बच्छा उदाहरण है । 

याज्ञिकों ने “शावत्यानामयनम्‌' की जो यह प्रशंसा की है कि यह सत्र सब 
ऋद्धि-सुख-सम्पदा व पुत्र-सन्तत्ति का देनेवाला है, यह ऐसा हो लगता है, जेंसे 
आजकल दवा बेचनेवाले विज्ञापन द्वारा अपनी दवाओं को प्रशंसा छापा करते हैं, 
तथा सड़क पर मजमुआा लगाकर बेचा करते हैं। 

इस विवेचन के आधार पर हमारा विचार है कि चालू तृतीय अध्याय २६वें 
अधिकरण पर पूर्ण हो जाता है । यह 'शावत्यानामयनम्‌” की अप्रासंगिक अवतर- 
णिका भाष्यकार को देनी पड़ी, क्योंकि यहाँ पहले ही मांसपोषक सूत्रों को जोड़ा 
जा चुका था । अग्रासंगिक इसलिए लिखा कि सोमयाग में प्रधान आहुतियाँ सोम 
की, और अज़ुकर्मो में पुरोडाक्ब, नवनीत आज्य व आमिक्षा व पयस्या की 

निश्चित की जा चुकी हैं। फिर याग-सम्बन्धी शेष रहा क्‍या ? स्पष्ट है, यह 
सूत्रप्रक्लेप आमिषभोजी याज्ञिकों का प्रयास है । 

तीन सूत्रों का अर्थ चालू परम्परा के अनुसार लिख देते हैं। उनमें पहला सूत्र 
ऋमसंख्या पर इस प्रकार है -- 


छ्ण्प मीमांसा-दर्शन 


सांस तु सबनीयानां चोदनाविशेषात्‌ ॥४२॥ 

[6] 'हु! पद पूर्वोक्त 'सब पुरोडाश मांसमय' हैं--की निवृत्ति का द्योतक 
है। [मांसम्‌| मांसमय होना [सवनीयानाम्‌] केवल सवनीय प्रुरोडाशों का 
जानना चाहिए, [चोदनाविशेषात्‌ | 'तरसा: सवनीया भवन्ति' इस विधायक 
वाक्यविशेष के कारण । 

“झ्ाक्त्यानामयन' कर्म में कहा है--यजमान लेट में 'यान्‌ मृगान्‌ हच्ति, 
ज्ेषां तरसा: पुरोडाशा: सवनीया भवस्ति” जिन मृयों को मारता है, उत्तके मांसमय 
संवनीय पुरोडाश होते हैं। यहाँ सन्देह है--क्या सबनीय पुरोडाओों और अन्य 
सम्भव सभी पुरोडाझों के मांसमय होने का यह विधात है ? अथवा केवल सबनीय 
पुरोडाझ्ों के मांसमय होने का विधान है ? ऐसा कोई निर्देश नहीं है, जिससे 
पुरोढाक्ष के मांसमय होने को किसी विशेष अवसर के साथ जोड़ा जाय। इसलिए 
सभी पुरोडाश मांसमय होते चाहिएँ,-ऐसा प्राप्त होने पर सूजकार ने अस्तुत सूत्र 
का अवतरण किया। 

श्तरसा: सवनीया भवन्ति/ इस 'शाकत्यानामयन'-गत विज्येष निर्देश के आधार 
पर केवल सवनीय पुरोडाशों के मांसमय होने, का यह विधान है ! इससे यह 
प्रमाणित होता है कि केवल सुत्याकालिक अज्भुकर्मों का हृविद्वल्य मांसमय 
पुरोडाझ् है, अन्यत्र नहीं । 

“तरसाः सवनीया भवन्ति' वाबय में पुरोडाश् का अनुवाद होता है । सवनोय 
कौन-सी वस्तु तरस (+-मांसमय) होनी चाहिए ? ऐसी आकांक्षा होने पर, 
पुरोडाश उपस्थित होता है। सवनीय पद अनुवाद नहीं है, क्योंकि सबनीय पद से 
सवनीय-असवनीय सभी पुरोडाझों का ग्रहण नहीं हो सकता; पर पुरोडाश पद से 
सवनोय-असवनीय सभी पुरोडाशों का ग्रहण हो सकता है । इसलिए सवनीय पुरो- 
डाझ में धाना जादि उपादान-द्वव्य के स्थान पर मांस-द्रव्य का विधान उक्तवाक्य 
करता है। तात्पयं है-पुरोडाश पद “छत्रि न्याय” से सभी हविद्रव्यों का उपलक्षण 
है । अतः धाना आदि सभी सवनीय हृविद्रव्य मांसयुक्त होने चाहिए ॥४२॥ 

आश्षंका की गई-द्वरस्थित पुरोडाश को लक्षणासे प्रस्तुत करना उचित प्रतीत 
नहीं होता। सूत्रकार ने आश्षका को पूर्वेपक्षरूप में सूत्रित किया-- 


भक्तिरसन्निधावन्याय्येति चेत्‌ ॥४३॥ 


[असन्निघो ] व्यवधान-पठित दूरस्थित पुरोडाश्ष पद में [भक्ति:] लक्षणा 


१. सूत्रगत 'मांस' पद का अर्थ पं० आयंमुत्ति ने 'मांसल' किया है, और माघ >८ 
उड़द का पर्याय बताया हैं । 
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अस्याय्या ] न्‍्यायानुमोदित--शास्त्रीय दृष्टि से उचित नहीं है, [इति चेत्‌ ] 
ऐसा यदि कहो तो--( वह अगले सूत्र के साथ सम्बन्ध है) । 

वाक्य है'---'सवनीयालि निवंपति--धाता:, करम्भ:, परीवाष:, बुरोडाशः, 
पयस्या' इति । इस वचन में सवनीय मौर पुरोड्यक्ष पदों के बीच 'धाना:, करम्भ:, 
परीवाप:' पदों का व्यवधान है। घाना:--मुमे हुए घान, अर्थात्‌ खील । करम8्भ: 
भुने हुए जौ। परीवाप:--भुने जौ को पीसकर प्रानी मिलाकर बनाया--सत्तू। 
धान (चावल) को पीसकर पुए के समान परकाकर बताया--प्रुरोडाण। 
परयस्या-- खीर ; दूध में चावल पकाकर बनाना । ये सब हविद्वव्य हैं। ये विभिन्‍न 
देवताओं के उद्देद्य से आहुत किये जाते हैं । हरिवान्‌ इन्द्र के लिए घाना:। पूषा- 
युक्त इन्द्र के लिए करम्म । सरस्वती भारती के लिए परीवाप। इन्द्र के लिए 
पुरोडाश। मिन्न-वदुण के लिए पत्रस्पा'। विभिन्‍न देवताओं के लिए हृविद्रव्य 
पृथरू-पृषक्‌ होते से स्पष्ट होता है कि पुरोडाश पद धाना आदि सभी सवनीय 
इवियों का उपलक्षण नहीं है। तात्पयं है, घाना आदि के लिए पुरोडाण पद का 
व्यवहार नहीं है। मुख्याथं के सम्मव होने पर लक्षणा स्वीकार करना अशास्त्रीय 
माता जाता है। इसलिए प्रस्तुत प्रसंग में लकक्षणा के आधार पर धाना आदि सभी 
सवनीय हविद्रव्यों को 'ुरोडाज्ष'-पद-ग्राह्य मानकर सबको मांसयुक्त समझना 
उचित न होगा ॥४३॥ 

आलचाय॑ सुत्रकार ने आशंका का समाधान किया-- 


स्पात्‌ प्रकृतिलिड्भत्वाद्‌ चेराजवत्‌ः ॥४४॥ 


[र्पात्‌ ] पुरोडाक्ष पद लक्षणाव्‌ त्ति से घाना आदि सभो सवनोय हृविद्रव्यों 
का ग्राहक होता है, [प्रकृतिलिज़ुत्वात्‌ | प्रकृतियाग ज्योतिष्टोम में 'पुरोड्यञ्न- 
झरचरति' [कात्या० श्रौ० ६६२] इत्यादि वाक्यों के पुरोडाश पद से घाना 
आदि पाँचों का बोध कराने में-- लिज्ू होने के कारण, [वेराजबत्‌ ] बैराज के 
समान । 

अ्रकृतियाग ज्योतिष्टोम में लक्षणा वृत्ति के आधार पर पुरोडाश पद से घाना 
आदि सभी द्रग्यों का बोध होता है, यह 'पुरोडाध्षेश्चरति' आदि वाजयों से स्पप्ट 


३. द्रष्टव्य--आप० श्रीतज ए्शाधध्धा 

२. द्रष्टव्य--आप० श्रोत० १२।४॥१०, १२, १३॥ 

३. रामेहदर सूरि विरचित सुबोधिनी वृत्ति में अन्तिम दो सूत्र व्यास्यात नहीं 
हैं। इससे सन्देह होता है-कदाचित्‌ रामेश्वर सूरि के काल तक न ये सूत्र थे, 
न इनपर शाबर भाष्य था। इन सूत्रों और इनके भाष्य को सूरि के परवर्त्ती 
काल में माष्य ओर वात्तिक ग्रन्थों में मिलाया गया । 
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है। तद अज़ुकर्मों में पुरोडाश पद घाना आदि अन्य हथियों का उपलक्षण नहीं 
होगा चाहिए, यह कथन निरस्त हो जाता है। ऐसी दशा में 'तरसमया: सवनीया: 
पृरोडाश्षा भवस्ति' में भी पुरोडाश पद लक्षणा से घाना आदि हवियों का ग्राहक 
है। फलत: सवनीय सभी ह॒वियाँ मांसयुक्त हों, इसमें कोई बाघा नहीं है। 
इसकी पुष्टि के लिए सूत्र में 'बैराजवत्‌' उदाहरण दिया। इस सम्बन्ध में वाक्य 
है--'उनध्यो वेरूपसामा एकविश:, पोडशी वे राजसामा' ज्योतिष्टोम की उक्थ्य 
संस्था वेरूपसाम और एकविक्ष स्तोत्रवाली होती है, षोडशी संस्था वेराज 
शामवाली होती है। इन वाक्यों में प्रकृतिलिजू से 'साम' पद मुख्याथं को छोड़कर 
सक्षणवोध्य अर्थ वे रूपपृष्ठ तथा वैराजपृष्ठ का बोधक है। इसी प्रकार पुरोडाण- 
पद-बोष्य घाना आदि सभी हवियों कौ--मांसमयता जाननी चाहिए। 

छत्तीस वर में साध्य 'शाकत्यातामयनम्‌' सत्र के नाम से हविद्वव्यों में मांस 
का जिस धींमामुदती से प्रवेश किया गया है, वह सत्र के उपलब्ध विवरण से भी 
स्पष्ट होता है। उस विषय का सन्दमम है-- 

शसंस्थिते संस्थितेड्टनि मृहपतिम्‌गयां याति, स तत्र यात्‌ मृगान्‌ हन्ति, तेषां 
वरसा: पुरोडाज्षा: सबनीया भवन्ति । 

अतिदिन अनुष्ठेय कर्म की सभाप्ति पर गृहपति रात में मुमया (+-अआखेट- 
शिकार) के लिए जाता है, वह आलखेट में जिन मु्गों को मारता है, उनके मांस से 
तैयार किये गये (--तरसाः) परुरोडाक्ष सबनीय होते हैं। ज्योतिष्टोम के पाँचवें 
शुत्या दिन में ह॒विद्व्य के रूप से उतका उपयोग होता है। तात्पय है, उस दिल 
के अजुकर्मों में उनकी (मांसमय पुरोडाझों की) आहृति दी जाती है। 

विचारणीय है, उक्त सन्दर्म मांसमक्षणलोलुपता में विक्षिप्त हुए व्यक्त 
का लिखा हुआ ज्ञात होता है। वह आखेट-विषयक जानकारी से नितान्त अनभिन्ञ 
हैं। सन्दर्भ में जंगली जानवर के लिए 'मृग' पद का प्रयोग किया है। इस पद 
का अर्थ केवल हिरत न होकर उसमें हिरन, सूअर, क्षणा (--खरगोश), सेही 
तल, राँल्, महा (5-५/0) आदि सभी आ जाते हैं। आजकल आस्नेयास्त्र 
(बन्दूक आदि) के सहारे क्षिकार सभी जानवरों का सुगमता से हो जाता है। 
फिर भी जानवरों के भेद, मौसम, जंगल की स्थिति, सहयोगी व्यक्तियों के 
होने-न-होने के कारण अवसर के अनुसार अनेक भ्रकारों का आश्रय लेना पढ़ता 
है । सब सुविधाएँ होने पर भी कभी शिकार नहीं मिलता; निराश लौट आना 
पड़ता है। वर्ष में ऋतु के अनुसार अनेक ऐसे अवसर आते हैं, जब आखेट के लिए 
कहीं बाहर जंगल में जाया ही नहीं जा सकता । गृहपति रुग्ण हो जाय, अपवा 
अम्य कोई अनिवार्य बाघा आ जाय, तो अनेक दिनों तक भी सम्भव नहीं होगा। 
देसी दक्षा में छत्तीस वर्ष तक निरस्तर ५जिंदिन कर्मानुष्ठान के अनन्तर अर्थात्‌ 
प्रायः रात्रि में आखेट के लिए जाने का उल्ले.. नितान्त अव्यवहाय एवं पागल- 
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पन है । 

स्थिति के अनुसार आखेट के लिए कोई भी प्रकार अपनाया जाय, वर्ष मर 
निरन्तर उसमें कोई भी बाधा न आये, यह सवंधा असम्भव है । आग्नेयास्त्र के 
अमाव में आज भी भाले, बरछे, तलदार व पोलेदार लाठियों से छिकार किया 
जाता है। हिरन, सूअर आदि प्रायः फसलों के खेतों में आ जाते हैं। ऐसे में ग्रामीण 
जनों द्वारा सूअर के शिकार का एक प्रकार बढ़ा बीभत्स है। उसमें कम-से-कम 
पन्द्रह-सोलह अच्छे तगड़े व्यक्तियों का होना आवश्यक है। वह प्रकार यहाँ 
लिखना व्य्ं है। सारांश है, कोई भी प्रकार आसखेट का हो, पूरे वर्ष निरन्तर 
प्रतिदिन उसमें सफलता प्राप्त की जा सके, यह नितान्‍्त असम्भव है । फिर जंगल 
में जानवर खूँटे से बंधे नहीं रहते कि गृहपति जाये, और मारकर ले आए। 

यह अनेकत्र गत पंक्तियों में स्पष्ट किया जा चुका है--मांसमय पुरोडाश का 
कथन सर्वेथा अशास्त्रीय है। सवनीय हविद्वव्यों की गणना में घाना, करम्म, 
परीवाप, पुरोडाश, पयस्या का उल्लेख मिलता है। मांस का कहीं उल्लेख नहीं है । 
इनमें पुरोडाश के अतिरिक्त सब द्रव्य स्पष्ट अन्नमय हैं। प्रुरोडाश भी पिसे हुए 
अन्न का बनाया जाता है । मांस न पीसा जा सकता है, न उसका पुरोडाश बन 
सकता है। पर अन्य द्रव्यों में नितान्‍्त मी अवसर (-- गुंजायश) त देखकर जंसे- 
तैंसे पुरोडाश में बलात्‌ मांस का प्रवेश कर इन्द्रियों को विषयलोलुपता को बहलाने 
का निलेज्ज प्रयास किया यया है | 

सत्र की छत्तीस वर्ष अवधि भी इसी तथ्य का प्रतीक प्रतीत होता है। चौबीस 
यर्ष वयस्‌ के आस-पास जोशपूर्ण मदभरे यौवन का उमार उमड़ पड़ता है। आगे 
छत्तीस वर्ष इसी यौवन का आनन्द-रस लेने के हैं। शिकार सेलो, मांस और सोम 
का सेवन करों--अपना तो स्वर्ग यही है, और यहीं है। स्वर्ग की कामना से यज्ञों 
के अनुष्ठान का तात्पयं इसी में है। मरकर क्या होगा ? किसने देखा है ? इत 
प्रकार छत्तीस वर्ष बीतने पर कभी पूरे कभी अधूरे देह-इन्द्रिय आदि शिविल हो 
जाते हैं| सत्रकाल स्वत: पूरा हो जाता है। छत्तीस वर्ष के सत्रकाल का अन्य 
क्या प्रवृत्ति-निमित्त रहा होगा ? कोई बताये। फलत: यह प्रसंग अशास्त्रीय 
अय्यवहायं होने से त्याज्य है, शास्त्र का अज्भ नहीं है । 

हम जेमिलि की वकालत करना नहीं चाहते। यदि वस्तुतः ये तीन सूत्र 
जेमिनि-लिखित हैं, तब भी इनमें प्रतिपादित अर्थ सर्वेधा अव्यवहाय व वेदविदद्ध 
होने से पूर्णतः अमान्य है। 

इस प्रसंग में यह भी ध्यान देने की बात है---यदि एक बस्तो, ग्राम या नगर 
में अनेक गृहपति इस सत्र का अनुष्ठान करतेवाले हों, तो छत्तीस वर्ष तक निरन्तर 
प्रतिदिन आखेट के लिए जंगली जानवर कहां से आयेंगे ? सन्दरम में “म॒यान्‌ हन्ति/ 
बहुबचनान्त कर्म का श्रयोग है । प्रतिदिन बहुत-से मृग मारे जाएँ, तो उत्तीस़ वर्ष 


छ््र मीमांसा-दर्खेन 


तक उनका भिलना कहाँ सम्भव होगा ? हम स्वयं यह देखते रहे हैं, दसों-बीसों 
मीलों तक जो जंगल सभी तरह के जानवरों से भरे थे, वहाँ एक छ्विकारी परिवार 
के स्थायी रूप से बस जाने पर कुछ ही वर्षों में वे जंगल शेर जैसे जानवरों तक 
से ल्लाली दिखाई देने लगे; अन्य जानवरों के विषय में क्या स्थिति रही होगी ? 
गहू स्वयं समका जा सकता है। 

इस सत्र के मास 'शाकत्यानामू-अयनम्‌” पर भी ध्यान देना अपेख्ित है। 
शाक्त्यानाम्‌' में मूल पद “शक्ति” है। केवल नाम के आधार पर वसिष्ठ-पुत्र 
झक्ति' के साथ इस सत्र का सम्बन्ध जोड़ने का प्रयास किया गया है॥ पर इसके 
विपरीत “शक्ति” के उपासक तान्त्रिक व वाममार्गे के अनुग्रामियों के साथ इसका 
सम्पर्क रहा हो, यह अधिक सम्भव है। वस्चिष्ठपुत्र शक्ति का नाम लेकर उसे 
बेद-मार्य पर लाने का व्यर्थ प्रयास किया गया है। सुविज्ञ पाठक स्वयं गम्भीरता- 
पूर्वेक इसपर विचार करेंगे॥४४॥ 


इति ओर पूर्णसिहतनूजेन तोफ़ावेवोगर्भजेन, बलियामण्डलान्त्मंत 
“छाता-वासि श्रीघ्रुददर काझोनाथशाास्त्रिपादाब्जसेवालब्ध- 
विद्योदपेन, ग्रुलन्दशाहर - मच्डलान्तगंत-पहासूपकण्ठ- 
'बनैल' प्रामाभिजनेन, साम्प्रतं 'याजियाबाद' नयर- 
निवासिना, उदयवोर-शास्त्रिणा समुन्नोते 
जेमिनीयमोसांसादर्शनविश्योदयभाष्ये 
तुतीयाध्यायस्य अष्टम: पाद: | 
सम्पूर्णक्चायं तृतोयोउ्ष्यायः | 
ग्रुण्येदास्बरनेत्र - सिते वेकमवत्सरे । 
विशुद्धार्यं: समायुक्तः सम्पूर्ण माघने शनों॥ 
आध्यत्यध्यायरूपोध्यं ग्रन्थांशः पूर्णतामगात्‌ । 
परलोकगता: पुष्या: श्रीयन्तां पितुदेवता; ॥ 


चतुर्थोडष्वायः 
प्रथमः पादः 


अयातः ऋत्वयंपुरुषायंयोजिज्ञासा ह १७ 

शेय-शेषीभाव के ध्नन्तर खत्वर्थ तथा पुरुषार्थ की जिज्ञासा करनी चाहिए, क्योंकि 

बह कर्मों के प्रयोज्य-प्रयोजकभाव के लिए उपयोगी है। 
गस्थमिन्‌ प्रीतिः पुदयस्य तस्य लिप्साध्यं लक्षणा८विभक्तत्वात्‌ ॥२॥ 

जिस कर्म के भनुष्ठान से पुरुष को सुख प्राप्त होता हैं झोर जिसके करने की 
इच्छा स्वतः ही है, उस कर्म को पुरुषार्थ कहते हैं, बहू सुख का साधन कर्म से पृथक्‌ 
नहीं है। 

तद॒त्सभं कर्माणि पुरुषार्धाय शास्त्रस्यानतिए/क्वत्वान्न च ड्रष्यं चिकोष्पेते, 

तेनाबेंनामिसस्बन्धात्‌ क्रियायां उुदषअुति: ॥श॥ 

प्रीतिरूप फल की उपलब्धि न होते पर भी “प्रजापतिक्नत' संज्क कर्म पुरुषार्थ हैं, 
बयोंकि शास्त्रोक्त बात बड्धूनीय नहीं होती तथा यज्ञ का भज्ध मृत कोई भी द्रव्य उक्त कर्मों 
हारा संस्करणीय नहीं पाया जाता जिससे उनको ऋत्वर्थ माना जाए और प्ुरुषार्थ के साथ 
सम्बन्ध होने से उक्त कर्मों में पुरुष-प्रवण भी चरितार्थ होता है । 

ग्रविदेषात्तु शास्वस्थ गथाश्रुति फलानि स्यथुः ॥४ड॥॥ 

झाक्षेप--वाक्यक्षेष के अनुसार फलवाले समिघादि कर्म भी प्रुरुषार्थ होने 
चाहिएँ, क्योंकि उनका विधायक झ्षास्त्र भी 'प्रजापतिब्रत' संज्ञक कर्म विधायक छ्षास्त्र के 
समान है। 

अपि वा फारणा»्प्रहणे तदर्यमर्थस्याप्नभिसम्बन्धात्‌ ॥५॥ 

समसा०---श्रुति आदि विनियोजक भ्रमाथों में से किसी सी प्रमाण के उपलब्ध न 
होने से 'प्रजापतिद्रत' संज्ञक कर्म पुरुषार्थ माने गये हैं, प्रमाणाभाव से उत्तका किसी प्रधान 
करे के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता । 

क्या च लोकमूतेब ७६७४ 

और, जेंसा ऊपर निरूपण किया गया है, वेसी ही मान्यता सब लोगों में पाई 

जाती है। 
ड्रब्याणि त्यविधेषेणा5ध्न घंक्यात्‌ प्रदोपेरन्‌ ७७॥ 

बूथें ०--स्प्य भ्रादि यज्ञायुध प्रूर्णरूपेण अ्रस्ति में हवन करने चाहिएँ, प्न्यथा 

विधान व्यर्थ हो जाएग। 


ज़्ड मीमांसाद्शनम्‌ [भर 


स्वेन त्वर्येन सम्बन्धो द्व्याणां पृथगय॑त्वात्तस्माद्ययाश्रुति स्पुः ॥८॥ 
सि०--उपतायुधों का अपने-प्रथने कार्यों के साथ सम्बन्ध होना उचित है, 
क्योंकि उतका भिन्न-भिन्न कार्य विधान किया गया है, प्रत: श्रुति के प्रनुसार हो उनका 
विनियोग होना ठीक है । 
चोचन्ते चार्यकर्ससु ॥६॥ 
और, हवन-विधि के लिए पुरोडाद्य प्रादि विधान किये गये हैं। 
लिड्डदर्शनाच्च ॥ १०॥ 
तथा, भ्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्तायं की सिद्धि होती है। 
तत्रेकत्वभयज्ञाड़मर्थस्य गुणमूतत्वात्‌ ॥ १ १॥॥ 
पृ ०--यज्ञ में दाल किये जानेवाले पशुभ्रों में एक या भ्रधिक संख्या का विचार 
धावदयक नहीं, क्‍योंकि वह उक्त पशुप्नों का विश्षेषण होने से गौण है । 
एकश्रुतित्वाज्व ॥१२॥ 
झोर, एकत्व संख्या का श्रवण पाये जाने से भी उबत भ्र्थ की सिद्धि होती है। 
प्रतीयत इति चेत्‌ ॥१३॥ 
कहीं-कहीं एकवचनान्त पद से एकत्व संख्या की श्रतीति भी होती है, यदि ऐसा 
कहो तो-- 
नाश्दाब्दं तत्प्रभाणत्वात्पूर्व बत्‌ ॥१४॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि “प्रथम दोड़ता है” कहने से जैसे द्वितीय-तृतीय का 
आराथिक बोष होता है, वैसे ही प्रमाणीभूत वाक्य के श्रवण से जो एकत्व संख्या का दोष 
होता है, वह भी भाधिक होता है, प्लान्दिक नहीं । 
झब्दवत्तूपलम्यते तदागमे हि दृश्यते तस्थ ज्ञान हि यथाउन्येषाम्‌ ॥१५४ 
सि०--पशुगत एकत्व संख्या शाब्द प्रतीत होती है, क्योंकि पशु: प्रातिपदिकोत्त रवर्ती 
“प्रम्‌' प्रत्यय में वह दाच्यरूप से विद्यमान है भ्रोर उसका ज्ञान पशु भ्रादि पदार्थों के समान 
होना उचित है। 
तद्च्च लिड्रूदर्शनम्‌ ॥१६॥ 
श्रोर, जैसा पूर्व निरूपण किया गया है, वैसे ही प्र के साधक प्रमाण भी उपलब्ध 


होते हैं। 
तया च लिड्रूम्‌ ॥९जआा 
जैसे संख्या विवक्षित है, वैसे ही लिज़ू प्रमाण भी विवक्षित है। 
आाश्रयिष्वविशेषेण भावो5्: प्रतीयेत १८७ 

सि०--/स्विष्टकृत्‌' भ्रादि कर्मों में भावी खुल की जनक प्रर्ष्टार्थता जाननी 

चाहिए, क्योंकि वह भी याग के समान शास्त्रीय करे है। 
चोदनायां त्वनारम्भो विभषतत्वान्त हानेन विधोयते ॥१६॥ 

पूर्व ०--क्षेप हवि से विधान किये गये “स्विष्टकृत्‌” श्रादि कर्मों में प्रांशिक 
प्रदष्टाथंता---फलप्राप्ति नहीं हो सकती, क्योंकि वे पृथक्‌ कर्म नहीं हैं, भर भप्रस्य किसी 
वाक्य से उनकी प्रदधष्टायेता का विधान नहीं पाया जाता । 


ड१] ५ 


स्याह्वा द्व्यचिकीर्षायां भावो5यें च गुणमूतत्वा5्रयाद्धि युणोभाव; २०७ 
सि०---उपर्युक्त हवि के संस्कारार्थ होने पर भी “स्विष्टकृत्‌' भादि कर्मों में 
अ्रदृष्टायंता झोर संस्काराथंता दोनों अ्रकार हो सकते हैं, क्योंकि संस्काराथंता तथा 
प्रदष्टार्थठा उद्देश्य के प्रघीन हैं । 
श्र्षें समवेषम्यमतो द्रब्यकर्मणाम्‌ ॥२१॥ 
इसके भागे फल की प्राप्ति के भ्र्थ द्रव्य तथा कम्ें--दोनों की समता तथा विषमता 
का निरूपण किया जाता है। 
एकनिष्पत्ते: स्व सम॑ स्थात्‌ ॥२२॥ 
पूर्व ०--भरामिक्षा भौर वाजिन्‌ू--ये दोनों समान रूप से दधि-अप्रक्षेप के प्रयोजक 
हैं, क्योंकि एक बार दथि-प्रक्षप--दही डालने से ही उनकी निष्पत्ति हो जाती है। 
संसर्गरसनिष्पत्तेरामिक्षा वा प्रघानं स्थात्‌ ॥२३७ 
सि०--वाजिन तथा झामिक्षा--दोनों में भ्रामिक्षा ही दपि-अ्रक्षेप का भ्रयोजक है, 
क्योंकि दथि के सम्बन्ध से उसकी निष्पत्ति पहले होती है। 
सुख्यशब्दाभिसंस्तवाज्व ॥२४॥ 
मुख्यार्थ के ग्राहक सर्वनाम शब्द के द्वारा भामिक्षा को विष्वदेवों को सप्रपित 
करने से भी उकताये की सिद्धि होती है । 
परदकर्माप्रयोजफ नयनस्य पराखेत्वात्‌ ॥२५॥ 
पदकर्म गौ ले जाने का प्रयोजक नहीं, बयों कि वह गौण है। 
अर्थाभिधानकर्म च भविष्यता संयोगस्य तम्निमित्तत्वात्तरर्थों हि विधोयते ॥२६॥ 
तथा, तुषोपवाप--कपालों में तुषों को रखनारूप कर्म कपालों के सम्पादन का 
प्रयोजक नहीं हो सकता, क्योंकि पुरोडाश के साथ संयुक्त कपालों को तुषोपवाप का 
निमित्त कथन किया है और पुरोडाश्न श्रवभ के लिए ही कपालों का विधान किया गया है। 
पशावनालम्भाल्लोहितशकृतो रकर्मृत्वम्‌ ॥२७॥॥ 
इसी प्रकार दान के लिए लाये गये पशु को खिलाने के लिए लाल रजछू की घास को 
छोटे-छोटे टुकड़ों में काटकर रखना भ्रौर मल का दूरीकरण--ये दोनों कर्म मुख्य नहीं, 
प्रानुषज्जिक हैं। 
एकवेशद्रब्पक्चोत्पत्तो विद्यमानसंयोगात्‌ ॥२८॥ 
तथा, “स्विष्टक्ृत्‌' याग पुरोडाश्ष का प्रयोजक नहीं, क्योंकि पुरोडाश के विधायक 
वाक्य में उसका भारतेय यासर के साथ सम्बन्ध स्पष्ट है । 
निर्देशात्तस्पान्पदर्धादिति चेत्‌ ॥२६॥ 
आ्राक्षेप--प्रकृत पुरोडाश्य का श्राग्तेय याग के लिए विधान होने के कारण 
प्र्थापत्ति प्रमाण से स्विष्टकृत्‌ कर्म के लिए किसी भ्रन्य पुरोडाश की कल्पना होती है, यदि 
ऐसा कहो तो-- 
न कझ्ेषसन्निषानात्‌ ॥३०॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि स्विष्टकृत्‌ कर्म का शेष हवि के साथ 
सम्बन्ध स्पष्ट है। 


जद भीमांसादर्शनस्‌ [भर 


कर्म कार्यात्‌ ॥३ १४ 
पुरोडाश्ष मुख्य कर्म की समृद्धि के लिए प्रस्तुत किया जाता है, भ्रत: उक्त कर्म 
पुरोडाझ्ष सम्पादन का प्रयोजक नहीं। 
लिज्ुदक्षंनाज्ब ॥३२॥ 
तथा, दास्त्र-प्रमाण उपलब्ध होने से भी उबत प्रर्य॑ की ही सिद्धि होती है। 
प्रभिषारणे विप्रकर्षादनुयाजवत्‌ पाश्रमेव: स्थात्‌ ॥३३॥ 
पर्व ०---जैसे प्रनुयाज के साधन पृथदाज्यघारणार्य धन्य पात्र का सम्पादन किया 
जाता है, वैसे ही प्राजापत्य हृकियों के लिए 'जुहू' से भिन्‍न कोई दूसरा पात्र होना चाहिए, 
क्योंकि वह क्रतुहवियों से बहुत दूर है। 
जल वा पात्रत्वादपात्रत्वं त्वेकदेशस्वात्‌ ॥३४॥ 
लि०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि क्षेपधारण के लिए किसी पात्र का विधान 
नहीं झोर प्रयाज का द्षेषांश होने से घृत के लिए भ्रभ्य पात्र का विधान न होना युक्त है। 
हेतुत्वास्च सहप्रयोगस्थ ॥३५७॥ 
तथा, ऋ्तुपशु भौर प्राजापत्य पशुभों को एकसाथ पुष्य का देनेवाला कथन करने 
से भी उकताथे की सिद्धि होती है। 
प्रभावदर्शनाज्च ॥३६॥ 
और, प्राजापत्य पशु-प्रम्बन्धी हवियों के प्रभिधारण का विधान न पाये जाने से भी 
उक्त ध॒र्थ को प्िद्धि होती है। 
सति सब्यदचनम्‌ ॥३७॥ 
प्रभिषारण के प्रभाव होने पर ही “प्राजापत्य पश्चु' सम्बन्धी हृवियों की रूक्षता 
से प्रतिपादक वचन उपपन्न हो सकता है । 
न तस्थेति चेत्‌ ॥३८॥ 
प्राक्षेप--सव्यवचन ध्रभिघारण के भ्रमाव का सूचक नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्यात्तस्थ मुल्यत्वात्‌ ॥३६॥॥ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं। उक्त वाक्य को भ्रभिधारणाभाव का बोघक 
मानना ही ठीक है, क्योंकि ऐसा मानने से वह मुख्यार्थ का वाबक हो सकता है। 
समानयनं तु सुरुष॑ स्पाल्लिज्भूवर्शनात्‌ ॥४०॥॥- 
*उपभृत' संज्ञक ख्रुवा से “जुहू' संज्ञक ख्र॒वा में घृत लाना प्रोपमृत्‌ प्राज्य के ग्रहण 
का प्रयोजक है, क्योंकि भ्रमाणों से ऐसा ही सिद्ध होता है । 
बचने हि हेत्वसामर्य्येम्‌ ॥ड१॥ 
यदि 'प्रतिहाय' वाक्य में श्ूयमाण समानयन को प्रोपमृत के सम्पादन का प्रयोजक 
न मानें तो जौहबघृत से प्नुयाजभावरूप हेतु का कथन निरयंक हो जाता है। 
तत्रोत्पत्ति रबिभकता स्थात्‌ ॥४२४७ 
पूर्व >--'जुहूं' श्रौर 'उपमृत' स्‌््बों में जो प्राज्य का ग्रहण कथन किया है, उसका 
बिना विभाग विनियोग होता है । 
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तत्र जोहवमनुयाजप्र तिवेधार्थ म्‌ ॥४३॥ 
सि०---जोहव' भौ र 'झोप भूत' दोनों झराज्यों के मध्यजोहव धाज्य प्रयाजों के लिए 
ही है, प्रनुयाजों के लिए नहीं । 
आोपभूतं तथेति चेत्‌ ॥४४॥ 
ब्राक्षेप--जैंसे 'जोहव' ध्राज्य केवल श्रयाजों के लिए है, वैसे ही प्ौपमृत ग्राज्य 
भी केवल भनुयाजों के लिए ही होना चाहिए, प्रयाज तथा अनुयाज दोनों के लिए नहीं, 
यदि ऐसा कहो तो-- 
स्थाज्जुहप्रतिषेषान्नित्यानुवाद: ॥४५॥ 
सम्मा०--उक्त कथन ठीक नहीं। भौपभूत प्राज्य प्रयाज तथा धनुयाज दोनों के 
लिए होता चाहिए, क्योंकि 'यज्जुद्धाम्‌' वाक्य में भनुयाजों का निदेध होने से “यदुपमृति' 
चाक् में प्रयाजों के साथ भ्रथ॑श्िद्धि ध्रनुयाजाथंता का भ्रनुवाद हो सकता है। 
तदष्टसंस्यं भ्रवणात्‌ !'“4॥ 
पूर्व ०--/उपभूत' नामक ख्त्रुवा में जो श्लाज्य का ग्रहण विधान किया है, वह प्राठ 
संख्यावाला जानना चाहिए, क्योंकि ग्रहण विधायक वाक्य से ऐसा सिद्ध होता है। 
प्रनुप्राहा+ज जौहवस्य ॥४७॥ 
तथा, जुहु में चार बार : .« का ग्रहण विधान करके पश्चात्‌ 'उपमृत' में भ्राठ 
आर विधान करने से भी उक७ ४थं की सिद्धि होती है। 
दरषोस्तु हेतुसामध्यं शवर्ण चर समानयने ॥४८४ 
सि०--दो बार चार के ग्रहण का दिषान है, एक बार धाठ के ग्रहण का नहीं, 
च्योंकि ग्रहण-हेतु से ऐसा ही पाया जाता है भ्रौर भ्राठ बार का विधान समानयन के 
प्रभिप्राय से किया है। 
॥ इति पूर्बसोमांसादर्शने चतुर्षाष्यायस्य प्रथम: पाद: ॥ 


द्वितीयः पादः 


स्वस्स्‍्त्वनेक निष्पत्ति: स्वकर्म झम्दत्वात्‌ ॥ ९४ 
पूर्व ०--स्वर' यूप-निर्माण-क्रिया से भिन्‍न क्रिया द्वारा निष्यन्‍्त होता है, क्‍योंकि 
उसकी निष्पत्ति का स्वतन्त्र विघान किया गया है। 
जात्पन्तराच्च धडूते ॥२७ 
तथा, भ्रन्य यृक्ष से 'स्वरु' के निर्माण को जो दांका की गई है, उससे भी उक्त धर्षे 
की स्िडि होती है। 
तदेकदेशों वा स्वष्त्वस्य तन्निमित्तत्वात्‌ ॥३॥ 
सि०---स्वरु' यूप का ही एक प्रंश होता है, प्रत: उसका स्वतन्त्र स्थान मानता 
विरचंक है। 


७१८ मीमसादर्शनम्‌ [शर 


क्षकलश्रुतेइच ॥॥४॥ 
तथा, यूप का शकल श्रवण होने से भी 'स्व%' छेदन-क्रिया का प्रयोजक नहीं हो 


सकता । 
श्रतियूष॑ च ब्शनात्‌ ॥५७॥ 
और, प्रतियूप 'स्वरु' का विधान पाये जाने से भी उक्त प्रर्थ की सिद्धि होती है । 
झ्रादाने करोति बाब्दः ॥६७ 
'यस्य स्वर, करोति' वाक्य में जो 'करोति' छन्द है, उसका प्र्थ निष्पात्त नहीं 
अपितु भ्रादान है। 
झाखायां तत्प्रधानत्वात्‌ ॥७॥॥ 
शाखा में प्राहरण क्रिया का सम्बन्ध जानना चाहिए, क्योंकि वह उक्त क्रिया के 
प्रति प्रधान है । 
जाज्ायां तत्प्घानत्वादुषवेषेण दिभागः स्याइंषम्यात्‌ ॥८७ 
शाखा में उपवेष के साथ प्रयोजकता तथा प्रप्रपोजकता अंश में भेद होना चाहिए, 
क्योंकि छेदन-क्रिया के प्रति शाखा प्रधान घोर उपवेष गोण है । 
अत्यपायाच्च ॥ ६७ 
तथा, श्रुत भ्र्थ के भ्रमाव की श्राष्ति होने से भी उक्त प्र्थ की सिद्धि होती है। 
हरणे जुहोतियोंगसामान्याद ड्रध्याणां चार्षशेषत्वात्‌ ॥१०॥ 
पूर्व ०--'सह शाज्लया भ्रस्तरं प्रहरति' वाक्य में जो शाख्रा का प्रहरण विधान है, 
वह होमरूप प्रय॑कर्म है, क्योंकि उसका अ्रघंकर्मरूप भ्रस्तर-प्रहरणभ के साथ सम्बन्ध है 
भर द्रव्य को भर्थंकर्म का दोष होना नियत है। 
प्रतिपत्तिाँ शब्दस्य तत्प्रधानत्वात्‌ ॥११॥ 
सि०--शाखाप्रहरण प्रतिपत्ति कमें है, प्रस्तर-प्रहरण के समान अर्थकर्म नहीं, 
क्योंकि उक्त वाबय में शाखा का प्रस्तर की अ्रपेक्षा गुणरूप से उपादान किया है। 
अरथेडपीति चेत्‌ ॥१२॥ 
प्रप्रधान भर्थ में भी द्वितीया विमक्ति होती है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न तस्थानषिकारादयंस्थ च कृतत्वात्‌ ॥१३॥ 
ठीक नहीं, क्योंकि सकतु भ्रादि का विनियोग न होने झौर झाखा द्वारा बत्साप- 
करण रूप भ्र्थ के किये जाने से सक्‍तु और शाखा परस्पर विलक्षण हैं। 
उत्पत्पसंयोगात्गरणोतानामाज्यवद्वि भाग: स्यात्‌ ॥१४७॥ 
यूं ०---जैसे “प्रुवा' के घृत का सब कर्मों में प्रयोग होता है, वैसे ही प्रणीता 
थात्र के जल का 'संयवन' झौर 'निनयन' दोनों कर्मों के लिए विभाग भी समानतया होना 
चाहिए, क्योंकि प्रणयन-विधायक वाक्य में उसका किसी कार्यविज्वेष के साथ सम्बन्ध नहीं 
>पाया जाता । 
संयवनार्थानां या प्रतिपत्तिरितरासां तत्प्रधानत्वात्‌ ॥१५॥ 
सि०--'संयवन' कर्म में उतत जल से शेष बचे जल का वेदि में निनयन प्रतिपत्ति- 
कर्म है, क्योंकि उसके प्रति क्षेष जल का प्रधानरूप में निर्देश किया गया है। 
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प्रासनवन्मंत्रावकणस्थ दण्डप्रदानं कृतारयत्वात्‌ ॥१६॥ 
पूर्व ०--जैसे कष्ड्यन के झाघनभूत विषाणाकार काष्ठविशेष का चत्वाल नामक 
गे में प्रक्षेप प्रतिपत्तिकर्म है, वैसे ही यजमान का मैत्रावरुण नामक ऋत्वक्‌ के प्रति 
दण्ड का देना भी श्रतिपत्ति-कर्म है, क्योंकि वह्‌ दीक्षाकर्म में प्रथम विनियुक्‍्त होने से चरि- 


तार्थ है। 
अ्रयंकर्म वा कतृसंयोगात्स ग्बत्‌ ॥१७७ 

सि०--जैसे उद्‌याता को माला देना प्रधंकर्म है, वैसे ही मंत्रावरणा ऋत्विक्‌ के 
प्रति यजमानक्तुंक दष्ड-प्रदान भी भ्र्थकर्म है, क्योंकि उसका मंत्रावरुण के साथ गोण 
पम्बन्ध पाया जाता है । 

कर्मयुक्ते च दशंनात्‌ ॥१८७ 

प्रैधादि धन्य कर्मों में भी मेत्रावरुण का वर्णन दण्डसहित ही किये जाने से भी 

उक्त भय की सिद्धि होती है। 
उत्पत्तों येन संयुक्त तदर्थ तत्‌ श्रुतिहेत॒त्वात्तस्पार्थान्‍्तरगमने 
क्षेषत्यात्‌ श्रतिपत्ति: स्थात्‌ ॥१६॥३ 

उत्पत्ति-वाक्य में जो जिसके साथ संयुक्त है, वह उसी के लिए है, ब्योंकि श्रुति 
मैं ऐसा ही पाया जाता है तथा उसका भन्य प्रथ॑ में विनियोग हो तो वह्‌ प्रतिपत्तिरूप 
होता उचित है, क्योंकि वह झज़ नहीं किन्तु प्रघान है। 

सोमिके च कृतार्यत्वात्‌ ॥२०७ 

सि०--ज्योतिष्टोम याग के भ्रस्तयंत 'प्रवभूष' देश में जो सोमलिप्त पात्रों का 
#पन कथन किया है, वह श्रतिपत्ति-कर्म है, वरयोंकि उक्त पात्र भ्रन्यत्र स्व-स्व कर्म में 
अरिताषं हैं। 

प्रधंकर्म वाइईमिधानसंयोगात्‌ ४२ १॥ 

प्राक्षेप--'अवमुथ-त यन' भ्रथ॑कर्म है, क्योंकि उपपात्रों का अवमृथ यास के साथ 

ध्रकरप से सम्बन्ध उपलब्ध होता है। 
प्रतिषत्तिाँ तन्‍्यायत्वाहेक्ञार्थासबभूथथुति: ॥२९७ 

सम्ता०--'प्रवमृथ-तयन' प्रतिपत्ति-कम है, क्योंकि युक्ति से ऐसा ही सिद्ध होता है, 

श्रौर उदाहूत वानय में प्रवमृष शब्द देश का वाचक है, याग का नहीं । 
कर्तृदेशकालानामचोदन प्रयोगे नित्ससमवायात्‌ ॥२३॥ 

पूर्व ०--शास्त्र में कर्ता, देश तथा काल की विधि प्रपेक्षित नहीं, क्योंकि वह कर्मा- 

पुष्छान में नित्य समवेत होने से स्वयं प्राप्त है। 
नियमार्या वः पुनः भुति: ॥२४॥ 
सि०--कर्ता प्रादि की स्वयं श्राप्ति होने पर भी जो पुनः विधान किया है, वह 
; विषम के लिए है। 
तथा द्रब्पेषु गुणश्रुतिरुत्पत्तिसंपोयात्‌ ॥२५॥ 

जैसे कर्ता प्रादि का विधान नियमार्थ है, वैसे ही प्रतिद्रब्य-युण का विधान भी 

विकार है, क्योंकि उसका उत्पत्ति-वाक्य से द्रव्य के साथ सम्बन्ध है। 
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संस्कारे च॒ तत्प्रधानत्वात्‌ ॥२६॥ 
तथा, भ्रवधात ध्रादि संस्कारों में भी नियम ही जानना चाहिए, क्योंकि उनके 
विधायक वाक्य में नियम की प्रघानता पाई जाती है। 
यजति चोदनाद्रध्यदेवताक्रियं समुदाये कृतार्थत्वात्‌ ।॥२७॥॥ 
याय क्षव्ट का भय है--द््य, देवता भर क्रिय--इन तीनों का समुदाय, क्योंकि 
उसका उक्त समुदाय में ही संकेत किया गया है। 
लबुक्ते श्वणाज्जुहोतिरासेचनाणिक: स्यात्‌ धरष्वा 
याग भौर होम दोनों समानार्थक शब्द हैं, क्योंकि या शब्द के भर में ही होम- 
वाची 'जुहोति' क्रिया का प्रयोग पाया जाता है, भ्रन्तर इतना है कि याग में परमात्मा के 
उद्देश्य से त्याग होता है । 
विघेः कर्मापवर्गित्वादर्थान्तरे विधिप्रदेश: स्थात्‌ ॥२६॥ 
पूर्व ०---जिस याग में जिस्त द्रव्य की विधि है, उससे भिन्‍न याग में विहित द्रव्य के 
चर्मों का भ्रतिदेश होता है, क्‍योंकि विधि के कर्म की समाप्तिपयंन्त का ही नियम है। 
श्रषि बोतपत्तिसंयोगार्थ सम्बन्धो5विश्विष्टानां प्रयोगकत्वहेतु: स्थात्‌ ॥३०॥ 
सि०--उत्पत्ति-वाक्य में विहित होने के कारण बहिंका भातिथ्यादि तीनों के 
साथ सम्बन्ध होना चाहिए, क्योंकि समानरूप से विधान किये द्रव्य प्रतियाम एकरूप से ही 
प्रतुष्ान के हेतु होते हैं। 
॥ इति पूव॑ंसोसांसादक्ष॑ने चतुर्षाष्यायस्थ द्वितोयः पाद: 


तृतीयः पादः 


ब्रज्यसंस्कारकर्मंसु परायंत्वात्फलश्रुतिरयय बादः स्यात्‌ ॥१४ 
द्रब्य, संस्कार तथा कर्मों में जो फल सुना जाता है, वह प्रथंवाद है, क्योंकि वे तीनों 
आतु के लिए हैं। 
उत्पत्तेश्चातत्प्रधानत्वात्‌ ॥२॥ 
तथा, उत्पत्तिवाक्य से फन के प्रति पुरुष की प्रधानता त पाये जाने से र. उक्त 
परय॑ की विद्धि होती है । 
कल तु तत्मधानायाम्‌ ॥श॥ 
समस्त यज्ञक्रिया द्रव्यसाध्य हैं भोर क्रिया के भनुकूल फल भिलता है, भ्रत: द्रव्य, 
संस्कार भौर क्रिया--तीनों की प्रघानता मानी जाती है । 
नेभित्तिके बिकारत्वात्क्तुप्रघानमन्यत्स्यात्‌ ॥४॥॥ 
सृष्मय--मिट्टी के पात्रों का विधान कास्य कर्मों में विहित है, नित्य कर्मों में 
उनके प्रयोग का विधान नहीं है। डर 
'एकस्य तूभयत्वे संयोगपृथकत्वम्‌ ॥४॥ 
एक द्रव्य के मित्य भौर नेमित्तिक उभयार्थ होने में विनियोजक वाक्य नियामक 


हे 


शर] ५5॥ 


ज्ेष इति चेत ॥६॥ 
दधिखूप द्रव्य एक कर्म का ही शेष है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नार्थप्रृथकत्वात्‌ ॥७॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, व्धोंकि प्रयोजन के मेद से वाक्य का भेद होना उचित है । 
ढब्पाणां तु क्रियार्थातां संस्कार: ऋतुघर्मत्वात्‌ ॥८॥ 
ज्योतिष्टोम प्रादि में जो पयोव्रत भ्रादिरूप संस्कार विधान किये हैं, वे ऋतु के 
धरम हैं, पुरुष के नहीं । 
पृघकत्वादृब्पबतिष्ठेत्‌ ॥६॥ 
ब्राह्मण, क्षत्रिय प्रादि पदों में षष्ठो विभक्ति का प्रयोग पाये जाने से स्िद है कि 
उक्त ब्रतों के साथ ब्राह्मण भ्रादि पुरुषों का सम्बन्ध व्यवस्थापक है। 
चोदनायां फलाथुते: कर्मसात्रं विधीयेत न ह्श्नब्इं प्रतोयते ॥१०॥॥ 
पूर्व ०--“विद्यजिता यजेल' भ्रादि दाक्‍यों से कर्मेसात्र का विधान है, क्योंकि उक्त 
विधिवाबयों में किसी पद से फल का श्रवण नहीं होता और अपदार्थ का स्वीकार ठीक 
नहीं । 
प्रपि वाउफ़नानसामर्थ्याच्चोदनायेंन गम्येतार्धानामर्यवत््वेन क्चनानि प्रतौयन्तेडव॑ं- 
तोप्यसमर्थानासानस्तस्पेंःप्यसम्धन्घस्तस्मात्‌ श्रुत्येकदेजः सः ॥ ११४ 
सि०--वाक्य-सामथ्यं से ही विधिवाक्य द्वारा फल की कल्पना होती है, क्योंकि 
सम्पूर्ण वैदिक बचन प्रथंवाले होते हैं, परन्तु फलवाचक पदरहित वाक्यों में समीपल्थ होने 
पर भी फलवाची पद का सम्बन्ध नहीं हो सकता, प्रत: बाकय-सामरथ्य से कल्पित फल ही 
श्रुतववाक्य का भ्रवयव समभना चाहिए। 
वाक्‍यायंक्च गरुणायंचत्‌ ॥१२॥ 
तथा, यदि फलसहित वाक्य की कल्पना न की जाए तो उक्त वाक्य गुण का 
विधायक हो जाता है । 
तत्सर्वाचमनादेशात्‌ ॥१३॥ 
भू ०---उक्त याग सब फलों का देनेवाला है, क्योंकि उसका कोई एक फल कथन 
नहीं किया गया । 
एक वा चोदनंकत्यात्‌ ॥ १४॥ 
सि०--उकत याय का एक ही फल होना चाहिए, क्योंकि वह एकवचनान्त विधि- 
पद से विधान किया गया है; 
स॒ स्वर्ग: स्पात्सबान्प्रत्यविश्विष्टत्वात्‌ ॥१५॥ 
वह एक फ़ल स्वर्ग होना चाहिए, क्‍योंकि वह सब यागों के प्रति समान है। 
अत्पणाच्च ॥६६॥ 
तथा लोकानुभव से भी विद्वजित्‌ याग का फल स्वर्ग ही वाया जाता है। 
करती फलार्थबादमज़ूवत्फाए्णाजिनि: ॥१७॥ 
पूर्व ०--जैसे जूहु ्रादि धज्डों में फलयोधक वाक्य ग्र्थताद हैं, बैसे ही उदत सत्रों 
में भी फलबोधक वाक्य अरेवाद हैं, यह कार्ष्याजिनि मुनि का मत है। 


छरर मीमांसादर्शनम्‌ [श३ 


कलमात्रेयो निर्देशादभुतो हातुमानं स्यात्‌ ॥१८७ 
जसि०--यह मत ठीक नहीं, क्‍योंकि जब फल का स्पष्ट उल्लेख है, तब उसे मानना 
ही चाहिए। विश्वजित्‌ याग की भाँति अपनी कल्पना से काम लेने कौ प्रावश्यकता 
नहीं 
अ्रज्भोषु स्तुति: पराषत्वात्‌ ॥१६७ 
जुहु भादि भ्रज्जों में फल का श्रवण स्तुतिरूप से हो सकता है, क्योंकि भजु भज्जी 
के लिए होने से स्वत: फलवाले नहीं हो सकते । 
कास्पे कर्मणि नित्य: स्वर्गो यथा यज्ञाडु ऋत्वर्थ:॥२०॥ 
पूर्व ०--जैसे यागोपकारी गो-दोहन ग्रादि का फल पश्षु आदि तथा याग का फल 
स्वर है, वैसे ही काम्यकर्म में भी स्वर मुख्यफल तथा श्रुत गौणफल है। 
बीते च फारणे नियमात्‌ ॥२१॥ 
तथा, फल की इच्छा के निवृत्त हो जाने पर भी यार की समाप्ति का नियम होने 
से उक्त ध्र्थ की सिद्धि होती है । 
कामो वा तत्संयोगेत चोणते ॥२२७ 
सि०-- काम्यकर्म के विधायक वाबय में जो फलथुति है, वही उक्त कर्म का फल 
है, क्योंकि उसके सम्बन्ध से उक्त कर्म विधान किया गया है। 
अज्भे गुणत्वात्‌ ॥२३७ 
गो-दोहन पादि यज्ञाज़ों में जो पशु प्रादि फल कथन किया है, वह गोौण होने से 
ठीक है। 
बीते च नियमस्तदयंस्‌ ॥२४॥ 
तथा, इच्छा के पूर्ण हो जाने पर भी जो प्रारब्घ कर्म की समाप्ति का नियम है, 
बह प्रतिज्ञा-पालनायथं है। 
सा्वकास्यमज़ूका्म: प्रकरणात्‌ ॥२५॥ 
पूरे ०--भज़ू फलों के सहित दक्शपूर्णणासादि यागों के सब फल कथन किये हैं, 
स्वत: नहीं, क्योंकि प्रकरण से ऐसा ही ध्वनित होता है। 
फलोपदेशो वा प्रधानद्ब्दसंघोगात्‌ ॥२६॥ 
ललि०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि क्षास्त्र में दर्शूणंभास को सब फलों का 
देनेबाला कहा है, तब उससे विपरीत नहीं हो सकता ।._/ 
तत्र सर्वेविज्षेषात्‌ ॥२७॥॥ 
पूर्व ०--जब दक्षपूर्णणास सब फलों के देनेवाला है, तव उसके एक बार भनुष्ठान 
से सम्पूर्ण फलों की सिद्धि होनी चाहिए, क्योंकि उसका उक्त फलों के साथ निमित्त- 
मैमित्तिकभाव सम्बन्ध है । 
योगसिद्धिर्वाश्य स्योत्पतत्वसंयोगात्‌ २८॥ 
सि०--भनुष्ठान-भेद से फल की सिद्धि होती है, एक बार के भ्रनुष्ठान से नहीं, 
क्योंकि फल का उक्त वाक्य से सहभाव नहीं सुना जाता। 


४३] छ्ररे 


समवाये चोदनासंयोगस्पार्थवत््वात्‌ ॥२६॥ 
सोब्ामणी ध्रादि यज्ञों में प्रजा जि माव-सम्बन्ध में विधि जाननी चाहिए, क्योंकि 
ऐसा मानने से ही उक्त सम्बन्ध सार्थक होता है । 
कालश्रुतों काल इति चेत्‌ ॥३०७ 
कालवाची 'कत्वा' प्रत्यय का श्रदण होने पर काल का विधान मानना ही उचित 
है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नासमवायात्मयोजनेन ॥ ३१७४ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि फल के साथ सोत्रामणी भ्रादि का सम्बन्ध नहीं। 
उभयायंम्तिति चेत्‌ ॥३२॥॥ 
बैमूघादि कर्म दर्श भौर पूर्णणास--दोनों कर्मों के भू हैं, यदि ऐसा कहो तो-- 
न शब्देकत्वात्‌ ॥ ३ २॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि उक्त याग का विधान एक विधिप्रत्यय से किया 
आया है। 
अ्रकरणादिति चेत्‌ ॥३४॥ 
प्रकरण से उक्त कम दोनों का भर होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
नोत्पत्तिसंयोगात्‌ ॥३५॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि विधायक वाक्य से उक्त कर्म का धूर्णमास कर्म के 
आय ही सम्बन्ध पाया जाता है। 
झनुत्पत्तो तु काल: स्थात्प्रयोजनेन सम्बन्धात्‌ ॥३३६॥ 
ज्योतिष्टोम याग के प्रकरण में भज्धाज़िभाव विधि का प्रभाव होने से काल का 
विषान होना चाहिए, क्योंकि ऐसा होने से प्रयोजन के साथ श्रयाजों का सम्बन्ध हो 
सकता है। 
उत्पत्तिकालविशये काल: स्पाद्ाक्‍्यस्य तत्थरघानत्वात्‌ 0३७॥ 
अ्रज्भुता तथा काल--दोनों के विधान का संशय होने पर काल का विघान होना 
चाहिए, क्योंकि वाक्य से कालविधान की ही प्रघानता पाई जाती है। 
'फलसंयोगस्त्वचोदिते, न स्थादशेषमृतत्वात्‌ ।३८॥ 
अविहित में फल का सम्बन्ध नहीं हो सकता, क्‍योंकि वह्‌ फल के श्रति शेष 
नहीं है। 
अद्भानां तृपघातसंयोगे निमित्तायें: ॥३७॥ 
बैद्वानर इष्टि का प्रुत्न-जन्म के साथ सम्बन्ध जातकमें-निमित्तक है + 
अधानेनाभिसंयोगादद्भानां मुल्यकालत्वम्‌ ॥४०॥ 
धूवे०--अज़ु कर्मो के भनुष्ठान का प्रधान काल होना चाहिए, क्यों कि उतका प्रघाद 
कर्म के साथ सम्बन्ध है। 
अ्रपवृत्ते तु चोदना तत्सामान्यात्स्वकाले स्पात्‌ ॥४ १॥ 
सि०-+-प्रज़ुकर्मों का प्रनुष्ठान स्व-स्वकाल में होना चाहिए, क्‍योंकि प्रधानकमे 
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की समाप्ति के प्रनन्तर उसका विधान किया गया है भौर वह सब भ्रज्ुकर्मों के लिए 


समान है। 
॥ इति पूरवभीमांसादश्श ने चतुर्थाष्यायस्य तृतीयः पादः ॥ 
चतुर्थ: पादः 
कनत्ता 


प्रकरणशब्दसामान्याज्योदनानासनम्ूत्वम्‌ 
पर ०--“देवन' भ्रादि राजसूय का भज्छ नहीं, क्योंकि प्रकरण तथा शब्दों से दोनों 
की समानता पाई जाती है। 
अ्रषि बा5ज्जूसनिज्याः स्पुस्ततो बिद्विष्टत्बात्‌ ॥ २॥॥ 
सि०--भयाग्रूप 'देवन' झादि कियाएँ राजसूय याग के भ्रज्ञु हैं, क्योंकि वे याग- 
रूप क्रियाओं से भिन्‍न हैं । 
अध्यस्थं यस्य तन्मष्ये ॥३॥ 
पूर्व ०--जो जिसकी सब्निधि में पठित है, वह उसी का भ्रज्ञ है। 
सर्वासां वा समत्वाज्चोदनातः स्थान्न हि तस्य प्रकरण देक्षार्थमुच्यते मध्ये ॥(४॥॥ 
लि०---देवन' भ्रादि क्रियाएँ राजसूय यज्ञ का भजू हैं, क्योंकि विधिवाक्यों से वे 
सब प्रघानरूप से समान हैं ध्रोर प्रभिषेचनीय का भ्रवाम्तर प्रकरण भी नहीं है तथा उनका 
मध्य में पाठ स्थान के श्रभिप्राय से है, अ्रज्भू के प्रभिष्राय से नहीं। 
अ्रकरणविभागे च विप्रतिबिद्ध हम भयम्‌ ॥५॥ 
श्ृवे ०--प्रकरण का भेद न होने पर भी सरोस्यादि को उपस॒दों का भ्रज्भ॒ मानना 
ही ठीक है, क्योंकि परस्पर-विरुद्ध होने के कारण भज़ूता तथा तत्कालता--दोनों नहीं 
मात सकते । 
अ्रषि वा कालमात्र स्पाददर्शनाद्विशेषस्य ॥॥६॥ 
स्ि०--उक्त वाक्य में कालमात्र का विधान होना चाहिए, क्योंकि उक्त दोनों 
होमों में भ्रज्ञाजिमाव की कोई विशेष प्रयोजकता नहीं पाई जाती । 
फलबद्वोक्‍्तहेतुत्वादितरस्य प्रधान स्थात्‌ ॥ज॥ 
फलयुक्त 'सांग्रहणी' इष्टि झ्ामन' होमों के प्रति प्रधान है, क्योंकि फलवाले की 
सन्निधि में पठित अफल का प्रज्भ होना सर्वेसम्पत है। 
दर्षिग्रहो नैमित्तिक: श्रुतिसंयोगात्‌ ॥५॥ 
पूर्व ०--'दधिग्रह' नैमित्तिक है, क्योंकि श्रन्तरायरूप तिभित्त का सम्बन्ध पाया 
दाता है । 
नित्यश्च ज्पेष्ठवाब्दत्वात्‌ ॥६॥ 
पृ ०--उक्त 'ग्रह' नित्य तथा नैमित्तिक दोनों हैं, क्योंकि उसका ज्येष्ठ होना 
पाया जाता है। 
सार्वरूप्पाज्य ॥१०॥। 
तथा, सर्वेरूपता के पाये जाने से शी उक्त प्र्ध की सिद्धि होती है। 


अर] 


नित्यों वा स्थादर्थवादस्तयो: क्मंण्यसस्बन्धादूभज्धित्वाच्चान्तरायस्य ॥११॥ 
सि०--उक्त 'ग्रह ' नित्य है, बयों कि उक्त भ्रन्तराय-वाक्य अर्थवाद है भौर उससे 
अध्वर्य तथा यजमान दोनों का कर्म में सम्बन्ध नहीं पाया जाता तथा भ्रन्तराय का श्रवण 
उक्त ग्रह के विधान में प्रकरण-मात्र हो सकता है। 
बेश्वानरश्च नित्य: स्पान्तित्यें: समानसंख्यत्वात्‌ ॥१२४ 
पूर्व ०--वैश्वानर इष्टि नितपकर्म है, क्योंकि नित्यों के साथ उसका समानरूप से 
कथन पाया जाता है। 
पक्षे बोत्पन्नसंयोगात्‌ ॥१३॥ 
लि०--मैमित्तिक पक्ष में ही उक्त कर्म मानना उचित है, क्योंकि विधायक वाक्य 
से निमित्त का सम्बन्ध पाया जाता है। 
घट्चिति: पूर्वबत्स्यात्‌ ॥१४॥ 
पूरब ०--छठी “चिति' पहली पाँच चितियों की भाँति नित्य है। 
ताभिश्च तुल्यसंख्यानात्‌ ॥१५॥॥ 
तथा प्रथम पाँच चितियों के समान कथन पाये जाने से भी छठी चिति नित्य 


सिद्ध होती है। 
अर्थवादोपपत्तेड्च ॥१६॥ 
ओर, भ्र्यवाद के उपपन्न होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
एकचितिर्वों स्थादपवुक्‍्ते हि चोद्यते निमित्तेन १७॥ 
सि०--छहों चितियों के मध्य केवल छठी चिति ही नैमित्तिक होनी चाहिए, 
क्योंकि प्रथम पाँच चितियों के समाप्त होने पर भ्रप्नतिष्ठा-निमित्त से उसका विधान किया 
गया है। 
विप्रतिषेधात्ताभि: समानसंख्यत्वम्‌ ॥ १८॥। 
एक चिति में षष्ठत्व विरोध के कारण पहली पाँच चितियों के साथ छठी चिति 
का समान रूप से कथन किया गया है। 
पितृयज्ञ: स्वकलत्वादनज्भ स्थात्‌ ॥ १६॥ 
पितृयज्ञ दर्षयज्ञ का भ्रज्ञ नहीं है, क्योंकि उसके विधायक वाक्य में 'प्रमावास्या' 
पद काल का वाचक है, कर्म का नहीं। 
तुल्यबच्च प्रसंख्यानात्‌ ॥२०॥॥ 
“दक्षेपूर्णणास” श्रादि कर्म के समान कथन पाये जाने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि 


होती है। 
विप्रतिबिद्धे च दर्शनात्‌ ॥२१॥ 
तथा, अ्रमावास्था याग का निषेध होने पर भी पिण्डपितृयज्ञ' से परमात्मा की 
पसन्‍्तता का विधान पाये जाने से उक्त भ्र्थ की सिद्धि होती है। 


१. पिष्डपितृ्राद्ध से यहाँ सृतक-थ्राद्ध का वर्शन नहीं है। शबर स्वामी ने भी 
मृतक -श्राद्ध-सम्वन्धी अर्थ नहीं किया है। 


मीमांसादर्शनम्‌ [भर 


पदावज्भ॑ रक्षना स्थात्तवागमे विधानात्‌ ॥२२७ 
पूर्व ०---रक्षना पशु का प्रज्भ है, क्योंकि विधायक वाक्य में पशु-सम्बन्ध से उसका 
विधान किया गया है। 
यूपाडू' वा तत्संस्कारात्‌ ॥२३॥ 
सि०--रशना यूप का ग्रज़ है, क्योंकि वह उसके संस्काराथ है। 
श्रर्थ वादश्च तदर्थबत्‌ ॥२४॥ 
तथा, भ्रथेवाद वाक्य भी तभी सार्थक हो सकता है, जबकि रशना को यूप का भज् 
माना जाए। 
स्वरव्चाप्येकवेदात्वात्‌ ॥२५॥ 
पूर्व ०--'स्वरु' यूप का प्रजु है, क्योंकि वह उसका एक टुकड़ा है। 
निष्क्रपक्च तदड़वत्‌ ॥२६॥ 
तथा यूप का निष्क्रय कथन करने से भी स्वरु यूप का प्ज सिद्ध होता है। 
पश्वज्ः बार्यकर्मत्वात्‌ ॥२७॥ 
सि०--स्वरु पशु का भ्रज़ है, क्योंकि वह पशु भ्राज्जनरूप अर्थे का साधन है। 
अकत्या निष्क्रमवादः स्थात्‌ ॥२८॥॥ 
निष्क्रयवाद स्तुति के अ्रभिप्राय से है। 
ज्या: प्र धानान्यविशवेषात्‌ ॥२९॥ 
पूर्ष ०--दर्श धौर पूर्णमास याम में जितने याग हैं--वे सब प्रधान हैं, क्योंकि 
उनका समान रूप से विधान किया गया है। 
श्रषि बाज़ागनि कानिचिदेध्वड्धस्वेन संस्तुति: सामान्यादभिसंस्तवः ४३०॥॥ 
सि०- आग्लेय ग्रादि सब यागों के मध्य कई प्रज्भ याग हैं, जिनकी प्रज़ूरूप से 
स्तुति की गई है प्रोर वह स्तुति प्रज्ञ होने से ही हो सकती है, भ्न्यथा नहीं। 
तथा चास्याय्य दर्शनस्‌ ॥३ १॥ 
तथा, विक्ृत यागों में प्रयाजों का दक््षम भी आ्राघारादि के भज्जु त्व में प्रमाण है । 
अवशिष्टं तु कारणं प्रधानेषु गुणस्य विद्यमानत्वात्‌ ॥३२॥ 
प्राक्षेप--भ्रज्भता का साधक संस्तुतिरूप कारण प्राघारादि के समान प्रास्तेथ 
आदि में भी समान है, क्योंकि स्तुतिवाक्य इसमें भी विद्यमान है। 
नानुक्तेपन्यायंदर्दान परा्यत्वात्‌ ॥३३॥ 
ब्राक्षेप- प्रति विकृतियाग प्रयाजों का दक्षन साक्षात्‌ भ्रकथित प्रज्भता में प्रमाण 


समा०- केवल भाग्लेय झ्रादि छह यामों के दो-दो त्रिकों में ही दक्ष तथा पूर्णमास 
संज्ञा का निवेश है, भन्यत्र नहीं, क्योंकि श्रुति तथा व्यपदेश से उक्त भर्थ की सिद्धि पाई 
जाती है तथा उक्त दोनों त्रिक ही प्रधान याग हैं, इसलिए कि वे फल वाले हैं, भौर जो 
याय उतकी सस्सतिधि में पढ़े गये हैं, भ्रौर फल के साथ जिनका सम्बन्ध नहीं, वे भज बाग 
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हैं तथा धाघारादि का फलभागी होना न सुने जाने से प्रघान याग के साथ प्रज्ञाज़िमाव- 
सम्बन्ध सिद्ध है। 
गरुणाइच नामसंयुक्ता विघीयन्ते नाडूघ्‌पपच्चन्ते ॥३५॥ 

तथा, दक्षंपूर्णमास संज्ञासहित जो गुण विघान किये गये हैं, वे झाषार झादि भ्ज़ों 

के नहीं बन सकते | 
तुल्या च कारणश्ुतिरन्येरज़ाभिसम्बन्ध: ॥ ३६४ 

श्राक्षेप--पुरुषा ज़ों के साथ सम्बन्ध रखनेवाले श्राघारादि के समान ही आार्तेय 

प्रादि प्रघान यागों की अज्भता-श्रुति पाई जाती है। 
: स्थात्‌ ॥३ज॥ 

समा०--जीवमात्र की उत्पत्ति के भ्रभिप्राय से प्राग्तेय झ्रादि को यज्ञ का सिर 
भ्रादि कथन किया है, भ्रज्ञ ता के प्रभिप्राय से नहीं, भरत: मुख्यतया झ्राघारादि यागों में ही 
प्रज़ूता का उपदेक्ष जानना उचित है। 

तथा चान्यायंदर्शनम्‌ ॥३८॥ 
और, भ्रति दर्श तथा पूर्णमास भ्राहुतियों का दर्शन भी उक्त अर्थ की सिद्धि में 


प्रमाण है। 
ज्योतिष्टोमे तुल्यान्यविश्विष्टं हि कारणम्‌॥३६॥ 

पूर्व >--ज्योतिष्टोम के भ्रन्तर्गंत जितने याग हैं, वे सब समान रूप से प्रग्नान हैं, 

क्योंकि उनकी समग्रघानता का समान रूप से वर्णन किया गया है । 
ग्रुणानां तृत्पत्तिवाक्येन सम्बन्धात्‌ कारणश्रुतिस्तस्मात्‌ सोम: प्रघानं स्थात्‌ ॥४०॥ 

सि०---उत्पत्तिवाक्य द्वारा ज्योतिरूप स्तोमों का सोमयाग के साथ सम्बन्ध होने 
से उक्त याय के प्रधान होने में विज्लेष कारण का श्रवण पाया जाता है, प्रत: सोमयाय ही 
प्रधान है, दीक्षणीय आदि नहीं । 

तथा चान्यायंदर्शनम्‌ ॥४ १॥॥ 

तथा, सोमयाग से भिन्न दीक्षणीय आदि में अ्रज्भता का श्रवण भी उक्त भ्रर्थ की 

सिद्धि में प्रमाण है। 
॥ इति पूर्वमोमांसादर्कने चतुर्वाष्यायस्य चतुर्घ: पादः ॥ 
॥ इति चतुर्योष्ष्याय: 


पञ्च मोष्ध्यायः 


प्रथमः पादः 


श्रुतिलक्षणमानुपुर्य॑ तत्प्रसाणत्वात्‌ ॥ ४ 

श्रत्ि-प्रतिपादित बच्चों में श्रौतक्म माचना ही उचित है, क्योंकि वह सब प्रेरणाप्रों 

की श्रपेक्षा प्रधान है। 
श्रर्थाच्च 0२ 
तथा, कहीं अर्थ से भी क्रम का ज्ञान होता है। 
अनियमोष्न्यत्र ॥ शा 
जहाँ श्रौत श्रथवा आध्िक कम नहीं, वहाँ श्राथिक क्रम का नियम नहीं है। 
क्मेण वा नियस्येत, ऋत्वेकत्वे टर॒गुणत्वात्‌ ॥४डं॥ 

एक कलु--यज्ञ में पाउक्रमानुसार प्रयाजों के अनुष्ठान का नियम होना चाहिए, 

क्योंकि वह अनुष्ठान का अज़ू है । 
अश्याब्द इति चेत्‌ स्पाहाक्यक्षव्दत्वात्‌ ॥५॥ 

आक्षेप--पराठक्रम शब्द-प्रतिपाद्य नहीं हो सकता, वर्योंकि वाक्य को पदार्थ मात्र 

की बोधकता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
अथ्थकृते चानुसानं स्यात्कत्वेकत्वे, परायत्वात्स्वेन त्वयेंन सम्बन्धस्तस्मात्स्व- 
हाब्दमुच्यते ॥६॥॥ 

सम्ता०--3क्त कथन ठीक नहीं । भ्र्थवश कल्पना करने में क्रम प्रशाब्द होता 
चाहिए परन्तु ऋतु के एक होने पर भी अज्ों की प्रधानता होने से श्रपने प्रधान भूत ऋतुरूप 
अर्थ के साथ यथाक्रम ही सम्बन्ध होना उचित है, झ्रतः पाठक्रम शब्द-प्रतिपाद्य ही कहा 
जा सकता है, ग्रशान्द नहीं । 

तथा चान्यायंदर्शनम्‌ ॥७॥ 
तथा, पाठक्रम के बाधक श्रथे का दर्शन भी उक्त अर्थ की सिद्धि में प्रमाण है। 
भ्रचुत्या तुल्यकालानां गुणानां तदुपक्रमात्‌ ॥७त 

इसी प्रकार एक काल में भ्राप्त “उपाकरण” आदि पशु-संस्कारों का प्रथम वृत्ति के 

अनुसार द्वितीयादि क्रम जानना चाहिए, क्योंकि प्रथम उसी से भ्रारम्भ किया है। 
सर्वे्िति चेतु ॥६॥ 

आक्षेप--उपाकरण आदि सब संस्कार युगपत्‌ --एक साथ सब पशुओं में होने 

चाहिएँ, यदि ऐसा कहो तो-- 
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नाइतत्वात्‌ ॥१ण।॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा विधान उपलब्ध नहीं होता । 
ऋत्वन्तरवदिति चेत्‌ ॥११॥ 

प्राक्षेप--जैसे 'सौय॑' आदि यामों में उपयुक्त पदार्थों के संस्कार युगपत्‌ होते हैं, 

बैसे ही पशुझों के संस्कार भी युगपत्‌ होने चाहिएँ, यदि ऐसा कहो तो-- 
नासमबायात्‌ ॥ १२॥ 

समा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं, क्योंकि दानक्रिया में पश्चुओं का समवाय 

विवक्षित नहीं । 
स्थानाच्चोत्पत्ति संयोगात्‌ ॥१३॥ 
तथा, उत्पत्तिवाबय में प्रतिपादित स्थान के अनुसार भी क्रम का ज्ञान होता है। 
सुख्यक्रमेण बाज्ागनां तदर्थत्वात्‌ ॥ १४॥ 

प्रधान याग के क्रम से गरज़॑यागों का अनुष्ठान होना चाहिए, क्योंकि वे श्रधान 

यागों के लिए ही होते हैं । 
्रकृतो तु स्वशब्दस्वाद्ययाक्रमं प्रतोयेत ॥१५॥ 

पूर्णमास याग में भ्रज्ञों का अनुष्ठान प्राठक्रमानुसार जानना चाहिए, क्‍योंकि वह्‌ 
साक्षात्‌ अज् प्रतिपादक शब्दों से पाया जाता है। 

अस्ञतस्तु बिरोधे स्थात्ययोगरूपसामर्थ्यात्‌ तस्मादुत्पत्तिदेदा: सः ॥१६॥॥ 

मन्त्र के साथ द्वाह्मण का विरोध होने पर मस्त्र के भनुसार प्रनुष्ठान होता चाहिए, 
क्योंकि अनुष्ठान-मात्र के प्रकार का बोध करानेवाले ब्राह्मण से कर्म का विधायक होने के 
कारण मन्त्र प्रबल है। 

तद्चनाहिकृतों यथाप्रघानं स्थात्‌ ॥१७॥ 

पूर्व ०--विक्रृति याग में भ्रज़ू-अनुष्ठान प्रधान क्रमानुसार होना चाहिए, क्योंकि 

अधानक्रम का बोधक वचन पाया जाता है। 
विप्रतिषत्तौ वा प्रक्त्यन्ववाद्यथाप्रकृति ।॥१८॥ 

सि०--दो विरुद्ध क्रियाओों के एकसाथ प्राप्त होने पर प्रकृति-क्रमानुसार ही 

अनुष्ठान होना उचित है, क्योंकि उक्त क्रम प्रकृति याग में प्रथम अन्वित है। 
विक॒तिः प्रकृतिधर्ंत्वात्तत्काला स्पाद्रथाक्षिष्टम्‌ू ॥१९॥ 

पूर्व ०--आस्नेयादि तीनों विक्ृति याग 'साकमेथ' नामक प्रकृति याग की सिद्धि 
के लिए जितना काल विधान किया गया है, उतने कालवाले होने चाहिए, क्योंकि विकृति 
के लिए भ्राकृत धर्मवाला होना नियत है। 

अ्रपि वा क्रमकालसंयुक्‍ता सद्यः क्रियेत तत्र विघेरनुसानात्परकृतिघर्मलोप: स्थात्‌ ॥२०॥ 

सि०---उक्त तीनों याग जिस क्रम तथा जिस काल में विधान किये गये हैं, उसी 
क्रम तथा कालसहित सद्य: कतंव्य हैं, क्योंकि उदाहृत वाक्यों में जो प्रात: भ्ादि कालों 
का विधान है, वह उक्त चोदक वाक्य द्वारा प्राप्त भ्रकृत काल से प्रबल है, भ्रत: उक्त प्रकृति 
आग के घर्मेभूत काल का उक्त प्रकृति यागों में लोप होना उचित है। 


मौमांसादक्षेनस्‌ [शर१ 


कालोत्कर्ष इति चेत्‌ ॥२१॥ 
ध्राक्षेप--उक्त काल का उत्कर्ष होने से भी प्रातः भ्रादि शब्द उत्पन्न हो सकते हैं, 
यदि ऐसा कहौ तो-- 
न तत्सम्बन्धात्‌ ॥२२॥ 
समा०--उकत कथन ठौक नहीं, क्योंकि प्रात: झ्रादि का एक ही दिन के साथ 


सम्बन्ध है । 
श्रज्धानां मुख्यकालत्वाद्ययोबतमुत्कर्षे स्थात्‌ ॥२३॥॥ 

पूरब ०--अनुयाज तथा प्रयाज दोनों के उत्कर्ष तथा भ्रपकर्ष के विषय में जैसा कथन 
किया गया है, वैसा ही होना चाहिए, क्योंकि ऐसा होने से अज्जों को स्व-स्व काल का लाभ 
हो जाता है। 

तदादि वाउमिसम्बन्धात्तदन्तमपकर्षे स्थात्‌ ॥२४॥ 

सि०--अपकर्ष भ्रोर उत्कर्ष में भ्रनुथाजादि तथा प्रयाजान्त का ग्रहण है, क्योंकि 

चोदक वाक्य से तदादि तदन्‍्त का ही सम्बन्ध पाया जाता है। 
प्रब॒त्या कृतकालानाम्‌ ॥२५॥ 

अवृत्तिरूप प्रमाण से जिन प्रोक्षण प्रादि का अनुष्ठान-काल ज्ञात होता है, उनका 

प्रथम अनुष्ठान होना चाहिए। 
झब्दविप्रतियेघाज्च ॥२६॥। 
तथा, झब्दार्थ का विरोध श्राप्त होने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि होती है। 
अ्रसंयोगात्तु वक्त तदेव प्रतिकृष्येत ॥२७॥ 

विकृति-मात्र में विधान किये गये यूप के छेदन-मात्र का ही भ्रपकर्ष होना चाहिए, 

क्योंकि उसका अन्य अज़रों के साथ सम्बन्ध नहीं है। 
प्रासड्धिक च नोत्कर्षेद्संयोगात्‌ ॥२८॥॥ 

पुरोडाश्षों पर प्रसज़ से उपकार करनेवाला झ्नुयाज कर्म दक्षिणाब्नि के होमों का 

उत्कर्ष नहीं कर सकता, क्योंकि उसका उनके साथ सम्बन्ध नहीं है। 
तथाज्यूबंम्‌ ॥२६॥३ 

जैसे प्रयाज उक्त दोनों होमों के उत्कर्षक नहीं, बसे ही प्राकृत वेदि प्रभिवासनान्त 

अज्जसमूह का भ्रपकर्षक नहीं है। 
सान्तपनोया तृत्कषेंदस्निहोत्रं सबनवद्वं गुण्यात्‌ ॥३०४ 

पूरब ०--जैसे प्रात:सवन स्वयं उत्क को प्राप्त हुआ माध्यन्दिन सबन का उत्कर्ष 
करता है, वैसे ही सन्‍्तापनीया नामक इष्टि भी भ्रस्तिहोत्र का उत्कर्ष करती है, क्योंकि 
वैसा न होने से कर्म का वैग्रुण्य हो जाता है। 

अब्यवायाच्च ॥ ३ १॥ 
तथा, दोनों कर्मों का व्यवघान न होने से भी उक्त भ्र्य की सिद्धि होती है । 
ध्रसम्बन्धात्तु नोत्केंत्‌ ॥३२॥॥ 

सि०--स्वयं उत्कर्ष को प्राप्त हुई उक्त इष्टि भ्रम्निहोत्र को उत्कषंक नहीं, क्योंकि 

उसका उसके साथ कोई सम्बन्ध नहीं है। 


श्र] 


प्राषणाज्ल निमित्तस्य ॥३३॥ 
तथा, निमित्त के प्राप्त होते के कारण सायंकाल में भ्रग्निहोत्र का विधान किया 
गया है। 
सम्बन्धात्‌ सवनोत्कर्ष: ॥३४॥ 
परस्पर सम्बन्ध होने के कारण प्रात:सवन के उत्कर्ष से माध्यन्दिन सवत का 
उत्कर्ष होता है। 
घोडक्षी चोक्य्यसंयोगात्‌ ॥३४॥ 
तथा, “उक्थ्य' ग्रह के उत्कर्ष से घोडशी ग्रह का भी उत्कष होता है, क्योंकि उसका 
“उक्थ्य' ग्रह के साथ सम्बन्ध है। 
॥ इति पूर्वमोसांसादर्शले पठचमाध्यायस्थ प्रवमः पादः 0 


द्वितीय: पादः 


सन्निपाते प्रघानातामेकेकस्य गुणानां सर्व कर्म स्थात्‌ ॥॥१॥ 
पूर्व ०--अनेक देय पशुभ्रों के एक यात्र में एकत्र होने पर एक-एक पु में संस्कारों 
का समग्र रूप से भनुष्ठान होता चाहिए। 
सर्वेदां वंकजातीयं कूतानुपूथ्यंत्वात्‌ ॥२॥॥ 
सि०--सम्पूर्ण पशुझों का एक संस्कार करके दूसरा संस्कार करना चाहिए क्योंकि 
देय पशुओों के साहित्य से ऐसे ही प्रमाण उपलब्ध होते हैं। 
कारणादस्‍्याव्‌ त्ति:॥३॥ 
कहीं प्रबल प्रतिबन्धकरूप कारण के विद्यमान होने पर एक-एक प्रधान धर्मों में 
समग्ररूप में संस्काररूप घर्मों का अनुष्ठान होता है। 
घु चेकेन ॥४॥ 
पर ०-- मुष्टि, कपाल, अ्रवदान, भ्रज्जन, भ्रम्य्॑जन, वपन तथा पावन--इन 
सब में एक-एक का निर्वाप झ्रादिखूप भ्नुष्ठान होना चाहिए। 
सर्वाणि त्वेककार्य त्वादेषां तव्‌गुणत्वात्‌ ॥॥४५॥॥ 
सि०--मुष्टि भ्रादि सब संस्कार पुरोडाश् भ्रादिरूप एक ही कार्य की सिद्धि के 
लिए किये जाते हैं। इन पदार्थों को समूहरूप में ही उक्त प्रघान कर्म के प्रति अज्जता है, 
प्रत: उन्हें एकसाथ ही करना चाहिए। 
संयुकते तु प्रक्रमात्तदज़' स्थादितरस्य तवर्थत्वात्‌ ॥६॥॥ 
भ्रवदान संयुक्त होम-प्रकरण में जो केवल भ्रवदान से उपक्रम किया गया है, वह 
होमपयंन्त का समभना चाहिए, क्योंकि अ्रवदान से भिन्‍त मध्य में विधान किये 
*उपस्तरण' भ्रादि सम्पूर्ण होमार्थ होने से प्रवदान के ही भ्रज्ञ हैं। 
परिव्याणान्तमड्जनादि: स्थात्‌ ॥७॥ 
*प्रज्जन' भ्रादि “परिव्याण' प्यंन्त सम्पूर्ण संस्कारों का समग्र रूप में प्रनुष्ठान 
होता चाहिए, क्‍योंकि वश्तथश्ेष से ऐसा ही पाया जाता है। 


मीमांसाद्शनस्‌ [शर 


कारणादाउनवसर्ग : स्याद्यया पात्रवृद्धि: ॥६॥॥ 
भ्राक्षेप--जैसे ध्नुयाज नामक होमों के लिए पृषदाज्य-घारणाये पाजान्तर की 
कल्पना होती है, वैसे ही प्रकृति में भी भ्रध्वर्यूरूप सहकारी के न मिलने के कारण 'न 
प्रवसूजेत्‌' की कल्पना होनी चाहिए। 
न वा वाब्दक्तत्वान्म्यायम/त्रमितरदर्थात्पात्रविवृद्धि: ॥ ६७ 
समा०--वाव्यविज्येष द्वारा प्राप्त होने के कारण उक्त संस्कारों का प्रत्येक यूप में 
समग्र रूप से भ्रनुष्ठान होना ठीक है, क्योंकि एक-एक का भ्रनुष्ठान कल्पना-मात्र है, प्रौर 
जो पात्रान्तर की कल्पना है, वह भर्थवल से प्राप्त है। 
पशुगणे तस्य तस्यापवर्जयेत्‌ पश्वेकत्वात्‌ ॥१०॥ 
पृ ०--प्रत्येक देय पद्षु के उद्देश्य से होतव्य पुरोडाश्ष के मध्य एक-एक पुरोडाश 
में यावत्‌ भ्रवदानों का अनुष्ठान होना चाहिए, क्योंकि प्रकृति के सह प्रत्येक पशु में 
“पशुत्व' घ॒र्में एक है। 
देवतबेंककर्म्यात्‌ ॥११॥ 
सि०--अत्येक पुरोडाश्य से प्रथम यथात्रम देबत तदनन्तर स्विष्टकृत्‌ तत्पश्चात्‌ ऐड 
अवदान होकर होम होना चाहिए, कयेंकि उक्त तीनों प्रवदान पुथक्‌-पृथक्‌ एक कर्म हैं। 
अन्त्रस्य चार्थवत्त्वात्‌ ॥ १२॥ 
प्रौर प्रवदानकाल में पठनीय मन्त्र के उच्चारण में लाघवरूप श्र्थ की प्राप्ति 
होने से भी उक्त भ्रर्थ की सिद्धि होती है । 
नानाबीजे एकमुलूखलं विभवात्‌ ॥१३॥ 
ब्रीहि आदि प्रनेक भ्रन्नसाध्य इष्टियों में तष्डुल भ्रादि की निष्पत्ति के लिए एक 
ही ऊखल होना चाहिए, क्‍योंकि वह सब भ्रन्नों के लिए पर्याप्त हे। 
विवृद्धिा नियमानुपृव्यंस्थ तदर्य॑त्वात्‌ ॥ १४॥ 
प्राक्षेप--ऊखल अनेक होने चाहिएँ, क्‍योंकि पाठक्रम के नियत होने से उक्त ग्रे 
की उपलब्धि होती है । 
एकं वा तण्डुलभावाडन्तेस्तदयय त्वात्‌ ॥॥१४५॥ 
समा०---एक ही ऊखल होना चाहिए, क्योंकि तष्डुल निष्पत्तिपर्य॑न्त “भ्रव' पूर्वक 
“हन्‌' धातु का भ्रवधात अर्थे माना गया है। 
बिकारे त्वनुयाजानां पात्रम्रेदो5 भेदात्स्थात्‌ ॥ १६॥॥ 
अ्रम्तिषोमीय पशु याग्र में प्रनुयाज तथा श्रयाज के पात्र का भेद होता चाहिए, 
क्योंकि उक्त दोनों में होतव्य ग्राज्यरूप अर्थ का भेद है [/ 
प्रकृते: पूर्वोक्तत्वावपूसन्‍्ते स्पान्न ह्ाचोदितस्थ शेयास्तानम्‌ ॥॥१७॥ 
प्रकृत 'नारिहोमों' के पूबंविहित होने से उपहोम उनके भ्रन्त में होना चाहिए, 
क्योंकि भ्रज्भी से प्रथम भ्रविह्ित को पूबवंविहित के समान अज़॒ता नहीं हो सकती। 
मुल्यानन्तरयसात्रेयस्तेन तुल्यश्रुतित्वादश्ब्दत्वात्प्राकृतानां व्यवाय: स्थात्‌ ॥ १८७ 
श्राक्षेप--“प्रधान द्वोमों से पीछे तथा 'नारिष्ट' होमों से पूर्व उपहोमों का भ्रनुष्ठान 
होता है, क्योंकि प्रधान होमों के समान उनका विधान भी प्रत्यक्षश्रुत है भ्रौर नारिष्ट होमों 
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का उपहोमों के पदचात्‌ भ्रवद्य प्रनुष्ठान होना चाहिए, क्योंकि वे प्रानुमानिक हैं, प्रत्यक्षत्रुट 
नहीं”-.यह अआ्रात्रेय सुनि का मत है। 
भ्रन्ते तु आदरायणस्तेषां प्रधानशब्दत्वात्‌ ॥१६॥ 
समा०--“नारिष्ट होमों के पश्च्रात्‌ उपहोगों का भ्रनुष्ठान होना चाहिए, क्योंकि 
नारिष्ट होमों का मुख्य प्रकृति याग में प्रथम विधान किया गया है”--यह बादरायण मुनि 
का मत है। 
तथा चास्यार्थदर्शनम्‌ ॥२०॥ 
तथा, प्रथम उपस्थित के प्रथमानुष्ठान में झन्यत्र रुष्ट श्र्थे भी प्रमाण है। 
झतदेश्ञात्तु पुरवेबां स देश: स्थात्‌ तेन प्रत्यक्षसंपोगान्यायमात्रमितरत्‌ ॥२१॥ 
महेन्द्र स्तोत्र के समीप जिसके देश की कल्पना की गई है, ऐसे अभिषेक से प्रथम 
होनेवाली विदेवन झ्रादि क्रियाओं का भी वही स्थान होना चाहिए, क्योंकि भ्रभिषेक के 
साथ उनका सम्बन्ध प्रत्यक्ष है प्लौर भ्रभिषेक के पश्चात्‌ कल्पना करना निर्मूल होने के 
कारण कल्पना मात्र है। 
प्राकृताच्च पुरस्ताचयत्‌ ॥२२॥ 
तथा, जिसका प्राकृत इष्टि से धूर्व पाठ किया गया है, उसका अनुष्ठान भी पूर्व 


होना चाहिए । 
सन्निपातक्लेद्थोक्तमन्ते स्थात्‌ ॥२३॥ 
यदि प्रकृति तथा वेकृत दोनों संस्कारों की एक साथ प्राप्ति हो तो प्रत्यक्षश्रुद 
वैक्ृतधर्म का प्राकृतघर्म के पक्चात्‌ अनुष्ठान होना चाहिए। 
॥ इति पूबंसीमांसादर्शने पठचमाष्यायस्य ट्वितीयः पाद: ॥ 


तृतीयः पादः 


जिवृद्धि: कर्म मेदात्प्षदाज्यवत्तस्थ तस्योपदिदयेत ॥ १७ 
पूर्व ०--जैसे प्रत्येक “प्रनुयाज' के साथ 'पृषदाज्य' के सम्बन्ध का विधान है, वैसे 
ही प्रत्येक प्रयाज के साथ एकादश संख्या के सम्बन्ध का विधान किया गया है, भ्तः 
भ्रयाज-भेद से एकादश संख्या की वृद्धि होनी चाहिए। 
अपि वा सर्वसंल्यत्वाद्विकार: प्रतोचेत ॥२॥ 
सि०---एकादक्ष संख्या-पूर्ति के लिए सब प्रयाजों की द्विरावृत्ति होकर पश्चात्‌ 
प्रस्तिम भ्रयाज को द्विरावृत्ति होनी चाहिए, क्योंकि उक्त संख्या सब श्रयाजों के लिए 
विधान की गई है। 
स्वस्थानाततु विवृध्येरन्क्ृतानुपृष्यंत्वात्‌ ॥३॥॥ 
स्व-स्व स्थान में प्रत्येक उपसद्‌ की द्विरावृत्ति होनी चाहिए, क्योंकि प्रकृति याग 
क उनके प्रनुष्ठान का क्रम नियत किया गया है। 
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समिध्यमानवतीं समिद्ध बतों चान्तरेण धास्याः स्पुर्यावापुथिब्योरन्‍्तराले 
समर णात्‌ ॥४॥ 

पूर्व >--आगन्तुक मन्‍्त्रों का 'समिध्यमान' और “समिध्य' पदवाली दोनों सामि- 
घेनियों के मध्य में निवेश होना चाहिए, क्योंकि वाक्यशेष में ज्ावापृथिवी शब्द से उक्त 
दोनों सामिधेनियों का अनुवाद करके मध्य में 'घास्या' नाम से भ्राग्तुक मन्‍्त्रों का कथन 
किया है। 

तच्छब्दो वा ॥५॥ 

लि०--उक्त वाक्यश्षेष में जो “घाय्या' पद श्ाया है, वह सम्पूर्ण प्रागरत्तुक मस्‍्त्रों 

का नाम नहीं, किन्तु “पृथुपाजा अ्रमत्ये:' इत्यादि दो मन्‍्त्रों का नाम है। 
उष्णिक्ककुभोरन्ते दर्शनात्‌ ॥६॥ 

“धास्पा' नामक उष्णिक्‌ तथा ककुभ छन्दवाले दोनों मन्‍्त्रों के अन्त में “'पधाय्या' 

मन्त्र का निवेश पाये जाने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि होती है। 
स्तोमबिदृद्धौं बहिष्पवमाने पुरस्तात्पर्यासादागन्तव:ः स्पुस्तथा हि वृष्ठं द्वादशषाहे ७0 

पूरवं०--बहिष्पवमान नामक स्तोत्र में श्रागन्तुक मन्‍्त्रों की वृद्धि के लिए 
अ्रागन्तुक मस्त्रों का पर्य्यस से पूर्व निवेश होना चाहिए, क्योंकि द्वादशाह नामक याग में 
अभन्‍्तुक मन्‍्त्रों का पर्य्यास से पूर्व ही निवेश् देखा जाता है। 

पर्यास इति चाउन्तारुवा ॥८॥ 
तथा, 'पर्य्यास' यह बहिष्पवमान स्तोत्र के अन्तिम क्रिक की संजा है। 
्रन्ते वा तदुक्तम्‌ ॥९॥॥ 

सि०--भागस्तुक मन्‍्त्रों के चार प्रादि त्रिकों का बहिष्पवमान स्तोत्र के भ्रन्‍्त में 

निवेक्ञ होता है, यह पीछे निर्णय किया जा चुका है। 
बचनातु द्वादकझाहे ॥१०॥ 

द्वादशाह याग में जो आगन्तुक भिकों का स्तोत्रीय तथा श्रनुरूप नामक प्रथम, 
द्वितीय त्रिकों के मध्य निवेश होता है, वह वाक्यविशेष के बल से होता है, कल्पना-मात्र 
से नहीं । 

अतद्विकारइच ॥११॥ 

तथा, 'द्वादशाह' याग को विक्ृति न होने से भी “अतिरात्र' याग में उक्त याग 

की भाँति निवेक्ष नहीं हो सकता । 
तह्विकारेष्प्यपूवंत्वात्‌ ॥ १२॥॥ 

'द्वादशाह' याग की विकृति भ्रहीन, सत्रादि यागों में भी वृषण्वत्‌ शब्दवाले मन्दरों 
से भिन्‍न सन्‍्त्रों के मध्य में निवेश नहीं हो सकती, क्योंकि वह वाक्यविशेष से बिहित नहीं है। 
भप्रन्ते तृत्तरयोर्दघ्यात्‌ ॥ १३॥॥ 

धूर्वें०--माध्यन्दिन पवमान तथा आर्मंव पवमान सोमों के आधार प्रथम तथा 
द्वितीय त्रिक को छोड़कर अन्तिम त्रिक में भ्रागन्तुक सामों का निवेश होना चाहिए। 


३॥३] 


अ्रषि वा गायत्रीब हत्यनुष्टुप्सु बचनात्‌ ॥१४॥ 
सि०--गायत्री, बृहती तथा भ्रनुष्टुप्‌ छल्दवाले मन्‍्त्रों में प्रामन्‍्तुक सामों का 
निवेश होना चाहिए, क्‍योंकि वाक्यविदेष से ऐसा ही पाया जाता है। 
प्रहेष्टकमोपानुकाकर्य सबन बितिक्षेष: स्पात्‌ ॥१५॥ 
पूर्व ०--अना रम्य पठित ग्रह तथा इष्टिकाएँ सवन तथा चयन का शेष हैं । 
ऋत्वग्निशेयों वा चोदितत्वादचोदसान्नपूर्वस्थ ॥१६॥ 
सि०--उकत ग्रह याग का तथा इष्टिकाएँ भ्रम्नि की शेष --भज़ू हैं, क्योंकि याग 
तथा भ्रग्नि कौ अज़ रूपता से उनका विधान पाया जाता है तथा सबन एवं चिति की 
प्रजभुता का विधान नहीं पाया जाता । 
भ्रस्ते स्पुरव्यवायात्‌ ॥१७॥॥ 
पूर्व ०--चित्रिणी ध्रादि इष्टिकाओं का उपधान अ्रन्तिम चिति में होना चाहिए, 
क्ष्योंकि ऐसा होने से प्रकरण पठित इष्टिकाभ्रों का परस्पर व्यवधान नहीं होता । 
लिड्डादर्श नाच्च ॥ १८॥॥ 
तथा, लक्षणों के पाये जाने से भी उक्त श्र्थ को सिद्धि होती है। 
सध्यमायां तु बचनाद्‌ ब्राह्मणवत्य: ॥१६॥ 
सलि०--अप्रकरण पठित ब्राह्मण वाक्य से जिनका विधान किया गया है, ऐसी 
'ित्रिणी झ्ादि इष्टिकाश्ों का मध्यम चिति में उपघान होना चाहिए, क्योंकि वाक्य- 
विक्षेष से ऐसा ही पाया जाता है। 
प्राग्लोकस्पृणायास्तस्था: सम्पूरणायंत्वात्‌ ॥२०॥॥ 
“लोक पृणा' लामक इष्टिकाओ्रों से श्रथम चित्रिणी भ्रादि का मध्यम चिति में 
छपधान होना चाहिए, क्योंकि “लोक पृणा! केवल छिद्र पूर्ण करने के लिए है। 
संस्कते कर्म संस्काराणां तदर्थत्वात्‌ ॥२१॥ 
प्रवमानेष्टिरूप संस्कारों से युक्त भ्रग्नि में पग्निहोत्रादि कर्म कतेव्य हैं, क्योंकि 
छक्‍्त संस्कार उक्त कर्मों की कतंव्यता्थ ही विधान किये गये हैं। 
प्रतस्तरं ब्रत॑ तद्मुतत्वात्‌ ॥२२॥ 
भाहिताग्निकतुंक ब्रत भ्राघानान्तर करतंब्य हैं, क्योंकि उतका प्राघान-मात्र से 
क्म्बन्ध है। 
पूर्व च लिखुदर्शनात्‌ ॥२३॥ 
अग्निहोत्रादि कर्म पवमानेष्टियों के पूर्व कर्तव्य हैं, क्योंकि लिज़ू से ऐसा ही 


वाया जाता है। 
श्र्यवादो बा5यंस्य विद्यमानत्वात्‌ २४॥ 
उक्त वाक्य भ्र्थवाद है, क्योंकि उसका स्तुति के लिए विधान किया गया है। 
न्यायविश्रतिषे घाच्च ॥२५॥ 


तथा, उक्त 'श्रह्मवादिनों मोमांसन्‍्ते' वाक्य में नित्य भ्रम्निहोत्रादि कर्मों की 
#तैश्पता का निषेध पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
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सिब्चिते त्वग्निचियुकत प्रापणान्निमित्तस्य ॥२६॥ 

पूर्व ०--'अग्निचित्‌' पदवाले बाक्य से विधान किये ब्रत झ्रग्ति का चयन हो 

जाने पर कर्तंब्य हैं, क्योंकि उनका निमित्त चयन प्राप्त है । 
ऋत्वन्ते वा प्रयोगवचनाभावात्‌ ॥२७॥ 

स्ि०--याग के भ्रनन्‍्तर उक्त ब्रत कतंव्य है, क्योंकि चयन के प्रनन्तर प्रनुष्ठान 

का बोधक कोई वाक्य नहीं पाया जाता । 
प्रस्ने: कर्मत्वनिर्दे शात्‌ ॥२८७॥ 

तथा, अ्रग्नि का कमका रक द्वारा कथन पाये जाने से भी उक्त अर्य की सिद्धि 

होती है । 
परेणा«वेदनादीक्षित: स्यात्‌ सर्वेदोक्षाभिसम्बन्धात्‌ ॥२६७॥ 

पूर्व ०-- भध्वर्यू नामक ऋत्विक्‌ की घोषणा के पढ्चात्‌ दीक्षित व्यवहार होना 
चाहिए, क्योंकि दीक्षा-विधायक वाकयों से इष्टि, दण्ड श्रादि सम्पूर्ण पदार्थों के साथ दीक्षा 
का सम्बन्ध पाया जाता है। 

इष्ट्यम्ते वा तवर्था ह)विदेषार्थ सम्बन्धात्‌ ॥३०॥ 

सि०-पष्वर्यू की दीक्षा इष्टि के भ्रन्‍्त में होनी चाहिए, क्योंकि दृष्टि दीक्षा के 
लिए है । दीक्षा-विघायक वाक्य केवल द्रव्यरूप अर्थ के साथ सम्बन्ध बताते हैं, क्रिया-विशेष 
के साथ नहीं । 
हर समाख्यान च तद्॒त्‌ ॥३१७४ 

“दीक्षणीया' नाम से भी यही भ्राशय प्रतीत होता है। 

श्रद्भवत्कतूनासानुपुव्यंम्‌ ॥३२॥ 

पूर्व ०---जैसे प्रयाज झादि भज़ू कर्मों का भनुष्ठान पाठक्रमानुसार होता है, वेसे 

ही काम्य यागों का भ्रनुष्ठान भी पाठक्रमानुसार ही होना चाहिए। 
न बाप्सम्बन्धात्‌ ॥३३॥ 

सि०--उक्त यामों का परस्पर कोई सम्बन्ध न होने से पाठक्रमानुसार श्रनुष्ठान 

नहीं हो सकता । 
कास्यत्वाच्च ॥ ३४७ 


तथा, कास्य याग होने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि होती है । 
प्रानर्थक्यान्नेति चेत्‌ ॥३५॥ 

आआ्राक्षेप--कास्य यागों का अपनी इच्छानुसार प्रनुष्ठान ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा 

करने से पाठक्रम व्यर्थ हो जाता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्पाद्निद्यार्थत्वाणया परेषु सर्वस्वारात्‌ ॥३६॥ 

समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि जेंसे नित्य यागों में 'सववेस्वार' होम 

ज्ञानार्थ होने से सफल है, बैंसे ही उक्त पाठक्रम भी ज्ञानाथं होने से सफल है। 
थ एतेनेत्यस्निष्टोम: प्रकरणात्‌ ॥ ३७७ 

“य एतेन' इस वाक्य में 'एतेन' शब्द से भ्रम्निष्टोम का ग्रहण है, क्योंकि उसका 

अकरण है। 


३॥३-४] 


लिड्भाच्च ॥३८॥ 
तथा, लिज़ू के पाये जाने से भी उक्त श्रर्थ की सिद्धि होती है। 
प्रधान्‍्येनेति संस्थानां सस्निघानात्‌ ॥३९॥ 
पूर्व ०--'य एतेनानिष्ट्वाउथान्येन इस बाकय में 'प्रन्य' शब्द से ज्योतिष्टोम याग 
की भ्रत्यस्निष्टोम भ्रादि झेष छह संस्थाओ्रों का ग्रहण है, क्योंकि वे ही प्रग्तिष्टोम की 
समीपबतिनी हैं। 
तत्प्रक़॒तेर्बा55पत्तिविहारों हि न तुल्येष्पपद्चेते ॥४०॥॥ 
सि०---भन्येन' शब्द से भ्रत्यग्निष्टोमादि छह संस्था सहित 'एकाह' झ्रादि सम्पूर्ण 
यागों का ग्रहण है, क्योंकि केवल छह संस्थाश्रों का ग्रहण होने से झापत्ति तया विहार दोनों 
उपपन्त नहीं हो सकते । 
अज्चंसा च विहरणाभावात्‌ ॥४ १॥॥ 
श्राक्षप-- उक्त वाक्‍यों में जो झापत्ति तथा विहार कथन किया गया है, वह 
प्रस्तिष्ठोम की प्रश्नंसा के लिए है, 'एकाह' झ्रादि के ग्रहण के लिए नहीं, क्योंकि विक्ृति 
होने के कारण 'एकाह' झादि में ब्रापत्ति तथा बिहार नहीं बन सकते । 
विधिप्रत्ययाद्वा न ह्वं कस्मात्‌ प्रशंसा स्थात्‌ ॥॥४२॥ 
समा०--घोदक वावय द्वारा प्राकृत धर्मों का विकृति यागों में भ्रतिदेशरूप 
प्रत्यय होने से प्राप्ति तथा विहार का कथन ठीक है, क्योंकि धर्म-प्राप्ति के बिना प्रशंसा 
भी उपपन्‍्न नहीं हो सकती। 
एकस्तोमो वा ऋतुसंयोगात्‌ ॥४३॥ 
पूर्व ०--'अन्येन' क्षब्द से एकस्तोमवाले याग का ग्रहण है, क्योंकि प्र्थवाद वाक्य 
से एक ही भ्राकृत स्तोम का विक्रति यागों के साथ व्याप्तिरूप-सम्बन्ध द्वारा प्रकाशन 
करना पाया जाता है । 
स्वेषां वा चोदना विश्लेषात्‌ प्रशंसा स्तोमानाम्‌ ॥४४॥ 
सिं०--अन्येन' शब्द से एक स्तोमक, अनेक स्तोमक सब यागों का अहण है, 
क्योंकि वे सब 'भन्य' क्षल्द के वाच्य हैं और जो एक-एक स्तोत्र का विकृति याग को 
ध्याप्तिरूप-सम्वन्ध द्वारा प्रकाशित करना लिखा है, वह स्तोमों की स्तुति है । 
॥ इति पूर्ब॑मीमांसादर्शने पञचमाध्यायस्य तृतीय: पादः ॥॥ 


चतुर्थ: पादः 


क्रमकोपो5्ध॑ञब्दाम्यां श्रुतिविशेषादर्थपरत्वाच्च ॥१७ 
प्रथेक्रम भोर श्रौतक्रम से पाठक्रम का बाष हो जाता है, क्योंकि श्रुतिबिज्ञेष तथा 
श्रच॑ ते प्राप्त होने के कारण वे दोनों प्रबल हैं। 
अ्रवदानानिघारणाउपसादनेष्वानुपूर््य प्रवृत््या स्थात्‌ ॥२७ 
पूर्व ०--अवदान, अ्रभिषारण तथा भ्रासादन--इन तीनों में क्रम का प्रवधारण 
ब्दूत्ति क्रमानुसार होता चाहिए। 


मीमांसादर्शनस्‌ [शा४ 


यधाप्रदानं वा तदयंत्वात्‌ ॥३॥ 

सि०--झवदान आदि तीनों घ॒र्मों का श्नुष्ठान प्रदान क्रमानुसार होना चाहिए, 

क्योंकि वे प्रदान के लिए ही विधान किये यये हैं। 
लिज्ूदंर्शनाच्च ॥४॥ 
तथा प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि होती है। 
बचनाविष्टिपूबं त्वम्‌ ॥५॥ 

पूर्व ०--दक्ष॑पूर्ण मास याग के श्रनन्तर ज्योतिष्टोम करना कतंव्य है, क्योंकि 

चाकक्‍्यविश्वेष से ऐसा ही ध्वनित होता है । 
सोमश्चंकेघाम-न्याघेयस्यतुनक्षत्राउतिकमवचनात्‌ तदर्थे नानर्थक हि स्थात्‌ ॥६॥ 

सि०--ज्योतिष्टोम याग दक्ष॑पूर्णणास के पश्चात्‌ न होकर भ्रम््याघान के बाद 
होना चाहिए, क्योंकि कई शाखाओ्रों में उसकी कतंव्यता के लिए भ्रग्न्याघान-सम्बन्धी ऋतु 
तथा नक्षत्र के ्रतिक्रम का विधायक वाक्‍्य-विश्वेष पाया जाता है। यदि ज्योष्टोम याग 
को प्रग्न्याघान के ग्ननन्तर न मानकर दर्शपूर्णणास के पश्चात्‌ माना जाए तो उक्त ग्रति- 
क्रमण का भ्रभिधायक वाक्य निरबंक हो जाता है । 

तदयय॑ बचनाच्च नाविश्रेषात्त दबत्वम्‌ ॥७॥ 

तथा, प्रग्न्याघान को ज्योतिष्टोम के लिए कथन करने से भी उक्त भ्र्थ की सिद्धि 
होती है। यदि भ्रम्न्याधान भर ज्तोतिष्टोम का नियम से आनस्तर्य न मानें तो अग्न्याधान 
के कर्ममात्र के प्रति समान होने से ज्योतिष्टोमार्थता का अभिधायक वचन उपपन्‍्न नहीं 
हो सकता । 

प्रयक्यमाणस्य च पवमानह॒विषां कालविधानादानन्तर्याद्िशद्धु स्पात्‌ ॥८॥। 

और, भग्न्याघान के प्रतन्तर ज्योतिष्टोम याग न करनेवाले पुरुष के प्रति पवमान 
हृवियों की करतंव्यतार्थ काल का कथन करने से भी भ्रम्न्याधान के प्रनन्तर उक्त याग की 
नि:ञू कतंव्यता सिद्ध होती है। 

इब्टिरयक्यमाणस्य तादश््यें सोमपूर्वत्वम्‌ ॥६॥ 

अग्न्याघान के अनन्तर ज्योतिष्टोम याग न करनेवाले के लिए दक्षंपरूर्णमास याग 
अवश्य कतंव्य है, भौर ज्योतिष्टोम याग के निमित्त से अग्न्याघान करने पर ज्योतिष्टोम 
याग अवष्य कर्तव्य है ।९/ 

उत्कर्षाद्‌ ब्राह्मणस्य सोम: स्थात्‌ ॥१०७ 

ध्रूवं ०--ब्राह्ण का ज्योतिष्टोम याग दर्शपूर्णमास याग से पूर्व होता चाहिए, 

क्योंकि ज्योतिष्टोम याग के भ्रतन्‍्तर उक्त याग की कते॑ब्यता का विधान पाया जाता है। 
पौर्णमासी वा श्रुतिसंयोगात्‌ ॥११॥ 

सि०--ज्योतिष्टोम याग के पक्चात्‌ केक्ल पौणंमास याम कर्तव्य है, क्योंकि उक्त 

अथंवाद वाक्य में केवल 'पोर्णमास' शब्द का सम्बन्ध पाया जाता है। 
सर्वस्य चंककर्मत्वात्‌ ॥१२॥ 

्राक्षेप--उक्त वाक्य में पोर्णमास शब्द से द्श तथा पोर्णम्ास दोनों का ग्रहण है, 

क्योंकि वे दोनों मिलकर एक कार्य हैं। 


अ ४] 


स्थाद्वा विधिस्तदर्थेन ॥१३॥ 

समा०---उकत भ्रयंवाद वाक्य 'पोणणमास' श्रब्द से दर्शपोर्णमास याग का विधायक 

नहीं, प्रपितु ज्योतिष्टोम याग्र के अज्ू किसी अपूर्य कम का विधायक है । 
प्रकरणात्तु काल: स्थात्‌ ॥ १४॥ 

उक्त भ्रथंवाद वाक्य में ज्योतिष्टोम यागर के परचात्‌ दर्शवोर्णमास याग के अनुष्ठा- 
नाथ प्रातन्तयं रूप काल का विधान माचना ठीक नहीं है, क्योंकि वह दर्शपोर्ण मास के प्रकरण 
में प्ित है। 

श्वकाले स्यादविप्रतिषेघात्‌ ॥१५॥॥ 

पूर्व ०--अ्योतिष्टोम याग भ्पने काल में होना चाहिए, क्योंकि प्रधान होने के 

कारण उसके काल का बाघ नहीं हो सकता । 
अ्पनयो वा5घानस्य सर्वकालत्वात्‌ ॥१६॥ 

सि०---उकत वाक्य में ज्योतिष्टोम याग के काल का बाघ कथन किया है, 

प्रस्त्याधान के काल का नहीं, क्योंकि भ्रग्न्याघान के काल का बाघ तो सर्वेया प्राप्त है। 
पोर्णमास्यृध्य॑ सोसादुआह्ाणस्य बचनात्‌ ॥१७॥ 

ब्राह्मणकतृक ज्योतिष्टोम याग के पढचात्‌ पोर्णमास याग का नियम से अनुष्ठान 

होता चाहिए, क्योंकि वाक्यविशेष से ऐसा ही पाया जाता है। 
एक वा झब्दसामर्थ्यत्प्राक्‌ क्त्स्नविधानस्‌॥ १८॥॥ 

“वोण॑भास' संज्ञक केवल एक 'प्रग्तीषोमीय' याम से पूर्व ब्राह्मणकतुंक ज्योंतिष्टोम 
याग करंव्य है, पोर्थमास-संज्ञक याग-मात्र से नहीं, क्योंकि शब्द-सामथ्ये से ऐसा ही पाया 
भाता है, प्रतः ज्योतिष्टोम से पूर्व 'प्रग्नीपोमीय' को छोड़कर प्रौर सब दर्शपोर्णमास-संज्ञक 


य्राग कतंव्य हैं । 
धुरोडाशस्त्वनिदेदो तथुक्ते देवताभावात्‌ ॥ १६७ 
“प्रस्नीषोमी य' पदयुकत वाक्य में यागभेद का कथन न होने से पुरोडाक्ष याग का 
भ्रहृण हो उचित है, क्योंकि उसमें देवता का सम्बन्ध विद्यमान है। 


आज्यमपोति चेत्‌ ॥२०॥ 
प्राक्षेप--उक्त याग में भ्रग्तीषोमीय याग से भाज्य याग का ग्रहण है, यदि ऐसा 
कह्दो तो-- 
न सिश्रवेबतात्वादेस्द्राग्ववत्‌ ॥२१॥ 


समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि जैसे ऐन्द्राग्त याग भिश्रदेवताक है, वेंसे ही 
भ्राण्य याग भी मिश्रदेवताक है। 
बिछ॒ते: प्रकृतिकालत्वात्सधस्कालोत्तरा विकृतिस्तयों: अत्यक्षश्षिष्टत्वात्‌ ॥२२॥ 
भ्रकृति याग के अनन्तर होनेवाले ऐबन्द्राग्न ग्रादि विक्ृति याग एकाह: साध्य होने 
आाहिएं, क्‍योंकि विक्ृति यागों के प्रकृति-काल का नियम है और भ्राकृत द्वयाह: तथा एकाहः 
दोनों कालों के मध्य श्रत्यक्षोपदिष्ट होने से एकाह: काल प्रबल है। 


भीमांसादश्षनम्‌ [४ 


द्वेयहकाल्ये तु यभान्यायम्‌ ॥२३॥ 
प्राक्षेप --उक्त विकृति यागों का हयह: साध्य होने से 'प्रकृतिवदविक्ृतिः कत्तेब्य 
इस न्याय का अतिक्रमण नहीं होता । 
बचनाहककालय स्थात्‌ ॥२४॥ 
समा०---उक्त विक्ृति याग एकाह: साध्य हैं, क्योंकि वाजयविशेष से ऐसा ही 
पाया जाता है । 
सास्नाय्पास्तीषोमीयविकारादूध्वं सोमात्मकृतिवत्‌ ॥२५॥ 
जैसे सांनाय्य तथा भ्रग्नीषोमीय दोनों याग ज्योतिष्टोम के पश्चात्‌ होते हैं, वैसे 
ही उक्त दोनों यात्रों के विकृति याग भी पीछे होने चाहिएँ । 
तथा सोमविकारा दर्ई पूर्ण पासाम्याम्‌ ॥ २च्ता 
जैसे सानाय्य तथा प्रग्तीषोमीय याग के विक्रति यागों का श्रतुष्ठान ज्योतिष्टोम 
याग के पकचात्‌ होता है, वैसे ही ज्योतिष्टोम याग के बिक्ृति यागों का भ्रनुष्ठान दर्श- 
पोणंमास याग के पीछे होता चाहिए। 
॥ इति पूर्वमीमांसादर्शने पठचमाध्यायस्य चतुर्यः पादः ॥ 
॥इति पव्चचमो5ष्यायः ॥ 


बष्ठोष्घ्यायः 


प्रथम: पादः 


ड्रच्याणां क्मंसंयोगे 
पूर्व ०--द्रव्यों का कर्मेबिषयक खंबोग में योण सम्बन्ध है। 
प्रसाघक तु तादर्घ्यात्‌ ॥२७ 
सि०--स्वयय के लिए होने से याथ्र कर्म की सिद्धि का साधक नहीं। 
अत्यर्थ चाइमिसंयोगात्‌ कर्मतो हमिसस्बन्ध: तस्मात्कर्मोपदेश्: स्थात्‌ ॥३॥ 

तथा, स्वगं-संज्ञक प्र के लिए यज्ञरूप कर्म का कारणत्वेन सम्बन्ध पःये जाने से 
के द्वारा ही स्वर्ग प्रोर यासरूप कर्म का जन्य-जनकरूप सम्बन्ध है, श्रत: कर्म का कथन 
गोण है। 


'फलायंत्वात्कर्मजः द्वास्त्रं सर्वाधिकार स्थात्‌ ॥४॥ 
परबं०--यश्कर्म श्रेष्ठ फल के लिए होने से उसका प्रधिकार स्त्री-पुरुष सबके 


लिए है। 
कर्तुर्या श्रृतिसंयोगाद्विषि: कात्स्थेंन पम्यते ॥५॥ 
/०--वैंदिक कर्मों के भ्रधिकार-सम्बन्धी श्रुततियों में स्त्रियों के यज्ञ करने के 
प्रधिकार का निषेध नहीं है। 
युक्तम तिशायन: ॥६॥॥ 


भू ०--'अुतिवाक्य में पुल्लिस्ल का कथन पाये जाने से स्त्रियों को यज्ञ करने का 
प्रधिकार नहीं है”--यह एतिशायन ऋषि का मृत है। 


तदुक्तित्वाज्व दोषभुत्रिविज्ञाते (७॥॥ 
भ्रज्ञात आूण (गर्म, यज्ञ) के हनन-सम्बन्घी श्रुति से भी यज्ञ का भ्रधिकारी पुरुष 


जाति तु बादरायणोइविश्ेषात्‌ तस्मात्‌ स्त्यषि प्रतीयेत 
जात्पर्यस्थाउविज्विष्टत्वात्‌ क्या 
सि०--भाचार्य बादरायण का मत है कि श्रुतिवाबय में पुल्लिज़ु-निर्देश जाति 
का बोषक है, क्योंकि उसमें कोई विशेषता नहीं पाई जाती, भरत: जाति-अर्य के तुल्य होने 
है स्थियों को भो यज्ञ का अधिकार है। 


शहै। 


चोवितत्वाद्यपाणुति ॥६॥ 
बेद-अ तिपाद्य होने से श्रुत्यनुसार स्त्री भौर पुरुष दोनों को यज्ञ का ध्रघिकार है। 


छ्डर मीमांसादर्शनम्‌ [छः 


बष्यवस्वात्तु पुंसां स्थाद्‌ द््यसंयुक्‍त क्रयविक्रयाम्यामबब्यत्वं स्त्रीणां ब्रस्ये: 
समानयोगित्वात्‌ ॥१०॥ 
पूरवं०--यज्ञ द्रव्यसाध्य है भोर द्रव्य पुरुषों के भ्रधिकार में रहता है तथा स्त्रियाँ 
क्रय धौर विक्रय की जाती हैं, भरत: द्रव्यरहित होतो हैं, ऐसी अवस्था में ये यज्ञ की 
श्रेषिकारिणी नहीं हो सकतीं । 
तथा चाध्म्यावंदर्शनम्‌ ॥११॥ 
तथा, उक्त क्रय झौर विक्रय की सिद्धि में उदाहरण पाया जाता है। 
तादर्ष्यत्करमंतादर्ब्यम्‌ ॥१२७ 
प्रौर, यदि स्त्रियाँ स्वयं परिश्रम करके घनोपार्जन करके यज्ञ करें तो भी सम्मव 
नहीं, क्योंकि उतपर पति का भ्रधिकार होता है, प्रठ: उतका कमाया बन भी उसी का 


हो जाता है। 
फलोत्साहा5बविश्वेषात्‌ १३॥ 
सि०--घर्मरूपी फल और वैदिक कर्मों के करने क. <त्साह मनुष्य की भाँति 
स्त्रियों में भी पाया जाता है, प्रतः यज्ञादि कर्मों में स्तियों क! सी प्रधिकार है। 
पर्येन च समवेतत्वात्‌ छह्थ6 
विवाह में पति-पत्नी दोनों को घर्में, श्र, काम, शोक्--इस फल-चतुष्टय के 
संचय का उपदेक्ष दिया जाता है, ह्रत: फल: का सम्बन्ध ।यथे जाने से स्त्रियों को भी यज्ञ 
का भ्धिकार है। 
ऋयस्य घर्ूंसाजत्वम्‌ ॥१४॥ 
स्त्री के विक्रय की बात भी ठीक नहीं, वह ८्म॑क्रिया है, जो विधि-प्रनुसार की 
जातो है । 
स्ववत्तामपि दक्ष॑यति ॥१६॥ 
ज्लास्त्र में दम्पती का एक ही पर्मं बताया गया है, प्रतः स्त्रियाँ पति की सम्पत्ति 
थे के यज्ञादि कार्य कर सकती हैं । 
बचनाएरएँे! ऊन्‍यं स्वात्‌ ॥१७॥ 
सत्री-पुरुष दोनों के लिए एक ही धरम के बोधक वावय पाये जाने से एक-समान कर्म 
करने का विधान है। 
लिड्डवर्श नाज्व ४१८७ 
तथा, वैदिक वाक्‍यों में एकसाथ कर्म करने का लिज् पाये जाने से भी उक्त 
अर्थ की सिद्धि होती है। 
ऋतत्वात्तु भक्‍त्या स्वामित्वमुच्यते ॥१९॥ 
प्राक्षेप--जब स्त्री का मूल्य लेकर उसे बेच दिया जाता है, तब वह घन की 
स्वामिनी नहीं हो सकती । 
फलाधित्वात्तु स्वामित्वेनाउभिसम्बन्धः ॥२०॥ 
समा०--स्त्री घर्मेूरूपी फल को चाहती है, भ्रतः उसका स्वामोपन के साथ 
सम्बन्ध है। 


१] छड३ 


फलकत्तां च दर्शयति ॥२१॥ 
शास्त्र में भी स्त्री-पुरूष को मिलकर यज्ञ करने तथा उसके द्वारा फ़ल-चतुष्टय को 
आप्त करने का कथन है। 
बचाषान च द्वियज्वत्‌ ॥२२॥ 


परृवं०--जहां विधान में दो पुरुषों के भ्रस्याघान करने का उल्लेख है, वहाँ उसका 

तात्पयं राजा भौर उसके पुरोहित के मिलकर यज्ञ करने का है। 
ग्रुघस्य तु द्वितीयाक्षब्दः स्थात्‌ ॥२३४ 

सि०--गुण का विघान करते से ट्विवचन से भम्न्याषान के उल्लेख में दूसरे का 

प्राष्यय पत्नी ही है। 
तथा यावदुक्तमाश्षोब्र हाचयंमतुल्यत्वात्‌ ॥२४॥ 

भाशीर्वाद धोर ब्रह्मचयं -- वेदाष्ययन में पुरुष के समान योग्यता न रखने पर भी 

कत्ी के प्रस्याघान का विधान जास्त्रविहित है। 
चातुर्वेष्यंम्रविश्ेषात्‌ ॥२५॥ 

पूर्व ०--चारों वर्णों को वेदिक कर्मों में अधिकार है, क्योंकि ब्राह्मण झादि वर्णों 

मैं कोई विशेषता नहीं है। 
निर्देशाद्वा अयाणां स्थादस्त्याघेये हयसस्वन्धः ऋतुष्‌ ब्राह्मणणुतिरित्यात्रेय: ॥२६॥१ 

सि०---“ब्राह्मण, क्षत्रिय भौर वैद्य--इन तौनों वर्णों को यज्ञ और अम्न्याघान 
क प्रषिकार है, क्षूद्र का उक्त कर्मों में कोई सम्बन्ध नहीं, क्‍योंकि ब्राह्मण झादि वर्षों का 
क्रधिकार बोधन करनेवाली श्रुति ऐसा ही कहती है”--यह घात्रेय ऋषि का मत है। 

निमित्ताये च बादरिस्तस्मात्‌ सर्वाधिकार: स्यात्‌ ॥२७॥ 

प्राक्षेप--नंमित्तिक सामरथ्यं से प्रधिकार उत्पन्न दोता है, प्रत: वैदिक कर्मों में 

ख्बका ध्रधिकार है, ऐसा बादरि ऋषि का मत है। 
श्रपि वाशन्यायंदर्शनाधययाभ्रुति प्रतोयेत । २८४ 

'य्येमां वाच॑ कल्याणीमावदानि जनेस्य:' प्रादि शास्त्रवचतों के पाये जाने से भी 

अक्तादि कर्मों में चारों वर्णों का प्रधिकार प्रतीत होता है। 


न निर्वेश्ञात्तु पक्षे स्थात्‌ ॥२६॥ 
स्लि०--ूवोक्त निर्देश पाये जाने से बाह्मण प्रादि पक्ष में ही वैदिक कर्मों का 
कदुभाव पाया जाता है। 
बंगुष्पान्नेति चेत्‌ ॥३०॥ 


प्ाक्षेप--उपनयन-विधि में शूद्र के लिए व्रत न पाये जाने से उसे ब्रह्मविद्या का 
अधिकार नहीं, यदि ऐसा कहो तो-. 
न काम्यत्वात्‌ ॥३ १॥ 
'शभा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि शूद्रों में भी कामना पाई जाने से उनका 
करा हैं प्रधिकार सिद्ध होता है। 


न मोमांसादर्शनम्‌ [छः 


संस्कारे च तत्प्रघानत्वात्‌ ॥३२॥ 
सि०--संस्कार-विषय में वि्येषता का कारण ब्राह्मण स्‍भादि वर्णों की प्रघानता है। 
अ्रपि वा वेदनिददेज्ञादपशुद्राणां प्रतोयेत ॥३ ३७ 
“आ्राह्मणोःस्य मुखमासोत्‌” बेद के इस कथन द्वारा क्षृद्र से रहित तीन वर्णों का ही 
यज्ञादि में म्रधिकार उपलब्ध होता है। 
चुणाथित्वान्नेति चेत्‌ ॥३४॥ 
अ्राक्षेप--अध्ययनलूपी गुण का भर्थी होने से शूद्र के लिए यज्ञादि का निषेष नहीं, 
यदि ऐसा कहो तो-- 
संस्कारस्य तदपंत्वाद्वि्यायां पुस्षभुतिः ॥३५॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं। उपनयनादि संस्कार विद्या के लिए होने से विद्या 
विषयक पुरुष के भ्रधिकार का कथन है, भत: शुद्र भी वेदिककर्म करने का प्रषिकारी है। 
विद्यानिर्देशान्नेति चेत्‌ ॥३६॥॥ 
प्राक्षेप--विद्या का कथन केवल तीन वर्णों में पाये जाने से शूद्र को वैदिक कर्मों 
का भ्रधिकार नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 
भ्रबेद्चत्वादभाव: कर्ंणि स्यात्‌ ॥३२७॥ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं । छुद्र में विद्या को सामथ्यें न होने से उपतयल- 
कर्म का भ्रधिकार नहीं है, परन्तु यदि वह विद्व।न्‌ बन जाए तो उसका भी भ्रषिकार है। 
तथा चाउन्यायंदर्शनम्‌ ॥ ३८॥ 
इस प्रकार के झ्नेक उदाहरण उपलब्ध होते हैं। 
श्रयाणां द्रण्यसम्पन्न: कर्मंणो द्रब्यसिद्धित्वात्‌ ॥३६॥ 
बूबे ०--तीनों वर्णों में घनादय को ही भग्ल्याघान का प्रधिकार है, क्योंकि यज्ञादि 
कर्मों की सिद्धि द्रव्यरूप साधन से ही होती है । 
प्रनित्यत्वात्तु नेव॑ स्थादर्थाद्धि दरव्यसंघोग: ॥॥४०॥ 
सि०--निर्धंनता की ध्रवस्था प्रनित्य है। निघंन भी भ्रवसर पाकर घनवान्‌ बन 
सकता है, भतः भ्रधिकार सबको है । 
अद्भूहोनइच तद़मां 0४१॥ 
पज्भुहीत पुरुष को भी यज्ञादि वेदिक कर्म करने का प्रधिकार है। 
उत्पत्तों नित्यसंयोगात्‌ ॥४२॥ 
घ्मे का सम्बन्ध जीवात्मा से है, जो प्ज़ूहीन में भी पाया जाता है, भत: भजहदीन 
को भी भ्रषिकार है। 
प्रश्याषेंयस्य हान स्थात्‌ ॥४३७ 
जिसके तीन ऋषि (माता, पिता भौर प्राचार्य )न हों ऐसा ऋत्विक्‌ यज्ञ कराने का 
अ्रधिकारी नहीं है। 


१-२] छ्ड५ 


बचनाद्रथकारस्याषाने सर्वश्रेषत्वात्‌ ॥४४॥ 
प्राक्षेप--रथकार के लिए प्रस्त्याघान करने का भ्रधिकार ब्राह्मण-प्रन्धों में पाया 
जाता है, क्योंकि वह तीन वर्णों का भज् है। 
न्यायो वा कर्मसंयोगाच्छूहस्प प्रतिषिद्धत्वात्‌ ॥४५॥ 
समा०---उकत कथन ठीक है, क्योंकि रथकार का कर्म के साथ संयोग पाया जाता 
है। क्षास्‍्त्रों में रथकार को शूद्ध नहीं कहा गया, भोर उसे प्रधिकारी माता गया है। 
प्रकमंत्वात्तु नेव॑ स्थात्‌ ॥४६॥ 
पुद्र भरकर्मा है, भ्रत: उसे ध्रस्न्याधान का ध्रषिकार नहीं है। 
प्ानयंक्‍्यं च संयोगात्‌ ॥४७॥ 
उसे धग्न्याधान का भ्रधिकार देने से भनर्थ हो सकता है। 
गुषार्षभिति चेत्‌ ॥४८॥ 
भ्राक्षेप--विद्यारूपी गुण के कारण शूद्ध को भी धम्ययाघान ध्रादि संस्कारों का 
प्रषिकार है, यदि ऐसा कहो तो--- 
उक्तमनिमित्तत्वम्‌ ॥४६॥ 
स्रा०--उकत कथन ठीक नहीं । जन्म से जाति मानने में कोई निमित्त नहीं--- 
यह सिद्धान्त पहले ही प्रतिपादित कर दिया गया है। 
होनत्वान्मस्त्रवर्णात्‌ प्रतोयेरन्‌ ॥५०॥ 
सुन्दर धनुषोंवांले क्षत्रिय लोग वेद धौर ब्राह्मणों से न्यून अतीत होते हैं । 
स्थपतिनिषाद: स्थाच्छन्दसामर््यात्‌ ॥५१॥ 


तक्षक--नौका चलानेवालों का यज्ञ में प्रधिकार है। तक्षक का भ्र्थ मल्लाह है, 
पह बात शब्द-सामथ्यं से सिद्ध होती है । 
लिड्डदर्शनाज्व ॥५२॥ 
तथा, भ्रमाणों के पाये जाने से भी ऐसा ही ब्विद्ध होता है। 
॥ इति पृर्वसीमांसादक्षने षष्ठाध्यायस्य प्रथम: वाद: ॥। 


ह्वितोयः पादः 
पुरुषार्थेकसिद्धित्वात्तस्थ तस्थाधिकार: स्थात्‌ ॥ १७ 


मनुष्य-जन्म का उद्देश्य घर्म, धर, काम, मोक्षरूप फलचतुष्टय को सिद्धि है, भरतः 
अह्यैक वर्णवाले को भ्रपने ्रधिकार के प्रनुसार प्रथत्व करना चाहिए। 

प्रषि योत्पत्तिसंयोगाचयचा स्पात्‌ सर्वेदर्शान तथाभावो:विभागे स्थात्‌ ॥रा 

जन्मकाल के संयोग से प्रन्तःकरण की बनावट जेसी हो जाती है, उसो के 
ऋुश्ञार वर्ण भेद भी हो जाता है । 

प्रयोगे पुरुषझुतेय॑घाकामी प्रयोगे स्थात्‌ ॥३॥ 

पूष॑ >---वेद में पुरुष को कर्त्ता माना गया है, भ्रत: प्रत्येक व्यक्ति कर्मे करने में 

कक है। 
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प्रत्यर्य शुतिभाव इति चेत्‌ ॥४॥ 

बेद में मनुष्य को प्रत्येक कार्य में स्वतन्त्र कहा गया है, परन्तु लोक में वह भ्रनेक 

कार्यों में परतन्त्र दिखाई देता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
तादर्ष्यें ल गुणाघंताः्नुक्ते5र्थान्तरत्वात्कततु: प्रघानमूतत्वात्‌ ॥५॥ 

उक्त कथन ठीक नहीं। कर्तारूँप से मनुष्य कर्म करने में स्वतन्त्र है, परन्तु फल 

भोगने में परतन्त्र है, इसीलिए उसकी स्वतन्त्रता भपूर्व जान पड़ती है। 
प्रपि वा कामसंयोगे सम्बन्धात्‌ प्रयोगायोपदिश्येत श्रत्ययं हि 
विधिभृतिविषाणवत्‌ ॥६॥॥ 

सि०--जैसे भज़ों के खुजाने में सींगविशेष या ग्रन्य साघन गोण हैं, उसी प्रकार 

जीव कर्म करने में स्वतन्त्र है, परन्तु फल भोगने में परतन्त्र है। 
प्रन्यस्यापीति चेत्‌ (७७ 

प्राक्षेप--एक पुरुष के किये हुए कर्मों का फल दूसरे व्यक्त को प्राप्त होता है, 

यदि ऐसा कहो तो-- 
प्रन्यायेनाभिसस्बन्धः ॥५॥ 

समा०---उक्त कथन ठीक नहीं । प्रन्य पुरुष के किये कर्मों का फल प्रन्य को प्राप्त 

नहीं होता । 
फलकासो निमित्तमिति चेत्‌ ॥६॥ 

प्राक्षेप--किसी भ्न्य के लिए फल को कामना कर लेना ही भन्‍य के लिए फल का 

निमित्त हो सकता है, यदि ऐसा माना जाए तो-- 
न नित्यत्वात्‌ ॥१०॥ 

समा०--कर्म के सम्बन्ध में परमात्मा का नियम प्रटल है, भरत: उक्त कथन ठीक 

नहीं। 
कर्म तथेति चेत्‌ ॥११॥ 

प्राक्षेप--दूसरे के किये कर्मों का फल दूसरों को प्राप्त होता है, ऐसे कर्म पाये जाते 

हैं, यदि ऐसा माना जाए तो-- 
न समवायात्‌ ॥१२॥ 

समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि जीव का भ्पने कर्मों के साथ ही सम्बन्ध 

पाया जाता है। 
अ्रक्रमात्तु नियम्येतारस्भस्य क्रिया निभित्तत्वात्‌ ॥१३॥ 

प्रारब्ध कर्म भ्रपने भोगरूप फल को उत्पन्न करके नियम कर देते हैं कि प्रन्य का 
भोग न हो, भौर जो वतंमान काल के कर्म हैं, उनके प्रारम्भ में जीव का कत॑ब्यरूप कर्म 
निमित्त है। 

'फलाधित्वाद्र5नियमों ययानुपक्रान्ते ॥१४॥ 

आ्राक्षेप--प्रारब्ध कर्मों का भोक्‍्ता भोगरूप कर्मों का भर्थी होने से, जैसे प्रारमस्भ- 
रहित पुरुष का कोई कतंव्य नहीं होता, उसी प्रकार उस भोक्‍्ता कया उस भोग से भिन्न 
कोई कतंब्य नहीं होता, भ्रत: क्रियमाण कर्मों की स्वतन्त्रता का नियम नहीं । 
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नियमों वा तन्निमित्तत्वात्कतुस्तत्कारण स्पात्‌ ॥१५४ 


सभा०---इस बात की व्यवस्था है कि जीव कतंव्य-कर्मों को भपनी स्वतन्त्रता से 
करता है, क्योंकि वे क्रियमाण कर्म प्रारब्ध कर्मों के भोग में निभित्त-मात्र हैं, भौर कर्त्ता के 
भोग के वे कर्म कारण हैं। 
लोके कर्मणि वेदवत्ततो<पिपुरषज्ञानम्‌ ॥ १६४ 
धूर्व०--लोक में जो कर्म किये जाते हैं, वे विधि-निषेषरूप होने से वेद के तुल्य हैं, 
उन्हीं कर्मों से परमात्मा-पयंन्‍्त पदार्थों का ज्ञान हो जाएगा, भ्रतः वेदों के मानने का कोई 
अयोजन नहीं। 
प्रपराघे5पि च ते: झास्त्रम्‌ ॥१७४ 
तथा, नियम-भज़ुरूप ध्रपराघ के होने पर लौकिक जनों द्वारा जैसे शासन करने- 
बाला क्षास्त्र बदाया जाता है, उसी प्रकार पुरुष की श्रवृत्ति-निवृत्ति के लिए लीकिक क्षास्त्र 
“हो पर्याप्त है, वेद की कोई भावश्यकता नहीं । 
श्रज्ञास्त्रा्तूपसम्धाध्ति: शास्त्र स्थान्न प्रकल्पक तस्मादर्थेन 
गस्येताप्राप्ते वा शास्त्रमर्घवत्‌ ॥ १८७ 
सि०--ईशवर के ज्ञान की भ्राप्ति वेद के बिना ही हो जानी चाहिए, परन्तु होती 
नहीं, ध्त: वेदरूपी क्षास्त्र का मानना उचित है। इन्द्रियों से भगोचर विषयों का ज्ञान 
वेदरूपी क्षास्त्र से ही हो सकता है, केवल तर्क से नहीं । 
देवताथये च॥१६७ 
शास्त्र का ज्ञान देवता (ईश्वर) का धराश्य लेने से ही हो सकता है, प्रन्यया नहीं । 
प्रतिषेषेष्वकर्मत्वात्किया स्थात्‌ प्रतिषिद्धानां विभफ्तत्वादकर्मणाम्‌ ॥२०॥ 
निषेघ के विषयभूत पदार्थों में कतंब्याभावरूप क्रिया पाई जाती है, क्योंकि 
भ्रतिषिद्ध भ्रकतंब्य कर्म निन्दित होते हैं। 
ज्ञास्त्रा्ं त्वर्थवस्वेन पुरुषायों विधोयते, तथोरसमवापित्वातादसयें 
विष्यतिक्रम: ॥२१॥ 
घ्॒म, भर्थ, काम, मोक्ष--इस फ़लचतुष्ट्य का वर्णन करने से ही शास्त्र की 
सफलता है । जो क्षास्त्र इस प्रकार का उपदेक्ष न करे वह निरयेक हो जाता है। 
तस्सिस्तु क्षिष्यमाणानि जननेन प्रवर्तेरन्‌ ॥२२॥ 
पूर्व ०--मनुष्य को जन्म से ही शास्त्र में बिहित कर्मों का भनुष्ठान करना चाहिए। 
अ्रषि वा बेवतुल्यत्वादुपायेन प्रयर्तेरन्‌ ॥२३॥॥ 
सि०---उपनयन-संस्कार के पकचात्‌ उनका पालन कर्तव्य है, क्योंकि स्मृति में 
कथित कतंबव्य [भ्रभिवादन प्रादि] वेद के समान ही हैं। 
अ्रस्यासो+कर्मशेषत्वात्‌ पुदषार्थों दिघोयते ॥र४ी॥ 
पूर्व »--भग्निहोत्रादि कर्मों का निरन्तर भ्रम्यास करे, क्योंकि वह किसी कर्मे- 
विश्षेष का प्रज़ न होने से पुरुष के लिए विघान किये गये हैं । 
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एतस्मिन्नसम्मवन्नर्थात्‌ ॥२५॥ 
सि०--सज्ञ-कर्मों का ध्रनुष्ठान ध्रावश्षयक है, परन्तु सात-दिन भ्रस्निहोत्र करते 
रहना धरुम्भव है। 
न कालेम्य उपदिश्यन्ते ॥२६॥॥ 
उक्त कर्मों का अनुष्ठान निरन्तर नहीं हो सकता, ध्त: उन्हें किसी नियत काल में 


ही करना चाहिए । 
वर्शनात्‌ काललिस्ूनां कालविधानम्‌ ॥२७॥ 
कालबोधक प्रमाणों के पाये जाने से भी नियत समय का विधान पाया 
जातः है। 
तेषामोत्पत्तिकत्वादागमेन प्रबर्तेत ॥ २८॥ 
दक्षेपीणमास भ्रादि कर्मों को ध्रमावास्यादि पर्वों में उत्पत्ति पाये पाने से तदुबोषक 
क्षास्त्र द्वारा मनुष्य उन्हीं प्वसरों पर उनमें प्रवृत्त हो । 
तथा हि लिखूदर्शनम्‌ ॥२९॥ 
इसी श्रकार प्रात: एवं सायंकाल यज्ञ करने का नियम पाया जाता है । 
तथान्तःकतु युक्‍तानि ॥३०। 
जिस प्रकार दक्षंपौणंमास झादि यज्ञों का काल नियत है, उसी प्रकार प्नन्य विक्ृति 
यायों का काल भी नियत है। 
तथा स्थात्‌ पुणुषार्थत्वात्‌ ॥३१७ 
जैसे दर्शपौर्णमास भादि याग करना नैमित्तिक नियम हैं, उसी प्रकार प्राचार- 
स्वरूप ब्रह्मच्य भ्रादि भी नैमित्तिक हैं । 
ब्राह्मणस्य तु सोमविद्याप्रजमुणवाक्येन संयोगात्‌ ॥३२७ 
यज्ञ, ब्रह्मचय॑ं ओर सन्तानोत्यत्ति--शआहाण के ये तीनों कर्म तीन ऋणों के चुकाने 
के उद्देश्य से माने गये हैं, भत: ये नित्यब्रत हैं, नेमित्तिक नहीं । 
७ इति पूर्वमोसांसादर्शने घष्ठाघ्यायस्य द्वितोय: पादः ॥ 


तृतीयः पादः 


सर्वशक्तो प्रवृत्ति: स्यात्तथामूतोपदेशात्‌ ॥ १५ 
पूर्व ०--सर्वशकितियों के ख्रोत परमात्मा की झोर भ्रवृत्त होना प्राणियों का षमम है, 
क्योंकि ऐसा ही उपदेश पाया जाता है। 
श्रषि बाउप्येकदेशे स्थात्पघानि हंनिवृत्तिगुणमात्रमसितरत्तदर्यत्वात्‌ ॥२४ 
सि०--यज्ञादि का प्रनुष्ठान भी परमात्मा को झोर प्रवृत्ति के लिए ही किया 
जाता है, परन्तु ये साघन जड़ भौर एकदेश्रीय हैं । उपाउना मुख्य है। परमात्मा में श्रवृत्ति 
होने से मनुष्य सबसे बड़े लाभ का भागीदार बनता है। 
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तबकसंणि च बोषस्तस्माततो विश्ेषः स्यात्‌ प्रधानेना5मिसस्वन्धात्‌ ॥३॥ 

परमात्मा की श्रोर से उदासीन रहना दोष है, उस दोष से बचने के लिए परमात्मा 

के साथ सम्बन्ध जोड़ना चाहिए। 
कर्माज्मिवं तु जेमिनिः प्रयोषवचनकत्वात्‌ सर्वेजामुपदेदा: स्पात्‌ ॥४॥ 

धराक्षेप--भाचायें जैमिनि का मत है कि प्रयोग में एकवचन पाये जाने से सब 

धाखाप्रों में कर्म का प्रभेद है, प्रौर सब प्रज्ों का कथन है । 
भ्रयंस्‍्य व्यपवर्गित्वादेकस्यापि प्रयोगे स्पादयया ऋत्वन्तरेष ॥५॥। 

समा०--एक प्रकार के प्रनुष्ठान करने में समानता पाये जाने से सब झ्ञाखाप्ों 

ही विधियाँ एक-सी पाई जाती हैं, जंसी भ्रन्य यज्ञों में पाई जाती हैं। 
विष्यपराधे च दर्शनात्समाप्ते: ॥४६॥॥ 

भोर, एक-जेंसा पाये जाने से उक्त कर्मों की पूर्ति में विधान भ्ोर दोष एक-जैसे 

पाये जाने से कर्मों में प्रभेद है । 
प्रायविचत्तविधार/ल्य ॥७॥ 
तथा, प्रायश्चित्त के विधान में भी एकता १7ये जाने से कर्मों में धभेद है । 
चंबमबित्वात्‌ ॥८॥ 

पृ ०--कोम्य कर्मों में भी सब झास्ताओरों में ग्र्यों (इच्छुक) एक-जैसा पाया जाने 

के इसी प्रकार भभेद है। 
असंयोगात्तु नेबं स्याद्विघे: शब्दप्रमाणत्वात्‌ 0६॥ 

सि०---विधिरूप छब्दप्रमाण के पाये जाने से ऐसा नहीं हो सकता, भौर भज़ुहीन 

होते से मी ठोक नहीं । 
अ्रकर्मणि चाप्रत्यवायात्‌ ॥१०॥ 

तथा, काम्य कर्मो के न करने पर प्रत्यवायरूप दोष नहीं होता, भ्रत: काम्य पर 

शित्य कर्मों में भेद है। 
फ्रियाणामाधितत्वाद्‌ द्रव्यान्तरे विभाग: स्यात्‌ ॥११७ 

पूर्व ०--हवनरूप क्रिया के सत्र समान पाये जाने से भिन्न-भिन्न द्रब्यों में भेद 
होता है, क्रिया में नहीं । 
श्रषि वाशव्यतिरेकादूपदाब्दाविमागाज्च गोत्ववदेककरम्य स्यान्नामघेयं च सत्त्यवत्‌ ॥ १२॥ 

स्ि०--द्रव्य के भेद होने पर भी कर्म का भेद न पाये जाने से तथा दाब्द भौर रूप 
का विभाग न होने से गो में गोत्व घ्॒मं के समान कर्मों में एकत्व पाया जाता है भर भ्न्य 
भर व्यक्तियों के समान नाममात्र का भेद है। 

पा फश्शा 

पर ०--श्रुति में जिस द्रव्य के हवन का उल्लेख है, उस द्रव्य के स्थान पर प्न्य 

क्य का प्रतिनिधिरूप से प्रयोग करने का कोई शास्त्रीय विधान नहीं है। 
क्वचिद्विघानाज्य ॥ १४॥ 

तथा, किसी एक ₹०र में विधान पाये जाने से किसी द्रव्य के स्थान में भन्य द्रव्य 

ब्रतितिषि “ता । इसे प्रपवाद माना जा सकता है, विधि नहीं । 
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झाजमो वा चोवनार्थाविशेषात्‌ ॥१५॥ 
सि०---“चावल के स्थान पर सावा ले'--- प्रतिनिधि द्रव्य में इस प्रकार के क्षास्त्रीय 
प्रमाण पाये जाने से द्रव्य का प्रतिनिधि होना सिद्ध है। 
नियमार्थ: बवच्तिद्विषि: ॥१६॥ 
किसी स्थल में विधान नियम-विधि के प्रभिप्राय से होता है, भतः द्रव्य का 
भ्रतिनिधि होता है। 
तन्नित्यं तब्चिकोर्षा हि॥१जी] 
यज्ञ में रोम द्रव्य भथवा उसका श्रतिनिधि होना प्रावक्ष्यक है, इन दोलों में से 
किसी के न होने पर यज्ञ की प्रूति नहीं हो सकती। 
न देवतास्निशब्दक्रियमन्यायं संयोगात्‌ ॥ १८॥॥ 
ईद्वर, भग्नि, मन्त्र और प्रयाज भादि करमे---इन चार का प्रतिनिधि नहीं होता, 
क्योंकि प्रतिनिधि से उद्देश्य का त्याग हो जाता है। 
देवतायां च तदर्थत्वात्‌ ॥ १६॥ 
तथा, देवता के विषय में प्रतिनिधि नहीं होता, क्योंकि देवता यज्ञ का मुख्य 
विषय है। 
प्रतिषिद्धं घाविशेषेण हि तत्‌ श्रुति: ॥२०७ 
और, यज्ञ में मांस भादि पदार्थों का पूर्णरूपेण निषेध है, क्योंकि वेद में ऐसे प्रमाण 
उपलब्ध होते हैं। 
तथा स्वाभिनः फलसमवायात्‌ फलस्य कर्मयोमित्वात्‌ ॥२१॥ 
स्वामी का फल के साथ सम्बन्ध पाये जाने से और फल का कर्म के साथ सम्बन्ध 
होने से स्वामी के स्थान में प्रतिनिधि नहीं हो सकता । 
बहुनां तु प्रवत्तावन्थमागमयेदव गुष्पात्‌ ॥ २२॥ 
बहुत-से यजमानों के यज्ञ में प्रवृत्त होने पर उनमें से किसी एक के भर जाने पर 
किसी प्रन्य को यज्ञ के भ्रद्धों की पूर्ति के लिए ले भाये। 
स॒ स्वासो स्पात्संयोगात्‌ ॥२३॥ 
पूर्व ०-- मुत स्वामी के साथ संयोग होने से वह प्रतिनिधि स्वामी होता है। 
करमेकरों वा ऋतत्वात्‌ ॥ २४॥ 
सि०--भृत्य होने के कारण उक्त भ्रतिनिधि कर्म का करनेबाला स्वामी नहीं €। 
सकता। 
तस्मिज्ष्व फलदर्क्षनात्‌ ॥२५॥ 
तथा, मुख्य स्वामी में फल का अधिकार पाये जाने से भी मुत्य प्रतिनिधि नहीं हो 
सकता । 
स॑ तद्र्मा स्पात्तत्कमंसंघोयात्‌ ॥२६॥ 
उस मृत्य का कर्म के साथ संयोग पाये जाने से बह यजमान का स्थानापत्न पु५७ 
यजमान के धमंवाला होता है। 


4७३] ण्प्‌ 


सामान्य तल्चिकोर्षा हि ॥२७॥ 
अ्रीहि--चावल के प्रभाव में उससे मिलता-जुलता नीवार ही लेना चाहिए, क्योंकि 
उसके सदन की ही इच्छा है। 
निर्देशात्तु विकल्पे यत्प्रवत्तम्‌॥२८॥ 
विकल्प विषय में जो श्रथम यूप था वही लेना चाहिए, क्योंकि ऐसा दी निर्देश पाया 
जाता है। 
प्रश्॒ग्दभिति चेत्‌ ॥२&७ 
प्राक्षेप--इस विषय में कोई प्रमाण नहीं, यदि ऐसा कहा जाए तो-- 
साउनजूत्वात्‌ ॥३०॥ 
समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वह प्रज्भ नहीं है। 
वचनाच्चाउत्याय्यमभावे तत्सामान्येन प्रतिनिधिरभावावितरस्य ॥ ३ १७ 
सोम स्थानीय “पूतिका' द्रव्य के न मिलने पर उसके स्थान पर प्रन्य द्रव्य को 
प्रतिनिधि नहीं बनाया जा सकता। 
>- न प्रतिनिषों समत्वात्‌ ॥ ३२४ 
दोनों में समानता होने से प्रतिनिधि का प्रतिनिधि नहीं हो सकता । 
श्रुतिलक्षणे नित्यत्वात्‌ ॥३३४ 
पूर्व ०--अतिनिधि का भी प्रतिनिधि हो सकता है, क्योंकि प्रतिनिधि-विघायक - 
बाक्‍्यों में ऐसा नियम पाया जाता है। 
न तदोप्सा हि ॥३ ४॥ 
सि०--उपर्युक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रकृत सोम द्रव्य को ही इब्छा पाई 
जाती है, परूतिका भादि की नहीं । 
स्ुख्याधिगमे सुख्यमागसो हि तदभावात्‌ ॥३५॥ 
मुख्य द्रब्य के न सिलने पर निश्चय ही प्रतिनिधि द्रव्य लेना चाहिए भौर मुख्य के 
मिलने पर मुख्य का ही विघान है। 
प्रवृत्तेष्पीति चेत्‌ ॥३६॥ 
भू ०--यज्ञ-सम्बन्धी पुरोडाश्ों के सिद्ध होने पर भी यदि मुख्य द्रव्य का लाभ हो 
जाए तो मुख्य द्र्य ही लेना चाहिए। 
नानयंकत्वात्‌ ॥३७॥ 
सि०--निरयंक होने से मुख्य द्रव्य का ग्रहण नहीं करना चाहिए । 
ड्रश्यसंस्का रविरोधे द्रथ्यं तदर्थत्वात्‌ ॥३८॥ 
मुख्य-द्रव्य भौर संस्कृत-द्रव्य के विरोध होने पर मुख्य-द्रब्य का ही ग्रहण करना 
चाहिए, क्योंकि मुख्य-द्रव्य यज्ञ का प्रज़ू है । 
ड्रग्याभावे तदुत्पत्तेदं ज्याणामघंशेषत्वात्‌ ॥३६॥ 
धर्य भोर द्रव्य का विरोध होने पर प्रयोजन की सिद्धि लक्ष्य में रखनी चाहिए। 
भुर्य द्रव्य के न होने पर भी प्रयोजन की सिद्धि हो सकती है, क्योंकि द्रव्य श्रयोजन का 
भज्ञ है। 


छ्पर सीमांसादक्ष॑तम्‌ [छ्३-४ 


विधिरप्पेकवेशे स्यात्‌ ॥४०॥ 
पूर्व >--मुख्य द्रव्य हीने पर भी विहित द्रव्य ही लेना चाहिए, प्रतिनिधि नहीं। 
प्रपि वाउंस्य शक्यत्वादेकदेदेन निय्तेतार्थानामविभक्तत्वाद्‌ 
भुणसात्रमितरत्तदर्थत्वात्‌ ॥४ १॥ 
सि०---मुख्य द्रव्य के एकदेश्षमात्र से भी धर्थ का परनुष्ठान होना योग्य है, क्योंकि 
हवन-सम्बन्धी शेष प्र्थ भ्रन्य द्रव्य से सिद्ध हो सकंगे, क्योंकि उन शेष भर्थों का यज्ञ से 
विभाग नहीं है, प्रन्य प्रयोजन गोण हैं, यज्ञ का भर्थ होने से । 
0 इति पूर्वमीसांसादर्शने षष्ठाष्यायस्य तृतीय: पाद: ॥ 


चतुर्थ: पादः 


क्षेषाद्‌ ह्यवदाननाक्े स्यात्तदर्यत्वात्‌ ॥१॥ 

पूवं०---हवन के लिए रखा हुप्ना पुरोडाश समाप्त हो जाए तो यज्ञक्षेष के लिए 

रे हुए पुरोडाश से हवन करना चाहिए, क्योंकि वह इसीलिए होता है। 
निर्देशाद्वापन्यवागमयेत्‌ ॥ २॥॥ 

खि०--शास्त्र में निर्देश पाये जाने से क्‍्नन्य भाग पुरोडाश भ्रादि से ले लेना' 

चाहिए। 
अधि वा शुषभाजों स्पाद्िश्षिष्टकारणात्‌ 0 ३॥ 
शेष भागों का हवन करना चाहिए, क्योंकि सम्पूर्ण पुरोडाप्ष यज्ञ के लिए है। 
निर्देशाच्छेषभक्षोषन्ये: प्रघानवत्‌ ॥४॥ 

पूँबें०---ऋत्विजों को यज्ञशेष का भक्षण करना चाहिए, क्योंकि प्रधान के समान 

यज्ञदोष-भक्षण का विधान पाया जाता है। 
सर्वेर्वा समवायात्स्यात्‌ 0५७ 

सि०--यज्ञज्षेष सब लोगों को मिलकर खाना चाहिए, क्योंकि यज्ञ में भाग लेने- 

वाले सभी उसके प्रधिकारो हैं। 
निर्देशस्य गुणांत्वस्‌ ॥६॥ 

यजमान के साथ ऋत्विजों के भक्षणबाला विधान गौण है, बस्तुत: यज्ञझ्षेष के 

अक्षण का झ्रधिकार सभी को है। 
प्रघाने शुतिलक्षणम्‌ ॥७॥ 
"प्रधान यजमान पुरोडाक्ष अक्षण करे'--यह विधान उपलक्षण-मात्र है। 
अश्वबदिति चेत्‌ ॥८॥ 

ब्राक्षेप--भ्रश्वमेघ यज्ञ के समान प्रश्व का अक्षण प्राप्त होमा, यदि ऐसा कहो 

तो-- 
स चोदनाबिरोधात्‌ ॥६७ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । मांस-भक्ष ण का प्रइन उठाना हो व्यथं है। शास्त्रों 

में ऐसे पापकर्म का सर्वेथा निषेध है। मांस-भक्षण श्षास्त्र विरुद्ध है । 


क्षथ] छ्५३ 


ध्रयंसमवायात्मायश्चित्तमेकदेझेडपि ॥१०॥ / 
सि०--कपाल भ्ादि के एक भाग के टूट जाने पर प्रायश्चित्त करना चाहिए, 
क्योंकि एक भाग से समस्त वस्तु का सम्बन्ध होता है। 
न त्वश्ेषे वेगुषण्यात्तदर्य हि ॥११॥ 
आ्राक्षेप--एकदेक्ष के विकारी होने से प्रायदिचत करना ठौक नहीं, सम्पूर्ण में 
विकार उत्पन्न होने से प्रायश्चत्त होना चाहिए, क्योंकि सम्पूर्ण द्रव्य यज्ञ के लिए ही है। 
स्याढ्वा प्राप्तनिभित्तत्वादतद्धमों नित्यसंयोगान्न हि तस्थ 
गुणाय॑ त्वेनानित्यत्वात्‌ ॥ १२॥ 
समा०--एक भाग के नष्ट हो जाते से सम्पूर्ण पदार्थ यज्ञ के श्रयोग्य नहीं हो 
सकता, क्योंकि एकदेश-विकार का नित्य के साथ सम्बन्ध है। उस झवयको द्रब्य का गोण- 
रूप द्वारा भनित्य होने से वह्‌ विकार प्रायश्चित्त-योग्य नहीं। 
ग्रुणानां उपरायव॑त्वाद्चनावब्यपाथ्यः स्यात्‌ ॥१३॥ 
विकार धादि गुण-दोष मुख्य नहीं, पदार्थ मुख्य है। मत: जब तक द्रव्य कार्य के 
योग्य हो तब तक उसके लिए प्रायह्चित्त का प्रइन नद्ीं उठता । 
भेदा्यमिति चे.. ::१४॥ 
प्राक्षेप--वह विकार उस द्रव्य के नाक्षार्थ है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नारे बनूतत्वात्‌ ॥१५॥ 
स्मा०---ठीक नहीं । ह ८: £ भ्रज्धरूप होने से वह द्रव्य प्रायश्चित्त के योग्य नहीं | 
* <थेकइच सर्वनाओे स्थात्‌ ॥१६४ 
सम्पूर्ण नष्ट हो जाने पर वह द्रव्य यज्ञ के भ्रयोग्य होता है। 
क्षांमे तु सबंदाहे स्थादेकदेशस्था5व्ज नोयत्वात्‌ ॥१७॥॥ 
पुरोडाश के संदेश +- सम्पूर्ण के जल जाने पर प्रायक्षिचत्त करना चाहिए, क्योंकि 
एकदेश का दाह तो प्रवध््यम्भावी है। कहीं-न-कहीं जलने का चिह्न हो ही जाता है। 
दक्षंनाईकरदेशे स्पात्‌ ॥१८॥ 
झ्राक्षेप--ऐसे उदाहरण पाये जाते हैं कि एक देश के दाह होने पर भी प्रायकश्चित्त 
करना चाहिए। 
प्रन्येन वेतच्छास्त्राद्धि कारणप्राप्तिः 0१६७ 
समा०---प्न्य प्राज्याहुतियों से हवत करे' इस श्षास्त्रवचन से सम्पूर्ण के दाह 
होने पर ही भनय ह॒वि का ग्रहण पाया जाता है, भरत: सवंदाह में प्रावश्चित्त होता है। 
तद़विः झब्दान्नेति चेत्‌ ॥२०१॥ 
आक्षेप--उस हवि का वाचक क्षब्द पाये जाने से भनन्‍्य ह॒वियों द्वारा हवन करना 
ठीक नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्थादिज्यागामो हृवि: शब्दस्तल्लिज्भुस्ंपोगात्‌ ॥२१७ 
समा ०---उक्त कथन ठीक नहीं । 'तद्धवि:' शब्द यज्ञ-सम्बन्धी कर्मे का बोधक है; 
अले हुए पुरोडाश से उसका प्राशय नहीं है । 


छ्पड मीमांसादर्शनम्‌ [छा४ 


यवाश्रुतीति चेत्‌ ॥२२॥ 
पूर्व ०--आ्रत:काल के हवत में चूक हो जाए तो उसका प्रायद्िचत्त, श्रुत्यनुसार 
(पाँच प्याले चावल का दान देकर) कर लेना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो--- 
न तल्लक्षणत्वादुपपातो हि कारणम्‌ ॥२२३॥ 
सि०---उकत कथन ठीक नहीं । हवन में चूक होने से प्रत्ययवाय दोष होता है। 
चावल दान देने से उसका प्रायश्चित्त नहीं होता । 
होसासिषवमक्षणं च तदत्‌ ॥२४॥ 


पूर्व “--अन्‍्य यज्ञश्ेष के समान होम झौर प्रभिषव का यज्ञ में भक्षण करना 


चाहिए। 
उभास्यां वा न हि तयोर्षमं ज्ञास्त्रम्‌ ॥२५॥ 

सि०---दोनों (भराहुति देने शोर सोम कूटनेवाले) प्रकार के ऋत्विजों से उक्त 

दोनों द्रव्य भक्षणीय हैं, क्योंकि उनके भक्षण का शास्त्र में कहीं भी निषेष नहीं है । 
फरद्दा 

पूर्व ०---जैसे चावल-भरे पाँच प्याले नियत समय पर न रखे जाएँ तो उन्हें पुनः 
रखने का विधान है, वैसे ही जो सूर्योदय से पूर्व भम्न्याघाव नहीं करता, उसे पुन: धर्न्याघान 
करना चाहिए । 

ड्रव्योत्पत्तेन्‍चोभयो; स्थात्‌ ॥२७७ 

स्ि०--प्रात:-सायं दोनों समय यज्ञ करने से द्रव्य की उत्पत्ति -- प्राप्ति होती है, 

अत: प्रात:-सायं दोनों समय यज्ञ करना चाहिए। 
पञ्चशराबस्तु ब्र्यभ्ुते: प्रतिनिधि: स्थात्‌ ॥२८॥ 

पूरब ०--सान्‍्नाय द्रव्य के स्थान में सुने जाने से पझचशराव कर्म प्रतिनिधि कहा 

गया है । 
चोदना वा द्रव्यदेवताविधिरवाच्चे हि ॥२६॥॥ 
सि०---पञ्चदाराव कर्म इन्द्रयागोचर परमात्मा के उद्देश्य से दान की विधि है। 
स प्रत्यामनेत्स्थानात्‌ ॥३०॥॥ 

पूर्व ०---वहपञ्चश्षराव-याग दक्षंयाण के स्थान में कथन किये जाने का 

प्रतिनिधि है । 
भ्रद्भविधिर्वा निमित्तसंयोगात्‌ ॥॥३ १४ 

सि०--अमावस्‍स्पारूप निमित्त का सम्बन्ध पाये जाने से उक्त याग प्रज्भुरूप से 

विधान किया गया है। 
विश्वजिदप्रबत्ते भाव: कम णि स्यात्‌ ॥३२॥ 
विश्वजित्‌ याग से कर्मों में प्रवृत्ति होती है । 
निष्क्रयवादाक्ष्य ॥३३ ३॥। 

विश्वजित्‌ याग का कर्ता किसी से खरीदा नहीं जा सकता, वह स्वतन्त्र होता है, 

अतः इस याम्र का फल सर्वोपरि होता है। 
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वत्ससंयोगे क्तचोदना स्पात्‌ ॥३४॥ 
पूर्वें०--दर्षपौर्णमास याम में बछड़ों के दूघ पीने के समय व्रत करने को विधि है। 
कालो वोत्पन्नसंयोगाद्ययोक्तस्थ ॥३५७ 
सि०--जब बढ़े दूध के लिए छोड़े जाएँ, उस समय से यजमान को ब्रतारम्भ 
करना चाहिए। 
प्र्षापरिसाणाज्य ॥३६॥ 
यहाँ वत्स या बछड़ा क्षब्द व्यक्ति के लिए नहीं, प्रपितु काल के लिए प्राया है । 
बत्सस्तु भुतिसंयोगात्‌ तदड्ूः स्थात्‌ ॥३७७ 
“बत्सेनामावास्याम्‌' वत्स से प्रमावास्या में त्॒त करे--इस कथन से 
वत्स उस ब्रत का भ्रज्ध प्रतीत होता है । 
कालस्तु स्पादचोदनात्‌ ७३८४ 
समा०--वत्स से व्रत के काल का ग्रहण पाया जाता है, क्योंकि उक्त वाक्य में व्रत 
संयोग की विधि नहीं, किन्तु काल की विधि है। 
अनर्यकदच कर्मसंयोये ॥३६॥ 
ब्रतरूप कर्म के सम्बन्ध में वत्स की चर्चा निरयेंक है। 
अबचनाज्च स्वश्ान्दस्थ ॥४०॥ 
तथा, वत्स का वाचक जो क्षान्द है, यह ब्रत का वाचक नहीं हो सकता । 
कालइचेत्सन्नयत्यपक्षे तल्लिड्भ संयोगात्‌ ॥४४१॥ 
यू ०--यदि वत्स शब्द से काल लिया जाए तो सनन्‍नयत पक्ष में कालबोधक लिज़ू 
का सम्बन्ध पाये जाने से सन्‍नयत काल लेना चाहिए। 
कालायं त्वाह्ोभयो: प्रतोयेत ॥४२॥ 
लि०--दोनों कालों में काल का भर्थ पाये जाने से प्रतीत होता है कि दोनों कालों 
का ग्रहण है। 
अस्तरे शाख्ाक्रयणवत्‌ ॥४३७ 
पूर्व०--द्रब्य के उत्पादन के समय में शाखा-प्रहण-काल के समान काल लेना 
आाहिए। 
कालविधिवॉोमियोविद्यमानत्वात्‌ ॥४४॥ 
सि०--ब्रत के काल का विधान भ्रस्तर भौर शाखा दोनों के विद्यमान समय से 
जैत्ा चाहिए। 
अतत्संस्कारायंत्वाच्च ॥४४५॥ 
प्रातःकाल यजमान के ब्रत करने का कोई. उपयोग न होने से सन्ध्याकाल में ही 
बह करना चाहिए। 
तस्माज्व विप्रयोगे स्पात्‌ ॥४६॥ 
प्रात:काल यजमान के ब्रत का कोई उपयोग नहीं, क्योंकि प्रातःकाल तो दर्क्षयाग 
करा ही है, भ्रत: सरध्याकाल से ही ब्रत करना उपयुक्त है। 
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उपवेषइच पक्षे स्थात्‌ ॥४७॥॥ 
तथा, उक्त ब्रत की स्थिति सन्ध्याकाल पक्ष में ही होती है। 
॥ इति पूर्वमोमांसादर्शने घष्ठाष्यापस्य चतुर्थ: पादः ॥ 


पण्चमः पादः 


प्रम्पुदये कालापराघादिज्याचोदना स्याद्यवा पञ्चश्वरावे 0१७४ 
पूर्व ०--भरम्युदय-संज्ञक इष्टि में भ्रमावास्या में दर्श को अतान्ति से यज्ञ करने पर 
धुन: यज्ञ करने की प्रेरणा पाई जाती है, पठचशराव नामक यज्ञ की भाँति । 
अपनयो वा विद्यमानत्वात्‌ ॥२७ 
सि०--ऐसी प्रवस्था में दूषित द्रव्य का त्याम करके नई सामग्री लानी चाहिए, 
परन्तु यज्ञ करानेवाले ऋत्विज नये (दूसरे) लाने की स्‍्रावश्यकता नहीं है। 
तद्भूपत्वाच्च क्षाब्दानाम्‌ ॥३॥ 
तथा, झाब्दों का वही रूप होने से ऋत्विजों का त्याग उचित नहीं । सामग्री में ही 
विकृति भ्राती है, ऋत्तिजों में नहीं, प्रत: उनका त्यागना उचित नहीं । 
आातज्चनास्यासस्थ च॒ दक्षनात्‌ ॥४त0 
पोर, भातज््चनरूप भम्यास भी बैसा ही देखा जाता है, प्रत: ऋत्विजों के त्याग ' 
की ध्रावक्‍्यकता नहीं । 
अपू्व त्वाद्विषानं स्थात्‌ ॥५॥ 
अपूर्व (जो बात श्रथम न हो) होने से विधि होती है, भन्य के लिए नहीं। सामग्री 
दूषित होने से अन्य सामग्री का विधान है, ऋत्विजों का नहीं । 
घयोदोषात्प>चद्षरावेःकुष्ट होतरत्‌ ॥६॥ 
पञ्चक्षराव यज्ञ में जब पात्रों में दोष भा जाने से उनमें रुखा दूध दूषित हो जाता 
है, तब उसे त्यायकर नया दूध लेने का विघान है । 
साम्नास्येषपि तवेति चेतू ॥७॥ 
आक्षेप--सान्नाय्य (दबिरूप सामग्री) भी भनन्‍्य सामग्री के समान दूषित होती 
है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न तस्यादुष्टत्वादवश्षिष्टं हि कारणम्‌ ॥८॥ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं है, क्योंकि दही शीघ्र खराब नहीं होता, दूसरे 
बह हवि के लिए नहीं, उसका प्रयोग भन्य ही है । 
लक्षणार्था शृतथुतिः ॥६७ 
खान्नास्य चरु हवि के लिए नहीं, ध्रपितु भ्रन्य पदार्यों के संस्कार के काम 
श्राता है। 
जउपांशुया पवचनाश्षया अकृति वा ॥१०॥ 
बूबे ०--उपांशु याग में सामग्री के दूषित होने की बात नहीं कही गई है, भरत 
उसका प्रयोग सदा यूँ ही हो सकता है । 
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श्रपनयो वा प्रवृत्या ययेतरेषाम्‌ ॥११७ 
सि०--उपांशु याग्र में भी दूषित सामग्री का त्याग करना चाहिए । यह बात 
श्रकृति से पाई जाती है, जैसाकि प्रन्य यज्ञों में पाया जाता है। 
निरुप्ते स्थात्तत्संयोगात्‌ ॥ १२॥ 
पूर्व ०---सामग्री के दूषित हो जाने से उसका त्याग करना चाहिए, क्योंकि भ्रधिक 
समय बीतने पर सामग्री में विकार होना सम्भव है। 
अबूत्ते प्रापणान्निमित्तस्य ॥ १३॥ 
सि०--जब द्रव्य काल के भ्रभाव से विक्ृत हो जाता है, तब उसका बदलना 
भ्रावश्यक होता है । 
सक्षणमात्रमितरत्‌ ॥१४॥ 
सामग्रीविषयक जो निरक्‍्त कथन किया गया है, तदनुसार भी दूषित सामग्री 
का त्याग सिद्ध होता है। 
तथा चान्यायंदर्शनम्‌ ॥१५७ 
तथा, ऐसा ही अन्य स्थानों में भी पाया जाता है। 
प्रनिरफ्तेष्म्यु दिते प्राकृतोभ्यो निवंपेदित्याइमरब्यस्तण्ड्लमूतेष्वपनयात्‌ ॥१६॥ 
पूर्व ०--भाचाय॑ प्रदमरथ का मत है कि भ्रभ्युदय-इष्टि से जिस सामग्री को शुद्ध 
नहीं किया बया, उसे झुद्ध करना चाहिए, जैसे चावलों को शुद्ध किया जाता है। 
ब्यूध्वभागम्यस्त्वालेखनस्तत्का रिस्वाद्ेवतापनयस्य ॥ १७॥॥ 
सि०-आचारय भ्रालेखन का मत है कि ऊपर-ऊपर भाग की सामग्री निकालनी 
चाहिए, क्योंकि देवता का भ्रपनय उसी से होता है । 
विनिरुप्ते न मुष्टिनाप्पनयस्तद्गुणत्वात्‌ ॥१८॥ 
पूर्व >--सम्पूर्णरूप से दूषित सामग्री में से मुट्ठी-भर स्गमग्री निकालना ठीक 
नहीं, क्योंकि सम्पूर्ण सामग्री ही दूषित गुणोंवाली है। 
अ्रपाकृतेन हि संयोगस्तत्स्थानीयत्वात्‌ ॥१६॥॥ 
सम्पूर्ण सामग्री का त्याग इसलिए कहा गया है कि दूषित सामग्री के साथ सम्बन्ध 
रखने से शुद्ध सामग्री भी अशुद्ध हो जाती है। 
ध्रभावाच्चेतरस्य स्थात्‌ ॥२०४ 
सि०-यदि थुद्ध सामग्री का स्वंधा भ्रभाव हो तो दूषित सामग्री को ही शुद्ध 
कर लेना चाहिए। 
सास्नाय्यसंयोगशत्सन्‍नयतः स्यात्‌ ॥२ १७ 
पूर्व ०--सान्नाय्थ में दूध शौर दही के मिलाने में विकार उत्पन्न हो गया हो तो 
उसे भी शुद्ध कर लेना चाहिए। 
ओषधसंयोगाद्ो मयोः ॥२२॥ 
लि०--किसी झोषधिविश्लेष के मिलाने से सामग्री में विकार उत्पन्न हो गया हो 
तो उसे भी शुद्ध करलेता चाहिए। 


मीमांसादर्शनस्‌ [५ 


बेगुष्यान्नेति चेत्‌ ॥२३॥ 
आक्षेप--ओोषधिविज्लेष को निकाल देते से वह सामग्री गृणरहित हो जाएगी, 
यदि ऐसा कहा जाए तो-- 
नातत्संस्कारत्वात्‌ 0२४॥ 
समा०--उबत कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रोषधिविशेष से सामग्री का संस्कार 


नहीं होता । 
सास्युत्याने विध्वजित्‌ ऋ्रोते बिभागसंयोगात्‌ ॥२५॥ 
बूबं०--सत्र के लिए दीक्षित पुरुष यदि यज्ञ समाप्त होने से पूर्व ही उठ जाए तो 
उसे विश्वजित्‌ याग करना चाहिए, क्योंकि उसने जो सोम-सूल्य' लिया है, उसका उपयोग 
किसी यज्ञ में करना प्रावश्यक है । 
ब्बूत्ते वा प्रापणान्तिमित्तस्य २६७ 
सि०--सत्र के भ्रवृत्त होने पर ही विक््वजित्‌ याग की सम्भावना पाई जाती है। 
भ्रादेशार्षेतरा श्रुति: ॥२७॥ 
सोम का विभाग करनेवाला कथन आदेश के लिए है । 
दोक्षापरिसाणे ययाकास्यविश्वेषात्‌ ॥२८॥ 
पूर्व ०---ज्योतिष्टोम के लिए दीक्षित पुरुष उस कार्य में इच्छानुसार चाहे जितना 
श्रमय लगा ले, क्‍योंकि शास्त्र में इसके लिए काल का कोई नियम नहीं है । 
द्वादशाहस्तु लिज्भात्‌ स्थात्‌ ॥२६॥ 
सि०--दीक्षित पुरुष को बारह दिन का नियम पालन करना चाहिए, क्योंकि 
दीक्षाबोधक लिज् से ऐसा ही पाया जाता है। 
आरणा 
पूर्व ०--'गवासयन” नामक सत्र किसी भी पूर्णिमा को करना चाहिए, क्योंकि 
इसके लिए किसी विज्ञेष पूर्णिमा का नियम नहीं है । 
आनन्तर्यातु चेत्रो स्थात्‌ ॥३१॥ 
पूक्िमा पद से चैत्र की पूर्णिमा का ग्रहण है, क्योंकि वाव्यश्षेष में चैत्र की पूणिमा 
का स्पष्ट रूप से कथन पाया जाता है। 
साघी वेकाष्टकाश्ुते: ॥३२७ 
सि०--उक्त सन्दर्म में पोर्णमासी पद से माघ की पूणिमा का ग्रहण है, क्योंकि 
माघ से भागे झानेवाली एकाष्टका--अष्टमी का श्रवण पाया जाता है। 
श्रन्‍्या भ्रपोति चेत्‌ ॥३३॥ 
आक्षेप--अन्य कृष्णाष्टमियाँ भी एकाष्टका पद की वाच्य हैं, यदि ऐसा कहो 
की 
न अक्तित्वादेषा हि लोके ३४७ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि लक्ष णा से लोक में इस प्रष्टमी का ह्ठी 
शकाष्टका पद से व्यवहार होता है। 
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दीक्षापराघे चानुग्रहात्‌ ॥३५॥ 
दीक्षा के भ्रपराघ के सम्बन्ध में भी माघ की अष्टमी को ही एकाष्टका कहा 
जाता है। 
उत्याने चानुप्ररोहात्‌ ॥३६॥ 
तथा, एकाष्टका के आने पर ही वृक्षों में नये भ्रंकुर निकलते हैं । 
प्रस्थां च सर्वलिड्भानि ॥३७॥॥ 
इन लक्षणों के पाये जाने से माघाष्टमी ही 'गवामयन' के लिए प्रश्नस्त है। 
दीक्षाकालस्थ शिष्टत्वादतिक्रमे नियतानामलुत्कर्ष: प्राप्तकालत्वात्‌ ॥३८॥ 
बूबं ०--यज्ञ के लिए दीक्षित होने पर पुरुष को अपने नियत कर्मों का त्याग नहीं 
करना चाहिए, क्योंकि उक्त कर्मों का काल प्राप्त है। 
उत्कर्षो बा दीक्षितत्वादविद्विष्दं हि कारणम्‌ ॥३६॥ 
सि०--दीक्षा एक मुख्य काय॑ के लिए ग्रहण की जाती है, जो उत्कृष्ट है, प्रतः उस 
काल में नियत कर्मों को करने की प्रावर्यकता नहीं है। 
तत्र प्रतिहोभो न विद्यते यथा पूर्वेबाम्‌ ॥४०॥॥ 
दीक्षित भ्रवस्था में प्रतिहोम नहीं पाया जाता, जैसा कि पूर्व लोगों के लिए पाया 
जाता है। 
कालप्राधान्याच्च ॥४१॥ 
तथा, काल की प्रधानता पाये जाने से भी दीक्षित के लिए भ्रतिहोम की विधि 
नहीं है । 
अ्रतिषिद्वाच्चोष्वेसवर्म्‌चादिष्टे: ॥४२॥ 


व 
और, अवभृथ इष्टि के लिए भी प्रतिहोम का निषेष है । 
भ्रतिहोमष्चेत्सायमग्निहोत्रप्रभुतीनि हुयेरन्‌ ॥४३॥॥ 
यदि होम के लोप होने पर प्रतिहोम किया जाए तो सायंकाल से लेकर प्रग्तिहोत्र 
भ्ादि कर्म करे । 


प्रातस्तु घोडशिनि ॥४४॥ 
घोडक्षी इष्टि में प्रात:काल प्रतिहोम करे । 
प्रायश्चित्तमघिकारे सर्वत्र दोषसामास्यात्‌ ॥४५॥ 

पूर्व ०--साधनों के खण्डित हो जाने पर सब दृष्टियों में प्रायश्चित्त होना चाहिए, 

बयोंकि भेदन-निमित्तक दोष सर्वत्र समान है। 
भ्रकरणे वा झब्दहेतुत्वात्‌ ॥४६॥ 

सि०--प्रायक्चित्त के प्रकरण में ही प्रायश्चित्त होना चाहिए, क्योंकि प्रायश्चित्त 

का विधायक शब्द ही प्रायक्चित्त में हेतु है । 
भ्रतद्धिकाराच्च तड४ज। 
तथा, सब इष्टियों में भेदन-नि्ित्तक विकार न पाये जाने से प्रायश्चित्त का सत्र 

विधान नहीं । 
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व्यापन्नस्थाप्सु गतौ यबभोज्यमार्याणां तत्मतोयेत ॥४८॥॥ 

जो पदार्थ झ्राये-पु्प के लिए भ्रभक्ष्य, अयोग्य भर दूषित हैं, उन्हें जल में फेंक 

देना चाहिए। 
विभागशुतेः प्रायश्चित्त यौगपच्ये न विद्यते ॥४६॥ 

पूरब ०--उद्‌गाता भौर प्रतिहर्ता दोनों कः एक काल में अ्पछेद होने पर प्रायश्चित्त 

नहीं होता, क्योंकि वह एक-एक का प्रपछेंद होने पर विधान किया गया है । 
स्पाद्वा प्राप्तनिमित्तत्वात्कालमात्रमेकम्‌ ॥५०॥॥ 

सि०--यदि विधान में एक काल का उल्लेख किया होता तो प्रायद्चित्त न होता, 

परन्तु निमित्त विद्यमान होने पर प्रायश्चित्त ्रावश्यक है। 
तत्न विश्रतिषेधाद्विकल्पः स्थात्‌ ॥५१७ 

दोनों का एक काल में भ्रपछेद होने पर दोनों प्रायश्चित्तों में से कोई एक 

प्रायश्चित्त होना चाहिए, क्योंकि परस्पर विरोध होने के कारण दोनों नहीं हो सकते। 
अ्योगान्तरे बोभयानुप्रहः स्थात्‌ ॥५२७ 

आक्षेप ०--यदि एक याग में दोनों प्रकार का प्रायश्चित्त नहो सके तो भिन्‍न- 

भिन्न दो यागों में दोनों का श्रदुष्ठान हो सकता है। 
न चैकसंयोगात्‌ ॥५३॥ 

समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि उक्त प्रायश्चित्तों का एक याग के साथ 

सम्बन्ध है। 
वौर्बापयें पूर्वदौर्बल्यं प्रकृतिवत्‌ ॥५४॥ 

जैसे प्रकृति में विधान किया पदार्थ विक्ृति में विधान किये पदायथे से निर्वेल है, 
वैसे ही क्रम से अ्रछेद होने पर प्राप्त हुए दोनों प्रायश्चित्तों के मध्य अदक्षिणारूप प्रथम 
आ्रायद्चित्त सर्वेस्व दक्षिणारूप प्रायश्चित्त की अपेक्षा नि्ल है । 

सद्युदूगाता जघन्य: स्थात्युनर्यज्ञ सर्ववेदसंदद्याद्येतरस्मिन्‌ ॥५५॥ 

यदि उद्गाता का प्रतिहर्ता के श्रपछेद से पूर्व भ्रपछेद हो तो जैसे भिन्‍्त-भिन्‍त 
समय में भ्पछेद होने पर पुनर्याग में सर्वेस्व दक्षिणा दी जाती है, वैसे ही पुनरयंज्ञ में सबंस्व 
दक्षिणा देनी चाहिए । 

अहरंणे यस्मिन्नपच्छेदस्तदावर्त्तेत फर्मपृथक्त्वात्‌ ॥५६७ 

हादशाह आदि भ्रहगेण यागों के मध्य जिस याग में उद्गाता का अपछेद हो उसी 

की झावृत्ति करे, क्योंकि एक-एक दिन में होनेवाला वह्‌ यज्ञरूप कर्म भिन्‍न-भिन्‍न है। 
0 इतिपूर्बमोमांसादर्शने पथ्ठाध्यायस्थ पज्चमः पादः ॥ 


षष्ठ: पादः 


सन्निपातेःबैगुष्यात्मकृतिवत्तु्थकल्पा यजेरन्‌ ॥१0 
सत्र याग में जो सत्रह ऋत्विज लिए जाते हैं, वे समान गोत्र के होने चाहिएं 
(जिससे यज्ञकाय॑ में विगुणता उत्पस्त न हो । 
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बचनाढा शिरोवत्स्यात्‌ ॥२॥ 

श्राक्षेप-- जिस प्रकार क्षास्त्र में मृतक को छूने का निषेध है, फिर भी उसके सिर 
को उठाने के लिए कहा गया है, इसी प्रकार भिन्‍न-मिस्न गोत्रों के ऋत्विजों से यज्ञ कराया 
जा सकता है। 

न बाइना रम्यवादत्वात्‌ ॥३॥ 

समा०--भिन्‍न गोत्रों का अधिकार ठीक नहीं, क्योंकि उनके प्रनारम्भ का कथन 

पाया जाता है। 
स्यादा यज्ञा्यत्वादौदुस्बरीवत्‌ ॥४॥ 

श्राक्षेप--प्रौदुम्वरी (काष्ठविज्वेष) के समान मज्ञार्थ होने से विभिन्‍न भोत्रवाले 

ऋषत्विजों से यज्ञ कराया जा सकता है। 
न तत्प्रघानत्वात्‌ ॥५॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि कल्प--गोत्र पुरुषार्थ के लिए है, यज्ञ के 

लिए नहीं । 
६: परार्थत्वात्कपालवत्‌ ॥६॥॥ 

कपाल के समान भोदुम्बरी भी यज्ञ के लिए होती है, भ्रत: विभिन्‍न कल्पों का यज्ञ 

में प्रधिकार है । 
प्र्येनापीति चेत्‌ ॥७॥॥ 
प्राक्षेप-- तब धन्य यजमान से भी यज्ञ होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो--- 
नैकत्वात्तस्य चानधिकाराच्छब्दस्य चाविभक्तत्वात्‌ ॥८॥ 

समा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि एक होने से उस यजमान का प्रतधिकार 

ह घोर शब्द के एक होने से भ्रन्य यज्ञ के यजमान का प्रन्‍्य यज्ञ में ग्रधिकार नहीं । 
सन्निषातात्तु निमित्तविधातं स्थात्‌ बृहद्रथन्तरवद्िभक्तशिष्टत्वाइसिष्ठनिवंत्यें ॥६॥ 

श्राक्षेप--यदि समाल कल्पवालों का यज्ञ में अधिकार माना जाए तो फल का 
निमित्त ठीक नहीं रहता, क्‍योंकि फल एक के उद्देश्य से होता चाहिए श्रौर यजमान भिन्‍्त- 
भिन्न हैं, भ्रत: समान कल्पवालों का प्रधिकार मानना ठीक नहीं । 

प्रषि वा कृत्स्तसंयोगादविधात: प्रतीयेत स्वामित्वेनाभिसम्बन्धः १०७ 

समा०--समान कल्पवाले यजमानों का यज्ञ से सम्बन्ध स्वामीरूप से होता है, 
श्रत: फल की भ्राप्ति में बाधा नहीं होती, क्योंकि फल के लिए सब यजमातों का कर्तृत्व 
हक-जैसा है। 
शास्तो: कर्मवुद्ध्येकदेशेल संयोगो ग्रुणत्वेताभिसम्बन्धस्तस्मात्तत्र विधातः स्थात्‌ ॥११७ 

उक्त प्रकरण में बुहत्‌ भौर रबन्तर दोनों सामों का कर्मंवृद्धि द्वारा उक्त स्तोत्र से 
कषम्बश्ष है, भ्रत: उक्त साम का विधात होता है और गुणरूपता से सम्बन्ध होने के कारण 
भी विधात होता है परन्तु उक्त दोनों बातें फल में नहीं पाई जातीं, अत: फल में विघात 
का दोष नहीं प्राता। 

बचनात्तु द्विसंयोगस्तस्मादेकस्य पाणित्वम्‌ ॥१२॥ 
पूर्व ०--जैसे 'प्रऊ्जलि से हवन करे' इस वाक्य में बाएँ हाथ का भी सम्बन्ध प्रतीत 
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होता है, वैसे ही “राजपुरोहितौ' वाक्य में भी राजा के दो पुरोहितों की प्रतीति होनी 
आाहिए, क्‍योंकि विधायक वाक्य से ऐसा ही पाया जाता है, भ्रत: एक राजा के दो पुरोहितों 
का ही उक्त यज्ञ में प्रधिकार है, राजा तथा पुरोहित दोनों का नहीं । 
अ्र्याभावाल्ु नेब॑ स्थात्‌ ॥ १३॥ 
लि०--उक्त वाक्य में दो पुरोहितों का ग्रहण ठीक नहीं, क्योंकि उसका उक्त अर्थ 
नहीं है। 
अ्रर्थानां च विभकतत्वान्न तत्‌ श्रुतेन सम्बन्ध: ॥ १४॥ 
तथा, यागफल का विभाग पाये जाने से भी उक्त वाबय में श्रवण किये याग के 
साथ दो पुरोहितों का सम्बन्ध नहीं हो सकता । 
वाजे: प्रत्यद्धभावादसम्बन्ध: प्रतीयेत ॥१५॥ 
बामहस्त का अ्रज्जलि के प्रति ग्रज्भू भाव होने पर भी हवन के साथ उसका सम्बन्ध 
नहीं हो सकता । 
सत्राणि सर्ववर्णानामविद्येषात्‌ ॥१६॥ 
पूर्व -- सत्र नामक यागों में ब्रतहाण भादि सब दर्णों का भ्रधिकार है, क्योंकि उक्त 
सत्रों के विधायक वाक्‍यों में कोई विश्येषता नहीं पाई जाती । 
लिड्जुदर्शनाच्च ॥१७॥ 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
ब्राह्मणानां वेतरयोरात्विश्याभावात्‌ ॥१८॥ 
सि०--द्राह्मणों का ही सत्र में प्रधिकार है, क्योंकि क्षत्रिय तथा वेश्य के ऋत्विज 
होने का निषेध पाया जाता है। 
बचनादिति चेत्‌ ॥१६॥ 
आक्षेप--“ऋद्धिकासा: सत्रमासी रन्‌'--इस वचन से इतर वर्णों का श्रधिकार 
सिद्ध है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न स्वामित्व हि विधोयते ॥२०७ 
समा०--उक्‍्त कथन ठीफ नहीं, क्योंकि उक्त वाक्य में सत्र का स्वामी होना 
कथन किया गया है। 
गाहुँपते वा स्थास्नामाविप्रतिषेघात्‌ ॥२१॥ 
आक्षेप--गृहपति-कर्म में क्षत्रिय भौर वैश्य का भ्रधिकार होना चाहिए, क्योंकि 
ऐसा होने से कोई विरोध नहीं । 
न वा कल्पविरोधात्‌ ॥२२॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि उसमें कल्प--गोत्र का विरोध हो 
जाता है। 
लिड्धदर्शनम्‌ ॥२३॥ 
पूर्वपक्ष का साधक जो लिज्ध कथन किया गया है, वह प्रहीत नामक यागर में 
जानना चाहिए, क्योंकि उस याग में ब्राह्मणातिरिकत वर्ण भी यजमान होते हैं। 
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वासिष्ठानां वा ब्रह्मत्वनियमात्‌ ॥२४॥ 
पूर्व ०--वसिष्ठ गोत्रवालों का ही सत्र में प्रधिकार है, क्योंकि उन्हों का ब्रह्मा 
होता नियत है। 
स्वेबां वा श्रतिप्रसवात्‌ ॥२५७ 
अथवा, सत्र में सब ब्राह्मणों का अधिकार है, क्योंकि वाक्‍्यान्तर में वसिष्ठ गोत्र- 
वाले के ब्रह्मा होने का निषेध पाया जाता है। 
बंड्वासित्रस्य होजनियमाद्भूपुझशुनकबसिष्ठानामनधिकार: ॥२६॥ 
सि०--मृगु, शुनक, वसिष्ठ गो्रवालों का यज्ञ में अ्रधिकार नहीं अपितु विद्वा- 
मित्र मोत्रवालों का ही प्रधिकार है, क्योंकि उन्हीं के होता होने का नियम पाया जाता है। 
विहारस्थ प्रभुत्वादनग्तीनामपि स्थात्‌ 0२७४ 
पूर्व ०--अनाहित भग्नियों का भी सत्र में भ्रथिकार है, क्‍योंकि एक ही झाह्न- 
सीयास्ति सब यज्ञों के लिए समर्थ है। 
सारस्वते च दर्शनात्‌ ॥२५॥॥ 
तथा सारस्वत नामक सत्र में अनाहिताम्नियों का कथन पाये जाने से भी उक्त 
श्र की सिद्धि होती है। 
श्रायश्चिसविघाताज्व ॥२६॥ 
और, प्रायश्चित्त का विधान पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 
साम्नीनां बेष्टिपूवत्वात्‌ ॥३०॥॥ 
सि०--सत्र में आहितास्तियों का ही ध्रधिकार है, क्योंकि सत्र का भ्रनुष्ठान दर्स- 
पौर्णमास याग के पदचात्‌ कथन किया गया है। 
स्वार्येन च प्रंयुक्तत्वात्‌ ॥३१॥ 
तथा, भ्रपने-अपने अर्थ के लिए भ्रग्तियों का आघान पाये जाने से भी उक्त भ्थं को 


सिद्धि होती है। 
सन्निवापं च दर्शयति ॥३२॥ 
और, सब यजमानों की प्रग्नियों का मिलाप श्रुति वाक्य से पाया जाता है। 
जुह्नादीनामग्रयुक्तत्वात्सन्देहे यथाकामों प्रतोयते ॥३३॥ 
पूर्व ०--जुहू भरादि पात्रों का सन्देह होने पर अपनी इच्छा के भ्रनुसार उपादान 
करे, क्योंकि उनका विज्लेष रूप से विधान नहीं पाया जाता । 
क्रपि वाप्त्यानि पात्राणि साधारणानि फुर्बोरन्विप्रतिषेघाब्छास्त्रकृतत्वात्‌ ॥३४॥ 
सि०--दूसरे सर्वंसाधारण जुहु आदि पात्र सम्पादन करने चाहिएँ, क्‍योंकि झास्त्र 
मैं ऐसा ही विघान है, भ्रौर किसी यजमान के पात्र ग्रहण करने में विरोध हो जाता है। 
प्रायक्चचित्तमाषदि स्यथात्‌ ॥३५॥ 
यजमान के मर जाने पर जो प्रायश्चित्त कथत किया गया है, वह भी उक्त प्र 
की सिद्धि में प्रमाण है। 
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पुरुषकल्पेन वा विकृतो कत्‌ नियम: स्यालाज्ञस्थ तवृगुणत्वादभाबादित- 
राष्प्रत्येकस्मिन्तधिकारः स्यात्‌ ॥३६॥॥ 

पूरब ०--अध्वर-कल्पादि विक्ृति यागों में पुरुषविश्वेष द्वारा सत्रह सामिघेनियों 
का उल्लेख पाये जाने से वैश्यरूप यजमान का नियम होना चाहिए, क्योंकि पूर्वोक्त यागों के 
प्रति उक्त सामिघेनियाँ गोण हैं, और ब्राह्मण-क्षत्रियों के प्रति सत्रह सामिघ्रेनियों का 
विधान नहीं, प्रत: एक वैश्यरूप यजमान में ही उक्त याग्रों का अधिकार होना चाहिए। 

लिड्डाच्वेज्याविश्षेषवत्‌ ॥३७॥॥ 

जैसे वैश्यस्तोम नामक यागविज्लेष में केवल वैज्य का अधिकार है, वैसे ही भ्रमाणों 
के उपलब्ध होने से उक्त विकृति यागों में वैज््य का प्रधिकार सिद्ध होता है । 

न वा संयोगपृथक्त्वाद्‌ गुणस्पेज्याप्रधानत्वादसंयुक्ता हिं चोदना ॥३८॥ 

सि०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि याग के विधायक और सामिधेतियों के 
विधायक वाकयों का भेद है तथा ग्रुण के प्रति याग के प्रधान होने से गुणानुसार यजमान 
की कल्पना करना ठीक नहीं, अतः उक्त विकृति याग वैश्य यजमानवाले नहीं हो सकते । 

इज्यायां तद्गुणत्वाद्विशेषेण नियम्येत ॥३६॥ 

बैश्यस्तोम नामक याग में वैश्यरूप कर्ताविज्षेष का नियम होना ठीक है, क्योंकि 

उसमें वैश्य का गुणरूप से कबन पाया जाता है। 
॥ इति पूृर्बभोमांसादर्शने घष्ठाध्यायस्प षष्ठः पादः ॥0 


सप्तमः पादः 


स्वदानें सवंसविज्षेषात्‌ ॥॥१॥ 
प्रृब ०--विस्वजित्‌ याग में सर्वस्व दान करना चाहिए, क्योंकि सामान्य रूप से 
सर्वेस्व दान करने का विघान पाया जाता है। 
यस्य वा प्रभु: स्थादितरस्या5दक्‍्यत्वात्‌ ॥२॥ 
सि०--यजमान जिन वस्तुपों का स्वामी हो, उन्हीं का दान करे, अन्य का नहीं, 
क्योंकि प्रन्य वस्तु (स्त्री श्रादि) के दान में वह असमर्थ है। 
न भूमिः स्पात्सवान्प्रत्यविशिष्टत्वात्‌ ॥३॥ 
भूमि का दान नहीं दिया जा सकता, क्‍योंकि उस पर पुत्र-स्त्री श्रादि प्रन्य 
सम्बन्धियों का एक-जैसा भ्रधिकार है। 
अ्रकायंत्वाज्च ततः पुनविशेष: स्यात्‌ ॥४॥ 
युद्ध के लिए अत्यन्त उपयोगी होने के कारण यजमान भ्रश्व प्रादि का दान कदापि 
न करे, क्‍योंकि वह सर्वेधा उपादेय पदार्थ है। 
नित्यत्वाच्चानित्येर्नास्ति सम्बन्ध: ॥५॥ 
(जब आत्मदान तक कर देते हैं, फिर भरश्वदान भ्रादि का निषेष क्यों ? ) आत्मा 
नित्य होने से भ्रनित्य पदार्थों के साथ उसका सम्बन्ध नहीं है। 
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शुद्रदच धर्म श्ञास्त्रत्वात्‌ ॥६॥ 
विस्वजित्‌ याग में शुद्र को भी दान कर देने का अधिकार है, क्‍योंकि घर्मेशास्त्र 
में उसका सेवारूप धर्म वर्णन किया गया है। 
दक्षिणाकाले यत्स्व॑ तत्प्तीयेत तद्दानसंयोगात्‌ ॥७0॥ 
जो दातब्य पदार्थ हों वे सब दक्षिणाकाल में ही देने चाहिएँ, क्योंकि उक्त याग के 
सम्बन्ध में ऐसा ही विधान है। 
भ्रशेषत्वात्तदन्‍्त: स्पात्कर्मणों ड्रव्यसिद्धित्वात्‌ ॥८॥॥ 
पूर्व ०--विस्वजित्‌ याग-सम्बन्धी कोई कर्म शेष न रहने से दक्षिणाकाल में ही 
इसकी समाप्ति हो जाती है, याग का प्रयोजन सिद्ध होने के कारण । 
अ्रपि वा ज्ञेषकर्म स्पात्कतो: प्रत्यक्षश्िष्टत्वात्‌ ॥६॥॥ 
दक्षिणा के पश्चात्‌ भी पूर्णाहुति आदि कर्म झेष रहते हैं । 
तथा चाश्यार्थदर्शनम्‌ ॥१०॥ 
और, ऐसे ही उदाहरण भी पाये जाते हैं । 
अ्रदोष॑ तु समठजसमावाने शेषकर्म स्थात्‌ ॥११॥ 
प्राक्षेप-- यज्ञकर्म के पूर्ण होने पर समस्त बचे हुए शाकल्य--सामग्री को सम्पूर्ण 
कप से यज्ञाग्ति में समपित कर देना चाहिए। इसी से यज्ञकर्मं की पूर्ति होती है। 
नावानस्थानित्यत्वात्‌ ॥१२॥ 
समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं । जो भक्षण योग्य पदार्थ हैं, उन्हें यज्ञशेष के रूप 
मैं भक्षणार्थ रखकर धन्य सामग्री का हवन कर देना चाहिए। 
दीक्षासु बिनिर्वेशादक्त्वर्थेन संयोगस्तस्मादविरोधः स्पात्‌ ॥१शआ 
सि०-- (यज्शेष में सम्पूर्ण सामग्री का हवन कर देना लिखा है, भौर यज्ञक्षेष 
का भक्षण करना भी, यह परस्पर विरोध क्यों ? ) यजञज्षेष भक्षणार्थ ही होता है, पूर्णाहुति 
चशे भिन्‍न सामग्री की दी जाती है, भ्रत: उक्त दोनों बातों में विरोध नहीं है. 
अहर्यणे च तद्धमम: स्थात्सवेंचामविशेषात्‌ ॥ १४॥ 
“प्रहगंण अ्ष्टरात्र याग' विश्वजित्‌ याग्र के समान होता है, भ्रत: उसमें भी सर्व॑स्व 
कौ दक्षिणा दी जानी चाहिए । 
द्ावक्षद्नातं वा प्रकृतिबत्‌ ॥१५॥ 
प्र ०--जैसे प्रकृति (ज्योतिष्टोम) याग्र में बारह सौ रुपये की दक्षिणा का 
कश्त है, उतनी ही प्रहगंण याग की दक्षिणा है। 
अतद्युणत्वात्तु नेव॑ स्थात्‌ ॥१६॥ 
सि०--उकत कथन ठीक नहीं । प्रहगंण याग में ज्योतिष्ठोम के धर्म नहीं पाये 
बाते, प्रत: इस प्रकार का विधान नहीं हो सकता। अ्रहगेण याग में विश्वजित्‌ याग्र के 
क्क्षश पाये जाते हैं, प्रतः उसी का अनुसरण करना चाहिए। 
लिज्रदर्दानाच्च ॥१७॥ 
तथा, प्रमाणों से भी ऐसा ही पाया जाता है। 
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विकार: सस्तुभयतो5विशेषात्‌ । १८॥ 
पूरे ०--विका ररूपः अहगंण याग दोनों भवस्थाओं में हो सकता है, अर्थात्‌ चाहे 
बारह सौ रुपया हो या कम हो, क्योंकि कोई विद्येपता नहीं पाई जाती। 
अ्रधिक वा प्रतिप्रसवात्‌ ॥१६॥ 
लि०--सबको विश्वजित्‌ याग करने का ग्रधिकार नहीं, क्योंकि उसमें बारह सो 
रुपये का विधान पाया जाता है। 
पादवत्‌ ॥२०॥॥ 
तथा, अधिकार का ग्रहण करने से पाद के समान बारह सौभी बीच में झा 
जाते हैं । 
अ्रपरिमिते शिष्टस्थ संख्याप्र तिषेघस्तत्‌ श्रुतित्वात्‌ ॥२१॥ 
यूं ०--अपरिमित दान का विधान पाये जाने से बारह सो की नियत संस का 
निषेध पाया जाता है, क्योंकि उक्त दान में श्रुति पाई जाती है। 
कल्पान्तरं बा तुल्यवत्प्रसंस्यानात्‌ ॥२२॥ 
सि०--अपरिमित क्षब्द बारह सौ ग्रादि संख्या का निषेधक नहीं किन्तु उक्त 
संख्या के वराबर संख्या कथन करने का हेतु है। 
अ्रनियमो5विज्येषात्‌ ॥२३॥ 
पूर्व >--तुल्य कह देने से कोई विशेष अ्र्थ नहीं निकलता, भ्रत: बारह सौ पौर 
अपरिमित का समान अर्थ करना ठीक नहीं । 
अधिक वा स्थादूबल्नू॑त्वावितरें: सन्निधानात्‌ ॥२४॥ 
सि०--अपरिमित दो सौ प्रादि संख्या से प्रधिक का वाचक है, बहुत अर्थ का 
बाचक होते से, क्योंकि वह द्विक्षत वा सहख्र आदि संख्यात्रों की सन्निधि में पढ़ा गया है। 
भाव यह है कि विश्वजित्‌ याग बहुत साधन सम्पन्न व्यक्ति ही कर सकते हैं । 
अ्रंथाददच तदर्थंबत्‌ ॥२५॥ 
इस अपरिमित शब्द में अर्थवाद का भाव भी पाया जाता है, जैसे निन्‍्दा-स्तुवि 
को कुछ बढ़ा-चढ़ाकर कह दिया जाता है, उसी प्रकार का यह अपरिभित शब्द है। 
परकृतिपुराकल्पं च मनुष्यधर्म: स्थादर्धाय ह्ानुकोर्तसम्‌ 0२६॥ 
बूबव ०--पूवं सृष्टि में भो मनुष्यों के घर्मं बतंमान सृष्टि की भाँति ही ये (जैसे 
सदाचारी सौ वर्ष जीता है) इस भ्र्थ के बोधनायं ही शास्त्रों में अनुकीतंन कथन किया 
गया है। 
तथ्ुकते च प्रतिषेघात्‌ ॥२७॥॥ 
पूर्वकल्प के मनुष्यों के धर्मों का विधान मानना ठीक नहीं, क्योंकि उनका निषेष 
पाया जाता है। 
निर्देशाद्ा तद्धमं: स्पात्पडचावत्तबत्‌ ॥२८॥ 
जब पूर्वेकल्प के मनुष्यों के शरीर पञचभोतिक ही थे तब उनको मनुष्यणर्मा 
मानना ही ठीक है, उन्हें प्रलोकिक मानना ठीक नहीं । 
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विधौ तु वेदसंयोगादुपदेक्ष: स्थात्‌ ॥२६॥ 
बेदों के वर्णन से भी ऐसा ही सिद्ध होता है कि पूर्वेसृष्टि में मनुष्यों के धर्म वतंमान 
सुष्टि के समान ही ये । 
अ्र्थवादो वा विधिशेषत्वात्तस्मा न्नित्यानुवादः स्यात्‌ ॥३०॥॥ 
सि०--वेदों के प्रमाण उपलब्ध होने से यह सिद्ध होता है कि सहस्रों वर्ष की आयु 
का कथन भर्थवाद है, ध्रत: बेदार्थ का ही अनुवादक भ्रथ॑वाद है, प्रन्याथं का विधायक नहीं । 
सहखप्ंवत्सरं तदायुषामसम्भवान्मनुष्येषु ॥३१॥ 
पूरब ०--'धूवंकल्प में लोगों की झ्रायु सहस्रों बर्ष की थी' ऐसे कथन पाए जाते से 
यह सिद्ध होता है कि धूवंकल्प के लोगों में मनुष्य के धर्म न ये, क्‍योंकि वबतेमान सूष्टि में 
मनुष्य की इतनी झ्रायु नहीं होती । 
अ्रषि वा तदधिकारान्मनुष्यघ्म: स्यात्‌ ॥३२॥ 
अध्ययनाध्यापन में मनुष्यों का प्रधिकार पाये जाने से भी वे लोग मनुष्यघर्मा ही 
ज्ञात होते हैं, देव नहीं । 
नासामर्थ्यात्‌ ॥३३॥ 


सामथथ्यं का भ्रभाव होने से कल्पित देवताप्रों का अध्ययन में सम्बन्ध नहीं 
पाया जाता। 
सम्बन्धदर्शनात्‌ ॥३४॥ 
सि०---भ्रस्ति, वायु झ्रादि जड़ देवतामं में ग्रध्ययनाष्यापन का सम्बन्ध नहीं पाया 


स कुल्यः स्पादिति का्ष्णॉजिनिरेकस्मिन्नसम्भवात्‌ ॥३५॥ 
आाचाय॑ कार्ष्णाजिनि का मत है कि जो दिव्य सहस्र वर्ष पयंन्त अध्ययन लिखा है, 
बह एक कुल का है, क्योंकि एक पुरुष में उक्त भर्थ की प्रसम्भवता पाई जाती है। 
अ्रपि वा कृत्स्नसंयोगादेकस्येव प्रयोग: स्थात्‌ ॥३६॥॥ 
प्रूबं ०--शास्त्र में जो कुरस्न बाब्द श्राया है, उससे एक व्यक्त का ही भ्राशय 
निकलता है। 


नाता । 


विप्रतिषेधात्तु गुष्यन्यतरः स्थादिति लाबुकायनः ॥३७॥॥ 
समा०--ूवोत्तर विरोध पाये जाने से लावुकायन ऋषि यह मानते हैं कि दिव्य 
क्रहुश्न वर्ष का भ्रध्ययन गोण है। 
संबत्सरो वा विचालित्वात्‌ ॥३८॥॥ 
संवत्सार आब्द एक भ्रर्थ का बाचक नहीं है (यह भ्रन्य समाधान है), संवत्सर श्षब्द 
कहीं पर्ष का वाचक है, कहीं ऋतुओों का प्रौर कहीं दिन का । 
सा प्रकृति: स्थावाधिकारात्‌ ॥३६॥॥ 
सहल्न संवत्सरोंवाले मनुष्य का ही यहाँ ग्रहण होता है, क्योंकि भ्रध्ययनाध्यापन में 
बह बेषों का प्रधिकार नहीं हो सकता । 
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अ्रह्मनि वाउभिसंख्यात्वात्‌ ।(४०७ 
सि०--संवत्सर दिन के प्रथं में भी प्रयुक्त होता है, क्योंकि एक दिन में छहों 
ऋतुप्रों के वर्तने का वर्णन पाया जाता है। 
॥ इति पूर्वमोमांसादर्शषने षष्ठाध्यायस्य सप्तमः पाद: 0 


अष्टमः पादः 


इब्टियूबंल्वावऋतुझेषों होमः संस्कृतेष्वग्निषु 
सर्वश्ेषत्वात्‌ ॥१॥ 
पूर्व ०--यज्ञ का ग्रनजू भूत प्रजा की कामनार्थ चतुहत्र नामक याग भ्रन्य होमों 
का अज्ज होने के कारण श्रपूर्व होने पर भी पवमान इष्टिसाध्य होने से संस्कृत भ्रग्नियों में 
ही किया जाना चाहिए। 
इष्टिल्वेन तु संस्तवक्चतुहोंत॒नसंस्कृतेबु दर्शयति ॥२७ 
समा०-- इष्टिरूप जो स्तुति की जाती है, उससे प्रतीत होता है कि चतुहत्र को 
अ्रसंस्कृत भम्नि में ही करना चाहिए। 
॥५॥॥। 
(जब उक्त होम असंस्कृत भ्रग्नियों में ही होता है, पुनः उसके विघान की क्या 
पावद्यकता है? ) पूर्वोक्त होमों का उपदेश भ्पूर्व विधि के ग्रभिप्राय से है। 
स सर्वेषामविशेषात्‌ ॥४॥ 
पूर्व ०--पूर्वोक्त विधि यज्ञ के भ्जुभूत भौर झनज़ भूत दोनों प्रकार के होमों का 
विधान करती है, इसमें कोई विशेषता नहीं पाई जाती । 
श्रषि वा क्रत्वभावादनाहिताग्नेरशेषमूतनिर्देश: ॥५॥ 
सि०--जो कर्म यज्ञ के अज्ज भूत नहीं हैं, वे अनाहिताग्नियों में किये जाएँ । 
जपो वाप्तग्निसंयोगात्‌ ॥६॥ 
आक्षेप--भनाहिताग्नियों की इध्टि श्रथ॑वाद है, उसका प्रग्नि के साथ कोई सम्बन्ध 
नहीं होता । 
इष्टित्वेन संस्तुते होमः स्थादनारस्याग्निसंपोगादितरेषघासवाच्यत्वात्‌ ७ 
समा०--इष्टिरूप से वर्णन किये जाने के कारण उक्त चतुहेंत्रि कर्म होम है, 
कोरा अथेवाद नहीं, तथा अन्य कर्मों का वाचक न होने से अनाहिताम्नि के साथ उसका 
सम्बन्ध पाया जाता है। 
उभयोः पितृयज्ञवत्‌ ॥८॥ 
प्राक्षेप--जैंसे पितृयज्ञ को भाहिताम्ति और अनाहिताग्नि दोनों प्रकार के पुरुष 
कर सकते हैं, वैसे ही चतुहोँम को भी दोनों प्रकार के पुरुष कर सकते हैं । 
निर्देशों वाइनाहिताग्नेरनारभ्याग्निसंयोगात्‌ ॥६॥ 
स्मा०--चतुहोम याग का पनाहिताग्नि में ही निर्देश पाया जाता है, क्योंकि 
इसी अग्ति के साथ उक्त होमों का सम्बन्ध है। 
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पितृयज्ञे संयुक्‍्तस्य पुनरवंचनम्‌ ॥१०॥ 

पितृयज्ञ में प्राहितार्नि भोर भ्रनाहिताग्नि दोनों के बोधक भिन्न-भिन्न बचन पाये 

जाते हैं, भ्रतः उसका इृष्टान्त चतुहत्र में देना ठीक नहीं । 
उपनयस्नाधोत होमसंयोगात्‌ ॥११॥ 

पूबं ०--उपनयनकाल में झ्राहिताग्नि में यज्ञ करे, क्योंकि उसका होम के साथ 

सम्बन्ध पाया जाता है। 
स्थपतिवल्लोकिके वा विद्याकर्मानुपुर्वत्वात्‌ ॥१२॥ 

सि०---उपनयन कर्म 'स्थपति” इष्टि के समान लौकिकाम्ति में ही करना चाहिए, 

क्योंकि उसका उद्देश्य बह्मविद्या में प्रवृत्त होना है। 
आषानं च भार्यासंयुक्तम्‌ ॥ १३॥ 

ओर, प्रग्न्याघान का भ्रधिकार विद्याध्ययन के पदचात्‌ विवाहित पुरुष को ही है, 

प्रत: उपतयन-सम्बन्धी होम लौकिक प्रग्नि में करना चाहिए । 
अकर्म चोध्व॑माधानात्तत्समवायों हि कर्म नि: ॥१४॥ 

जो भ्रम्न्याधान के पदचात्‌ भार्या ग्रहण करता है, वह भ्रकर्म है, क्योंकि कर्मों के 

साथ उस आर्या का सम्बन्ध उपनयनकाल के पश्चात्‌ होता है। 
श्राद्यवदिति चेत्‌ ॥१५॥ 

श्राद्धकर्म के समान उपनयन-सम्बन्धी हवन भ्राहित भ्ौर भ्रनाहित दोनों भ्रस्नियों 

में किया जाता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न श्रृतिविध्रतिबेधात्‌ ॥१६॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि दो भार्याओों से विवाह का निषेध पाया जाता है। 
सर्वाय॑त्वाच्च पुत्रार्थो न प्रयोजयेत्‌ ॥१७॥) 

घर्मादि सब भ्रकार के प्रयोजनों के लिए होने से स्त्री सहर्धर्भिणी कहलाती है, केवल 

धुतरूपी प्रयोजन से नहीं । 
सोभपानात्तु प्रापणं द्वितोयस्य तस्मादुपयच्छेत्‌ ॥१८७ 
सोमपान करनेवाला (वेदिकघर्मी ) दूसरी भार्या को श्रभिलाषा नहीं रखता। 
पितृयज्ञे तु व्शनात्प्रागाघानाव्परतीयेत ॥१६॥ 

पितृसज्ञ ग्राहिताग्नि (ब्राह्मणादि) झोर भ्रनाहिताम्नि (छुद्रादि) दोनों के लिए 
क्षत॑ब्य है, प्रत: उसे दोनों प्रकार से करने का विधान है, परन्तु उपनयन में ऐसा विधान 
जहीं। 

स्थपतीष्टि: प्रजावदम्न्याधेयं प्रयोजयेत्तादर्थ्याच्टापवुज्येत्‌ ॥२०७ 

पूर्व ०--स्थपति इष्टि प्रयाज के समान अम्य्याघान के आश्चय से होती है और यह 

क प्रभिप्रायवाली होने से उसका प्राहितार्नि के साथ सम्बन्ध है। 
अपि वा लौकिकेःस्नो स्थादाघानस्थासबंशेषत्वात्‌ ॥२१॥ 

सि०--स्थपति भ्रर्नि का भ्रनुष्ठान लोकिकारिन में होना चाहिए, क्योंकि 

प्रण्याधान कर्म सबके लिए नहीं है। 
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श्रवकोणिपशुश्च तद दाघानस्था प्राप्तकालत्वात्‌ ॥२२॥ 

जिस ब्रह्मचारी का भ्रह्मचयंत्रत खण्डित हो जाए उसे गधे का स्पर्कष करके 
“प्रवकीणि इष्टि' लौकिक प्राम्ति में करनी चाहिए, क्योंकि भ्रम्न्याघान का काल प्राप्त 
नहीं है । 

उदगयनपूर्वपक्षाह: पुष्याहेषु देवानि स्मृतिरूपान्यार्यदर्शानात्‌ ॥२३॥७ 

चूड़ाकर्मादि कर्म पवित्र दिनों में किया जाना चाहिए, क्योंकि देव-सम्बन्धी कर्म 

शुभ दिलों में ही किये जाते हैं। स्मृतियों में भी ऐसा ही विघान पाया जाता है। 
अ्रहनि च॒ कर्मेसाकल्यम्‌ ७२४॥ 
तथा, उक्त सब कार्ये दिन में ही करने चाहिएँ। 
इतरेषु तु पिज्याणि ॥२५॥ 
पिव्यकर्म सब दिनों में करने चाहिएँ । 
याठ्चाक्रणणसविद्यमाने लोकबत्‌ ॥२६॥ 

पूर्व ०--भिक्षा और सोम का क्रयण सब कालों में होना चाहिए, जैसा कि लोक 

में पाया जाता है। 
नियतं वायंवत्वात्स्यात्‌ ॥२७॥ 

सि०--भिक्षा भ्रादि नियत काल में करनी चाहिए, नियत काल में करने से ही ये 

अर्थवाले भ्र्थात्‌ ऋतुरूप भ्रपूर्व के जनक होते हैं। 
तथा भक्षप्रेंधाच्छादनसंज्ञप्तहोमद्वेषम्‌ ॥२८॥ 

तथा, उक्त प्रकार अक्षर-यवागू आादिवत, प्रैष-- प्रैषितव्य, श्राच्छादन-- दमंमय 

आ्राच्छादन, संज्ञप्तहोम झोर द्ेष -- 'योःस्मान्‌ द्वेष्टि' इत्यादि वाक्‍्योक्त कर्म नियत काल 


में ही होते हैं । 
अ्रनर्थक॑ त्वनित्यं स्थात्‌ ॥२६॥ 

समिक्षा भादि कर्मों को नियमपूर्वक न किया जाए तो ये कर्म स्वास्थ्य की दृष्टि से 

हानिश्रद हो सकते हैं। 
पशुचोदनायासनियमो5विशेषात्‌ ॥३०॥ 

पूर्व ०--'पल्नून्‌ पाहि' इत्यादि मन्त्र द्वारा पशु-रक्षा का कोई विज्लेष नियम नहीं 
है, किसी पशुविशेष की रक्षा का नियम नहीं है, सब प्रकार के पशुओं की रक्षा का 
उपदेश है । 


छात्रों वा मन्त्रवर्णात्‌ ॥३ १॥ 
सि०--यदि कोई कहे कि वेद में बकरे को मारकर हवन करने का विधान है, 
बो-- 
जन चोदनाबिरोधात्‌ ७३२७ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि उक्त मन्त्र से विरोध हो जाता है। 
प्रार्षेयबदिति चेत्‌ ॥३३॥ 


“आार्षेयं बुणीते' वावय के समान 'पश्नून्‌ पाहि' का ध्राक्षय गो आदि विशेष पशुभभों 
की रक्षा से है, उसका सब पशुओों से सम्बन्ध तहीं, यदि ऐसा माना जाए तो-- 


%८] 


न तत्र ह्वाचोदितत्वात्‌ ॥३४॥ 

उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वेद में निश्चय ही पशुविशेष की रक्षा का विधान 

नहीं पाया जाता, भ्रपितु पशुमात्र की रक्षा का विधान है। 
नियमों बेकार्थ्य ह्यथ॑भेदाद्मेदः पृथकत्वेनामिधानात्‌ ॥३५॥ 

उक्त मन्त्र में सामान्य पश्चुओं को रक्षा का विधान है परन्तु छागर --बकरा एक 

विश्वेष पशु है, भेदरू प से कथन किये जाने के कारण, इसकी गिनती उनमें हों सकती है। 
भ्रनियमो वार्थान्तरत्वादन्यत्वं व्यतिरेकझन्दभेदाम्याम्‌ ॥३६॥ 

बेद में किसी विशेष पशु की रक्षा का नियम्र नहीं है। भिन्न श्षब्द की वाच्यता 
होने से प्रनियम है भ्रोर भिन्‍न भ्र्य होने से भेद पाया जाता है। [वेद में स्पष्ट कहा है-- 
“मां सा हिसो:', “अधि सा हिसी:', “सा हिसीरेकशफस्‌ (यजु० १३।४३, ४८) भ्र्थात्‌ 
बाय को मत मारो, भेड़ को मत मारो, एक खुरवाले पशुओं को मत मारो ।] 

न वा प्रयोगसमघायित्वात्‌ ॥३७॥ 
सि०--अब्दों का ठीक-ठीक भ्रर्थ उनके प्रयोग से जाना जा सकता है। 
रूपालिज्भूज्य ॥३८॥॥ 

पूर्व ०---रूप और लिज़ू से भी छाग--बकरे का वध पाया जाता है ('यागार्थ 

छिच्त इति छाग:” जो याग के लिए काटा जाए उसे छाम्र कहते हैं।) 
छागेन कर्माल्या रूपलिड्भगम्याम्‌ ॥३६॥ 

सि०--रूप श्रोर लिज्ज से यह भ्रथ॑ बकरे में नहीं घट सकता प्रपितु यज्ञ के लिए 

जिन पदार्यों को छेदा--काटा जाता है, वे छाग संज्ञाबाले है। 
रूपान्यत्वान्न जातिजब्द: स्थात्‌ ॥४०॥॥ 
रूपों में भिन्‍्नता होने के कारण 'छाग्' से किसी जाति का प्राश्चय ग्रहण नहीं 


करना चाहिए। 
बिकारो नोत्पत्तिकत्वात्‌ ॥ड१॥ 
यज्ञ में पशु-हृवनरूप विकार इष्ट नहीं, क्योंकि वेद ईश्वरीय ज्ञान है । 
स नैभित्तिक: पक्षोगुंणस्पाचोदितत्वात्‌ ॥४२॥ 
वेद में 'छाग' क्षब्द यौगिक है, और उस वर्णन से पशुविशेष नहीं माना जा 
बता । 
जातेर्वा तत्प्रायवचनायं वत्त्वाम्यान्‌ ॥४३॥ 
जातिवाचक शब्दों के साथ पढ़े जाने और प्रयोजनवाला होने से छाग शब्द जाति 
क्रो बााक है (छाग एक विशेष प्रकार की ओषधि का नाम है, जो सुगन्बिरूप प्रयोजन के 
लिए यज्ञ को सामग्री में डालो जाती थी) । 
॥ इति पृर्वमोसांसादर्शने घष्ठाध्यायस्याष्टसः पादः ॥॥ 


सप्तमोष्ध्यायः 


प्रथम: पादः 


श्रुतिप्रमाणत्वाच्छेघाणां सुखभेदे यथाधिकारं भावः स्थात्‌ ॥१॥ 

सि०--जिस अपूर्व का जो प्रयाजादि श्षेष है, यहाँ प्रकरणानुसार उत धर्मों की 
व्यवस्था की जाती है भ्ौर शुति-प्रमाण से यह सिद्ध किया जाता है कि यह इस कमें का 
शोष है । 

उत्पत्त्यर्थाधिभागाद्वा सत्त्ववदेकधम्यँ स्थात्‌ ॥२॥ 

पूबें०--यजन से ही अपूर्व की उत्पत्ति होती है, अतः यजन झौर श्रपूर्व का 
विभाग सम्भव नहीं । सभी यजन अपूर्ंबाले होते हैं, गोत्व जाति की भाँति। 

चोदना शेषभावाद्वा ताद्वा तद्भेदादुब्यबतिष्ठे रन्नुस्पत्ते गुंणभूतत्वात्‌ ॥३॥ 

सि०--कर्म की प्रेरणा का शेषभाव होने तथा अपूर्वों का भेद होने से और यजन 
का उस प्रेरणा में गोण भाव रहने के कारण प्रकरण के झ्नुसार हो उसकी व्यवस्था की 
जाती है। “दर्शपूर्णमाताभ्यां यजेत' में 'दशेंपुर्णमासी' विशेष है और 'यजेत' सामान्य है। 
यहाँ केवल कर्तेव्यता ही बताई जाती है, क्योंकि अ्रपूर्व यजन के समाप्त होने पर ही 
होता है। 

ससस्‍्वे लक्षणसंयोगास्सावेत्रिक प्रतोयेत ।॥४॥ 

सत्त्व (गोत्व आदि) को लक्ष्य करके जो भी धर्म कहा जाता है,वह्‌ सावेतिक 

होता है । 
श्रविभागात्तु नैवं स्थात्‌ ॥॥५॥ 

पूर्व०--प्रपूर्वे प्रयुक्त जो धर्म बताये जाते हैं, वे सब बजन प्रयुक्त ही समभने 

चाहिएँ, बयोंकि धर्मों का यजन के साथ कोई विभाग नहीं होता । 
हचर्थ॑त्वं च विप्रतिषिद्धम्‌ ॥६॥ 

दो प्रकार के अ्र्थों का मानना अन्याय है । 

उत्पत्तों विध्यभावाहा चोदनायां प्रवृत्ति: स्थात्ततन्‍च कर्ेंमेद: स्थात्‌ ॥॥७॥॥ 

सि०--थजवन में विधि का प्रभाव होने के कारण श्रपूर्व में प्रयाजादि धर्मों को 
प्रवृत्ति होती है, इससे पुनः कर्म का भेद हो जाएगा। 

यदि वाषप्यम्रिधानवत्सासान्यात्‌ सर्वधर्सः स्पात्‌ ।5॥ 

श्राक्षेप--यद्यपि श्रपूर्व धर्मों का प्रयोजक होता है तो भी झभिधान के समान 

सामान्यतया वह सर्वधर्मवाला होता हैं । 


जर] 


ध्रय॑स्य त्वविभक्तत्वात्तथा स्पादभिषानेषु पूर्ववस्वात्प्रयोगस्य कर्ण: 
शाब्दभाव्यत्वाद्वि भागाच्छेषाणामप्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥६॥॥ 
समा०--प्रयोग के पूर्वेवत्त्र होने से तथा प्र के नियत होने से प्रभिधानों में तो 
ऐसा हो सकता है परन्तु कार्यों के शब्दमान्य होने से विभाग होने के कारण प्रयाजादि झेष 
कर्मों में प्रवृत्ति नहीं होगी । 


स्मृतिरिति चेत्‌ 0१०७४ 
स्मृति है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न पूर्वबत्त्वात्‌ ॥११॥ 


उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वे पूव॑ भ्र्थात्‌ प्रकृतियागवालों के धर्म हैं। 
अर्थस्य वाब्दभाव्यत्वात्यकरणनिवन्धनाच्छब्दादेवान्यत्र भाव: स्थात्‌ ॥१२७ 
अज्जकलाप के शब्दभाव्य होने से तथा प्रकरण के साथ सम्बन्ध होने से प्रतिदेश 
शास्त्ररूप दान्द से विकृतियाग के साथ सम्बन्ध पाया जाता है। 
समाने पूर्वबत्त्वादुत्पन्ताधिकारः स्थात्‌ ॥१३॥ 
पूर्व ०--- समानमितरत्‌ इयेनेन--इस वाक्य में अनुवाद है, ज्योतिष्ठोम की 
विकृति होने से । 
इयेनस्थेति चेत्‌ ॥ १४0७ 
ज्योतिष्टोमों का अनुवाद नहीं है, श्येन के ग्रहण करने की सामध्ये से, यदि ऐसा 


कहो तौ-- 
नासन्निधानात्‌ ॥१५0 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि सन्निघान न होने से स्येन के वैशेषिकों का अनुवाद 
युक्त नहीं हो सकता । 
अ्रपि वा यदपूरव त्वादितरदधिकार्थे ज्यौतिष्ठोमिकाद्विघेरतद्वाचकं 
समान स्थात्‌ ॥१६॥ 
सि०--उक्त वाक्य विधायक हो जाएगा। ज्योतिष्टोम विधि से जो झ्येन 
बैशेषिक प्रधिक हैं, वे श्रतिदिद्यमान हो जाते हैं। उसका वाचक समान शब्द होता है। 
पञ्चसड्चरेष्वर्यवादातिदेश: सन्निघानात्‌ ॥१७॥ 
पूबं०---पझूच हवियों के सड्चर में सन्निधान होने के कारण केवल भ्रयवाद का 
प्रतिदेश्व हुआ करता है । 


सर्वस्य वेकशब्द्यात्‌ ॥ १८॥॥ 
सि०--भर्थवाद मन्त्र का ही अतिदेक्ष होता है, ऐसा कहना उचित नहीं, क्योंकि 
क्षविधिक झोौर सा्थवादक समस्त काण्ड का प्रतिदेश होता है। 
लिड्भवर्शनाज्च ॥१६॥ 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी ऐसा ही सिद्ध होता है। 
बिहितास्नानास्नेति चेत्‌ ॥२०॥७ 
बिहित प्राम्नान से यह नहीं होता, यदि ऐसा कहो तो-- 


मीमांसादर्शनम्‌ [ण१-२ 


नेतरायंत्वात्‌ू ७२१७ 

उक्त कथन ठीक नहीं | विधि का अतिदेश होने पर भी प्रग्नि-मन्यन प्रादि 

भ्राम्नानों की निर्थंकता नहीं होती । 
एककपाल॑न्द्राम्ती च तद॒त्‌ ॥२२७ 

जिस प्रकार वंक्वदेव-सत्र में एककपाल और ऐन्द्राग्नी में द्वादश कपाल आस्नान 

हैं, उसी प्रकार यहाँ पर भी सविधिक श्रौर सार्थवादक काण्ड का भ्रतिदेश होता है। 
एककपालानां बेइवदेविक: प्रकृतिराग्रयणे सर्वहोमापरिवृत्ति- 
दर्शनादवभूथे च सकृब्‌ द्यवदानस्य बचनात्‌ ॥२३४ 

आराग्रयण में समस्त होम की प्रप्रवृत्ति के देखे जाने से एककपाल की वैश्वदेबिक 
श्रकृति होती है, भ्रतः यहाँ वरुणप्रधासिक एककपाल का ग्रहण होता है और प्रवभूय में एक 
बार दृच्यवदान का वचत होने से एककपाल का ग्रहण होता है। 

॥ इति पूंसीमांसादक्षने सप्तसाध्यायस्य प्रथमः पाद: ॥ 


ह्वितीयः पादः 
सास्नो5भिघानशब्देन प्रवृत्ति: स्पाद्ययाशिष्टम्‌ ॥ १॥ 


पूर्व ०--साम (स्तोम भ्रादि से विदिष्ट ऋक्‌) की प्रवृत्ति श्रभिघान शब्द के द्वारा 

शुरूशिष्य-परम्परा से होती है । 
शब्देस्त्व्थ बिधित्वादर्थान्तरेःप्रबृत्ति: स्पात्‌ पृथग्भावात्कियाया 

हाभिसम्बन्ध: ॥२॥ 

सि०--शब्दों के द्वारा प्र्थ की विधि होने से प्रन्‍्य भ्रर्थ में प्रवृत्ति नहीं होती॥ 
गान-क्रिया का शब्द के साध अभिसम्बन्ध होता है, झन्द का नहीं, क्षन्द तो पृथक्‌ ही 
भ्रवस्थित होता है। 

स्वार्यें वा स्पात्प्रयोजनं क्रियायास्तदज्भभावेनोपदिष्येरन्‌ ॥३॥ 

पूर्व ०--स्थाये में विद्यमान 'अभिवती' झोर “'कवती' ऋचाशओं का प्ज़ुभाव से 

उपदेश करना चाहिए। 
आब्दमात्रसिति चेत्‌ 0४७ 
भ्राक्षेप-- केवल शब्द का ही विधान है, यदि ऐसा कहो तो-- 
तेनोत्पत्तिकत्वात्‌ ॥५७॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । नाम और नामी का श्रौत्पत्तिक सम्बन्ध होता 
है। जो शब्द जिस भ्रथ में श्रौत्यत्तिक सम्बन्ध से प्रसिद्ध होता है, वह भन्य भर्थ के बताने 
में समर्थ नहीं होता। 

जञास्त्रं चेबमनर्थक स्थात्‌ ॥६॥॥ 
आर, यदि ऐसः माना जाए तो वह अतिदेश-झ्वास्त्र निरथंक हो जाएगा। 
स्वरस्पेति चेत्‌ ॥७॥ 
आझाक्षेप--साम शब्द से स्वर का विधान है, यदि ऐसा कहो तो -- 


७॥२] 


चु नार्थाभायात्‌ श्रुतेरसस्बन्ध: ॥८॥ 
समा० -भरभिवती स्वर का कवती में प्रभाव होने से श्रुति के पदों का परस्पर 
प्रभिसम्बन्ध नहीं होता, प्रत: स्वर का अतिदेश नहीं होता । 
कहा 
श्राक्षेप--बहुत-से वर्ण ओर मात्राओं के अविभकत होने से उत्पत्तियों-- 
9चचा रणों में स्वर होता है, अ्रत: स्वर का अनुवाद होता है। 
लिज्भवर्श नाच्च ॥१०॥ 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त प्र्थ की सिद्धि होती है। 
श्रथुततेस्तु बिकारस्पोत्तरासु ययाभ्रुति ॥११४ 
सप्ता०--कवती श्रादि ऋचाओं में स्वाध्यायकाल में जिस रीति से पाठ किया 
जाए उसी रीति से गान-सम्य में पाठ किया जाए तो “कवतोषु रचन्तरं गायति' यह 
आागय निरथंक हो जाएगा, ग्रत: स्वर का प्रनुबाद ठीक नहीं । 
जाब्यानां चासामज्जस्यम्‌ ॥१२॥। 
और, ऐसा मान लेने पर रथन्तर भ्रादि साम शब्दों का असामण्जस्य हो 
जाएगा । 
अपि तु कर्मशब्दः स्थादृभावोड्य: 
हाविशिष्टोषन्य: ॥१३॥ 
लि०--रवन्तर क्षब्द ग्रानरूप कर्म का बाचक है। “गायति' शब्द के गान में 
#॥तिद्ध होने से रथन्तरादि शब्द का ग्रहण होता है तथा हस्व-दीघे आदि का विकार श्रन्‍्य 
#शकार कर्मों द्वारा ग्रवज्चिष्ट होता है। 
अद्वव्यं चापि दृश्यते ॥१४॥ 
तथा, साम अनृच दिखाई देता है। ऋचा में साम छब्द का श्रयोग नहीं होता, 
शीति में ही साम का प्रयोग होता है। 
_शप च क्षिया ग्रहणार्था नानायेंदु विरूपित्वादर्थो झ्शासामलोकिको विधानात्‌ ॥१५॥ 
विविध रूप होने से उस (रथन्तर) की क्रिया भ्रकर्मकाल (यज्ञ न करने) में शिक्षा 
हुई ध्रम्पास के प्रहण करने के लिए होती है। रघन्तर आदि संज्ञावाली ऋचा का अर्थ 
हुककिष्य-परम्परा के कारण प्रलोकिक हुआ करता है। 
तस्मिन्संज्ञा विश्षेषाः स्थुविकारप्थक्त्वात्‌ ॥१६॥ 
उस गान नामक संस्कार में मान के स्वरूपों के भिन्न-भिन्न होने से उसकी भिन्‍्न- 


किलत पंशाएँ होती हैं। 
योनिशस्यादच तुल्पवदितराभिविषौयन्ते ॥| श्जा 
'भोनिशस्या' ऋचाएँ तुल्य की भाँति इतर भ्र्थात्‌ 'अ्रयोगिश्वास्था' ऋचापं के 
क्ातत धान की जाया करती हैं। 
श्रयोनों चापि दृष्यतेप्तथायोनि: ॥ १८७ 
प्रयोनि में साम दिखाई देता है। अ्रधिक प्रथवा ल्यून ऋचावाला साम देखने में 
॥ 
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एका्यें नास्ति वैरूप्यभिति चेत्‌ ॥१६॥ हि 

आ्राक्षेप--जहाँ दोनों का एक ही भ्र्थ होता है, वहाँ वेरूप्य नहीं होता, यदि ऐसा 

कहो तो-- 
स्थादर्थान्तरेष्वनिष्पलेयंथा लोके ॥॥२०॥ 

सम्ता०--उक्त कथन ठौक नहीं, क्योंकि अर्थान्तर में निष्पत्ति हो जाएगी। जैसे 

पाक में झ्रादेन प्रौर सुड़ का पाक भिन्‍न लक्षणवाला होता है, भतः बेरूप्य होता ही है । 
शब्बानाञ्च सामज्जस्यस्‌ ॥२१॥ 

इस प्रकार साम धौर ऋक् शब्दों का सामञजस्थ हो जाएगा। कवती शब्द ऋचा 

को भौर रथन्तर साम को बताता है। 
0 इति पूर्वभीमांसादर्शने सप्तमाध्यायस्य द्वितीयः पाद: ॥ 


तृतीयः पादः 


उक्त क्रियाभिधानं तत्‌ श्रुतावन्यत्र विधिप्रदेशः स्पात्‌ ॥१॥ 

सि०--अग्निहोत्र शब्द नामघेय है, यह पहले कहा गया है । झ्रन्यत्र (कुण्ड- 

पायिनामयन में) प्रस्तिहोत्र दब्द के श्रवण में चर्म का प्रतिदेश है । 
अऋपूर्वे वाषि भागित्वात्‌ ॥२॥ 

पूर्व ०--मासास्तिहोत्र' में विद्यमान अग्निहोत्र छब्द कर्म का नाम है, दोनों 
कर्म अपूर्व में होते हैं, भरत: इस नामघेय का 'जुहोति' भी भागी होता है, इसलिए भ्रतिदेश 
नहीं होता । 

नास्नस्त्वौत्पत्तिकत्वात्‌ ॥ २७ 

उपरपक्ष- नाम झौर नामी का झौत्पत्तिक सम्बन्ध होता है। जिस भ्र्थ में जो 
जाम झ्ौत्पत्तिक सम्बन्ध से सम्बन्धित होता है, बह सदा उसी से जानने योग्य होता है, 
अन्य से नहीं । यहाँ भ्रन्‍्य के अभिधान में कोई हेतु नहीं, भ्रतः झ्तिदेश होता है । 

अ्रत्यक्षादगुणसंयोगास्क्रियाभिधान स्थात्तरभावेशसिद्ध स्थात्‌ ॥४॥ 

लैयामिक अग्निहोत्र में प्रत्यक्ष गुणसंयोग होने से दोहन भ्रादि क्रिया का आभि- 
धान होता है। वहाँ पर प्रत्यक्ष विदित धर्म होते हैं, इसके भ्रभाव में यह सब अप्रसिद्ध 
होता है । 

प्रषि वा सबंत्र कर्मणि गुणायेंदा कृति: स्थात्‌ ॥१॥ 

प्रकृति भौर चिकृति याग में श्रूति गुणा्थवाली होती है ्र्थाव्‌ लक्षण से नामपेख 
धर्मों का ग्राहक हो जाता है। श्रुतार्थ न होने पर लाक्षणिक श्र्थ का ग्रहण कर लेगा 
चाहिए 4 

विश्वजिति स्वंपुष्ठे तत्पूर्व कत्वाब्योतिष्टोमिकानि पृष्ठान्यर्ति च पृष्ठवाध्द: ॥७॥ 
“विश्वजित्‌ सर्वपृष्ठो5तिरात्रो भवति' वाक्‍य में ज्योतिष्ठोमगत जो पृष्ठ कहा गया 
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है, वह प्रनुवाद है, क्योंकि ज्योतिष्टोम की.विकृति विश्वजित्‌ याग है। माहेन्द्रादि चार 
स्तोत्रों में भी पृष्ठ शब्द प्रयुवत है । 
घडहाद्वा तत्न हि चोदना ॥७॥ 

सि०---छह दिवसों में साध्य याग में जो छह (रथन्तर, बृहत्‌, वैरूप, वै राज, 
रैवत भर श्ाकवर ) स्तोज बताये गये हैं, वहाँ ज्योतिष्टोम के ही छह पृष्छों का भ्रतिदेश 
है, वयोंकि विश्वजित्‌ के ठोक पूर्व ज्योतिष्टोम का उल्लेख है भर पृष्ठ क्षब्द से इन्हीं 
पृष्ठों का बोध होता है। 

लिझज्ञाच्च ॥८॥ 
और, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उद्त भ्र्थ की सिद्धि होती है । 
उत्पस्नाधिकारो ज्योतिष्टोमः ॥६॥ 
ज्योतिष्टोम याग उत्पन्न प्रधिकारवाला है। 


हृचोविधिरिति चेत्‌ ॥१०॥ 
आ्राक्षेप--ज्योतिष्टोम यें दृहत्‌ भौर रघन्तर दोनों का श्रधिकार है, यदि ऐसा 
4हो तो-- 
न व्यर्यत्वात्सबंञब्दस्य ॥ ११॥ 


समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा होने पर 'सर्ब' शब्द व्यर्थ हो 
जाएगा। 'सर्व' शब्द का प्रयोग दो में नहीं हो सकता । 
तथावृभूष; सोमात्‌ ॥१२७ 
सि०--जिस प्रकार बडह याग से नेध्ठों का प्रतिदेश होता है, उसी प्रकार सौमिक 
ध्रषमृथ से यहां धर्मातिदेश होता है। 
प्रकृतेरिति चत्‌ ॥१३॥ 
प्राक्षेप--दर्श पोणमास में प्राप्त भ्रवमूथ ग्रुणविधि हो जाए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न भक्तित्वात्‌ ॥ १४७ 
सम्मा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि दर्शपौर्णमास में अवमृथ नहीं होता, 
भ्रषमृष का प्रयोग केवल स्तुतिपरक है। 
लिज्जदर्शनाच्व ॥१५॥ 
श्रौर, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 
ब्रथ्यादेशे तवव्रच्य: श्रुतिसंयो गात्‌ पुरोडाशस्त्वनादेशे तत्प्रकृतित्वात्‌ ॥१६॥ 
डब्यादेश में तुषनिष्कास श्रुतिसंयोग से द्रव्य है, क्योंकि तुषनिष्कास प्रत्यक्ष सुना 
बा है | प्रत्यक्ष श्रुति न होने से पुरोडाश तो आनुमानिक है, वह प्रतिदेक्ष से प्राप्त किया 
ब्रातता है । तत्पकृतित्व होने से ही पुरोडाश का ग्रहण होता है। 
गुषविधिस्तु न गृह्लीयात्समत्वात्‌ ॥॥१७॥ 
प्रातिथ्य का गुण विष्णु देवता के संयोग का विधान करता है--यह गुणविधि 
है। १६ एम होने के कारण धर्मों का ग्रहण नहीं कर सकती । 
नि्मन्थ्यादियु चंवस्‌ ॥१८॥ 
प्रस्तीषोमीय पद्मु याग के प्रकरण में “निर्मन्थ्य' शब्द भ्राता है भौर दर्शपौ्णमास 


| 
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के प्रकरण में 'बहि' तथः 'प्राज्य' बब्द श्राये हैं। “विष्णु' को भाँति ये शब्द भी यौगिक 
हैं, प्रत: इनके धर्मों का अतिदेश नहीं होता । 
प्रणयनन्तु सोसिकमबाच्यं होतरत्‌ ॥१६॥॥ 
प्रस्ति-प्रणयन सौमिक है, क्योंकि भ्रन्यत्र इसका विधान नहीं किया गया है। 
उत्तरबेदिप्रतिषेषश्च तद्वत्‌ ॥२०॥ 

ओर, उत्तरवेदि सोमयाग प्रणयन में होती है, इससे भी यह सिद्ध हैं कि अग्नि- 
भ्रणयन सौमिक है, क्‍योंकि प्रतिषेध प्राप्त का ही होता है। 

प्राकृतं बाउनामत्वात्‌ ।-२१॥ 

सि०--प्रकृतिभूत दक्शंपोणंमासिक याग्र का प्रणयन है, क्योंकि उस प्रकरण में 
भ्रणयन शब्द सोमिक प्रणयन का नाम न होने से प्राकृत ही है। 

परिसंख्यार्थ श्रवण गुणायंमर्यबादों वा ॥२२॥ 

“प्रवाच्यं हीतरत्‌'--बावय परिसंख्या के लिए है या गुणार्थ है, भ्रथवा प्रथंवाद के 
लिए है। परिसंख्या में तीन दोष होते हैं। किसी गुण का भी विधान नहीं किया जाता 
प्रौर परिश्षेष में जो प्रथ॑वाद है, वह प्रयाजनरहित होता है। 

प्रथमोत्त मयो: प्रणयनमुत्तरवेदिअतिषेबात्‌ ॥२३॥॥ 
उत्त रवेदि के प्रतिषेध होने से प्रथम झ्रौर उत्तम का भ्रग्ति-प्रणयन होता है। 
अध्यमयोर्वा गत्यर्थवादात्‌ ॥२४॥ 
सि०--अध्य पर्वों का गत्याययेबाद होने से प्रणयत होता है। 
श्रौत्तरवेदिको5नारस्यवावप्र तिषेष: ॥२५॥ 
किसी पर्वे-विज्ेष को प्रारम्भ न करके ही उत्त रवेदि का भ्रतिषेष होता है। 
स्वरसामेककपालामिक्ष च लिज्दर्शनात्‌ ॥२६॥ 

अथवा, स्वस्साम, एककपाल झौर आसमिक्षा--ये तीनों शब्द धर्म का ग्रतिदेश 

करते हैं, लिज़ुबोघक बचनों के पाये जाने से । 
चोदनासामान्याद्ा ॥२७॥ 

अथवा, स्वरसामत्व सामान्य से, एककपालत्व सामान्य और ग्रमिक्षा सामान्य से 

लिज्र के लक्षण का परिग्रह होता है। 
कर्मजे कर्म यूपकत्‌ ॥२८॥ 
पूर्व ०--कर्म से उत्पन्न वास भ्रादि द्रव्य के श्रूयमाण होने पर कर्म किया जाता 
है, जैसे जोषण झादि क्रिया के निभित्त यूप से जोषण श्रादि क्रियाएं ही प्राप्त होती हैं। 
रूप॑ बाश्लोषभूतत्वात्‌ ॥२६॥ 
स्ि०--क्रिया के शेषभूत न होने से वे श्राकृति अर्थात्‌ जातिबाचक हैं । 
विशये लौकिकः स्थात्सबर्थित्वात्‌ ॥३०॥ 

संशय होने पर लोकिक झ्रग्ति का उपधान समझना चाहिए, क्योंकि लोकिक अग्नि 

का कोई कार्य निदिष्ट नहीं होता । 
न बेडिकमर्थनिर्देशात्‌ ॥३१॥ 
सि०--शास्त्र के द्वारा कार्य का निर्देश होने से वह बैंदिक नहीं होता, वैदिक को 
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भी यदि सर्वार्य मान लिया जाए तो श्षास्त्र द्वारा कार्य का निर्देश्न निरथंक हो जाता है। 
तथोत्पत्तिरितरेषां समत्वात्‌ ॥३२॥ 

इतर वेष्णव अग्तियों के भी समान होने से उसी प्रकार से उत्पत्ति होती है। 

इनका कार्य भी निर्दिष्ट होता है । 
संस्कृत स्थात्तच्छब्दत्वात्‌ ॥३३॥ 

पूर्व ०--उपक्य (११ यूपों में से भ्रन्तिम यूप को उपशय कहते हैं) द्रब्य संस्कृत 

होने चाहिएँ। यूप क्षब्द से यूपधर्मों का प्रतिदेश होता है। 
भकक्‍त्या वा5उयज्ञशेषत्वाद्गुणानाममिघानत्वात्‌ ॥३३४॥ 

सि०--गौण वृत्ति से यूप शब्द का प्रयोग होने से, गुणों का भ्रभिधान न होने से 

तथा यज्ञ के भ्रज्ध न होने से भी यूप के संस्कारों की प्रावस्यकता है। 
कर्मंणः पृष्ठक्षब्दः स्थात्तवाभृतोपदेशात्‌ ॥३५७ 
पूर्व ०--पृष्ठ बब्द कर्म का वाचक है, तथाभूत उपदेश होने से यह सिद्ध है। 
अभिधानोपदेशाद्ा विध्र तिषेधाद्‌ डरब्येणु पृष्ठवाब्द: स्थात्‌ ॥३६॥ 

सि०--पुरुषैरुपतिष्ठति' इत्यादि तथा 'प्रभि त्वा श्र'--इत्यादि ऋ्दव्यों में 

पृष्ठ शब्द ऋचाप्ों का वाचक है। वहाँ आ्रात्मनेषद होने से विश्रतिषेध भी होता है। 
॥ इति पूर्बमीमांसावर्शने सप्तमाध्यायस्य तृतीय: पाद: ॥ 


चतुर्थ: पादः 


इतिकर्तब्यता5विधेयं जते: पूर्वक्त्वम्‌ ॥१॥ 
इतिकरतंव्यता (करने की रीति न बताने) का विधान न करने से सौयंयाग में 
पूब॑वत्ता है प्र्थात्‌ प्रन्यत्र विहित धर्मों का उसमें प्रतिदेश है। 
स लौकिक: स्थाद्दुष्टश्रवृत्तित्वात्‌ ॥२॥ 
पूरब ०--इतिकतंव्यता का उपाय लौकिक होता है, क्योंकि वहाँ प्रवृत्ति -- भ्रति- 
देश्व दुष्ट होता है । 
बचनात्तु तलोज्स्यत्वम्‌ ॥३॥ 
अत्येक स्थान पर लौकिक इतिकर्तेब्यता होती है, ऐसा नियम नहीं है । जहाँ वैदिक 
इतिकरतंब्यता के विषय में प्रत्यक्ष बचन हैं, वहाँ वह वेदिकी होती है । 
लिज्ञो न वा नियम्येत लिज्भस्प तद्‌गुणत्वात्‌ ॥४॥ 
छ्ि०--इतिकतंव्यता लिज़ुवाक्य से नियम्य हुग्ना करती है। भ्रयाजादि वैदिक 
प्रपूव के गुण होते हैं। जो लिज्ञ होता है, वह उनके गुणवाला होता है। 
अ्रषि वाशत्यायपूर्वत्वाद्त्र नित्यातुवादवचनानि स्युः ॥५॥ 
पूरब >--ऐसे लिज्जों द्वारा वैदिकी इतिकतंव्यता नियत नहीं की जा सकती, 
क्योंकि यह भ्रन्यायपूर्वक होनी योग्य नहीं । न्‍्यायपुर्वक वचन ही उसका साधक होता है॥ 
जहाँ पर नित्यानुवाद वचन होते हैं, वहां पर ही वैदिकी इतिकर्तव्यता हुआ करती है। 


मीमांसादक्षेतम्‌ [णड४ 


मिथो वा विप्रतिषेधाच्च गुणानां यथार्थकल्पना स्यात्‌ ॥६॥ 

ओर, लोकिक तथा वैदिक--दोनों इतिकतंब्यताएं एकसाथ प्रवृत्त नहीं हो सकतीं, 
क्योंकि दोनों का भ्रापस में विश्रतिषेध हो जाएगा। यदि दोनों की सहप्रवृत्ति मानी जाए 
तो एक के द्वारा कर्म निरपेक्ष होता है और दूसरी की प्रवृत्ति प्रतिषिद्ध होते से गुणों की 
यथार्थ कल्पना हो जाएगी। 

भागित्वात्तु नियस्येत गुणानामभिघानत्वात्सम्वन्धादभिधानवद्यणा 
घेनुः किह्लोरेण ॥७॥ 

समान भागित्व होने पर गुणों के अ्रभिधान होने से दोनों में वैदिकी इति- 
कतंव्यता हो जाएगी। सौर्यादि में दृश्यमान प्रयाजादि गुण इस भ्रर्थ में अभिधायक होते 
हैं जंसे किशोर लिज्ञ से घेनु शब्द गोघनु में दृष्ट-प्रवृत्तिवाला होने पर भी अस्वधेनु का 
भी भागी होता है । 

उत्पत्तोनां समत्वाद्रा थथाबिकारं भाव: स्पात्‌ ॥८॥ 

पूर्व ०--प्रयाज और श्रनुवाज झ्रादि की उत्पत्ति के समान होने से ्रधिकार के 

प्रमाण से अस्तित्व होता है। 
उत्पत्तिशेषवचन च विश्रतिषिद्धमेकस्मिन्‌ ॥६॥॥ 

एक ही वाबय में प्रधान की उत्पत्ति और अज्ों का वचन सम्भव नहीं । जो प्रधान 
उत्पन्न होता है, वह भज्ञों की अपेक्षा किया करता है। 

विध्यस्तो वा भ्रकृतिवच्चोदनायां ब्रवत्तेंत तथा हि लिझुबर्शनम्‌ ॥१०॥॥ 

दर््षपो्णमास के समात सोर्ययाग विधि में पुरोडाश्ष श्रादि सम्पूर्ण सम्बन्ध पाये 
जाते हैं। इससे प्रयाडादि लिज्जुदर्शंन का समन हो जाता है। 

लिज़हेतुत्वादलिज़ लोकिकं स्पात्‌ ॥११॥ 

स्ि०--अ्रयाजादि बाचक शब्द के श्रवण से वैदिक अम्युपाय होता है और जहाँ 

कोई लिज़ नहीं होता वहाँ लौकिक विघान होता है। 
लिख्नस्य पूर्ववत्त्वाच्चोदनाशब्दसामान्यादेकेनापि 
निरूष्येत यथा स्वालोपुलाबे न ॥१२॥ 

प्रयाजादि लिख के धूवंवत्व होने से कर्मंबोधक विधिपद सामान्य है तथा स्थाली- 

पुलाक न्याय के समान वैदिक इतिकतंव्यता का निरूपण करता है। 
ह्ादक्षाहिकमहरंणे तत्प्कृत्तित्वादंकाहिकमधिकागमात्‌ 
तदाखूपं स्थादेकाहुवत्‌ ॥॥१३॥ 

पूर्व ०--अहरगंण नामक याग में द्वादशाह दासकू याग के धर्म कर्तव्य हैं, क्योंकि 
एकाहिक याम द्वादशाह याग की विक्ृति हैं। एकाह सम्बन्धी समाख्यान हैं--ज्योति, गौ, 
आयु भ्रादि । ज्योतिष्टोम में जो भ्रधिक धर्मों की प्राप्ति होती है, वह तदाख्य है, एकाह के 
समान । 

लिड्भाच्च ॥ १४७ 

भ्रमाणों के पाये जाने से भी यही सिद्ध होता है कि द्वादशाह का प्रनुष्ठात करता 

जाहिए। 


छार] 


न या ऋत्वभिधानादधिकानासशब्दत्वम्‌ ॥१४५॥ 

सि०--छादशाह तहीं करना चाहिए, एकराहिक ही कतेव्य है, क्योंकि चोदक के 
द्वारा ढ्ादशाह की प्राध्ति होती है श्रोर नामधेय से एकाहिक प्राप्त होता है। प्रत्यक्ष होने 
के कारण नामधेय चोदक से बलवान्‌ होता है। अ्रधिक भ्रागम वचन से होता है, नामधेय 
पे नहीं। ज्योतिष्टोम में ज्योति ग्रादि का अभाव होता है। 

लिड्भ संघातघर्मः स्थात्तवर्थापत्तेज् व्यवत्‌ ॥१६॥ 

पूर्व ०--लिज्भ स्ंघात का धर्म होता है और द्वादशाह संघात है। ग्र्थापत्ति से 
स्थानी द्वादश्याह धर्मों को ग्रहण ऊरता है जैसे ब्रीहि झ्रादि द्रव्य से श्रुतवर्म तत्कार्यापन्‍न 
वीवारों में प्राप्त होते हैं । 

न वा्धंधर्मत्वात्‌ संघातस्थ गुणत्वात्‌ ७१७ 

सि०--संघात के गौण होने से हादशोपसत्व अपूर्व >-प्रज्नात का धर्म है, संघात 

का नहीं। 
श्र्थापत्तेद्रब्पेष्‌ धर्मेलाभ: स्थात्‌ ॥१5॥ 

'द्रव्यवत्‌' यह दृष्टान्त ठीक नहीं है, क्योंकि इस प्रकार प्रतिनिधिभूत द्रव्यों में 

ध्र्थापत्ति से स्थानी भूत द्रव्यों का भी लाभ हो जाएगा । 
प्रवृत्या नियतस्य लिजुव्शवम्‌ ॥१६॥ 
मुख्य भ्रवृत्ति से नियत का लिज़ुदर्शन होता है, चोदक की प्राप्ति होने से नहीं । 
विहारवर्शनं विश्षिष्टस्थानारम्यवादानां प्रकृत्ययेत्वात्‌ १२०७ 
श्रप्रकरण पठितों के प्रकृत्यर्थ होने से विशिष्ट का विहार-दर्शन होता है। 
॥ इतिपूर्बभीमांसादशंने सप्तसाध्यायस्थ चतुर्भः पादः ॥ 
॥छति सप्तमोष्ध्याय:॥ 


अष्टसोउ्याय:ः 


प्रथमः पादः 


श्रय विशेषलक्षणम्‌ ॥१॥ 

अरब सामान्य अतिदेशनिरूपण के पश्चात्‌ विज्लेष अ्रतिदेश के लक्षणों का वर्णन 

किया जाता है। 
बस्य लिखुलर्यसंपोगादभिघानवत्‌ ॥२॥ 

जिस विध्यत्त का कुछ लिज्ञ शब्दगत या भ्रथ॑गत्र वैक्ृतिकर्म-विधि में ग्रथवा 
तद्गुण वाक्य में दिखाई देता है, वह विध्यन्त के साथ श्र्थ का संयोग होने से अभिधान की 
भाँति विध्यन्त होता है। 

प्रवृत्तित्वादिष्टे: सोमे प्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥३॥॥ 

पूरे ०---/ज्योतिष्टोसेन स्वर्गंकामों बजेत --यहाँ पर सोम के अज्भू भूत दीक्षणी य 
श्रादि में प्रवृत्तित्व होने से इष्टि की सोम में प्रवृत्ति होती है, द्शेपौणंमास विध्यन्त प्रवृत्त 
होने से सोम में होता है 

लिझ्ुदर्शेनाचच ॥४॥ 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से ऐष्टिक विध्य्त होता है। 
कृत्स्नविधानाहाण्पूवेत्वम्‌ ५ 

लि०--कृत्स्त विधात से सोम में श्रपूव॑वत्व होता है । यह विहित इतिकततेव्यता- 

बाला होता है, इसी से अपूर्व है। 
लुगभिघारणाभावस्य च नित्यानुवादात्‌ ।हा 
स्र्‌ कू के अरभिचारण का अ्रभाव नित्यानुवाद होता है, अतः सोम अपूर्व होता है। 
चिघिरित चेत्‌ ॥७॥ 

वबह्ंपौर्णमास प्रकृति होने से प्राप्त कूलूक्‌ के प्रभिघारण का प्रतिषेघ करनेवाली 

विधि है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न वाक्यद्ीषत्वात्‌ ॥८ा 

उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वावयशेष होने से यह सिद्ध होता है कि यह विष 

नहीं है । 
शंकते चानुणोषणात्‌ ॥६॥ 

दर्शपौर्णमास में नियत उपोषण होता है, परन्तु यहाँ उपोषण व होने से शंका 

जत्पन्न होती है। 


८१] 


दक्षंनमेब्टिकानां स्थात्‌ ॥१०॥ 
प्रयाज और अनुयाज ऐष्टिकों का दर्शन लिज़ूत्द से प्रादिष्ट हो जाता है, प्रतः 
सोम का भपु्वत्व होता है। 
इष्टिपु दर्शपूर्णमासयो: प्रवृत्तिः स्थात्‌ ॥११॥ 
इष्टियों में दर्श तथा प्ूर्णमास के घ॒म्मों की प्रवृत्ति होती है, क्योंकि सभी इष्टियाँ 
विध्यान्तापेक्ष हुआ करती हैं। यह सन्देह होता है कि यह दर्शपोरणमासिक विध्यन्त है या 
सोभिक अथवा केवल दक्षंपौर्णमासिक ही है। 
पश्ञौ च लिज्भद्शंनात्‌ ॥१२॥ 
प्रमाण-वाक्‍्यों के उपलब्ध होने से पशुयाग में दर्शपोणमासिक विध्यन्त हो 


होता है । 
देक्षस्य चेतरेघु ॥ १३॥ 

प्रन्य सवनीय पशुयागों में दीक्षा के सम्बन्ध से दैक्ष भ्रग्वीपोमीय याग के घर्मं 

प्राप्त होते हैं । 
ऐकादशिनेष सोत्यस्य द्वे रकन्यस्य दर्शनात्‌ ॥१४॥ 

ऐकादशित पशुयाग में सोत्य का विध्यन्त (सवनीय पशुयाग) के घम्मों का अ्रतिदेश 

होता है, दो रशना (रस्सी ) रूप प्रमाणवाक्य के पाये जाने से । 
तत्प्रवृत्तिगंणेष स्ात्परतिपशु यूपदर्शनात्‌ ॥१५॥ 

प्रतिपशु में यूप के दर्शंत होने से ऐकादल्िन धर्म की प्रवृत्ति पशुगणों में भी हो 

जाएगी, प्रत: ऐकादशिनों का विध्यन्त पशुषणों में ही होता है। 
प्रव्यक्तासु तु सोमस्य ॥१६॥ 

जहाँ देवता वाचक पद का विधान नहीं होता वहाँ सोम का विध्यन्त (स्रोम के 

धर्म का भ्रतिदेश) होता है। 
गणेष्‌ द्वावश्स्य ॥ १७॥ 
परहरंणों में द्वादशाह याग के धर्मो का प्रतिदेश होता है। 
गव्यस्थ च तदादिषु ॥ १८७ 
संवत्सर सत्रों में गरवामयन के घ॒र्मों का अ्रतिदेश होता है। 
निकायिनां च पूर्वस्योत्तरेष प्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥१६॥ 

निकाय (निकाय नाम है उन धर्मों का जो संघातरूय से एक नियत क्रम में आते 

हैं) गज्ञों में पहले यज्ञ के धर्मों का पिछले यागों में अतिदेश होता है। 
फर्मणस्त्वप्रवृल्ित्वातफलनियमकतृसमुदायस्थानन्वयस्तद्बन्धतत्वात्‌ ॥_रणा 

सौर्य-यागरूपी कर्म की प्रवृत्ति न होने के कारण तथा फल, नियम, कर्ता तथा 
श्रधुदाय प्रादि का उससे सम्बन्ध होने के कारण फलादि की अप्रवृत्ति है, उनका ग्रतिदेश 
महीं होता । कर्म विध्यस्त-प्रवृत्त नहीं होता, विध्यन्त से धर्म भ्रवृत्त होते हैं। 

प्रवृत्तो चापि तादर्थ्यात्‌ ॥२१॥ 
कर्म का उपकार करने के लिए ही धर्मों की प्रवृत्ति हुआ करती है। फल पुरुष का 
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उपकार' करता है, कर्म का नहीं। फल को पुरुषार्थ कहा भी गया है! इसी प्रकार नियमादि 
भी कर्म के धर्म नहीं होते । 
अ्रश्वुतित्वाच्च ॥२२॥ 
प्रधान का अतिदेश कथन करने के लिए कोई झआस्त्रीय प्रमाण भी नहीं है । 
तत्वात्प्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥२३॥ 
भ्ोदोहन झादिरूप गुणों की प्रणयनाश्रित होने से प्रवृत्ति होती है। 
निवृत्तियाँ कर्ममेदात्‌ ॥२४॥ 
कर्म का भेद होने से गोदोहन भ्रादि की निवृत्ति हो जाती है । 
अश्रषि बाउतढ़िकारस्वात्कत्वयंत्वात्‌ प्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥२५॥ 
ऐसे स्थलों में तद्विकारत्व न होने से प्रवृत्ति भी हो जाया करती है, जैसे खदिर 
अऋतु के लिए ही विकार है, भ्रत: यह ऋत्वर्थ ही होता है। 
एककर्मणि विकल्पो5विभागो हि चोदनकत्वात्‌ ॥२६॥ 
एक बिधिविहवित होने से सौयंयाम एक अ्रविभक्त कर्म है। एक कर्म में समुच्चम 
सम्भव नहीं किन्तु विकल्प होता है ! 
लिज़ुसाधारण्पाहिकल्प: स्थात्‌ ॥२आ 
यू #--उभयत्र ओषधिद्रव्यरूपलिज्भध साधारण होने से विकल्प होता है। 
एकार्थ्याद्वा नियम्येत पूर्ववत्वाद्वि कारों हिं ॥२८॥ 
छि०--अ्राग्तेय शोर सोर्ये--दोनों एक देवतत्त्य के लिज्ज होने से नियम्य हो 
जाता है कि शआ्राम्नेय है, पूर्ववत्व होने से विकार है। सौ पूर्ववान्‌ है। सभी विक्ृतियाँ 


'ृवंवती होती हैं । 
अश्वुतित्वान्नेति चेत्‌ ॥२६॥ 
एकत्व श्रूयमाण नहीं होता, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्याल्लिज्धाभावात्‌ ॥३०॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वाक्यशेष में एकत्व के लिजू होने से यहाँ पर एकत्ब 
की व्यवस्था है। 
तथा चान्याथंदर्शनम्‌ ॥३ १४ 
इसी प्रकार अनुवाक में भी एकत्व का श्रवण होता है। 
विप्रतिपत्तो हबिषा नियस्येत कर्मणस्तदुपास्थत्वात्‌ ॥ ३ २॥॥ 
देवता-सायान्य और हवि-सामान्य--इन दोनों में कोन विशेष बलवान्‌ है, ऐसी 
शंका होने पर हवि से विध्यन्त को नियम्य करना चाहिए, क्‍योंकि देवता हवि की अपेक्षा 
बहिरज् है भ्रौर कम अ्रन्तरजभ है। 
सेन च कर्मसंयोगात्‌ ॥३३॥ 
और, उस हृ॒वि से कर्म का संयोग होता है, भ्रत: हृवि प्रधान दब्द है। 
युणत्वेन देवताश्रुति: ॥३४॥ 
याग में देवता का श्रवण ग्रुणभूत होता है । देवता तो झाहुतियाँ देते नहीं । द्रब्ब 
की भाहुतियाँ दी जाती हैं, मत: हृवि सामान्य ही बलवान्‌ होता है। 
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हिरण्यमाज्यषमंस्तेजस्त्वात्‌ ॥३५॥ 
पूबे ०--कष्णल (सोने के छोटे-छोटे टुकड़े जिनकी झ्राहुति दी जाती है) चरु में 
धाज्य धर्मों का अतिदेश् है, क्योंकि स्वर्ण और प्राज्य में तेजस्वितारूप समान धर्म पाया 


जाता है। 
घर्मानुप्रहाज्व ॥३६॥ 
तथा, हिरष्प --सुवर्ण में प्राज्य के श्रौर भी बहुत-से घमम पाये जाते हैं। 
ओऔषध वा बिज्ञवत्वात्‌ ॥३७॥ 
भ्रौषध का हिरण्य में विध्यन्त होता है, क्योंकि दोनों में विशदत्व--कठिनत्वादि 
धर्म विद्यमान रहते हैं। 
चरुझ्ब्दाच्च ॥३८॥॥ 
झौर, चरु शब्द श्रोषध का प्रापक है, भ्रत: भ्रौषध का लिज्भ बलवान्‌ है। 
तस्मिश्च श्रपणथुते: ॥३६॥ 
तथा, उस भ्राज्य में दर्शपोणंमासिक श्रवण सुना जाता है, भ्रत: हिरण्य में प्रोषषि 
के धर्मों का भ्रतिदेश है। 
सधूवके द्रव्यसासास्यात्ययोविकार: स्यात्‌ ॥४०॥ 
मधु भौर उदक--जल में दूध के घ॒र्मों का प्रतिदेश है, क्योंकि दोनों में द्रवत्व की 
समानता है। 
आज्यं वा वर्णसामान्यात्‌ ॥४१॥ 
सि०--वर्ण की समानता होने से मधु झोर उदक में भ्राज्य--घृत के धर्मों का 


प्रतिदेश होता है। 
घर्मानुप्रहाब्च ॥४२॥ 

श्रोर मधु तथा उदक के बहुत-से उत्पवन (शोघन) आदि प्राज्य के धर्म नहीं 

होते । पय के दोहन भ्रादि धर्म मधु झर उदक में नहीं पाये जाते। 
पू्व॑स्थ चाविविष्टत्वात्‌ ॥४३॥ 

पहले जो द्रवत्व सामान्य बताया गया है, वह अवद्षिष्ट होता है। भझाज्य के गर्म 
करने से उसमें द्रवत्व भाता है, भरत: मधु और उदक में प्राज्य के धर्मों का भ्रतिदेश है, पय 
के धर्मों का नहीं । 

॥ इति पूर्वमीमांसादर्शने5ष्टमाध्यायस्य प्रथमः पाद: ॥ 
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बाजिने सोमपूबंत्व॑ सौत्रामष्यां प्रहेषु ताच्छब्धात्‌ ॥१॥ 
पूर्व ०--वाजिन्‌ भ्रौर सौत्रामणी याग में ग्रह नामक पात्र में सोम के धर्मों का 
प्रतिदेश है, सोम शब्द के श्रूयमाण होने से । 
अ्रनुवषटकाराच्च ॥२॥ 
अनुवषट्कार का श्रयोग भी सोम के धर्मों को दिखलाता है। 
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समुपहृय भक्षणाच्च ॥३॥॥ 
समुपहृत करके सोम का भक्षण करना सोम का धर्म है, उसी प्रकार के भक्षण का 
निर्देश यहाँ मी है। 
क्रयणश्रपणपुरोस्ण॒ुपयामग्रहणासादनवासोपनहनऊ्च तद्वतू ॥४॥ 
तथा, क्रणण, श्रपण, पुरोरुक्‌, उपयाम, ग्रहण, झ्रासादन, वासोप और नहन--ये 
सभी घर्मं सुरा के समान सोम में भी होते हैं, प्रत: वाजिन्‌ श्रौर सतोत्रामणी में सोम घर्मों 
का अतिदेश है। 
हबिषा वा नियस्येत तद्विकारत्वात्‌ ॥५॥ 
सि०--वाजिन्‌ और सोत्रामणी यज्ञ दर्शपौर्ण मासिक याग के विकार होने से उनमें 
दर्शपोर्णमाप्तिक विध्यन्त होता है। 
प्रशंसा सोमशब्दः ॥६॥॥ 
यहाँ सोम शब्द प्रशंसा के भ्र्थवाला है, विध्यर्थवाचक नहीं, क्योंकि विधायक का 
अभाव है। 
वचनानीतराणि ॥७॥ 
प्राप्ति का भ्रभाव होने से भ्रन्य वचन वाचनिकरूप में विधीयमात हैं । 
व्यपदेशइच तद्त्‌ ॥८॥॥ 
और, जो ब्यपदेश होता है, बह्‌ भी उसी के समान हुआ करता है। 
पुरोडाशस्य च लिज़ुदर्शनस्‌ ॥६॥ 
पश्षुप्रों के पुरोडाद का निषेध है, क्योंकि ऐष्टिक घम्मे का प्तिदेश में लिज्जु है। 
पशुः पुरोडाज्विकार: स्पाद्ेदतासामान्यात्‌ ॥१०॥॥ 
पूर्व ०--पशुयाग पुरोडाश के घर्मंवाला है, क्योंकि दोनों का देवता समान है। 
प्रोक्षणाच्च ॥११॥ 
और, पुरोडाश की भाँति पशु का भी प्रोक्षण होता है, इस हेतु से भी सिद्ध है कि 
पुरोडाश के घ॒र्मों का पशुयाग में झ्तिदेश है । 
पर्यस्तिक रणाक््च ॥ १२४ 
पर्यग्तिकरण भी पुरोडाश का एक धर्म है श्रोर वह पशुयाग में भी देखा जाता है, 
परत: पशुयाग पुरोडाश का विकार सिद्ध होता है। 
सान्नाय्य॑ वा तत्प्रभवत्वात्‌ ॥१३॥ 
सि०--अग्नीषोमीय पशुयाग में सान्‍्ताय्य के घ॒र्मों का प्रतिदेश होता है, पुरोडाज 
के धर्मों का नहीं । 
तस्य च पात्रदर्शनात्‌ ॥ १४॥ 
सान्नास्य हवि्‌ में जैसे पात्र की प्रावव्यकता होती है, वेसे ही पशु के खाने भ्रादि 
के लिए पात्र की आवश्यकता होती है, भरत: सासनाय्य धर्म पशुयाग में कर्तव्य हैं, पुरोडाश्ा 
में नहीं। 
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दब्न: स्थान्मूतिसासान्थात्‌ ॥१५॥ 
पूर्व >--धनत्व सामान्य धर्म के कारण सास्ताय्य धर्मवाले पश्चुयाग में दि के 
धर्मों का ग्रतिदेश है। 
पयो वा कालसामान्यात्‌ ॥१६॥ पु 
सि०--पशु और पयः---दोनों में स्व: कालतारूप धर्म समान है। इस काल की 
प्रमानता से पय: ही पशु को विक्ृत करता है, दि नहीं । 
पद्यानस्तर्वात्‌ (११७॥॥ 
तथा, पशु से पयः का श्ानन्त्यं भी होता है। पयः दचि से श्रन्तरज है। 
ड्रच॒त्व॑ चा्विद्विष्टम्‌ ॥१५॥ 
पश्चु शोर पय: दोनों में द्रवत्वरूप धर्म समान है। 
आमिक्षोभयभाव्यत्वादुभयविकार: स्थात्‌ ॥१६॥ 
पृ ०--आमिक्षा दूध ओर दही दोतों के मिलाने से बनती है, भ्रत: उसमें दूध 
भ्रौर दही दोनों के घर्मं कत॑व्य हैं। 
एक वा चोदनेकत्वात्‌ ॥२०॥ 
सि०--दोनों में से एक के घ॒र्म का प्रतिदेश मानना योग्य है, एक विधि-विहित 
होते से। 
दिसंघातसामान्यात्‌ ॥२१॥ 
पूर्व ०--दधि के धर्मों का अ्रतिदेश करना चाहिए, क्‍योंकि दथि और आमिक्ष: 
हौतों में घतत्व समान रूप से पाया जाता है। 
पयो वा तत्प्धानत्वाल्लोकबद ध्नस्तदर्थत्वात्‌ू ॥२२॥ 
सि०--पआामिक्षा यायर में पयोयाग के धर्मों का अतिदेश होगा, क्योंकि झ्रामिक्षा में 
हु्‌॑उ की प्रचानता है, न कि दही की । लोकब्यवहार में भी थोड़ा-सा दही जो खाने के काम 
# हीं प्राता, वह दही बनाने के लिए पर्याप्त होता है। 
धर्मानुप्रहाच्च ॥२ ३ 
भोर सद्य:कालतारूप धर्मानुकूल होने से भी पयोघम का आमिक्षा में अतिदेश है। 
सप्रमहीनए्च द्वादशाहस्तस्पोभयथा प्रवृत्तिरेककर्म्यात्‌ ॥२४॥ 
पृ ०--द्वादशाह--सत्र और अहीन दोनों संज्ञाओं दाला है। उस (द्वादशाह) 
कौ दोतों प्रकार की प्रवृत्ति होती है, क्योंकि एककर्म्यंता दोनों में होती है। 
भ्रपि वा यजति थ्रुतेरहोनमृतप्रवृत्तिः स्थात्प्कृत्या तुल्पशन्दत्वात्‌ 0२५७ 
सि०---जहाँ 'यजति' पद का श्रयोग होता है, वे 'भरहौन' होते हैं. और उनमें भ्रह्दीनों 
क धर का प्रतिदेश होगा । हादशाहरूप प्रकृति के साथ भी समान दब्द ही होता है। 
हिरात्रादीनामेकाददाराजावहीनत्वं यजति चोदनात्‌ ॥२६॥ 
द्विरात्र झ्रादि याग एकादक्षरात्र से अ्रहीन होते हैं। वहाँ पर प्रहीनभूत की भ्रबृत्ति 
हो है, क्योंकि उनकी प्रेरणा 'यजति' शब्द से की जाती है। 


मीमांसादर्शनम्‌ [झर-३ 


अयोददारात्रादियु सत्रमृतस्तेष्यासनोपायि चोदनात्‌ ध२७७ 
अयोददारात्र आदि सत्र हैं, क्योकि उनमें 'प्रासन', 'अपायि' ध्रादि छाब्दों का प्रयोग 
हुआ है, प्रतः इनमें सत्र के घर्मों का प्रतिदेश होगा। 
लिज्भाज्च ॥२८॥ 
अ्योदशरात्र आदि सत्र हैं, इस बात को सिद्ध करने के लिए प्रमाण भी उपलब्ध 
होते हैं। 
अ्रन्यतरतो5तिरात्रत्वात्प>चदरज्ञात्रस्थाही नत्वं कुण्डबाथिनामयनस्थ च 
तद्मभूतेष्बहीनत्बस्थ दर्शनप्त्‌ ॥२६॥॥ 
पूबं ०---पझचदश्रात्र और कुण्डपायिनामयन--ये दोनों भ्रहीन हैं, भ्रतः इनमें 
अह्ीनों के धर्मों का भ्रतिदेश्व है। प्रन्यतर से श्रतिरात्र मतों में प्रहीनत्व श्रूयमाण होता है। 
श्रहीनवचनाच्च ॥३०॥ 
“अहीन” बच न के पाये जाने से भी पडचददारात्र भ्रादि अहीन ही हैं। 
सन्ने बोपाषिचोदनात्‌ ॥३ १७ 
सि०---'प्रपायि' क्षब्द का विधान उपलब्ध होने से पञ्च॒दक्षरात्र श्रादि सत्र हैं, 
भ्रहीन नहीं । 
सत्रलिज्भ च दर्क्षयति ॥३२॥ 
तथा, लिज़ु-- प्रमाण भी यही सिद्ध करते हैं कि पडचदशरात्रादि सत्र हैं 
॥ इति पूर्वभीमांसाद्श ने्ष्टमाध्यायस्य ट्वितोय: पादः ॥ 


तृतीयः पादः 


ह॒वियंणे परमुत्तरस्य देशसामान्यात्‌ ॥१७ 
पूर्व ०--ह॒विरण में उत्तर अग्तीषोमीय का पर-शुचि देवता विकार होता है। देश 
की समानता होने से पूर्व॑-पूर्व का विकार होता है । 
देवताया नियस्येत ब्न्‍्दवत्वादितरस्पाश्रुतित्वात्‌ ॥२॥॥ 
सि०--देवता से नियम होता है, क्योंकि देवता में शब्दत्व है। देश--क्रम से 
नियम नहीं है, क्योंकि क्रम श्रूयमाण नहीं है। देवताश्रों का श्रादर और क्रम की प्रवहेलता 
करनी चाहिए। 
बणचोदनायां यस्य लिज्भ तदाबृत्ति: प्रतोयेताग्नेयवत्‌ ॥३॥ 
पूर्व ०--गणचोदना--विधान में जिसका लिज़ होता है, उसी की आवृत्ति चोदना 
सामान्य होने से झाग्नेय की भाँति होती हैं । प्राग्तेय का जैसे विध्यन्ताम्यास होता है, वैरो 
ही यहाँ भी हुप्रा करता है। 
नानाहानि वा संघातत्वात्‌ प्रवृत्तिलिड्रों न चोदनात्‌ ॥४॥ 
सि०--यागों का गुण संघात होता है, उस गुण से भिन्न-भिन्न भ्रहों का जां धर्म 
है, वह भ्रतिदष्ट किया जाता है। सप्तरात्र में चोदना से प्रवृत्त दादशाहिक चार हैं, उन 
प्रनूदित करके त्रिवृत्‌ किया जा सकता है। 


5३] ७८९ 


तथा चान्यायंदर्शनस्‌ ॥५॥ 

'र घिनृत्‌ भ्रम्यास होता है तो सभी प्रस्तिष्टोम हो जाएँगे'--ऐसा मानने पर 

प्रस्य भ्र्थ की उपलब्धि होती है। 
कालास्यासे४पि बादरिः कर्ममेदात्‌ ॥६॥ 

पूं०--कहीं-कहीं कर्मविशेष में काल का प्रम्यास श्रूयमाण होता है, वहाँ 

ह्वाइश्ाहिकों की ही कर्मंभेद से प्रवृत्ति होती है, यह भ्राचायं बादरायण का मत है। 
तवावृत्ति तु जेमिनिरह्वामप्रत्यक्षसंख्यत्वात्‌ ॥७॥ 

सि०--भाचार्य ज॑मिनि पढह की आवृत्ति मानते हैं, क्योंकि चौबीस दिनों की 

संख्या भप्रत्यक्ष है । 
संस्थायणेषु तदम्यास: प्रतोयेत कृतलक्षणप्रहणात्‌ ॥८॥ 

पूर्व ०--ज्योतिष्टोम की संप्याओ्रं में ज्योतिष्टोम का अभ्यास प्रतीत होता है, कृत 
नामक ज्योतिष्टोम का ग्रहण होने से । 

अधिकाराढ़ा प्रकृतिस्तद्वि क्षिष्टा स्थादभिघानस्य तम्निमित्तत्वात्‌ ॥९६॥॥ 

सि०--विषान के द्वारा भ्रधिक्ृत होने से प्रकृति तद्विशिष्ट (द्वादक्षाहिक संस्था 
विशिष्ट) होती है। भम्निष्टोम भ्रादि प्रभिघात संस्था-निमित्त हैं, ज्योतिष्टोम के प्रमि- 
घायक नहीं । 

गणादुपचयस्तत्प्रकृतित्वात्‌ ॥ १०७ 

भरूबं०--द्वादशाह ग्रण होने से उपचय (मन्त्र बढ़ाना) षम्मं की प्राप्ति होती है, 

क्योंकि क्षतोवथ्य की प्रकृति द्वादशाह के समान है। 
एकाहाद़ा तेषां समत्वात्स्यात्‌ ॥११॥ 

सि०---श्षतोकथ्य भ्रोर द्वादशाह--दोनों में समानता होने से एकाह ज्योतिष्टोम 

से उपचय होता है। 
ग्रायत्रौष्‌ प्राकृतीनामबच्छेद: प्रवृत््यधिकारात्संख्यात्वादम्निष्टोम- 
बदव्यतिरेकात्तदाख्यत्वम्‌ ॥१२॥ 

पूर्व ०--गायत्रियों में भ्रिष्टुपू, जगतो इत्यादि श्रकृतियों का भवच्छेद (प्रक्षर- 
शोष) होता है, प्रकृदि का प्रधिकार होने से । यायत्री में चौबीस श्रक्षर की संल्या होती है, 
एस संख्या का कभी व्यभिचार नहीं होता (गायत्री में सदा चोबीस ही भक्षर होते हैं) । 
भ्रध्तिरेक के कारण, प्रस्तिष्टोम की भाँति गायत्री का प्राख्यत्व होता है । 

तब्नित्यवच्च पृथक्सतोषु लडचनात्‌ ॥१३॥ 

भौर, गायत्री की अपेक्षा से भिन्‍न संख्यावाची विष्टुपू, जगती भ्रादि में नित्य 

#क्यावाचक यायत्री वचन है। 
न बिञ्ञतों इच्ेति चेत्‌ ॥१४॥ 
बीस संख्या में दस संख्या नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 
एकसंल्यमेव स्थात्‌ ॥१५॥ 

उक्त कषन ठीक नहीं, क्योंकि फिर तो एक संल्या में ही सब का समावेश हो 

ब्राएता । 


७० मीमांसांदक्षनस्‌ [फा३ 


शुणादा दब्यशब्द: स्थादसवंविषयत्वात्‌ ॥१६॥ 
सलि०--गृुण होने से ग्रायत्री क्षन्द चोबीस भ्रक्षरयुक्त द्रव्य-ऋचा का वाचक 
है। यह संख्या नहीं है, सवंविषयक न होने से । 
गोत्ववच्च समन्वय: ॥१७॥ 
औो' झाब्द समन करने (जाने ) वाले सभी सामान्य द्रब्यों कः वाचक हो सकता है, 
परन्तु उसका समन्वय गलकम्बलवाली गौ में ही होता है, इसी प्रकार गायत्री भी ऋग्वचन 


में ही संगत होती है । 
संख्यायाज्ष्च श्म्दवत्त्वात्‌ ॥१८७ 
और, चोदीस संख्यावाचक 'चतुविश' शब्द है, उक्त संख्या श्न्दवाली है। 
इतरस्याथुतत्वान्च ॥१६॥ 
इतर जो ऋग्वेदादि की ऋचाएं हैं, उनकी श्रृति न होने से भी ग्रायत्री शब्द 
अय्ंवान्‌ है। यहाँ संख्या का कोई प्रयोजन नहीं है, भ्रत: गायत्री ऋचाशों का ही भागम 
करना चाहिए। 


ड्ब्यान्तरेभनिवेक्षादुक्ध्यलोप॑विश्विष्टं स्पात्‌ ४२०॥॥ 
पअस्निष्टोम शब्द का किसी भी द्रव्यान्तर में «शव न होने से, यह केवल 
अ्रस्निष्टोमान्तता को बतलाता है। उवध्यलोप के बिना द्वादशादिकों की प्रग्िष्टोमान्तता 
नहीं द्वोती, भव: उक्‍्ब्यलोप भवद्य होना चाहिए । 
प्रज्नास्त्र लक्षणत्वाज्च ॥२२॥ 
मायत्री धास्त्रलक्षणा है पौर “झताग्विष्टोम! में उक्ध्यस्तोत्र भ्रश्मास्त्र सक्षणवाले 
हैं, भ्रतः प्रशास्त्रलक्ष णत्व होने से वे मायत्री का बाप नहीं कर सकते। 


उत्पत्तिनामघेयत्वाद्‌ भक्‍त्या पुथक्सतीषु स्थात्‌ ॥२२७ 
ऋचा का नाम गायत्री है भोर यह स्वधावसिद्ध है, भ्रत: जगती प्रादि में गायत्री 


छब्द का भ्रयोग गौणवृत्ति से ही होता है। 
वचनभिति चेत्‌ ॥२२॥ 


जहाँ विधि है, वहाँ शन्दार्थ से व्यवहार होता है, भतः यहाँ पर संख्या में ग्रायत्री 
है, यदि ऐसा कहो तो-- 
याब& रूम हरदा 


उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि कह एक ही स्थान में संख्या प्रयंवाला है, प्रन्यत्र 

नहीं। लक्षणा से कहना भी उचित नहीं । 
अपूर्व च विकल्‍्पः स्थाचदि संख्याविधानम्‌ ७२५४ 

यदि संख्या में सायत्री शन्द का विघान माना जाए ठो प्रकृतिभूत दर्शपोर्णमास में 

आयक्री का विकल्प मानना पड़ेगा, ध्तः संख्या विधान उचित नहीं । 
ऋष्युणत्वान्नेति चेत्‌ ॥२६॥ 

ऋग्गुण होने से भ्रकृति में विकल्प होता है, यदि ऐसा कह्दों तो भी ठीक नहीं, 

क्योंकि ऋग्गुण उपसंगृहीत द्ोता है। 


७७ ण्छ्‌ 


तथा पूर्ववति स्वात्‌ ॥२७॥॥ 
जैसे भ्रपूव में होता है, वैसे ही पूरववान्‌ प्रकृतिभूत 'बृहस्पति' भी सबमें हो जाएगा । 
ग्रुणावेशइच सर्वत्र ॥ २८॥॥ 
भोर, गुण चौबीस संख्या का तो सत्र भावेश होता है। (सूत्र में 'च' का प्रयोग 
तु! के स्थान पर होने से संख्याभिधान भायत्री ध्रब्द में प्रकृति मायत्रियों का भ्रागम प्राप्त 
नहीं होता । 
निष्पम्नप्रहणान्नेति चेत्‌ ॥२६॥ 
गायत्री शब्द रूढ़िरुप में ग्रहण होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
तथेहापि स्थात्‌ ॥३०॥ 
उस प्रमाण से यहाँ भी हो जाता है। 
यदि याउविज्ञये नियम: प्रकृत्युपवसन्धाच्ब्देष्वपि प्रसिद्ध: स्यात्‌ ॥३ १४ 
यदि प्रसंक्षय में भी प्रकृत्युपबन्धल (प्रतिदेक्ष-क्षास्त्र के धनुग्रह) से भ्रगायत्री में 
गायत्री शब्द की कल्पना करनी पड़े तो कुश्षों में शर क्षब्द की कल्पता करनी आहिए। 
दृष्टः प्रयोग घति चेत्‌ ॥३२७ 
चौबीस प्रक्षरगत संख्या में ब्रायत्री क्षब्द का श्रयोग देखा गया है, उससे कल्पना 
की जा सकती है, यदि ऐसा कहो तो-- 
तथा झरेष्वषि ॥३३॥ 
उसी प्रकार “शर' शब्द का प्रयोग भी कुझाप्रों में देखा जाता है। 
भक्त्येति चेत्‌ ॥३४७ 
'झर' झब्द का भ्रयोग सक्षणावृति से होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
तथेतरस्मिन्‌ ॥३४५॥ 
उसी प्रकार से इतर में भी ऐसा ही होता है, भ्र्थात्‌ ग्रोणवृत्ति से प्रयुक्त गायत्री 
बन्द सवा में वर्तमान रहते हुए तत्सदुझ्ञ का गमन करता है। इससे यह सिद्ध है कि संख्या 
मैं गायत्री श्वब्द नहीं भ्ाता, ऋचा में ही प्राता है। 
भ्रयस्य चासमाप्तत्वान्त तासामेकदेशे स्थात्‌ ॥३६७ 
विष्टुप्‌ श्रौर जसती प्रादि के एक देझ् में प्र्थ की समाप्ति न होने से, उनके एक 
हैपवा में गायत्री झन्द का प्रयोग नहीं होता । 
॥ इति परूवंसीमांसादर्शनेःष्टभाष्यायस्य तृतीयः पाद: ॥ 


चतुर्थ: पादः 


द्बिहोमो यज्ञाभिधानं होससंयोपात्‌ ॥१॥ 
सि०---“दविहोम' यज्ञ का नाम है, होम के संयोग से । 
स॒ लोकिकानां स्थात्‌ कर्तुस्तदाख्यत्वात्‌ ॥२॥ 
भू ०--दविहोम' लोकिक कर्मों का तामघेय होता है, क्योंकि लौकिक कर्मों में 
8४के कर्ता का स्मरण होता है। 


७९२ मीमांसादक्ष॑तम्‌ [हार 


सबेंदां वा दर्शनाद्वास्तुहोमे ॥३॥॥ 
सि०--/दविहोम' लोकिक प्रोर वैदिक--दोनों प्रकार के कर्मों का नाम होता 
है। 'भ्रष्टक' लौकिक होम है प्रोर “वास्तुहोम' वैदिक । 
जुहोतिचोदनानां वा तत्संयोगात्‌ ॥४॥॥ 
होम शब्द का संयोग होने से 'दविहोम' नाम होम का है, याग या यज्ञ का नहीं । 
याय के लिए 'यजति' क्षब्द भ्राता है। होम वह है जिसमें प्रम्नि में प्राहुतियाँ डाली जाती 
हैं, यह भर्थ है 'जुह्ोति' शब्द का । 
डब्योपदेज्ञाद्वा गुणानिषान स्थात्‌ ॥५॥ 
पूर्व ०--दवि से होम'--इसमें द्रव्य का उपदेश होने से यहाँ गुणविषि है, इसे 
कर्माभिधान कहना उचित नहीं । 
न लोकिकानामाचारप्रहणत्वाच्छन्दवर्ता फच्छा 
सि०--लौकिकों के झ्राचार से गृहीत दवि होती है प्रौर जो श्रोतकर्म होते हैं, 
उनके भी प्रन्य होमायें पात्र कहे गये हैं, वरयोंकि वहाँ श्रुवा भ्रादि का विधान होता है, झतः 
दविहोम को गुणविधि कहना उचित नहीं । 
दर्नाच्चान्यपात्रस्य ॥७॥ 
“दबिहोम' में भन्य पात्रों का दक्षत होने से भी यह गुणविधि नहीं है। 
तथाग्निहविषों: ॥८॥ 
जिस प्रकार पात्र कार्यों में दवि पृज्यमान नहीं है, वेसे हो प्रग्ति-हवि के कार्य में 
भी 'दर्बि' का निवेक्ष नहीं होता । 
उक्तइचार्येडसम्बन्धः ॥६॥॥ 
भ्रस्नि के कर्म में दवि का उपदेश नहीं होता, क्योंकि प्रन्य द्रव्य भ्रग्ति के दहन, 
पचन, प्रकाशन प्ादि कार्य करने में प्रसमर्थ होता है, भ्रतः गुणविधि नहीं है । 
तस्मिन्सोमः श्र वर्त्तेताव्यक्तत्वात्‌ ॥१०॥ 
पूर्व ०--दविहोम में सोमिक विध्यन्त (सोम के धर्मों की प्रवृत्ति) है, भ्रव्यक्तत्व- 
रूप समानता होने से । (सोम भ्रव्यक्त चोदनावाला है, यह भी उसी प्रकार का है।) 
नल वा स्वाहाकारेण संयोगाद्‌ बषट्कारस्य च॒ निर्देशात्तन्त्रे तेन विप्र तिषेघात्‌ ॥११॥ 
लि०--दविहोम में सोमिक विष्यन्त कहना उचित नहीं, क्योंकि दविहोम स्वाहा- 
कार से संयुक्त होते हैं भ्रौर तन्त्र में सोमिक में वषट्कार का निर्देश होने से विप्रतिषेघ हो 
जाता है। दविहोमों को श्रपूर्व मान लेने से यह विरोध नहीं होता । 
शब्दान्तरत्वात्‌ ॥१२॥ 
भिन्न-भिन्न श्षब्दों के होने से भी दविहोम में सौमिक घर्मो को प्राप्ति प्रयुक्त है। 
सोम “यजति” चोदनावाला होता है भौर दबिहोम 'जुहोति' चोदनावाले हैं। 
लिख्ुदर्शनाज्च ॥१३॥ 
ओ्रोदुम्बरी होम में स्वाह्कार के लिज के देखे जाने से भी यहाँ सोमिक विध्यन्त 
नहीं होता, यदि सोमिक विष्यन्त होता तो वषट्कार होना चाहिए था। 


दा] ७९३ 


इच्षनात्पशुबत्‌ ॥ १४॥ 
प्राक्षेप--स्वाहाका र-विधि उत्तरा्य (विक्ृति के लिए ) होती है। जैसे साप्तदश्य- 
याचक मित्रविन्दादि विकृति में सन्निविष्ट होते हैं, वेसे ही सोमिक पर्म को अवृत्ति का 
प्रतिषेष नहीं होता तथा लिज़मूत वाक्य के दक्षंत से पशुदेयक याग में पुन: प्रवृत्ति 
होती है। 


्रमुत्तरायों वा5ध॑कत्त्वादान्यक्‍्याद्धि प्राथम्यस्थोपरोथः स्थात्‌ ॥ १४४ 
समा०--स्वाहाकार विधि प्रनर्थंक होने से प्रकृतिभिन्‍्न के लिए: नहीं है। प्रनर्धंक 


होने से प्राकृत का उपरोध भर्थात्‌ वषट्कार का बाघ हो जाता है। 
न प्रकृतावपीति चेत्‌ ॥१६॥ 
प्राक्षेप--प्रकृतिमूत नारिष्ट होमादि में स्वाहाकार का सन्निवेश नहीं है, यदि 


ऐसा कहो तो-. 
उक्त समयाये पारदोबंल्थम्‌ ॥१७॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं क्योंकि पहले (३.३. १४) कहा जा चुका है कि 

जहाँ-जहां श्रुत्यादि का समवाय द्वोता है, वहाँ 'पर' का दौबंल्य होता है। 
तच्चोदना बेष्टे: प्रवृत्तित्वादिथिः स्थात्‌ ॥१८॥ा 

पक्षान्तर का उत्थापक सूत्र--दविहोम की चोदना समस्त दक्षंपौर्ण मास इष्टियों 
में प्रवृत्त होने से भ्निहोत्रादि में नारिष्टहोम प्रवर्तक विधि प्राप्त हो जाती है जो जिसका 
धर्म देखा गया है, उसकी भदृश्यता होने पर उसका भ्रनुमान कर लिया जाता है। 

अब्दसामर्ब्या्च (१६॥ 

चोदना -- विधि की समानता होने से धर्म की प्राप्ति होती है, इसमें शब्द-सामर्थ्यं 


ही हेतु होता है। 
लिड्भ्‌दर्शनाज्च २०१ 
श्रौर, प्रमाण पाये जाने से भी उनकी प्रवृत्ति होती है। 
तत्राभावस्थ हेतुत्वादूयुणायें स्यादवर्शनम्‌ ॥२१॥ 
उत्पाषित पक्षान्तर का ख़ण्डन--व्यम्बकों के अ्रप्रतिष्ठत्व के उपपादन के लिए 
इध्मादि के प्रभाव को हेतुत्व कह्टा जाता है। इस प्रभाव के हेतु होने से हविहाम में नारिष्ट 
हों की प्रवृत्ति नहीं होती । 
विधिरिति चेत्‌ ॥२२॥ 


यह इध्मादि का प्रतियेष करनेवाली विधि है, यदि ऐसा कहो तो--- 
न वाक्यक्रेयत्वाद गुणा्ें ल समाधान नानास्वेनोपपद्ते ॥र३त 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि इसकी विधि भन्य कही गई है, यहां उसका वाक्य- 
0 है। यदि इन्हें विधियां कल्पित किया जाए तो फिर पृथक्‌ वावय होंगे भौर व्यवहित 
कशपता हो जाएगी । अ्रनुवादस्वरूप होने से उतका विधायकत्व नहीं होता । 


९४ भीमांसादर्शनम्‌ [हर 


येषां वाध्परयोहों मस्तेयां स्पादविरोधात्‌ ॥ २४॥ 
घूर्ष ०-- जिन यागों की अपर भग्नियों में होम होता है, उनकी भ्रवृत्ति हो जाएगी 
क्योंकि वहाँ फोई विरोध नहीं होता । 
तत्रौषधानि चोद्नन्ते हानि स्थानेन गम्येरन्‌ ॥२५॥ 
सि०--दर्विहोम में श्रोषधि इव्य ग्रीहि ग्रादि विधीयमान हैं, प्रत: उपर्युक्त कथन 
टीक नहीं | वे द्रव्य स्थान से गम्यमान होते हैं, अत: उनकी प्रवृत्ति में कोई प्रयोजन नहीं 
होता । 
लिख्भद्वा प्रेषहोमणो: ॥२६॥॥ 
पूर्व --झेष होमों (पिष्डलेप भ्रौर फलीकरण ) में भ्रोषध सामान्य लिजू से अवृत्त 
होता है। 
सन्निपाते विरोधिनाअप्रवृत्ति: प्रतोयेत विध्युत्पत्तिब्यवस्थानांदर्थस्थापरिणेयत्वाद्‌ 
बचनादतिदेशः स्यात्‌ ॥२७॥ 
उपसंहार सूत्र--यह कथन भी युक्त नहीं, क्योंकि ये दोनों होम प्रतिपत्तिकरण हैं 
और दविहोम भ्रधान कर्म होते हैं। इतका बहुत भ्रषिक मेद है । भ्रतिपत्तित्व से निर्वापण 
आदि घर्मों के ये दोनों भ्रप्रयोजक होते हैं, भ्रव: दबिहोमों की पर्मप्राप्ति किसी प्रकार भी 
युक्त नहीं है, परल्तु सर्वेत्र झ्रप्राप्ति का स्वभाव नहीं है, बचन से झतिदेश होता है। 
॥ इति यूब॑ मोमांसादक्षनेष्ष्टमाध्यायस्थ चतुर्थ: पादः ॥॥ 
॥ इत्पष्टमोडप्याय: ।६ 


नवसोष्ष्यायः 


प्रथमः पादः 


यज्ञकर्म प्रधान सद्धि चोदनामूत तस्य हम्पेणु 
संस्कारस्तत्प्युक्तस्तवर्ष त्वात ॥॥१॥ 
दर्शपोरण॑म्रास कर्मे प्रघाद होते हैं, क्योंकि अपूर्व होने से वे विधिग्रम्य हैं । उसके 
द्ब्यों भोर यजति में जो संस्कार है, वह भपूर्व प्रयुक्त होता है। वे तदर्ण हैं, इसीलिए किये 
जाते हैं । 
संस्कारे प्रुष्यसानानां तादर्ष्यात्तत्ययुक्त स्थात्‌ ॥२॥ 
पूर्व ०---अवहनन नामक संस्कार में युज्यमान प्रो्षण भादि भर्म तदर्थ (प्रवहनन 
के लिए) होने से उसमें प्रयुक्त हो जाते हैं । 
लेन स्वर्थेन यज्ञस्थ संयोगाड्धमंसस्बन्धस्तस्माधज्नप्रयुक्‍्त 
स्पात्संस्कारस्य तब्थ॑त्यात्‌ ॥३॥ 
सि०-- अवहननरूप कर्म से धपूर्व का सम्बन्ध है भोर यज्ञ के साथ उसका प्रोक्षण 
सम्बन्ध है, घ्रत: संस्कार की तदर्थता होने से उसकी यज्ञप्रयुक्तता होती है। 
फनदेवतयोबच धडा 
पूर्व ०--जो मन्त्र फल झोर देवता का श्रकाक्ष करनेवाले हैं, उन्हें भी भ्रपूर्व प्रयुक्तता 
प्राप्त होती है। 
न चोदनातो हि सादुगु जयम्‌ (५७ 
सिं० -फल भोर देवता के स्वरूप को प्रकाशित करने में मन्त्रोच्चारण प्रयोजक 
नहीं है, क्योकि फल झोर देवता के श्रकाश द्वारा अपूर्व प्रयुक्त होता है। 
देवता वा ग्रयोजयेदतिथिवव्‌ मोजनस्य॒तदर्य॑त्वात्‌ ॥ ६0 
पूर्व ०--स्मस्त देवता सम्पूर्ण घर्मो के प्रयोजक हो सकते हैं। देवता भोजनरूप 
याग देवता के लिए ही होता है, जेसे प्रतिथि के लिए लाया गया पदार्थ क्‍्तियि के लिए 


होता है । 
झ्रार्थपत्याज्य ॥७॥ 
झोर, देवताओं के भ्रथंपति होने से भी यही सिद्ध द्ोता है । 
ततइच तेन सम्बन्घः ८७ 
इससे देवता का फल के साथ सम्बन्ध होता है। देवता यज्ञ करनेवाले को फल 
प्रदान करते हैं। इसी तथ्य को स्मृति भोर झाचार से भी दृढ़ किया जाता है । 


७९६ मीमांक्षादक्षंनस्‌ [धर 
भ्रपि वा धाब्दपूर्वत्वाच्ज्ञक्मंप्रघानं स्याद्‌ गुणल्वे देवताबुतिः ॥६॥ 


सि०--देवता के लिए फल का प्रयोजन मानता उचित नहीं है। यज्ञकर्म ही 
अ्रघान होता है। इसमें श्रब्दपूर्वत्व हेतु होता है। वही प्रयोजक हुप्ना करता है ।' देवता 
की श्रुति मोणरूप से होती है। जो स्मृति, प्राचार शोर भ्रन्यार्थ दर्शनों द्वारा देवता का 
भोजन करना कह है, देवता के विग्रहरहित होने से उसका भी भ्रतियाद हो जाता है। 
प्रतियो तत्प्रघानत्वमभावः कर्मणि स्थात्तस्य प्रोतिप्रघानत्वात्‌ ॥१०॥ 
प्रातिथ्य में अतिथि की भ्रीति का विधान होता है । ज॑से ध्रतिथि प्रसन्‍न हो वही 
किया जाना चाहिए किन्तु इस कर्म में प्रोति-विघान का ध्रभाव है, प्रत: प्रतिथिवत्‌ कहना 


उचित नहीं है। 
ड्रच्यसंख्याहेतुसघुदाय वा श्रुतिसंपोषात्‌ ॥११॥ 
पूर्व “--श्रीहि झादि द्रव्य, परिथिणत ज़ित्वादि संल्या, होम में क्ुर्पेषत भनन्‍न 
हैतुत्व, चतुहत्राभिमर्शन में पोर्णणासी यागगत समुदायत्व--ये चारों प्रोक्षण झादि के 
संयोजक हैं, द्वितीय भादि श्रुति के साथ सम्बन्ध होने से 
भ्रयंकारिते च द्रब्येण न व्यवस्था स्यात्‌ ॥१२॥ 
ओर, जाति के धर्म को भ्रपूर्व प्रयुक्त मान लेने पर द्रव्य के साथ धर्म की ब्यवस्था 
नहीं हो सकती, भत: द्रव्यादि प्रयुक्त ही प्रोक्षण प्रादि होते हैं । 
प्र्थों वा स्थात्प्रयोजनमितरेषाश्चोदनात्तस्य च गुणभूतत्वात्‌ ॥१३॥ 
सि०--इतर द्रब्यादि की कतंब्यता चोदना--विधि न होने से भ्र्थ ही इनका 
भ्रयोजक होता है। भधपूर्व के प्रति इनका ग्रुणभूतत्व होने से श्रवण होता है। 
अपूर्वत्वाद्व्यवस्था स्थात्‌ ॥ १४॥ 
“ऐन्द्रवायव---यह भपूर्व है। इससे व्यवस्था होती है । 
तत्प्रयुक्तत्वे च घर्मस्प सर्व विषयत्वम्‌ ॥१५॥ 
द्रव्यादि प्रयुक्त प्रोक्षण भ्रादि धर्मों के स्वीकार करने से धर्म की सर्वेविषयता हो 


जाती है। 
तलुक्‍तस्येति चेत्‌ ॥१६॥ 
सर्वविषयता प्रकरणयुकत धर्म की ही होगी, यदि ऐसा कहो तो-- 
नाझतित्वात्‌ ॥१७॥ 

उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रकरणप़रुक्‍्त ब्रीहियों का निवंपन कहीं भी श्रूवमाण 

नहीं होता प्लौर वावय से बाधित प्रकरण घ्मं का नियम करने में समय नहीं होता । 
अझधिकारादिति चेत्‌ ॥ १८७ 

प्रकरण न होने पर भी अध्वर्यू प्रधिकार से ज्ञान प्राप्त कर लेगा कि ये ब्रीहि 

भक्तावं हैं, या कार्याय । वहाँ पर जो कार्यावे होंगे, उनका ही प्रोक्षण करेगा, यदि ऐसा 


कहो तो-- 


तुल्येषु नाघिकारः स्थादजोदितक्ष्ल सम्बन्ध: पृथक्‌ सतां 
अश्शा 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि सभी त्रीहि तुःथ ही होते हैं भोर तुल्य में भ्रणिकार 
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सम्भव नहीं है। उनका कोई पृथक्‌ नाम नहीं होता । जो भक्तार्व हैं, वे ही: कार्याय भी 
होते हैं। पृथक होनेवालों का यज्ञार्थ से निर्वाप श्रूयमाण होता है, भ्रतः घ्में को सर्वे- 
विषयत्व की भ्राप्ति होती है। पूर्व हेतु से प्रोक्षण झादि का अपूर्व अयुक्तत्व होता है। 
देदाबद्धमुपांशुत्व॑ तेषां स्थात्‌ श्रुतिनिर्देजात्तस्य च तत्र भावातू करेगा 
प्रस्तीषोमीय से पहले होतेवाले पदार्थों का उपांझुत्व (मोन भ्रनुष्ठान) श्रुति से 
होठा है भौर इस प्रकार जातीयक का पूर्वदेक्ष में भाव होता है। 
यज्ञस्थ वा तत्संयोगात्‌ ॥२ १४ 


पूर्वं>--यज्ञ का वाक्य के साथ सम्बन्ध होने से परमापूव प्रयुक्त उपांथुत्व 


होता है। 
प्रनुवाददच तदर्यबत्‌ ॥२२॥ 
भौर, भ्रनुवाद -- भ्र्थवाद तद्ेश पदार्थ से ही हुआ्रा करता है। 
प्रणोतादि तथेति चेत्‌ ॥२३७ 
प्रणीता, श्रणयन प्रादि सम्बन्धी वाह नियम (बाणी संयम) परमापूर्व प्रयुक्त है, 
यदि ऐसा कहो तो-- 
न यज्ञस्याथुतित्ठात्‌ ॥२४॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि यहाँ पर यज्ञ की विवक्षा नहीं है। 
तट्ेशानां वा संघातस्याचोब्तित्वात्‌ ॥२५४ 
सि०---ूवंदेश-सम्बन्धी पदार्यों में उपाशुत्व प्रयुक्त होता है। ग्रह, यजि प्रौर 
अम्यास भादि संघात को उपांशुत्व का विधान नहीं होता । 
भ्रस्निष्म: प्रतोष्टक संघातात्पोण॑मासोवत्‌ २६७ 
पूर्व ०--कर्षण, प्रोक्षण प्रादि भरिनि के पर्म प्रति इष्टका में होने चाहिएँ, संघात का 
होना ही इसमें हेतु है। जैसे पौर्णभासी याग में होता है, बैसे हो यहाँ भी होना चाहिए। 
भ्रग्नेर्वा स्पाद्‌ बरब्यंकत्वादितरासां लद्यत्वात ॥२७॥ 
सि०--इष्टका में भ्रलम धर्म होते हैं प्रौर भ्रश्ति में प्लम । धस्तिरूप दब्य एक 
होने से इष्टका तदर्ष (प्रगति के लिए) होती है। 
चोदनासमुदायातु पोर्णमास्यां तपात्वं स्थात्‌ २८७ 
विघान समुदायपरक होने से पौर्णमासी याण में भी मानने योग्य है। 
पत्नीसंयाजास्तत्व॑ सर्वदामविशेषात्‌ 


सर्वेबामविशेषात्‌ ॥२६॥ 
पूरब ०---विशेष का श्रवण न पाये जाने से पत्नीसंयाजान्तत्व सभी प्रहन' नामक 
यागों में हो सकता है। 
लिख्राढ़ा प्रायुत्तमात्‌ ॥३०॥ 


लि०>--उत्तम याग से पूर्व सब यागों में पत्नीसंयाजान्तत्व होता है, प्रमाणों के 
क्षपलब्ध होने से । 
अ्रनुवादो वा दोक्षा यया नकत॑ संस्यापनस्य ॥३१॥ 
झाक्षेप--जेंसे दीक्षा का उन्‍्मोचन वचन नक्त संस्थापन का विध्यर्थवाद है, वैसे 
ही यह भी भ्रथ॑वाद है। 
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हर स्थाद्वाध्तारम्य विधानादन्ते लिड्भविरोघात्‌ ॥३२॥। 
४ झ्रमा०--भन्त में लिज़्ज का विरोध होने से उत्तम से पहले पत्नीसंयाजान्तता 


द्वोती है। 
प्रस्यास: सामिघेनोनां प्राषस्यात्स्थानघर्म: स्थात्‌ ॥३३॥ 
सामिघेनी ऋचाशों के प्राथम्य से जो प्रम्यास है, वह स्थान-घर्मं होता है। 
ड्याबुतो प्रयाजबदावत्तताछरस्भणीषा ॥३४७ 
धूर्वं०--दक्षंपौणणमास की प्रावृत्ति में प्रयाज की भाँति ध्रारम्भणीया इष्टिका 
भ्रावतंन होता है। 
सकृद्वाऊरम्भसंयोगादेक: पुनरारम्भों घावज्जीवप्रयोगात्‌ ॥३५॥ 
सि०---भारस्भ के संयोग से एक बार ही स्‍ारम्मणीया इष्टि का भनुवर्तंन करना 
चाहिए, फि+ एक ही झारम्भ यावज्जीवन चलता है। 
प्र्धाभिधानसंयोगाल्मन्‍्त्रेषु क्रेषमाव: स्यात्तत्राचोदितमप्राप्तं 
चोदिताभिषानात्‌ ७३६७ 
भर्थाभिघान-- प्रथ॑-प्रकाशन के संयोग से मन्‍्त्रों में गेषभाव--- भज्ुत्व होता है। 
मन्त्र से विधिविहित श्रर्थ का भ्रकाश्न होता है, दश्शंपोर्णमास में प्रविद्वित होने से वह प्राप्त 


नहीं है। 
ततइचावचन तेषामितराय्थ प्रयुज्यते ॥॥३७॥ 
हे इसी कारण से उनका ध्रवचन इतरों (निर्वाप की स्तुठि) के लिए प्रयुक्त किया 
जाता है। 
गुणशान्दस्तयेति चेत्‌ ॥३८॥॥ 

प्राक्षेप--निर्वाप सन्‍्त्र में प्रस्नि गुण वाब्द है, वेंसे ही प्रसमवेत वचन है, यदि ऐसा 

कहो तो-- 
न समवायात्‌ ॥३६॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वहाँ समवाय होता है। 
चोदिते तु पराथंत्वाद्विघिवद्विकार: स्थात्‌ ॥४०॥ 

यदि चोदित भी समवेत है, तो वह परार्थ (स्तुति के लिए) ही किया जाता है, 

पपने संस्कार के लिए नहीं । पराय॑ होने से वह भ्रविकार से प्रयुक्त किया जाता है। 
विकारस्तत्प्रधाने स्पात्‌ ॥४१॥ 
यजमान-- प्रधान में विकार होता है। 
प्रसंयोगात्तदर्षेषु तद्विशिष्टं प्रतीयेत ॥४२॥ 
विश्लेषण से विशिष्ट की प्रतीति होती है; श्न्‍्दों का उन धर्थों में संयोग नहीं होता । 
कर्माभावादेवसिति चेत्‌ ॥४३॥ 
प्राक्षेप--कर्मामाव होने से 'हरिवत्‌' भादि का प्रयोग है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न परायत्वात्‌ #४४॥ 

सम्ता०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि 'हरिवत” भादि शब्द इन्द्र की स्तुति के 

लिए होने से परायं होते हैं। 
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लिड्भ[विजेषनिर्देशात्ससानविधानेष्वप्राप्ता सारस्वतो स्त्रीत्वात्‌ ॥४५॥ 

लि०--पशु-सम्बन्धी धर्मविधियों में सरस्वती देवताक मेषी-द्रव्य याग प्राप्त नहीं 

होता, क्योंकि “मेषी' स्त्रीलिजु है, परन्तु वह पुल्लिज्ध का निर्देश है। 
पशवमिषानादा तद़ि चोदनाभूत पुंविषय पुनः पशुत्वम्‌ ॥४६॥७ 

पू०--पश्ु का प्रभिघान होने से चोदतामूत सर्वनाम क्षब्द को पुंविषयत्व होता 

है, फिर वह पशु के द्वारा कहा जाता है। 
विशेषों वा तद्ष॑निर्देक्ञात्‌ ॥४७॥॥ 
सिं०--पुल्लिज क्षब्द का निर्देश होने से विक्षेष है। 
पशुत्व॑ चंकवान्धात्‌ ॥४८॥ 
भोर, जो एकत्व क्षब्द का प्रयोग किया गया है, वह पश्लु के भ्रभिश्नायवाला ही है । 
यथोकत या सन्निषानात्‌ ॥४६॥ 
अथवा, सन्निषान होने से जैसा कहा गया है, वह ठीक है। 
आस्नातादन्यदथिकारे बचनाद्विकारः स्यात्‌ ॥५०॥॥ 

जहाँ प्रधिकार में प्रास्नात से प्रन्य भादेशभूत विकार होता है, वह विशेष के 

विधान होने से है । 
ढंघ॑ वा तुल्यहेतुत्वात्सामान्याद्विकलप: स्पात्‌ ॥५१॥ 

पूर्व ०--'इरा' भ्रौर “बिरा' दोनों प्रकार का पाठ होता है। दोनों का हेतु भी तुल्य* 

होता है। सामान्य होने से विकल्प होता है । 
उपदेक्षाक्च साम्नः ॥५२७ 
साम के उपदेश होने से भी 'गिरा' पद उपदिष्ट हो जाता है, प्रत: विकल्प हीः 


होता है। 
नियमों वा श्रुतिविशेषादितरत्साप्तदक्ष्यवत्‌ ॥५२॥ 
सि०--श्रुतिविश्वेष के द्वारा "इरा' पद ही उपदिष्ट किया गया है, इसलिए नियम 
है भ्ोर जो इतर “गरिरा' पद है वह साप्तददय की माँति होता है। 
अ्रप्रगाणाच्छस्दान्यन्वे तथाभूतोपदेश: स्थात्‌ ॥५४॥ 
पूर्व ०--'इरा' पद 'मिरा' क्षब्द से भिन्‍न होने से प्रश्रगीत शब्द से विहित 'इरा' 
पद है, प्रत: जैसा विहित है बैस्ला ही पाठ करना चाहिए। 
यत्स्थाने वा तद्गीतिः स्पात्यदान्यत्यप्रघानत्वात्‌ ॥५५॥ 
सि०--जिस स्थान पर जिस क्षब्द का प्रादेश हो, उसी का गान करना चाहिए, 
मिन्‍न पद की प्रधानता होने से । 
यानसंयोगाच््च॥५६॥ 
भौर, गान के संयोग होने से भी “इस पद होता है। 
बच नमिति चेत्‌ ॥५७॥॥ 
वबचनों को उपलब्धि भी है, यदि ऐसा कहो तो-- 
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न तत्प्रधानत्वात्‌ ॥श८७॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वहाँ 'इरा” पद की प्रघानता का निर्देश है। 
॥ इति पू्वभीमांसादर्शने नवसाध्यायस्य प्रथम: पाद: ॥ 


द्वितीयः पादः 


सामानि अस्त्रमेके स्मृत्युपदेश्ास्थास्‌ ॥१॥ 
धूबं०-- कुछ भ्ाचाय॑ मानते हैं कि साम-प्रमीत भम्त्रवाबय है। इसमें दो हेतु हैं-- 
स्मृति भोर गुरु-क्षिष्य-परम्परा से होनेवाला उपदेश । 
तदुक्तदोषम्‌ ॥२॥ 


लि०---यह पक्ष दोषग्रुक्‍्त है, यह बात सप्तम प्रध्याय में कह दी गई है। साम 
गीतियाँ हैं, प्रयीत-सन्‍्त्रवाक्‍्य नहीं हैं। 


कर्म वा विधिलक्षणम्‌ ॥३॥ 
पूर्व ०--साम प्रधान कर्म है, द्वितीया विभकित का श्रवण होने से । 
तदुखब्यं वचनात्पाकयज्नवत्‌ ।४॥ 
पराकयज्ञ में जैसे लाजा प्रादि गुणद्रव्य गिनाए हैं, उसो भ्रकार सामगान के योनिमूत 
ऋषचारूप द्रव्य भी गुणमूत हैं गौर सामगान प्रधान कर्म है। 
तत्राविप्रतिषिद्धों दर व्याम्तरे व्यतिरेकः प्रदेशइच ५७ 
ऋतुविद्येष में द्रब्यात्तर (दोनों ऋचाप्ों ) में श्रदेक्ष (प्रतिदेश क्षास्त्र) भौर 
व्यतिरेक (प्रभाव) परस्पर बिरोधो नहीं हैं, भ्रत: धाम प्रधान कर्म है । 
शब्दायंत्वाततु नंब॑ स्थात्‌ ॥६॥ 
सि०--रथन्तर प्रादि गान ऋचाशों के लिए होने से गान प्रधात कर्म नहीं अपितु 
गौण कर्म है। 
परायंत्वाच्च क्षब्दानाम्‌ ॥७॥ 
और, रथन्तर झादि शब्दों के स्तुतिपरक होने से भी साम गुणमूत हैं । 
असम्बन्धश्च कर्मणा श्ब्दयो: पृषगर्थत्वात्‌ ॥६॥ 
स्तुति और गान क्षब्दों के पृथक्‌ प्र्थ होने से कर्मे से सम्बन्ध नहीं होता, गत: ऋक्‌ 
का साम ग्रुणमूत है। 
संस्कारश्च प्रकरणेःग्निवत्स्यात्‌ प्रयुक्तत्वात्‌ ॥६॥ 
प्रस्ति की भाँति श्रयुक्त होने से भरप्रकरण भ्र्थात्‌ प्रध्ययतकाल में संस्कार होता 
है। जेसे भ्रम्याघान के समय भ्रग्नि का संस्कार होता है, ज्योतिष्टोम के प्रयोग-समय नहीं, 
ऐसे ही भ्रध्ययनकाल में ऋचाधों का संस्कार होता है, गान के समय नहीं । 
अ्रकायंत्वाच्च शब्दानामप्रयोग: प्रतीयेत ॥१०॥ 
शब्दों के भ्काय॑ (संस्कृत क्षब्दों का प्रयोग के समय प्राठ त करना) होने से 
अप्रयोग प्रतीत होता है । प्रगीत क्षब्द पुनः प्रयुक्त किये जा सकते हैं। 


श्र] ब्ग्‌ 


आर्शत 
गान के करमंकाल के प्राश्ित होने से ध्रकरमकाल में मान की कल्पना नहीं करनी 
चाहिए । 
प्रयुज्यत इति चेत्‌ ॥१२॥ 
प्रयोग के समय सामगान का प्रयोग किया जाता है, यदि ऐसा कहो तो-. 
अहणाय॑ प्रतोयेत ॥१३॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वह श्षिष्य के घारण एवं ग्रहण (भ्रस्यास) के लिए 


ही किया जाता है। 
तूचे स्थात्‌ श्रुतिनिर्देशात्‌ ॥१४॥ 
पूरब ०--तृच (तीन ऋचापरों के समूह) में सामगान होता है, क्योंकि श्रुति में 
ऐसा निर्देश पाया नाता है। 
शाब्दायंत्वाद्िकारस्थ ५ १४४ 
तृत में व्यासज्जित (मिला)करके साम का धान करना चाहिए, क्योंकि सामगान- 
रूप विकार शब्दा्थ होता है। 


वाक्यानां तु विभक्तरथ; ..;तशब्दं समाप्ति: स्थात्संस्कारस्यथ तदर्षंत्वात्‌ ॥१७४ 
सि०--वाक्‍्यों के विभकत होने से प्रत्येक ऋचा में सामगान को समाप्ति होती है, 
क्ष्योंकि संस्कार (प्रक्षराभिव्यक्ति) ऋचा के लिए होता है। 
तथा चान्याषंदशंनस्‌ ॥ १८॥ 
तथा, प्रत्येक ऋचा में साम की समाप्ति होने से दूसरे भ्र्य॑ की सिद्धि भी होती है। 
तदुबत्‌ ॥१६॥ 
और भी, यदि प्रयोग के समय में प्रति ऋचा की समाप्ति पर ग्रान करता है तो 
स्वाध्याय के समय भी वैसा ही भ्रस्यास करना चाहिए, भ्रत: प्रत्येक ऋचा के साथ यान 
करना चाहिए। 
अ्रम्यासेनेतरा: ॥२०॥॥ 
भ्रम्यास में भी तीनों ही ऋचाओं का ग्रहण करना चाहिए। 
तदस्यास: समासः स्थात्‌ ॥२ १४ 
पूर्व ०--उस सामगान का भ्रम्यास समान ह्दों में ही करना चाहिए। 
लिखूदर्शानाज्य ॥२२॥ 
समान छन्‍्दों में ही सामगात करने के प्रमाण भी पाये जाते हैं। 
नेमित्तिक तृत्तरात्वमानन्तर्यात्पततीयेत ४२३॥ 
सि०--नैमित्तिक उत्तरात्व तो प्रानन्तय से प्रतीत होता है। 
ऐकार्ब्याल्च तवस्यासः ॥२४॥ 
और, तीनों ऋचाप्रों की एक अर में संगति होने से उतके प्रम्यास का विधान है। 


८ग्२ मीमांसादक्ष॑नम्‌ [धर 


प्रागायिक तु ॥२५॥ 
पश्रागाथिक सामगान का भी विघान पाया जाता है । 
स्वे च ॥२६॥ 
भौर, प्पने छन्द में ही गाना करना भ्रभीष्ट होता है। 
प्रयावे च ॥२७४ 
जहाँ प्रकर्ष से यान होता है, वह प्रगाष है, भरत: प्रभाव में साप का बान करना 
आवश्यक है । 
लिख्ूवर्शनाव्यतिरेकाज्व ॥२५॥॥ 
और, भ्रमाणों का प्रव्यतिरेक होने से भी सामग्रान करना प्रावश्यक है। 
प्रचेंकत्वाद्िकल्प: स्थात्‌॥२६॥ 
अयोजन के एक होने से विकल्प होता है । 
अ्रचेंकत्वाद्विकल्प: स्थादृक्सामयोस्तदबंत्वात्‌ ॥३०॥ 
धूर्व ०--ऋक्‌ धोर साम का तदय॑त्व (ऋष झौर साग दोनों के स्तुत्यर्थ ) होने से 
विकल्प होता है, क्योंकि दोनों का स्तुतिरूप एक ही प्रयोजन है । 
अचनाढ्विनियोग: स्यात्‌ ॥३१७ 
सि०--साम का विनियोजक बचन है, उक्त बचन से साम के द्वारा स्तवनही 
होना चाहिए । 
समप्रदेशे विकारस्तदपेक्ष: स्पाच्छास्त्रकृतत्वात्‌ ॥३२॥ 
पूवं ०--सामगान के भ्रतिदेक्ष में 'प्राई” (गान में जहाँ 'ए' दो वहाँ 'प्राई' कर देते 
हैं) भावादि विकार योग्यपेक्ष होता है, भौर ये शास्त्र के द्वारा कृत हैं । 
वर्णे तु बादरियंषा व्रथ्य॑ व्रज्यब्यतिरेकात्‌ ७३३७ 
सि०--'भाई” भाव उत्तरावर्णवश से करना चाहिए, योनिवश से नहीं--ऐसा 
थधाचाये बादरायण मानते हैं। इसमें द्रव्यब्यतिरेक ही हेतु है। 
स्तोभस्थेके ब्रव्यान्तरे निवृत्तिमुग्वत्‌ ॥३४॥ 
पूर्व ०--कुछ भ्राचायय ऐसा मानते हैं कि ऋक्‌ की भाँति स्तोभ की ऋगन्तर में 


चिवृत्ति होती है। 
सामान्याललोकबढ्िकार: स्यात्‌ ॥३४५॥ 
स्ि०--स्तोभ सहित साम का अतिदेश है। सामान्य होने से लोकव्यवहार के 
समान भतिदेश है । 
अ्रन्वयं चापि दर्शयति ॥३६७ 
और, भन्वय से भी इसी बात की सिद्धि होती है। 
निवृत्ति3ये लोपात्‌ ॥३७॥ 
प्राक्षेप--पथवा, प्रध॑लोप होने से स्तोम प्रक्षर की निवृत्ति होतो है। 
अल्वयो वार्यवादः स्पात्‌ ॥३८॥ 
समा०--भर जो वाक्यक्षेष वचन है, वह प्रयंवाद है। 


शर] ८ग्३ 


अधिक च विवर्ण च जे सिलनि: स्तोमप्नन्दत्वात्‌ ।३३६॥ 
जो ऋक्‌ के भक्षर से प्रधिक झौर विलक्षण वर्ण होता है, बह 'स्तोभ' भक्षर 
अह्वता है, ऐसा प्राचार्य जैमिलि मानते हैं। 
धर्मस्थार्थ कृतत्वाद्‌ द्रब्यगुणविकारब्यतिक्रमप्रतिबेघे 
चोदनानुबन्घु: समवायात्‌ ॥४०॥ 
धर्म को प्रयंकृतित्व (प्रोक्षण भादि अपूर्वरूप भ्रथ॑) होने से द्रव्य, गुण, विकार, 
अ्यतिक्रम ध्ौर भ्रतिषेष में समवाय से चोदनानुबन्ध होता है। 
तबुत्पत्तेस्तु निवृत्तिस्तत्कृतत्वात्‌ स्पात्‌ ॥४१॥ 
भर ०--परिधि में यूप के घ॒र्मं नहीं करने चाहिए, क्योंकि यूप बे परम पशु के 
नियोजन (बाँघने) के लिए हैं। 
प्रावेश्येरन्‌ वाःपंवस्‍्वास्संस्कारस्थ तदर्थत्वात्‌ ॥४२॥ 
सि०--संस्कार के पशु-बन्धनरूप कार्य में नियुक्त होने से उसी में उसकी 
सफलता होने से यूप के घर्मं परिधि में भी करत॑व्य हैं। 
भाश्या चंब॑ तदावेशादिकृतो स्यादपूरवल्वात्‌ ॥४३॥ 
परिधि में संस्काररूप क्षक्यता के भवच्छेदक होने से यरूप झन्द की श्रवृत्ति है भौर 
भूरे के निमित्त होने से विक्ृति में भी यूप श्षब्द है; परन्तु यूप क्षब्द ऊहितव्य नहीं है 
भर्थात्‌ यूप क्षब्द के स्पान में परिधि का प्रयोग नहीं करना चाहिए । 
परायें न त्वंसामान्य संस्कारस्य तदर्थत्वात्‌ ॥४४॥॥ 
पूर्य ०--प्रघान याग के लिए दि भोर थृत में प्रणीता धर्म नहीं है ध्रौर प्रणीता 
कार्यकारित्व भी नहीं, क्योंकि उत्पवनादि संस्कार हृवि:श्रपण के लिए होते हैं। 
कियेरन्‌ वा5यंनिवृत्ते: ॥४५७ 
सि०--हविःश्रपण भी दि प्रौर पय में निष्पन्न होने से उसमें उत्पवन प्रादि 
भर मो कतंव्य है । 
एकार्यत्वादबिभागः स्थात्‌ ॥४६॥ 
प्रृवं०--बूहदू और रथन्ठर धर्मों का एक श्रयोजन होने से विभाग नहीं हो 


श्रकता। 
निर्देशाद्ा व्यवतिष्ठेरन्‌ (४७७ 

सि०--निर्देश-मेद (रथन्तर में कंची भ्ावाज से नहीं गाना चाहिए प्रौर बृहद्‌ 

मैं ऊँची भावाज से गान करना चाहिए) होने से व्यवस्था हो जाएगी। 
ध्ठेरन्‌ ॥४८॥ 

विक्ृतिभूत काष्व रणन्तर में बृहद्‌ भ्रोर रथन्तर का विकार होने से विरोध के 

कारण व्यवस्था हो जाएगी। 
उभयसास्नि चैवमेकार्थापत्ते: ॥४६॥ 

पूर्व ०---'मोसव” धादि ऋतु में दोनों सामों (बृहदू प्रौर रथन्तर) की प्राप्ति है, 

श्र: अत्पेक स्तोत्र में दोनों धर्मों की प्राप्ति है। 


द्ग्ड मोमांसादज्॑नम्‌ [क्षरू३ 


स्वायंत्वाद्या व्यवस्था स्थात्मकृतिवत्‌ ॥५०॥ 
सि०--जैसे प्रकृति--ज्योतिष्टोम याय में बुह॒द्‌ के धर्म वृहद्‌ में भौर रथन्तर के 
घ्मे रथन्तर में होते हैं, उसी प्रकार दो सामवाले यामों में भी बृहद्‌ भ्रोर रथन्तर साम के 
दो घर्म होने से व्यवस्था हो जाएगी । 
पार्वणहोमयोस्त्ववृत्ति: समुदायार्यसंयोगात्तदभोज्या हि ॥५१॥ 
वेकतकर्म में पार्वण होम की प्रवृत्ति नहीं होती, पोर्णमासत्रिक रूप भ्र्थ के साथ 
सम्बन्ध होने से, क्योंकि इज्या--याग समुदाय के उद्देश्य से कतेव्य है । 
कालस्थेति चेत्‌ ॥५२॥ 
पर्व शब्द काल का वाचक है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नाप्रकरणत्वात्‌ ॥५३७४ 
प्रकरण न होने से उक्त कथन ठीक नहीं है। 
सन्‍्तवर्णाज्च ॥५४॥ 
और, मन्त्र के वर्ण से भी समुदाय के लिए ही इज्या होती है। 
तदभावेप्निवदिति चेत्‌ ॥५५७ 
जिस प्रकार यागाय॑ से सन्निहित ध्ोर भ्रसन्निहित भ्रम्ति का प्रावाहन किया 
जाता है, उसी प्रकार समुदाय के प्रभाव में भो हो सकता है, यदि ऐसा कहो तो -- 
नाधिकारिकत्वात्‌ ॥५६॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ऋतु के संस्कार के लिए पार्वण होम का भधिकार 
ह्दै। 
उभयारीवैज्ञेषात्‌ ॥५७॥॥ 
पूर्व ०--पोर्णमासी भ्रौर प्रमावास्या--दोनों में विशेषता न होने से दोनों ही दोनों 


में हो सकते हैं । 
यदभीज्या वा तद्विषयों ॥५८॥॥ 
सिं०---दोनों उभयत्र हैं, ऐसा नहीं है । जहाँ यह भ्रभीज्या है, वहाँ वह होता है, 
क्योंकि वह उसका उपकारक है भौर दूसरे का भनुपकारक । 
प्रयाजेज्पीति चेत्‌ ॥५६॥ 
प्राक्षेप--्रयाज में भी थाग संस्का ररूप है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नाचोदितत्वात्‌ ॥६०७ 
ससा०--याम त्रय प्रत्येक वाक्य में विहित न होने स्रे उक्त कथन ठीक नहीं है। 
प ॥ इति पूर्वमोमांसादक्कषने नवसाष्यायस्य दितोयः पाद: ॥ 


तृतीयः पादः 
प्रकृतों ययोत्पत्तिवचनमर्यानां तथोत्तरस्थां ततो तत्प्रकृतित्वादर्थे 


चाकायंत्वात्‌ ॥१॥१ 
जैसे प्रकृति-- दक्षपोर्ण मास में श्रथों का उत्पत्तिववन होता है, बेसे हो सौर्यादि 


श३] 


इष्टि में भी उसी मन्त्र के द्वारा वचन करना चाहिए, क्योंकि भ्र्थ में कार्यस्व --सामरच्य 
नहीं होता, प्रत: ऊहद करना प्रावव्यक है। 
लिड्दर्शनाच्च ॥२॥ 
तथा, प्रमाण उपलब्ध होने से भी इसी तथ्य की सिद्धि होती है। 
जातिनें मित्तिकं यथास्वानम्‌ ॥३॥ 
जाति क्षब्द भर नैमित्तिक शब्द दोनों ही यथास्थान ऊहितव्य होते हैं । 
0] 
पू०--कुछ आ्राचायं प्रताप होने के कारण ऊह को स्वीकार नहीं करते। 
लिख्ुदर्शनाक्च ॥५॥ 
इस श्रर्य में भी प्रमाण उपलब्ध होते हैं । 
बिकारो वा तदुक्ते हेतु: ॥६॥ 
सि०--ऊह करनी चाहिए । इसका हेतु प्रथम सूत्र में कह दिया गया है। 
लिड्डः मन्त्रचिकीषर्यिंस्‌ ॥७॥ 
जो लिज् कहा गया है, बह तो मन्त्र के करने की इच्छा के ही लिए है। ऊहित 
होने से वह अ्मन्‍्त्र हो जाएगा । 
नियमों बोभयभागित्वात्‌ ॥८॥॥ 
अथवा, उभय भागी (दोनों मन्त्रों के साथ सम्बन्ध होने से) नियम होता है। 
लौकिके दोषसंयोगादपव॒क्ते हि चोद्यते नि्ित्तेन प्रकृती स्थादभागित्वात्‌ ॥६॥ 
लौकिक (यूप) स्पर्श में दोष का संयोग होने से मस्त्रपाठ करने का विधान है। 
निधिद्ध स्पह्ल॑ रूप निमित्त में ही मन्त्रपाठ का विधान है। वैदिक स्पर्श में निषेध न होने से 
मन्त्रपाठ का विधान नहीं है। 
अ्रन्यायस्त्वधिकारेण दुष्टप्रतिघातित्वादविश्वेषाच्च तेनास्थ ॥ १०॥॥ 
पूर्व ०--अन्याय--दक्षंपोर्ण मास थाग में कहा बहुबचनान्त अ्रविकार से अ्वृत्त 
होता है, क्योंकि एक पाश्ष में प्रतिघात दृष्ट नहीं होता भर कोई विज्लेष भी नहीं है । 
बिकारो वा तदर्व॑त्वात्‌ ॥११॥ 
तदथे होने से विकार--ऊह होता है। 
भ्रपि त्वन्यायसम्बन्धात्प्रकृतिवस्परेष्वषि यथार्थ स्थात्‌ ॥१२॥ 
जिस भ्रकार प्रकृति में बहुबचनान्त भौर एकवचनास्त प्रवृत्त होता है, उसी प्रकार 
विक्ृति में भी यथाथ होता है, भ्रन्याय -- प्रकृति, दर्शपोर्णमास सम्बन्ध से । 
यथा त्वन्यायस्थाचो दितत्वात्‌ ॥१३॥ 
सि०--अन्याय --प्रकृति के बिहित न होने से यथार्थ अर्थात्‌ द्विवचन का ही ऊहन 
करना चाहिए। 
छन्दसि तु ययादृष्टम्‌ ॥ १४७ 
छन्द--वेद में तो जैसा लिखा हो, वैसा ही पाठ करना चाहिए। 
आर्शा 
पर्थ का बाघ भ्रविहित है। ऊह करते समय अर्थ का बाघ नहीं करना चाहिए। 
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विप्रतिपत्तों विकल्प: स्थात्तत्समस्वाद्‌ गुणे त्वन्यायकल्पनेकवेशत्वात्‌ ॥१६॥ 

किसी विरोध के होने पर ही विकल्प होता है। समत्व होने से गुणविभक्त्यथ॑ मे 
अन्याय की कल्पना होती है, प्रधान प्रातिपदिक आ्रार्थ नहीं होता, एकदेश्वत्व होने से 
आतिपदिक को उत्कृष्ट करता है। 

प्रकरणविद्येषाज्य ॥ १७॥॥ 
और, विज्वेष प्रकरण होने से भी प्रातिपदिक बहुबंचन को ग्राइषित करता है। 
उत्कर्षो वा द्वियज्ञवत्‌ ॥१८॥ 

पूर्व --बहुबचनास्तर्गत पदवाले मन्‍्त्रों का उत्कष डियज्ञ के मन्‍्त्रों के समान 

करना चाहिए। 
भ्रर्थाभावात्तु नैवं स्पाद्‌ गुणसात्रसितरत्‌ ॥१६॥ 

सि०--द्वित्व विशिष्टरूप भ्र्थवोधक विधान का प्रकृत में भ्रभाव है। दोनों में 

गुणमात्र है, श्रतः उत्क्षं नहीं होगा। 
शावोस्तवेति चेतु ॥२०॥ 

जैसे चावापूथिव्यादि भ्रप्रकरण पठित अ्रनुमन्‍्त्रों का उत्कर्ष होता है, उसी प्रकार 

यहाँ भी होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
नोत्पत्तिशब्बत्वात्‌ ॥२१॥ 

उक्त कथल ठीक नहीं, क्योंकि द्यावापृचिवी भ्रादि की उत्पत्ति के सम्बन्ध में 

झब्द--प्रमाण नहीं हैं। 
अपूर्वे त्वविकारो अप्रदेझ्ात्प्रतोयेत ॥२२७ 

अपूर्ब 5- प्रकृति में श्रविकार से प्रयोग करना चाहिए (ऊह नहीं करना चाहिए) 

प्रतिदेश्ष की प्राप्ति होने से । 
विकृतों चापि तद्चनात्‌ ॥२३॥ 
विक्ृतिभूत सौयंयाग में भी प्रकृति--दर्शपोर्णमासेष्टि के समान ही करना 


चाहिए । 
्रष्नि गु: सबनोयेषु तद्वत्समानविधानाइचेत्‌ ।२४॥ 
प्राक्षेप--यदि समान विधान हो तो 'प्रश्निगु-औष' मन्त्र को भी सबनीयों में उसी 


प्रमाण से ऊह नहीं होगा। 
प्रतिनिघो चाबिकारात्‌ ॥२५॥ 

समा०--त्रीहि के प्रभाव में नीबार अ्रतिनिधि हो तो ऊह किये बिना ही मन्त्र 

प्राठ करना चाहिए । 
अ्रनास्नानावश्नब्दत्वमभावाच्चेतरस्थ स्पात्‌ ॥२६॥ 

यदि मन्त्र में ब्रीहि शब्द का पाठन हो झौर इतर नीवार का प्रभाव ह्टोतो 

भध्रभिषान की सिद्धि के लिए नीवार शब्द का ऊह करना चाहिए। 
तादर्थ्याद्वा तदारूय॑ स्यात्संस्कारेरविशविष्टत्वात्‌ ॥२७॥ 

ससि०--नीवार ग्रीहि के लिए है श्रौर प्रोक्षण श्रादि संस्कार भी उसी के लिए हैं, 

ध्रतः वह नीवाराछ्ष्य अ्विकार से प्रयुक्त करना चाहिए। 


&॥३] 


उक्त च तत्वमस्य ॥२५॥ 
इस विषय का तत्त्व (छठे ग्रध्याय में) कह दिया गया है। 
संसर्मिषु चार्यस्यास्थितपरिमाणत्वात्‌ ॥२६॥ 
पशुओं का मेद होने पर भी संसगंवाले पदार्थों में परिमाण के स्थित न होने से 
ऊह नहीं होता । 
लिज्ञदर्शनान्च ॥३०॥ 
तथा, प्रमाण उपलब्ध होने से भी संसगवाले पदार्थों में ऊह नहीं होता । 
एकपेत्येकसंयोगादस्यासेनासिधान स्पादसवंविषयत्वात्‌ ॥३१॥ 
एक के संयोग होने से, एक समय उच्चारण होने से, सब पशुओं के साथ सम्बन्ध 
न हो सकते से एकघा शब्द का भ्रस्यास से भ्रभिधान करना चाहिए, ब्रत: ऊह करनी 


चाहिए। 
अ्रविकारों वा बहुनामेककर्मवत्‌ ॥३३॥॥ 
पूर्व ०-- बहुत-से कर्मों के स्वीकरण की भांति प्रविकार: होता है, ऊहट नहीं होता । 
सहत्त्व॑ चंकध्यं स्थादेकत्वास्वचो5नभिप्रेत॑ तत्प्रकृतित्वात्‌ 
परेध्वस्थासे नैवं विवृद्धावभिधान स्थात्‌ ॥३२॥ 

सि०--अ्रकृति याग में एक समय में एक प्रशु देय होने से उसमें एकघा श्षब्द 
की प्रावृत्ति की आवश्यकता नहीं परन्तु विक्रति याग में पशुओं की वृद्धि होने से 'एकघा' 
भ्रन्द की प्रावृत्ति अ्रम्यास से होती है। 


अ्रषि वा द्विसमवायो5्न्यत्वे यथासंख्यं प्रयोग: स्थात्‌ ॥३५॥ 
प्रथवा, द्विवचनान्त पद का प्रयोग देवता में भ्रौर एकवचनानन्‍्त का प्रयोग स्वामी -< 
ग्रजमान में होने से यथासंख्य ++ऋमानुसार प्रयोग होता है। 
स्वामिनों बैकशन्धादुत्कर्षों देवतायां स्यात्‌ पल्नयां ढ्वितीयशब्दः स्यात्‌ ॥३६॥ 
अथवा, दोनों मन्‍्त्रों में यजमानरूप स्वामी का ग्रहण है। एकार्थप्रतिपादक शब्द 
के प्रयोग होने से जो देवतावाच्य हो तो एकवचनान्त पद का उत्कर्ष द्वोता है प्रौर 
प्जमातवाच्य हो तो द्विवचनान्त पदवाले मन्‍्त्र में पत्ती के साथ यजमान समभने से 
ह्रिबचन भो साथ्थंक हो सकता है। 
देवता तु तदाज्ञीष्ट्वात्सम्प्राप्तत्वात्स्वाभिन्यनविका स्थात्‌ 0३७॥ 
सि०--मेघपति का वाच्य देवता है। देवता के उद्देश्य से मेघ होता है। यदि 
क्वामी-परक माना जाए तो यजमान के सत्त्व की मेघ में प्राप्ति होने से 'मेघ॑ मेघपतिम्यासा- 
क्ासाना'--यह वाक्य निरबंक हो जाता है। 
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उत्सगल्चि भवत्या तस्मिन्पतित्वं स्थात्‌ ॥३५॥ 
और, यजमान देवता के उद्देश्य से उत्सगं करता है, प्रत: मेघपतित्व देवता में 
मुख्य है भौर स्वामी के लिए उसका गौणरूप में प्रयोग होता है। ] 
उत्कृष्येतंकसंयुक्तो द्विदेवते संभवात्‌ ॥३६॥ 
एकसंयुकक्‍्त का ही उत्कष किया जाता है, क्योंकि द्विदेवता में वह भ्रसम्भव होता है । 
एकस्तु समवायात्तस्थ तल्लक्षणत्वात्‌ ॥४०॥ 
जो एकबचनान्त (मेघपति शब्द) है, बह देवतामण का बोघक है, क्योंकि उसका 
बह लक्षण होता है। 
संसगित्वाच्च तस्मात्तेन विकल्पः स्पात्‌ ॥४१॥ 
ओर, दोनों मन्त्रों का प्रकृतियाग में सम्बन्ध होने से तथा एकार्थवाचक भी होने से 
दोनों मस्त्रों का विकल्प है । 
एकत्वे5पि न गुणाज्यायात्‌ ॥४२॥ 
एकत्व होने पर भी भ्रविवक्षित होने से वह्‌ प्रकरण से उत्कृष्यमाण नहीं होता । 
नियमों बहुदेवते विकार: स्थात्‌ ४३२७४ 
पूर्व ०--बहुदेवताक विक्रतियाग में द्विवचनान्त का जो ग्रतिदेश है, वह ऊहित 


होता है । 
विकल्पो वा प्रकृतिबत्‌ ॥४४॥ 
सि०---एकवचन भी प्रकृति की भाँति द्विवचनान्त से विकल्पित होने के योग्य 


होता है। 
प्र्थान्‍्तरे विक्तार: स्याद्ेवतापृथक्त्वादेकाभिसमवायात्स्यात्‌ ॥४५॥ 
भिन्‍न-भिल्‍न देवताशं से भर्थात्‌ ्रन्य पश्ु का भ्रन्य देवता होने से भिन्‍न देवताक- 
याग समुदाय में विकार--ऊह होता है, एक तद्धित प्रत्यय वाचक देवता न होने से । 
0 इति पूर्बमोमांसाद्शने नवमाध्यायस्य तृतीय: पादः ॥ 


चतुर्थ: पादः 


तत्प्रकृतित्वाद्‌गुणस्थ प्रविभक्तत्वादविकारे हि तासामकात्स्नयें 
नाभिसस्बन्धों थिकारान्त समासः स्यादसंयोगाच्च सर्वानिः ॥१॥ 

बूथ ०--द्विपशुयाग में पद्विशति (छब्बीस) क्षब्द का भ्रम्यास करना चाहिए, 
क्योंकि पश्ुगण की प्रकृति अग्नीषोभीय याग है। प्रकृति में एक पथ्ु होता है भोर एक पद्चु 
के शरीर में छब्जीस वंक्रियाँ (वक़ प्रस्थियाँ) होती हैं। विक्ृति याग में जहाँ दो पशुप्रों 
का विधान है, बड्विशति शब्द का अभ्यास होता है। यदि अम्यास न किया जाए तो 
छब्बीस संस्यार्प गुण का सम्बन्ध दो पशुओों में सम्पूर्ण नहीं हो सकता। दो प्भुप्रों में 
यावन दाब्द का समास भी नहीं हो सकता, क्योंकि विकार करने से प्रतिविलक्षण शब्द 

श्राप्त होता है और किसी भी पशु में बावन वंक्रियाँ--अस्थियाँ नहीं होतीं । 


४] 


प्रस्थासेषि तवेति चेत्‌ ॥२॥॥ 
अभ्यास करने पर भी वही प्रप्राकृतत्वरूप दोष ग्राता है, यदि ऐसा कहो तौ-- 
न गुणादर्थक्तत्वाज्य ॥३॥॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ब्रम्यास करने से वंक्रियों का सम्बन्ध दोनों पशुओं 
क साथ हो सकता है, परन्तु समास करने से ऐसा नहीं हो सकता। 
समासे5पि तवेति चेतू ॥४॥ 
समास करने में भी वहीं दोष भ्राएगा, यदि ऐसा कहो तो-- 
नासम्भवात्‌ ॥५॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं, प्रसम्भव होने से । 
स्वाभिश्च वचन प्रकृतो तयेह स्थात्‌ ॥६॥ 
प्रकृति--अग्नीषोमी य याग में स्वसम्बन्धी वंक्री वचन है, उसी प्रकार अभ्यास में 
भी हो सकता है। 
वंक्रीणान्तु भ्रघानत्वात्समासेनामिधान स्पात्‌ प्राधान्यमश्नि गोस्तदर्थत्वातू ॥७॥ 
सि०--वंक्रियों की प्रधानता है, पशुध्रों की नहीं। “अश्िगु: प्रैष' का भी यही भाव 
है। वंक्री की प्रघानता होने से समास का कथन ही प्रभीष्ट है। 
तासां च कृत्स्तवचनात्‌ ॥८॥॥ 
उन वंक्रियों का सम्पूर्णता से गिनने का बचन पाये जाते से भी उनकी प्रधानता 
सिद्ध होती है, पशुध्रों के नहीं। 
अ्रषि त्वसन्निषातित्वात्पत्नीवदास्तातेनामिधान स्पात्‌ ॥६॥ 
पूरब ०--असन्निकृष्ट होने से वंक्रियों का पड्‌विद्यति शब्द विकार--ऊह-रहित ही 
प्रयुक्त करना चाहिए (पत्नीं सनंह्य) शब्द के समान। 
बिकारस्तु प्रदेशत्वाचजमानवत्‌ ॥१०॥॥ 
सि०--यजमान क्षब्द की भाँति प्रदेश्ष-वृत्ति होने से विकार--ऊह होता है। 
अपूर्बत्वातया पत्थाम्‌ ॥११॥ 
इसी प्रमाण से भरपूर भ्र्थ होने से 'पत्नी' छब्द में ऊह करने की प्रावव्यकता 
नहीं है। 
॥१२७४ 


पक्ष-उत्थापन-- प्रकृति में प्रातिपदिक शब्द जैसे भ्ाम्नात है, उश्ची प्रकार ऊह्‌ 
किये बिना पड्विज्ञति शब्द का प्रयोग करना चाहिए। संख्यावाचक वचन में विकार करने 
कै उसका सब वंक्रियों में कथन हो जाएगा। 

संख्या त्वेवं प्रधान स्याइं क्रय: पुनः प्रधानस्‌ ॥१३॥ 

निराकरण--इस प्रकार षड्विश्ञति के ऊह करने में संख्या प्रधान है। प्रकृति से 

इंशी की प्रधानता है, संख्या की नहीं, प्रत: एकबचन ही उपपन्‍्त होता है। 
अ्रम्थासों बाईविक/रात्‌ स्थात्‌ ॥ १४॥ 

भ्रृव ०--समान वचन नहीं है, भ्रम्यास ही होता है, क्योंकि इस प्रकार से ग्रविकार 

ही जाएगा। 
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पशुस्त्वेवं श्रधान स्वादभ्य[सस्य तम्निमित्तत्वात्‌ तस्मात्समासशब्द: स्थात्‌ ॥१५॥ 
सि०--ऐसा मान लेने पर यहाँ पर पश्चु ही भ्रघाततया निर्दिष्ट हो जाता है, 
भ्रम्यास करने में पशु शब्द निमित्त है, ग्रतः समास शब्द का पाठ करना योग्य है। 
अद्वस्य चतुस्त्रिंशात्तत्य वचनाईंशेषिकम्‌ ॥१६७ 
पूर्व ०--अद्वमेध यज्ञ में चौंतीस वंक्रियाँ समाम्नात हुई हैं, वहाँ वहू बचन ग्रइव 
का ही वेज्षेषिक है, अथवा सभी के लिए समान है। 
तत्परतिषिघ्य भ्रकृतिनियुज्यते सा चतुस्क्रिशह्वाच्यत्वात्‌ ॥१७॥ 
सि०--वहाँ ऋचा का भ्र्थवान्‌ वचन होने से यह भ्रश्व का ही वैज्षेषिक है, ऐसा 
न मानने पर ऋचा के वचन में भ्रनर्थंकत्व दोष हो जाएगा। 
ऋण्वा स्थादाम्नातत्वादविकल्पश्च न्याय: ॥ १८॥। 
अथवा, जो ऋक्‌ आसम्नात है, वह भ्रप्रतिषिद्ध है, इस कारण से भ्रश्व॒ का वैशेषिक 
बचन होता है भोर वह अविकल्प है। 
तस्यां तु बचनादेरवत्पदविकार: स्थात्‌ ॥१६॥ 
उस ऋचा में पद-विकार होकर चतुस्त्रिंशत (चोंतीस) न कहकर परड्विज्ञति हो 
बोलना चाहिए, जैसे इरा के स्थान पर गिरा बोला जाता है। 
सर्वप्रतिषेधों वाउसंयोगात्पदेन स्थात्‌ ॥२०॥ 
भ्रथवा, “चतुस्त्रिंशत' इस पद का ऋचा के साथ संयोग न होने से समस्त ऋचापों 
का प्रतिषेष हो जाएगा। 
बनिष्ठुसस्तिधानादुरूकेण वपाभिघानम्‌ ॥२१॥ 
ज्योतिष्टोम के अग्तीषोमीय पशुयाग में जो 'प्रश्नियो' वचन है, वहाँ वनिष्टू का 
सन्निधान होने से 'उरूक' शब्द उल्लू का वाचक न होकर वपा --चर्बी का वाचक है। 
प्रशंसाधस्याभिधानस्‌ ॥२२॥ 
पूबे ०--'भ्रधिगु:अष ' मन्त्र में 'प्रशांसा' झषब्द श्रसि--तलवार के अर्थ का वाचक है । 
बाहुप्रशंसा वा ॥२३॥ 
सि०--वहाँ 'प्रशंसा' क्षब्द बाहु की प्रश्नंंसा बतानेवाला है। प्रद्ंसा-बाहु का प्र्य 
है--अशस्त बाहु। यदि तलवार श्रय॑ होता तो (प्रशंसा' का ऊह करके बहुवचन करना 
पड़ता, परन्तु यहाँ ऊट्ट विहित नहीं है। 
इयेल-ला-कड्यप-कबष-स््ने कपर्णेष्वाकृतिबचन प्रसिद्धसस्तिघानात्‌ ॥२४॥ 
पूर्व ०--श्येन, शला, कश्यप, कवष झोर स्तर कपर्ण में सावश्य (श्येन पक्षी के 
समान) वचन है, प्रसिद्ध क्येत आदि पद का सन्निषान होने से । 
कात्स्न्ये वा स्थात्तयामाबात्‌ ॥२५॥ 
सि०--एक भ्रज्भ के उद्धरण से अभ्रभ्निगु नामक ऋत्विज को पश्चु के शरीर के 
अवयवों का पूर्ण ज्ञान नहीं हो सकेगा, ग्रतः सम्पूर्ण भ्राकृति का उल्लेख किया गया है। 
प्रासड्िके प्रायश्चित्तं न विद्यते परार्थत्वात्तदर्थों हि विधीयते ॥२६॥ 
दर्शपोर्णमास इष्टियों में गाहंपत्य रो भ्रम्नि लाते समय यदि वह बुभ जाए तो 
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आ्रयब्चित्तहूप में ज्योतिष्मती इष्टि करने का विधान नहीं है, क्योंकि ज्योतिष्मती इष्टि 
प्रन्य के लिए होने से, भ्ग्निहोत्र के लिए ही विहित है। 
धघारणे च पराथ्थत्वात्‌ ॥२७॥ 
“बार्य' भ्रर्नि के बुक जाने पर भी यह प्रायदिचत्त नहीं होता, क्योंकि इसमें भी 


पराथंता विद्यमान है। 
क्रिया त्वादितरेषु कर्म स्यात्‌ ॥२८॥ 
पर्युक्षण भ्ौर परिसमूहन आादि तो संस्काराथें हैं, उत्तका गौर कोई प्रयोजन नहीं, 
अ्रत: वे तो करने ही चाहिएँ । 
न तृत्पन्ने यस्प चोबनाउप्राप्तकालत्वात्‌ ॥२६॥ 
पराथ्थ उत्पन्त प्रश्ति (दर्शपौर्णमास) में जो अग्निहोत्र का विधान है, वहाँ काल 
के भ्रभाव में यिगुणता होने से 'वाचा त्वा होता' आदि मन्त्र नहीं पढ़ा जाएगा। 
प्रदानदर्जनं श्रपणे तद्ध् भोजनायं त्वात्संसर्गाच्च सधूदकबत्‌ ॥३०॥ 
पूर्व ०--पयस के श्रपण में यदि देवता के उद्देश्य से प्रदान है तो पयोघम पय में भी 
करने चाहिएँ भोर श्रपणार्थ है तो नहीं करने चाहिएँ, क्योंकि मधु गौर उदक के समान 
संसृष्ट होने से तथा याग के लिए होने से प्रदेय द्रत््य के जो धर्म कर्तव्य हैं, वे धर्म प्रदेय पय 
के भी कत्तंव्य हैं। 
संस्कारप्रतिषेघज्च त़ त्‌ ॥३१॥ 
और, प्रदेय संस्कारों का भी उश्रो प्रकार प्रतिषे है। 
तत्प्रतिषेघे च तथाभूतस्य बर्जनात्‌ ॥३२॥ 
तथा, उस पय के प्रदेयत्व का निषेष माता जाए तो पयोमिश्रित चरुद्रव्य का भी 
निषेध हो जाएगा । 
अधर्मत्वमप्रदानात्प्रणीतार्थे विधानावतुल्यत्वादसंसर्ग: ॥३३३॥। 
सि०--पय में प्रदीयम!न धर्मता नहीं है भौर इसका भ्रणीतार्थ में विधान है तथा 
चर छर पय की तुल्यता भी नहीं है। 
परो नित्यानुवादः स्थात्‌ ॥३४॥ 
प्रन्य वचन (श्रयजुषा वत्सानपाकरोति) नित्यविधि का ग्रनुवाद है। 
विहितप्रतिषेधों बा ॥३५॥ 
प्रधवा, वह वचन क्षाखान्तर में विहित (यज्भुघा वत्सानपाकरोति) विधात का 
प्रतिषे घक है। 
बर्जने गुणभावित्वात्तदुक्तप्र तिषे! 'घात्स्यात्कारणात्केवलाशनम्‌ ॥३६॥ 
पूर्वोक्त (प्यो मा भुंक्ब--तू दूध का सेवन मत कर) भ्रतिषेध के कारण पथ- 
संसृष्ट भ्रन्त के भक्षण का वर्जन किया गया है, वह युक्त है। भोजन में दुध भ्रप्रधान है। 
कैबल दूध का सेवन व्रत में तथा झौषध के रूप में किया जाता है। केवल ओोदन--भात 
का प्रक्षन (खाना) हो सकता है। 
ब्रतघर्माच्च लेपकत्‌ ॥३७॥ 
ब्रह्मचारी के लिए मांस आदि का नियेष है । मांस से संसृष्ट पदार्थों के सेवन से 
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उसके ब्रत का लोप होता है, उसी प्रकार यहाँ भी पय से संसृष्ट पदार्थों का वर्जन हो 
जाएगा। 
रसप्रतिषेधों वा पुरुषघर्म त्वात्‌ ॥३८॥ 
उपर्युक्त कथन ठीक नहीं । व्रत पुरुष का घमम होने से रस का प्रतिषेध है। पय८८ 
दूध का भ्रतिषेष उस प्रकार का नहीं है, भ्रत: प्रथम परिहार ही समुचित है। 
अ्रम्युदये दोहापनंयः स्वर्मा स्पात्प्रवृत्तत्वात्‌ ॥३६॥ 
चन्द्रोदय निमित्तक अ्रभ्युदय-इषष्टि में स्वधर्मा भौर इज्या के लिए शुत--पके हुए 
दूध तथा दि इन दोनों द्रव्यों के धर्मों का अनुष्ठान करना चाहिए, क्‍योंकि वहाँ दही की 
भी भ्राहृति दी जाती है भ्ौर पके हुए दूध की भी । 
शुतोपदेशाच्च ।४०॥ 
शुत--पके हुए दूघ के उपदेश से भी इज्या्थ ही दही भौर पके हुए दूध के घर्मं 
करने चाहिए। 
अ्पनयों वार्थान्तरे विधानाज्वस्पयोवत्‌ ॥४१॥ 
चरु भौर पयस के समान श्रपणरूप कार्यान्तिर में विधान होने से इज्या के धर्में का 
अ्रभाव है। 
अ्रपणानां त्वपु्॑त्वात्प्रदानाथें विधान स्थात्‌ ॥४२॥ 
पूर्व ०--पय श्रादि श्रपण का याग के लिए विधान है, भ्रपूर्व कर्म होने से। सोम 
भ्रदेय है। सोम की अपूर्वता होने से प्रदानार्थ पय का विधान होता है, भरत: प्रदेश पयो-घर्म 
यहाँ पर करने ही चाहिए। 
गुणों वा श्रपणायंत्वात्‌ ॥४३॥ 
सि०--पय सोम का गुणमूत द्रव्य है, प्रदेय नहीं है, क्योंकि पपस का उपयोग श्रपण 
प्रर्थात्‌ मिश्रण के लिए है। 
प्रनिर्देशाब्च ॥४४॥ 
और पयस का देवता के साथ निर्देश न होने से पयस गौण है, अ्रत: उसमें प्रदेय के 
घर्में कर्तव्य नहीं हैं। 
श्रुतेइच तत्प्रधानस्वात्‌ ॥४५४ 
तथा, द्वितीया विभकति की (पयसा सोम श्रोणाति) श्रुति होने से भो सोम की 
अधानता स्पष्ट है। 
अ्रयंवादइच तदर्थत्वात्‌ ॥४६॥॥ 
और, भ्रवाद भी सोम की प्रधानता सूचित करने के लिए ही है। 
संस्कारं प्रतिभावाच्च तस्मादन्यप्रधानम्‌ ॥४७॥ 
सोम के संस्कार के लिए होने से भी पयस भ्रप्रघाल--गौण है । 
पर्येग्निकृतानामुत्सगें तावध्यंमुपघानवत्‌ ॥४८॥॥ 
पूर्व ०--जैसे चरु का उपादान उपधानाथं होता है, उसी प्रकार पयंम्तिकृत वन्‍्य- 
पद्चुप्मों के उत्सं में होता है, भ्र्धात्‌ श्रालम्भन (छू) कर उन्हें छोड़ दिया जाता है । 
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डोषप्रतिषेधो वार्श्यभावादिडान्तवत्‌ ॥४६॥ 
सि०---पर्यम्ति संस्कार करते के पश्चात्‌ प्राकृत अज्चों का प्रतिषेघ है, कत्तेव्याथें 
न द्वोने से, ठीक उसी प्रकार जैसे आतिथ्य में इडान्त कर्म भ्रन्य कर्मों का निवर्तेक है। 
पुर्वचत्त्वाच्व शब्दस्प संस्थापयतीति चाप्रबत्ते नोपपद्यते ॥४०७ 
प्रौर, पूर्व शब्द याग की ग्रवृत्तिवाला है तथा प्राज्य के द्वारा शेष का संस्थापन 
होता है। यदि यागपूर्वे प्रवृत्ति नहीं हैं, उत्सगें-मात्र ही है तो वहाँ “संस्थापयत्ति' शब्द 
उपपन्‍न नहीं होता, भ्रत: शेष का प्रतिषेघ ही सिद्ध होता है । 
क्रिया वा स्थादवच्छेदादकर्म सं हानं स्थात्‌ ॥५१॥ 
प्रथवा, अवच्छेद सत्र में क्रिया हानी चाहिए। जब याग होता है तो सभी याग- 
कर्म करने चाहिएँ। यदि याग न हो तो भ्रकर्म हैं, संस्कारों का स्वंहान हो जाएगा, भ्रतः 
फर्महेष प्रतिबनत्ध पक्ष में भी सभी कुछ करना चाहिए । 
आ्राज्यसंस्था प्रतिनिक्िः स्पाइ्‌ ब्रव्पोत्सर्गात्‌ १५२९७ 
पूर्ब०---द्रव्य के उत्सर्ग होने से आज्य की समाप्ति प्रतिनिविभूत है। 
समाप्तिवच तात्‌ ॥५३॥ 
तथा, समाप्ति-वचन पाये जाने से भी यही सिद्ध होता है कि. पूर्व को हो परि- 
समाप्ति है। 
बोदना या कर्मोत्सर्गादन्‍्ये: स्पादविश्चिष्टत्वात्‌ ॥॥४४॥ 
सि०--पूर्वकर्म की परिसमाप्ति होने से कर्मान्तर का विबान होता है, दोनों 
बाफ्यों में समानता होने से । 
अनिज्यां च बनस्पते प्रसिद्धापन्तेन दर्शयति ॥५५॥ 
अ्रद्भान्तर द्वारा वनस्पति-याग का अ्रभाव बताया जाता है। 
संस्था तद्देवतात्वात्‌ स्थात्‌ ॥५६॥ 
संस्था शब्द समाप्ति का बाचक है, पत्नीवत्‌ देवताक होने से । 
॥ इति पूर्वमीसांसादर्शने नवमाध्यायस्य चतुर्थ: पादः॥ 
इति नवमोष्ध्यायः ए| 


दशमोथ्ध्यायः 


प्रथमः पादः 


बिघे: प्रकरणान्तरे४तिवेशास्सवंकर्म स्थात्‌ ॥१॥ 

पूर्व ०--प्रकतियाण के प्रकरण में जिस-जिस कर्म का विधात है, उस सबका 
विक्ृतियाग में भ्रतिदेश है, भरत: प्रकृति में विहित सभी कर्म विक्रति में भी करने चाहिएँ, 
चाहे वे लुप्त ही क्यों न हों । 

अ्रषि बाइभिघानसंस्का रद्रब्य्थें कियते तादर्थ्यात्‌ ॥२॥ 

सि०--अभिषान-संस्कार द्रव्य प्रयोजन होने पर ही किया जाता है; जहाँ प्रयोजन 
नहीं वहाँ नहीं होता, क्योंकि बह अन्य प्रयोजन के लिए ही प्राम्नात है, स्वार्थ के लिए 
नहीं। 

तेषामप्रत्यक्ष शिष्टत्वात्‌ ॥३॥ 

ऋष्णलों (सोने के टुकड़ों, वस्तुत: घुंघची --चिरमठी झ्थवा कोई अन्न-विशेष ) 

का पाक इसलिए करना चाहिए क्योंकि श्रुति में स्पष्ट विधान कर दिया गया है। 
इष्टिरारस्भसंयोगादज्भूभूतास्निकर्तेतारस्भस्प प्रघानसंयोगात्‌ ॥४॥॥ 

प्रकृतियाग की दीक्षणीय-इष्टि में जो झरस्मणीया-इष्टि की जाती है, उसका 

ज्योतिथ्टोम की दीक्षणीय में बाघ हो जाता है, क्योंकि प्रारम्भ का सम्बन्ध प्रधान याग के 


साथ है । 
प्रधानाज्वान्यसंघुक्तात्सर्वा रम्भान्निवर्तेतानज्भस्वात्‌ ॥५॥ 
राजसूययाग में पशुयाग, सोमयाग झ्ादि प्रधात कर्म हैं, उनके भ्रन्त्गंत प्नुभति 
आदि इष्टियाँ भी हैं। इन भ्रनुमति इष्टियों में भी भ्रारम्भणीया-इष्टि का बाघ है, क्योंकि 
जो भ्रघान कर्म दूसरे प्रधान कर्मों से जुड़े हैं, उनमें ध्रारम्भणीय कर्म करने की प्रावश्यकता 
नहीं है। 
तस्यां तु स्थात्प्रयाजवत्‌ ॥६॥ 
पूर्व ०--0क अ्रारस्भणीया-इष्टि में दूसरी भ्रारम्मणीया-इष्टि श्रयाज के समान 
करनी चाहिए। 
न बाज्जूभूतत्वात्‌ 0७७ 
लि०--आरम्भणीया-इष्टि में प्रा रम्भणी या-इष्टि नहीं होती, क्योंकि वह तो दर्शे- 
पौर्णमास की प्रज़भमूत होती है । 
एकवाक्यत्वाच्च ॥६॥ 
केवल एक ही वाक्य है जो प्रारम्भगीवा का विधान करता है, रत: ध्रारम्भणीया - 
इष्टि में प्रारस्भणीया नहीं होती । 


१०१] 


कर्म च ब्रव्यसंयोगार्यसर्थाभावान्निवर्तेत तादस्य श्रुतिसंयोगात्‌ ॥६॥| 
डग़्य के संयोग के लिए जो कर्म होता है, वह श्र्थें का अमाव होने से निबृत्त हो 
जाता है, क्योंकि तादथ्यें का श्रुति से संयोग होता है, भ्रत: यूप करणार्थ जो यूपाहुति प्रादि 
संस्कार हैं, वे निरर्थक होने से निवृत्त हो जाते हैं। 
स्थाणों तु देशमाजत्वादनिवृत्ति: प्रतोयेत ॥१०॥॥ 
पर ०--अग्नीषोमीय पश्चुयाग में स्थाणु में स्थाणु की ग्राहुति श्रूयमाण होती है, 
यूप-संस्कार की भाँति स्थाणु में निवृत्ति की निवृत्ति नहीं होती, क्योंकि वह उपकारक 
कर्म है। 
भ्रषि वा शेषभूतत्वात्संस्कार: प्रतोयेत ॥ ११॥ 
सि०--ब्रूप का भ्रज्ञुभूत होने से प्राहुतिरूप कर्म की संस्कार में प्रावश्यकता 
अतीत होती है। 
समार्यानं च तद॒त्‌ ॥१२॥ 
झ्ोर, समाख्यान भी प्रवान्तर-प्रकरण य्रूप के ग्रज़ूत्व का साधक है। समाख्यान 
स्थाणु-प्रघान भ्राहुति का ही होता है । 
अन्त्रवर्णक्व तहत्‌ ॥१३॥ 
तथा, समाख्यान की भाँति मन्त्र-वर्णन भी ्रज्जृत्व में प्रमाण है। 
प्रयाजे च तन्न्यायत्वात्‌ ॥१४॥ 
अ्याज में संस्कार-कर्म न्याय्य है। स्थाणु में भराहुति और श्षेषमूत होने से उसका 
संस्कार उचित हो है। 
लिखदर्शनाज्व ॥१५॥ 
तथा, इस पक्ष में प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं । 
तथाकम्यभागार्निरपोति चेतू ॥१६॥ 
भ्राक्षेप--उत्तम प्रयाज के समान ग्राज्यभाग के भ्रन्तगंत होनेवाला प्रग्तियाग भी 
श्न्निपत्य उपकारक है, यदि ऐसा कहो तो-- 
व्यपदेशादेवतान्तरम्‌ ॥ १७॥ 
समा०-- उक्त कथन ठीक नहीं। ब्यपदेक्ष (वाक्य में निर्देश होने) से देवतान्तर 
(प्रधान देवता से भिन्‍न) का बजन किया जाता है। 
समत्वाच्च ॥१८॥ 
भोर, याग्र तथा देवता दोनों ही प्रयोजनवाले हैं, श्रत: देवता की यागार्षता 
श्याय्य है। देवता के बिना याग नहीं हो सकता तथा उपका रक कर्मों से समत्व है। 
पञ्ञावपीति चेत्‌ ॥१९॥ 
प्राक्षेप--आज्यभागाब्नि याग जैसे ध्रारादुपकारक है, उसी प्रकार पश्नु-पुरोडाक्ष 
ह भी ध्रारादुपका रकत्व है, यदि ऐसा कहो तो--- 
न तद्भूतबचनात्‌ ॥२०७ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, एक देवता भ्रतिपादक वचन के पाये जाने से । 
लि देषता का पथु है, उसी देवता का पुरोडाश होता है। 


मीमांसादर्शनम्‌ [श्न१ 


लिज्भुदक्ष नाच्च ॥२१॥ 

अ्रमाणों के उपलब्ध होने से भी पश्ु-देवता-संस्कार के लिए प्रुरोडाश याग 

होता है। 
गुणों वा स्यात्कपालवद्गुणमूतविकाराच्च ॥२२॥ 

धरे ०--देवता भ्रज्जू है। जैसे कपाल श्रपण भ्ौर तुषोषवपन में होता है, उसी 
अकार भ्रग्नीषोमीय देवता अभिन्‍न पश्चुयाग झौर पुरोडाश याग में गुणभृत हो जाएँगे। 
इससे भी प्रारादुपकारकत्व सिद्ध होता है । 

श्रपि वा क्षेषभूतत्वात्संस्कार: प्रतीयेत स्वाह्मकारवदज्भुतनामर्थसंयोगात्‌ ॥२३॥ 

सि०---3क्त कर्म झ्रारादुपकारक नहीं किन्तु देवता के संस्कार के लिए देवता- 
प्रयोजनवाला है । स्वाह्रकार उच्चारण जैसे देवता-संस्कार के लिए है, उसी प्रकार 
उक्त कर्म भी देवता-संस्कार के लिए है, क्योंकि श्रज्ध का प्रयोग के साथ सम्बन्ध 
होता है। 

व्यूद्बचन च विप्रतिपत्तों तवय॑त्वात्‌ 0२४॥ 

तथा, स्रौजामणी में पशु धुरोडाश भप्रौर देवता की विप्रतिपत्ति के सम्बन्ध में 

व्यूद्ध>- अज्जुलोप बचन देवता-संस्कार में ही श्रवकल्पित होता है । 
गुणेपीति चेत्‌ ॥२५॥ 
गुणपक्ष (पुरोडाश याग) में भी समान दोष है, यदि ऐसा कही तो--- 
नासंहानात्कपालबत्‌ ॥२६॥ 

उक्त कथन ठीक नहीं। जैसे कपालों का हान नहीं होता, उसी प्रकार पशु-देवता 

में भी हान नहीं होता । 
ग्रहाणां च सम्प्रतिपत्तों तदचनं तदर्यत्वात्‌ ॥२७॥ 

प्रौर, सोत्रामणी में ग्रहों के देवता के सम्बन्ध में विवाद नहीं और जो ग्रहों में 
थुरोडाक्ष सम्बन्धी वचन (ग्रहपुरोडाक्ष हम ते पशव: ) है, वह ग्रह और पद्यु दोनों देवता- 
संस्कार के लिए हैं, प्रत: संस्कार पक्ष ही बलवान्‌ है। 

ग्रहाभावे तद़चनम्‌ ॥२८॥ 

तथा, यदि ग्रह देवता के संस्कार के लिए है तो पुरोडाश् भी देवता के संस्कार के 
लिए है। 'नैतस्थ पशोप्रंहं गृह्हन्ति--यह वाक्य ग्रहों के ग्रभाव का सूचक है, इस प्रभाव 
का प्रयोजन यह है कि ग्रह और पुरोडाश का प्रयोजन एक है। 

देवतायाश्च हेतुस्वे प्रसिद्धं तेन दर्शयति ॥२६॥ 

अग्तिदेवताक पश्नु होता है श्रौर पुरोढाक्ष भी भ्रग्निदेवताक है, परत: पुरोडाश भी 

देवता के संस्कार के लिए है। 
अ्रविरद्धोपपत्तिरर्यापत्ते:आुतवद्‌ स्थात्‌ ॥३०७४ 

अधानभूत भी अस्नीषोमों में घर्मों की उपपत्ति भ्वरुद्ध होती है। भ्र्थापत्ति रे 
अधानभूत भी प्राकृतकार्ये याग-निवृत्ति को करते हुए दूरभूत धर्मों के द्वारा शुत--पके 
हुए दूध की भाँति पूज्यमान होते हैं । 


श्न१] 


स दचर्थः स्यादुभयो: श्रुतिभूतत्वाद्विप्रतिपत्तो तावर्ष्याद़ि कारत्वमुक्‍्तं 
तस्थाथंवादत्वम्‌ ॥३१॥ 

याग दो प्रयोजनवाला होता है, एक देवता-संस्काराबे भौर दूसरा छिद्र ढकने 
के लिए । दोनों ही प्रयोजन वेदबिहित होने से अर्थवान्‌ हैं। संशय उत्पन्न होने पर 
उभयाथ्थंक याग समभना चाहिए। विक्ृतियागर भी उसी के लिए है । “पश्ोरेब' इत्यादि 
वाक्य प्र्थवाद है। 

विप्रतिपत्तो तासामाख्याविकार:ः स्थात्‌ ॥३२॥ 
जहाँ सन्देह होता हो, वहाँ देवताशों के नाम का विकार होता है । 
ब्रम्यासो वा प्रयाजवदेकदेश्ोउन्यदेवत्य: ॥॥३ ३॥ 

अथवा, १ रोडाह याग का भ्रम्यास है, उसका एक देश प्रयाज की भाँति भिन्‍न 

देवतावाला होता है। 
चरुहविविकार: स्थादिज्यासंयोगात्‌ ॥३४॥ 
याग के साथ सम्बन्ध होने से चरू शब्द का भ्र्थ हवि का विकार ही है। 
भ्रसिद्धग्रहणत्वाच्च ॥३५॥ 

पूर्व ०--चरु स्थाली में प्रसिद्ध है। हिमालय से कन्याकुमारी तक इसी का प्रयोग 

भी देखा जाता है, अतः स्थाली में ही हवि का विकार भी होता है। 5 
प्ोदनों बाउन्‍तसंयोगात्‌ ॥३६॥ 

सि०--भन्न भर्थात्‌ अदनीय--खाने योग्य पदार्थों के साथ सम्बन्ध होने से चरु 

कषब्द का प्रथं स्‍प्रोदत --मात ही है। 
न द्चर्ेत्वात्‌ ॥३७॥ 

पूर्व ०---उक्त कथन ठीक नहीं । चरु शब्द का भ्रर्थ ध्रोदन मानने पर उसमें दो 

श्रध॑बाला होने का दोष आता है, क्योंकि चर शब्द स्थाली में प्रसिद्ध है। 
कपालविकारो बा विदशये5थयोपपत्तिम्याम्‌ ॥३८॥ 
भ्रथवा, चरु कपाल का विकार ही है। संशय होने पर योग्यता झौर उत्पत्ति से 


अरे का निएचय होता है । 
गुणमुख्यविशेषाज्च ॥॥३६॥ 
झोर, गांण धोर मुख्य के विशेष हेतु से भी कपाल विकार होता है। 
तत्‌ श्रुती चान्यह॒विष्ट्वात्‌ ॥४०॥॥ 
चरु की श्रृति में भ्रल्थ हवियों का भी सम्बन्ध होने से यही पक्ष सिद्ध होता है। 
लिड्भदर्शनाज्च ॥४ १॥ 
भ्रमाणों के उपलब्ध होने से भी यही सिद्ध होता है कि चरु कपाल का विकार है। 
पोदनो वा प्रयुक्‍्तत्वात्‌ ॥४२॥ 
सि०--चरु शब्द का प्रोदत में भी प्रयोग होने से भ्रोदत भी हवि का विकार 


होता । 


मीमांसादक्ष॑नम्‌ [श्र 


अ्पूर्वब्यपदेश्ाच्च ।॥४३॥ 
और, अपूर्व का व्यपदेश होने से भी झ्ोदन के द्वारा ही हवि का विकार 


होता है । 
तथा च्‌ लिझूूदर्वी नस्‌ ॥४४॥ 
ऐसा मानने पर इसमें अन्य प्रमाण भी उपलब्ध हो जाते हैं। 
स कप़ले प्रकृत्या स्पावन्यस्थ चाश्रुतित्वात्‌ ॥४५॥ 
पूर्व ०--ओदन का पाक प्राठ कपालों में करना चाहिए, क्योंकि दक्षपौणणमास- 
रूप प्रकृति से कपालों की प्राप्ति होती है भर श्रन्‍्य कोई पात्र क्षास्त्र-विहित नहीं है, 
अ्रत: डक्षका कोई नियम नहीं है। अ्रथप्राप्त जिस किसी भी द्रव्य में पाक किया जा 
सकता है । 
एकस्मिन्‌ वा विप्रतिषेधात्‌ ॥४६॥ 
अश्राठ कपालों में पाक का अभ्यास होने से एक पाल में ही चरु का पाक किया 
जाना चाहिए। 
न वाईर्थान्‍्तरसंयोगादपूपे पाकसंयुफ्तं धारणार्थ चरो भवति तत्रार्थात्पाश्रलाभः 
स्थादनियमो5विशेषात्‌ ॥४७॥ 
अथवा, अ्र्थान्तर का संयोग होने से ओोदन का पाक कपालों में नहीं करना 
चाहिए, क्योंकि कपाल की भप्रावदयकता तो भ्रपूष--पुरोडाश के लिए होती है। चरु-- 
ओदन में प्रयुक्त कपाल उदक--जल के धारण के लिए होता है। उदकगत ऊष्मा से ही 
आरोदन का पाक होता है, कपालगत ऊष्मा से नहीं; भ्र्थापत्ति से पात्र का लाभ होता है। 
अमुक पात्र होना चाहिए, ऐसा कोई नियम नहीं है। 
चरो वा लिज्भदर्श नात्‌ ॥४८॥॥ 
सि०--चरु को स्थाली में ही पकाना चाहिए, कटाह प्रथवा कपालों पर नहीं, 
क्योंकि ऐसे प्रमाण उपलब्ध होते हैं। 
'तस्मिन्पेषणमनर्थ लोपात्स्यात्‌ ॥४&६॥॥ 
पूर्व ०--चरु में पेषण (पीसवा) करना चाहिए, क्योंकि पेषणरूप भ्र्थ का लोप 


उसमें नहीं है। 
अश्रक्रिया वा अपूपहेत॒त्वात्‌ ॥५०॥ 
सि०-- झोदन बनाने के लिए चावल का पेषण नहीं होता, पुरोडाश बनाने के 
लिए भ्राटा पीसा जाता है। 
पिण्डार्यत्वाच्च संयवनस्‌ ॥५१॥ 
चरु का संयवन (पानी मिलाकर गूंघना) नहीं करना चाहिए, क्योंकि बहू पिण्ड 
बनाने के लिए है। 
संबपन च तादर्थ्यात्‌ ॥५२॥ 
संवपन पुरोडाझ में किया जाता है, क्योंकि वह्‌ उसी के लिए होता है। 


१०१-२] 


सम्तापनमघ: अपणात्‌ ॥५३॥ 
सनन्‍्तापन का भी चरु--धोदल में बाघ है, क्योंकि वह प्रध:अपण--पुरोडाक्ष के 
मीचे के भाग को पकाने के लिए होता है। 
उपचधानं च॒ तावर्थ्यात्‌ ॥४५४॥ 
उपधान भी भ्रवावश्यक है। कपालों को ग्राग पर रखने को “उपधान' कहते हैं, 
भात में यह भी व्यथ है। 
पृथुइलक्षणे चाज्नपूपत्वात्‌ ॥५५॥ 
प्ौर, चरु में प्रथन (लोई बनाने) तथा इलक्षण (चिकना करने ) का भी निषेघ 
है, क्योंकि ये क्रियाएँ पुरोडाश में होती हैं। 
भ्रन्यूहश्वोपरिपाकायंत्वात्‌ ॥५६॥ 
औरोदन में भ्रभ्यूहन का भी बाघ है। पुरोडाश को करछुल से भप्रज्भारे लेकर ढक 
देते हैं, जिससे ऊपर का भाग पक जाए। भात में यह भी व्यर्थ है। 
तथा च ज्वलनम्‌ ॥५७॥ 
प्रवज्वलन (दम के पूलों को जलाकर चारों ग्रोर से गर्म करता) भी पुरोडाश 
के साथ होता है, भात में यह भी व्यर्थ है। 
्युद्धृत्या5सादन च॒ प्रकृताबध्ुतित्वात्‌ ॥५८॥ 
पुरोडाक्ष को कपालों से उठाकर भ्लग रखते हैं। चरु में उसका भी बाघ है, 
श्रुति में विधान न होने से । 
॥ इति पूर्वमोभांसादर्शने दशमाध्यायस्य प्रथम: पाद: ॥ 


द्वितीयः पादः 


कुष्णलेष्बथ लोपादपाकः स्थात्‌ ॥१॥ 
पूर्व ०--ष्णल (सोने के टुकड़े) चरु में पाकरूप श्रय॑ के सम्भव न होने से अर्थ 
का लोप होता है, प्रत: कृष्णलों को पकाने की ग्रावश्यकता नहीं है । 
स्थाद्वा प्रत्यक्षश्षिष्टत्वात्प्रदानवत्‌ ॥२॥ 
सि०---क्ृष्णालों का पाक होना चाहिए, क्योंकि श्रुति में प्रत्यक्ष विधान है। कृष्णालों 
का प्रदन--मक्षण नहीं होता, उनका प्रदान होता है। इसका दृष्टफ़ल तो नहीं है, भ्रदृष्ट 
फल होगा । 
उपस्तरणाभिघारणयो रमृतार्थ त्वादकर्म स्थात्‌ ॥३॥॥ 
कृष्णलों में उपस्तरण (उंडेलना) भोर भ्रभिधारण (घी डालने) का बाघ है, 
क्योंकि ये क्रियाएँ भात को स्वादिष्ट बनाने के लिए की जाती हैं। 
क्रियेत वा5र्थवादत्वात्तयों: संसर्गहेतुत्वात्‌ ॥४॥ 
धूरबं०--ऋष्णल में उपस्तरण भौर भ्रभिघारण दोतों क्रियाएँ करनी चाहिएँ, 
क्योंकि प्रकरणान्तर में विधि का भ्रतिदेश्ष होने से समस्त कर्म होता है। स्वादुत्वकरण तो 
क्षेबत्त प्रयंवाद है। भ्राज्य का संसगं-मात्र ही किया जाता है। 


मौमांसादर्शनम्‌ [नर 


अ्रकर्म बा चतुभिराप्तिबचनात्सह पूर्ण पुनश्चच तुरबत्तम्‌ ॥५॥ 
स्रि०--चतुर्मिः' इस प्राप्तिवचन के होने से उपस्तरण झौर प्रभिषा रण--दोनों 
की निवृत्ति हो जाती है। इनके साथ फिर पूर्ण चतुरवत्त ही हो जाता है भौर वहाँ पर 
आप्तिवचन का व्याघात हो जाता है। क्ृष्णल चार हैं और भ्रवदान भी चार ही हैं, अतः 
एक-एक कृष्णल एक-एक अवदान के स्थान में होता है । 
क्रिया था मुख्यावदानपरिमाण/त्‌ सामास्यात्तद्गुणत्वम्‌ ॥॥६॥ 
उपस्तरण ध्रौर अभिघारण दोनों कर्म करने चाहिएँ, क्योंकि प्रकृति में मुख्य 
अवदान के परिमाण का कथन पाया जाता है। परिमाण स्वयं गुण--भज़ू होने से मुल्य 
द्रव्य का बाघ नहीं कर सकता, प्रत: उक्त दोनों क्रियाएँ की जानी चाहिएँ । 
तेषां चंकावदानत्वात्‌ ॥७॥ 
और, चारों कृष्णलों की एक ही भ्रवदानता होती है, भ्रत: उक्त दोनों क्रियाएँ 
करनी चाहिएँ । 
श्रात्ति: संख्या समानत्वात्‌ ॥८॥॥ 
संख्या की सम्रानता होने से झ्राप्तिवचन चतु:संख्या की ही संस्तुति है, प्रतः 
उपस्तरण और प्रभिधारण क्रियाओं की निवृत्ति नहीं होती । 
सतोस्त्वाप्तिवचन व्यर्थम्‌ ॥६॥ 
झाक्षेप ०---उपस्त रण भौर भ्रभिघारण के विद्यमान होने से भ्राप्तिवचन ब्यर्थ ही 
होता है, क्योंकि ऐसी स्थिति में उसका कोई संस्तव नहीं होता । 
बिकल्पस्त्वेकाबदानत्वात्‌ ॥१०॥ 
पूर्व ०--एक भ्रवदान का कथन होने से उक्त दोनों क्रियाश्रों की निबृति होती है; 
इस लिजू में विकल्प होता है। 
सर्व॑विकारे त्वम्यासानर्थक्यं हवियों हीतरस्थ स्थादपि वा स्विष्टक्तः 
भश्शा 
पूर्व ०--चारों कृष्णलों में सर्वावदान का विकार होने पर “चत्वारि-चत्वारि/ 
यह भम्यास निरथंक हो जाएगा । हमारे पक्ष में इतर हवि द्वितीय श्रवदान की भ्रपेक्षा 
करके भ्रम्यास भ्रवकल्पित होता है। स्विष्टकृत्‌ के लिए अभ्यास चरिताय॑ है, यदि ऐसा 
कहा जाए तो ठीक नहीं, क्योंकि प्रधान प्रकरण का त्याग करके प्रन्य प्रकरण का स्वीकार 
करना धन्‍्याय है, भ्रत: दोनों क्रियाएँ करनी ही चाहिएँ । 
अ्रकर्मा वा संसर्मार्थनिवृत्तित्वात्‌ तस्मादाप्तिसमर्थ त्वम्‌ ।१२॥ 
लि०--कष्णलों में उतस्तरण श्रौर भ्रभिघारण नहीं करने चाहिएँ। ख्र्‌क्‌ के 
साथ कृष्णल का संयोग न होने से प्रकृत प्रयोजन की निवृत्ति होती है भ्रौर श्राप्तिवचन 
भी उपपन्‍न हो जाता है। 
अक्षाणां तु प्रीत्यर्यत्वादकर्म स्थात्‌ ॥ १ ३॥। 
पूर्व “--भक्षों का प्रकृति में होना भक्षजन्य प्रीति के लिए होता है, भ्रत: क़ृष्णल 
अरू में ये भक्ष नहीं करने चाहिएं। 


श्णर] 


स्थाद्ा निर्धानदर्शनात्‌ ॥१४॥ 

सि०--“निर्धान' शब्द से कृष्णल के भक्षण का विधान है। खाते क्या हैं, चूस लेते 

हैं, बयोंकि श्रुति में विधान है । 
वचन त्वाज्यभक्षस्थ प्रकृतो स्पादभागित्वात्‌ ॥१५॥ 

आक्षेप--प्रयवा, श्रकृतियाग में होते से यह वचन पश्राज्य--घृत-भक्षण के लिए 

है, क्योंकि यह क्रिया कष्णल चरु में शक्‍्य नहीं है। 
वचन वा हिरण्यस्य प्रदानवदाज्यस्य गुणमूतत्वात्‌ ॥१६॥ 

स्मा०--उक्‍त वचन “हिरण्य” के लिए है, घृत के लिए नहीं। भ्रदतीय-5 
अक्षणीय पदार्थ के प्रदान के समान कृष्णल चर का ही भक्षण है, क्योंकि भाज्य तो 
गोण है। 

एकथोपहारे सहत्वं ब्रह्ममक्षाणां प्रकृतो विहितत्वात्‌ ॥१७॥ 

सि०--एक समय में प्राकृत इडा झ्रादि हवि के चार भाय करने में महत्त्व होता 

है, ब्रह्मा नामक ऋत्विज के भक्ष भाग के भ्रकृतियाग में विहित होते से । 
सर्वेत्वं च तेषामधिकारात्स्यात्‌ ॥१५॥ 
पृ ०--और, ब्रह्मा-सम्वन्धी भाग को सर्वेत्व विहित है, प्रधिकार होने से । 
पुरुषापनयों वा तेघामवाच्यत्वात्‌ ॥१६॥ 

खि०--शेष हवि में ब्रह्मा का सम्बन्ध होने से दूसरों के सम्बन्ध की निवृत्ति है, 

क्योंकि प्रन्य ऋत्विजों का निर्देश नहीं है। 
पुरुषापनयात्स्वकालत्वम्‌ ॥२०॥ 

पन्य ऋत्विजों का अपनय हो जाने से यह सिद्ध होता है कि प्रत्येक भक्षण यथा- 

समय ब्रह्मा को ही करना चाहिए। 
एकार्यत्वादविभागः स्थात्‌ ॥२१॥ 
सम्पूर्ण चरू एक ब्रह्मा नामक ऋत्विज के लिए होने से विभाग की प्रावश्यकता 


नहीं है। 
ऋ्विग्दानं धर्ममात्रार्य स्याददाति सामर्थ्यात्‌ ॥२२७ 
पूर्व ०--ऋत्विजों को जो दान दिया जाता है, बह केवल घर्मंमात्र है, क्योंकि उसकी 
ऋतंब्यता सुनी जाती है भोर यह कतंव्यता “ददाति' शब्द की सामथ्ये से सिद्ध है। 
परिक्रयायय॑ वा कर्मसंयोगाललोकबत्‌ ॥२३॥ 
सि०-ज्योतिष्टोम प्रादि यज्ञों में जो दक्षिणा दी जाती है, वह लोकव्यवहार के 
समान ऋत्विजों की सेवाओरों के परिक्रय (खरीदने) के लिए पारिश्रमिकरूप में दी 


जाती है। 
दक्षिणायुक्तवचनाज्च ॥२४॥ 
*दक्षिणायुक्ता बहन्त्युत्विज:---इस वचनरूपी भ्रमाण से भी परिक्रय के लिए 
ही दान सिद्ध होता है । 
परिकरीतवचनाच्च ॥२५॥ 


“दक्षिण्रापरिक्रीता ऋत्विजो याजयन्ति'--इस वचन से यह भ्रवं द्योतित होता ६: 


मौमांसादशंनम [शणगर 


कि दीक्षित ऋत्विज दक्षिणा से परिक्रीत होते हुए यज्ञ कराते हैं, प्रत: परिक्रयार्थ ही दान 


होता है। 
सनिवन्ये च भुतिवचनात्‌ ॥२६॥ 
याज्या से भ्राप्त धन में मृति क्षब्द का प्रयोग होने से भी दान परिक्रया ही 


होता है। 
नंष्कतृंकेण संस्तवात्‌ ॥२७॥ 
लिष्कतुंक (लकड़हारे) शब्द का प्रयोग होने से भी दान परिक्रयार्थ ही होता 
है। जैसे लकड़हारा पारिश्रमिक के लिए कार्य करता है, उसी प्रकार ऋत्विज भी दक्षिणा 
के लिए यज्ञ कराते हैं। 
बेषभक्षाइच तद॒त्‌ ॥२८॥॥ 
पूर्व ०--ह॒विशेष का भक्षण भी दक्षिणा दान के ही समान परिक्रपार्थ होता है। 
संस्कारों वा ब्रव्यस्थ परायत्वात्‌ ॥२६॥ 
लि०--दक्षिणा भले ही परिक्रयार्थ हो परन्तु हवि का भक्षण परिक्रयाय नहीं है, 
बह तो द्रव्य के संस्कारार्थ होता है। 
ज्ोषे च समत्वात्‌ ॥३०॥॥ 
जो द्रव्यशेष है, वह देवता के लिए संकल्पित है। उसका उपयोग न करने में 
यजमान झौर ऋत्विज दोनों समान हैं। इससे भरक्षण का परिक्रयाथे न होना ही सिद्ध 


होता है। 
स्वामिनि च दर्शनात्तत्सामान्यादितरेषां तवात्वभ्‌ ॥३१७ 
स्वामी --यजमान में झ्षेष-भक्षण विहिंत है, वयोंकि इडा में भक्षण का वचन है, 
उसकी समानता होने से इतरों का भी परिक्रय नहीं होता । 
बरणमृत्विजामानमनाएयत्वात्सत्रे ज स्थात्स्वकर्सत्वात्‌ ॥३२॥ 
सत्रों में न ऋत्विजों का वरण होता है, न उनकी सेवाओं का दक्षिणा द्वारा परि- 
ऋय होता है, क्योंकि सत्र में तो सत्रह यजमान ही ऋत्विज होते हैं, कौत किसका वरण 
करे शोर किसको दान दे । 
परिक्रयक्च तादर्ष्यात्‌ ॥२३॥ 
सत्र परायें न होकर प्रात्मार्य होता है, भरतः सत्र में गो, वस्त्र, हिरष्य--सुवर्ण 
प्रादि कुछ नहीं दिया जाता । 
प्रतिषेषश्च करमंबत्‌ ॥३४॥॥ 
आ्राक्षेप--प्रप्ति होने पर ही कर्म की भाँति प्रतिषेष होता है। 
स्ाद्वा प्रसविकस्थ धर्म सात्रत्वात्‌ 4३४॥ 
प्रथवा, आ्रासपिक दान का भ्रतिषेष होता है, क्योंकि सत्रों में धर्ममात्र --भदृष्टार्ष 
थ्रो दान द्वोता है, वह निबृत्त हो जाता है, भ्रत: प्रतिषेष उपपन्‍न होता है। 
न दक्षिणा दाब्दात्तस्मान्तित्यानुवादः स्थात्‌ ॥३६७ 
बक्षिणा छान्‍्द के होने से उसका ही प्रतिषेष द्ोता है, प्रासपिक का नहीं। 


श्णर] 


ऋत्विग्दान दक्षिणा है, वह प्रासषिक नहीं है। सत्र दक्षिणाहीन होते हैं, अत: नित्य प्राप्त 
का ही यह प्नुवाद है + 
उदबसानीया: सत्रधर्मा स्थात्तदडत्वात्त्र दान॑ घर्मसात्रं स्थात्‌ ।३७॥ 
पूर्व ०--उदवसनीय सत्र धममवाला होता है। उक्त सत्र का भ्रज्ञ होने से उसमें 
दिया गया दान केवल भ्रदृष्टा्थक है। 
न स्वेतत्प्रकृतित्वादि भक्तचो दितत्वात्‌ (३८॥॥ 
सि०--उदवसनीय इष्टि में दक्षिणा दी जाती है, क्योंकि बह सश्र का अज्ज नहीं 
है| यह सत्र के पश्चात्‌ की जाती है। 
तेषां तु बचनादृद्वि यज्ञवत्सहप्रयोग: स्थात्‌ ॥३६७ 
पूर्व ०---"सत्र से उठकर उदवसनीय --पृष्ठक्षमनीय सहस्र दक्षिणावाला ज्योतिष्टोम 
यज्ञ करना चाहिए''---इससे यह भ्र्थ निकलता है कि पृष्ठशमनीय सत्र का प्रज्भ नहीं है । 
राजपुरोहित-यज्ञवत्‌ संहत करके पृष्ठशमनीय करनी चाहिए। 
तत्रान्यानृत्बिजों वुणीरन्‌ ॥४०॥ 
उदबसनीय इष्टि में सत्र के ऋत्विजों से भिन्‍त ऋत्विज़ों का वरण करना 
चाहिए। 
एकंकद्ास्त्वविप्रतिषेधात्प्रकृतेश्चंकसंयोगात्‌ ॥। ४ १॥ 


सि०--संहत करके पृष्ठक्षमनीय नहीं करनी चाहिए। यह इष्टि सत्र करनेवालों 
को प्रलग-प्रलग करनी चाहिए, क्योंकि इसमें प्रतियेष नहीं है भौर प्रकृति में एक कर्त्ता 
का संयोग है 


कामेष्टो च दानशब्दात्‌ ॥४२॥ 

पूर्व ०--कामेष्टि में दान परिक्रयार्थ होता है, क्योंकि दान झ्षब्द का श्रयोग किया 

गया है। है 
वचन वा सत्रत्वात्‌ ॥४३॥ 

सि०---'कामेष्टि' स्वयं सत्र नहीं है, 'सारस्वत' सत्र का अज्जभुमात्र है। यह 
ऋत्विजों की सेवाश्रों का परिक्रव करने के लिए नहीं है, क्‍योंकि यहाँ भी ऋत्विज अलग 
नहीं होते । यह दान केवल धर्म के लिए है भौर अदृष्टफल की प्राकांक्षा से किया जाता है। 

द्वेष्ये वा चोदनाइक्षिणापनयात्‌ ॥४४॥। 

वेश्वानर इष्टि में एक वर्ष का बछड़ा शत्रु को दान में दिया जाता है। यह भी 

परिक्रय नहीं है, अपितु घमंमात्र है, अदृष्टफल के लिए । 
भ्रस्वियज्ञो5विप्रतिषेधादितरेषां स्पाद्िप्रतिषेधादस्थ्नाम्‌ ॥४५॥ 

प्रस्थिवज्ञ' में हड्डियों से यज्ञ कराए । परन्तु हड्डियाँ तो यज्ञ कर नहीं सकतीं, 

प्रत: इसका प्र्थ यह है कि जो हड्डीवाले हैं, उनसे संवत्सर भ्रस्थियज्ञ कराया जाए। 


१. सन्न के यजमातों में से कोई मर जाए तो उसका दाह करके हड्डियों को 
काले मृग के चमड़े में बटोर लाते हैं श्रोर उस मृतक के किसी सम्बन्धी को दीक्षित करके 
धरजमान बना लेते हैं। इस प्रकार सन्न का कार्य चलता रहता है। वर्ष के भ्रन्त में श्रस्थि- 
पश्च कराते हैं । 


मीमांसादर्शनम्‌ [मर 


यावदुक्तमुपयोग: स्थात्‌ ॥४६॥ 
जितनों में बह वचन है, उतने ही में बह हो सकता है। वह सब गजमानों को 
लक्षित नहीं कर सकता, भ्रत: जीवितों का ही यज्ञ होता है। 
आदि तु बचनात्तेषां जपसंस्का रमर्थ॑लुप्तं सेष्टि तदर्थत्वात्‌ ॥४७॥ 
यदि बचन से ग्रस्थियों का यज्ञ होता है तो इसमें मन्त्रों के जाप, संस्कार (जैसे 
दाढ़ी मुँडाना) तथा दीक्षणीय इष्टि का बाघ हो जाएगा । 
ऋत्वथं तु कियेत गरुणभूतत्वात्‌ ॥४८॥॥ 
अ्रस्थियाग में यजमान के कद के बराबर यूप को नापना तथा शुक्रप्रहपात्र का 
स्पश्--ये दोनों कर्म होंगे, क्योंकि ये कर्म यज्ञ के गुणभूत हैं । 
कास्थानि तु न विद्न्ते कामाज्ञानाद्थेतरस्थानुच्यमानानि ॥४६॥ 
अस्थियज्ञ में काम्य कर्म नहीं होंगे, क्योंकि भ्रस्थियों में कोई कामना नहीं होती, 
जैसे जब तक कहा न जाए तब तक यज्ञकर्ता की कामनाओ्रों का भी ज्ञान नहीं होता । 
ईहार्थाशचाभावात्सूक्तवाकबत्‌ ॥५०॥ 
आयुष्‌ आदि की प्रार्थना भी सूक्तबाक्‌ में शूपमाण न होने से कतंव्य नहीं हैं। 
स्पुर्वाध्थबादत्वात्‌ ॥५१॥ 
पूर्व ०--उक्त कर्मों का प्रनुष्ठान करना चाहिए, क्योंकि ये विधियाँ नहीं हैं किन्तु 
अथ्थवाद हैं, म्रतः ईहाथें काम करने चाहिएँ । 
नेच्छाभिघानात्तदभावादितरस्मिन्‌ ॥५२७ 
लि०--ये करे इच्छा-विधान हैं भर्थात्‌ इच्छा उत्पन्न होने पर ही हो सकते हैं 
तथा जीवित में ही ये कार्य होते हैं। इतर प्रस्थियों में मन के न होने से नहीं होते, अतः 
ईहा्थे कर्म नहीं करने चाहिएँ । 
स्पुर्वा होतुकामाः ॥५३॥ 
पूर्व ०--भरस्थियों के होतृकाम करने चाहिएँ । 
न तदाजोष्ट्बात्‌ ॥४४॥ 
सि०--अस्तियों में होतृकाम नहीं करने चाहिएँ। यजमान ऋत्विक का आ्रान्नी्वाद 
चाहते हैं। यहाँ यजमान नहीं है, केवल भ्चेतन अस्थियाँ हैं भ्रौर उनमें कामना नहीं है। 
सर्वस्वारस्थ दिष्टगतो समापन न विद्यते कर्मणो जीवसंयोगात्‌ ॥५४५॥ 
पूर्व ०--यजमान के मरने पर 'सर्वेस्वार' नामक करतु की समाप्ति नहीं होनी 
चाहिए, क्योंकि कर्म का जीव से संयोग होता है, वह जीवित होते हुए ही किया जा 
सकता है। 
स्थाह्ोभयो: प्रत्यक्षश्िष्टस्वात्‌ ॥५६॥ 
क्ि०--“सर्वस्वार! की परिसमाप्ति होती है, क्योंकि ऋतु और परिसमाध्ति-- 
दोनों का ही प्रत्यक्ष विधान है। 
गते कर्मास्थियज्ञक्त्‌ ॥५७॥ 
यजमान के घर जाने पर अ्रस्थियाग की भाँति पागयरूप कार्य हो जाएगा। 


१गर] 


जोवत्यवचनमायुराहिषस्तदर्थ त्वात्‌ ॥५८॥॥ 
पूर्व ०---जीवन की कामना करने का वचन होने से 'सर्वस्वार' में श्रायु के 
आज्ञीवाद का वचन नहीं कहना चाहिए। प्राश्षीर्वाद जीवन की कामना करनेवाले के लिए 
होता है। 
बचने वा भागित्वात्पराग्ययोक्तात्‌ ॥५६॥ 
सि०--प्रायु का प्राशीष-भागो होते से भ्रायु का भराशीरवंचन करना ही चाहिए। 
आरार्भव पवमान स्तोत्र पूर्ण होने तक यजमान जीवित रहने की इच्छा करता है, प्रतः 
जैसे भ्रन्प क्रियाएँ की जाती हैं उसी प्रकार झायु के आशासूचक मल्त्रों का पाठ करना 
चाहिए। 
क्रिया स्पाद्धमंसात्राणास्‌ ॥॥६०॥॥ 
द्वादशाह सत्र में 'दान' धर्ममरात्र की भावना से ग्रदष्ट फल के लिए होने 


चाहिएँ । 
गुणलोपे तु सुख्यस्थ ॥६१॥ 
ग्रौण (हवनी) का लोप होने पर भी प्रधान कर्म निर्वाप-- हवि पकाने की क्रिया 
सो करनी ही चाहिए। 
मुष्टिलोपात्तु संख्यालोपस्तद्गुणत्वात्स्यात्‌ ॥६२॥ 
पूरब ०--मुष्टि का लोप होने पर ही संख्या का लोप मानना योग्य है, क्योंकि 
संख्या मुष्टि का गुण है। 
न निर्वापश्षेषत्वात्‌ 0६३७ 
सि०--संख्या मुष्टि का गुण नहीं भ्रपितु निर्वाप--पाक का गुण है, भ्रतः संख्या 
का बाघ मालना उचित नहीं, सुष्टि का ही बाघ होता है। 
संख्या तु चोदनां प्रति सामान्यात्तद्विकार: संयोगाच्च पर मुष्टेः ॥६४॥ 
पूर्व ०--विधानप्रमाणे साहश्य चतुष्टय विकार और द्रव्य के मानने से मुष्टिविकार 
बाधित होता है। 
न चोदनाभिसम्बन्धास्प्रकृतो संस्कारयोगात्‌ ॥६५॥ 
सि०--चार मुष्टि का सम्बन्ध प्रकृतियाग में निर्वाप संस्कार के साथ है भोर 
सत्रह शरावों का सम्बन्ध वाजपेय याग के साथ है। इस प्रकार भिन्‍न सम्बन्ध होने से दोनों 
का बाघ नहीं हो सकता। चोदक बचन से चार मुट्ठी का बाघ होकर सत्रह शरावे-भर 
का ही प्रनुष्छान होना चाहिए । 
आ्रौत्पत्तिके तु ब्रब्यतो बिकारः स्थादकार्य त्वात्‌ ॥६६॥ 
उत्पत्ति से ही जातिविश्िष्ट गुण बाब्द में द्रव्य से विकार होता है, क्योंकि वह 
भ्रकायं है। चोदक की अपेक्षा से प्रत्यक्ष जाति का त्याग नहीं किया जा सकता। धेनु का 
भ्र्वे गाय है, दूध देनेवाली बकरी नहीं। 
नेमित्तिके तु कार्यत्वात्मकृतेः स्थात्तदापततें: ॥६७॥॥ 
केवल गुण को निमित्त करके प्रवृत्त होतेवाला व्ब्द कार्य होने से प्रकृति में 'प्रज' 
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का ग्राहक है, भ्रतिदेशशास्त्र को उत्पत्ति होने से। ('बायब्यं इवेतमालभते'--में इवेत का 
अर्थ है ब्वेत बकरा ।) 
विप्रतिषेधे तद्ग चनात्प्रकृतगुणलोप: स्थात्तेन कर्मसंयोगात्‌ ॥॥६८॥ 

श्राकृत और बैकृत गुणों का विरोध होने पर वैकृत गुण का वचन मान्य होने से 

ब्राकृत गुण का बाघ होता है, समीपवर्ती यूप के साथ कर्म का संयोग होने से । 
परेषां प्रतिषेषः स्थात्‌ ॥६६॥ 

छलेवाली' में यूप के तक्षण, जोषण प्ौर उच्छुयण (छीलना) श्रादि कर्मों की 

भी प्रावद्यकता नहीं, क्योंकि 'खलेवाली' तो पहले से ही बनी होती है । 
विप्रतिषेघाचच ॥॥७०॥॥ 

और, विरोध होने से भी 'खलेवाली' में तक्षण झ्रादि कर्म नहीं करने चाहिएँ, 
क्योंकि तक्षण झ्रादि करने पर 'खलेवाली' का रूप नष्ट होकर वह श्रन्य द्रव्य बन 
जाएगा । 

अ्र्धाभावे संस्कारत्वं स्थात्‌ (७ १॥ 

तक्षण प्रादि कार्यों का ग्रभाव होने पर भी “खलेवाली' में जिन संस्कारों (सुु्ठ 
गाढ़ना, तेल चुपड़ना) का फल दृष्ट है, वे तो करने ही चाहिएँ । इन कर्मों से वह बढ़ हो 
जाती है। 

प्रथेंन च विपर्यासे तावर्थ्यात्तत्त्वमेब स्थात्‌ ॥७२॥ 

युण के लोप होने पर भी सुरुय क्रिया करमी चाहिए ! महापितृयज्ञ में खीलों को 

भूनने से पहले थोड़ा छड़ लेना चाहिए, इससे उनका घानत्व नष्ट नहीं होता । 
॥ इति पूर्वभीमांसावर्शने दक्षमाध्यायस्थ द्वितीय: पावः ॥ 


तुतीयः पावः 


बिक्ती शब्दवस्त्वात्मधानस्थ गुणानामधिकोत्पत्ति: सन्तिधानात्‌ ॥१७ 
पूर्व >--प्राकृत गुण से विलक्षण गुणवाले, प्राक्ृत भ्रज़वाले भ््नीषोमी य पक्ष्यादि 
में एकादद्वत्वादि विशिष्ट प्रयाज प्रादि विधायक बब्द होने से प्रप्राकृत गुणों की स्वतन्त्रता 
से उत्पत्ति है, मुख्य भावना का सस्निधान होने से । 
प्रकृतिबस्वस्थ चानुपरोघ: ॥२॥ 
इस प्रकार 'पशुमालभते' इस वाक्य में 'प्रकृतिबत्‌' पद की कल्पना की भ्रावश्यकता 


नहीं रहती । 
चोबनाप्रभुत्वाच्च ॥३॥ 
और, प्रयाजादि विधि में "एकादक्षप्रयाजान्‌ यजति'---इस वाबय का भ्रमुत्व है, 
अतः प्रकृतियाग की इतिकत॑ब्यता इनपर लागू नहीं है। 
प्रधान त्वज््संपुक्तं तथामृतमपूर्व स्यात्तस्थ विध्युपलक्षणात्सवों हि 
धूरवंजान्विथिरविश्वेषात्प्रवृत्ति: ॥४॥ 
सि०--प्राकृत कम जिस अज् से संयुक्त होता है, उसी घरजू से संयुक्त विक्रति 
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सामान्य है। विक्ृति में प्राकृत श्रद्धों की उपलब्धि होने से विक्रतियाग भी प्रकृतिपूर्वक 
होता है और सामान्य रूप से प्रवरतित है, भ्रत: इतिकतेव्यता को प्राप्त होने पर यह गुण- 
विधि है। 
मचाजड्भविधिरनज् स्यात्‌ ॥५॥ 
और, भ्रज्भरहित कर्म में भ्रज्भ की विशेष विधि नहीं होती । 
कर्मणशचंकशब्दात्‌ सन्निधाने विधेराख्या संयोगो गुणेन तद्गिकार: स्याच्छव्दस्य 
चोषदेश्यत्वात्‌ ॥६॥ 
प्रघानकर्म भौर गुणकर्म, प्रयोगवाचक एक शब्द से कहे गये हैं। प्रधान वचन से 
भ्रज्भु सन्निहित होता है। भ्रज़ुबिधि का नाम के साथ सम्बन्ध होता है। एकादशत्व संख्या- 
रूप गुण से विकार होता है। एकादद्षत्वादि झ्न्द प्रयाजादि विधिगामी है और गुण उपदेश 
करने योग्य है, इससे इतिकतं व्यता प्राप्त होती है। 
भ्रकार्यत्वाच्च नाम्न: ॥७॥ 
नाम का सम्बन्ध न होने से भी इतिकतंब्यता श्राप्त होती है भ्रौर ये गुण- 
विधियाँ हैं। 
तुल्या च प्रभुता गुणे ॥८॥ 
और विधिप्रत्ययशक्ति गुणकर्म और प्रघानकर्म प्रें तुल्य है। 
सर्व॑मेवं प्रघानमिति चेत्‌ ॥६॥ 
इस प्रकार सभी कर्म प्रधान होते हैं, यदि ऐसा कहो तो-- 
तथाभूतेन संयोगाह्यथार्थ विधय: स्यु: ॥ १०१॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं। दूसरे भ्रघ्याय में गुण झौर प्रधान के जैसे लक्षण बताये 
अये हैं, वैसा ही संयोग होने से यथार्थ विधियाँ हो जाएँगी । 
विधित्वं चावशिष्टं वेक्त॑: कर्मणा योगात्त स्मात्सवें प्रधानायंम्‌ ॥११॥ 
यकृत कर्म के साथ विधित्व समान है, अर्थवाद के साथ सम्बन्ध होने से, ग्रतः सभी 
अ्रधानायं विक्॒ति में गुणभुत होता है । 
समत्वाच्च तबुत्पत्ते: संस्कार रघिकार: स्थात्‌ ॥१२॥ 
उत्पत्तिकम की समानता होने से प्रयाजादि का संस्कार के साथ सम्बन्ध होता है, 
इससे सब प्रधान नहीं है, कुछ प्रधानाथथ भी होता है। 
हिरण्यगर्भ: पूर्वस्थ मन्‍्त्रलिज्भात्‌ ॥१३७ 
धूर्वे०--हिरण्यगर्म ” मन्त्र पूर्व भ्राघार की गुणविधि है, मन्त्र में प्रयाजादि 
देवता की स्तुति होने से । 
प्रक्त्यनुपरोधाक्च ३ १४ 
और, प्रकृति के भ्रनुपरोष होने से भी यह पूर्व की गुणविधि ही है। 
उत्तरस्य वा मन्‍्त्राथित्वात्‌ ॥१५॥ 
पूर्व की भुणविधि नहीं प्रपितु उत्तर की गुणविधि है। 'हिरण्यगर्म/ 
अन्त्र कारयंविश्लेष का विधायक है। 


हे 
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श्रुतों विकार: स्याद्गुणानाघुपदेश्यत्वात्‌ ॥१६॥ 

श्राघार विधि का प्रकृति में अतिदेश होता है। उपदेश्य मन्‍्त्रविज्वेष यहाँ उत्तर 
भ्राघार में है भर वह उत्तर में भ्रज्ञु मृत तदर्थ विज्ञान का साधक है, अतः पूवं में नहीं, 
उत्तर में ही गुणविधि होती है। 

पूर्वस्सिइ्चामन्त्रदर्शनात्‌ ॥ १७॥ 

और, पूरे ध्राघार में भन्‍्त्रदक्षन नहीं है, भ्रतः उत्तर की गुणविधि सिद्ध 

होती है। 
संस्कारे तु क्रियान्तरं तस्य विधायकत्वात्‌ ॥१८॥ 

पूर्व ०--वाक्य पशुनियोजन का विधायक होने से और परिधि के सम्बन्ध से पशु 

का संस्कार होने से प्राकृत कर्म से यह भिन्‍न है और वह भ्रदष्टार्थक है। 
अकृत्यनुपरोबाज्य ॥१९॥॥ 
और, प्रकृति के अनुपरोष होने से भी यह क्रियान्तर होता है प्भ्टै 
विचेस्तु तत्र भावात्सन्वेहे यस्य श्ब्दस्तदर्थ स्थात्‌ ॥२०॥॥ 

सि०--नियोजनविषयक प्राकृत और प्रत्यक्ष विधियों का ऋतुविज्लेष में भाव 

होने से, सन्देह में जिसके उद्देश्य से परिधिरूप झब्द प्रयोज्य है, वह नियोजनायंक है, प्रतः 


यह गुणविधि है। 
संस्कारसामर्थ्याद्गुणसंयोगाज्च ॥२१॥ 
संस्कार का सामध्यं भौर गुणों का सम्बन्ध होने से कर्मान्‍्तर नहीं होता । 
विप्रतिषेघात्करिया प्रकरणे स्थात्‌ २२७ 
सौत्रामणी प्रकरण में दष्टाथेंकता सम्भावित न होने से कर्म अपूर्व कर्मे है । 
घड्निर्दोक्यायतीति तासां सन्त्रविकार: श्रुतिसंयोमात्‌ ॥२३॥ 

पूर्व ०--“बड्निर्दीक्षयति----इस श्रुति के साथ संयोग होने से प्राकृत धराहुतियों 
का मन्त्र विकार होता है। बैकृत मन्‍्त्रों से भ्राकृत निवृत्त हो जाते हैं, भ्रत: प्राकृतों का बाघ 
है, समुन्चय नहीं है। 

अम्यासात्तु प्रघानस्य ॥२४॥ 
सि०--श्राकृत दीक्षा-प्राहुतियों की धावृत्ति -- धम्यास होने से समुक्चय है । 
आ्रावृत्त्या मन्‍्त्रकर्म स्थात्‌ ॥२५॥ 
आक्षेप-- आवृत्ति होने पर भी मन्त्रकर्म होता है। 
अ्रपि वा प्रतिमन्‍तत्वात्पारृतानामहानि: स्थादन्यायश्च क्तेहम्यासः ॥२६७ 

समा०--अत्येक मन्त्र में प्राहतियाँ होने से प्राकृत मन्‍्त्रों का भ्रहान होता है ॥ 
बैकृत मन्‍्त्रों का प्रत्यक्ष पाठ है और प्राकृत मन्त्र अ्रतिदेश्ष से प्राप्त हैं, अतः दोनों प्रकरणों 
का समुज्यय द्वो सकता है। एक बार वैकृत मन्त्रों का पाठ होकर पुनः पाठ करना अन्याय है। 

पोर्वापर्यक्चास्थासे नोपपदचते नेमित्तिकत्वात्‌ ॥२७७ 

और भ्रभ्यास में पूर्वापर भाव उपपन्न नहीं होता, क्योंकि भ्रागन्‍्तुक नैमित्तिक 

द्वोता है, इससे भी प्राकृत मन्त्रों का अहन है । 
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तत्पुथकत्बं च दर्शयति ॥२८॥॥ 
“आ्राम्तिकी' और “ध्राध्वरिकी--दोनों झराहुतियों का पृथक्त्व बताया गया है, 
दोनों भ्राहुतियाँ देनी चाहिए, इससे भी प्राकृत श्र वंकृत दोनों मन्‍्त्रों का समुच्यय है। 
न चार्विशेषाह्चपदेज: स्थात्‌ ॥२६॥ 
व्यपदेश होने से अ्रनिवृत्ति समुच्चय है । 
अम्न्याषेयस्य नेमित्तिके मुणविकारे दक्षिणादानसधिक स्पाद्‌ 
बाक्यसंयोगात्‌ ॥३०७ 

पूर्व ०-- धुन: आ्राषेय में दक्षिणारूप गुण का विकार श्राप्त होने पर अस्त्याघान का 

दक्षिणा-दान भ्रधिक है, वाक्य का संयोग होने से, ग्रत: भ्रनिवृत्ति समुच्चय है। 
डिष्टत्वान्चेतरासां ययास्थानस्‌ ॥३ १0 

और, अन्य प्राकृत दक्षिणा का ययाक्रम विधान होने से भी दक्षिणाप्रों का 

आमुच्चय है । 
विकारस्त्वप्रकरणे हि काम्यानि ॥३२॥ 

सि०--समृच्चय नहीं होता किन्तु विकार--वाघ है, क्योंकि भ्रप्रकृतिभूत विकृति- 
याग में पुनराधेय की जो दक्षिणा होती है, 'वह वर्तमान --पिछले भग्न्याघान की है, पूर्व 
प्रस्याघान की नहीं अर्थात्‌ दोनों दक्षिणाश्रों का समुच्चय नहीं होता। (यह नियम है कि 
जैमित्तिक कर्मे में नित्य कर्म का बाय होता है, जैसे बीमार को खिचड़ी, रोटी के स्थान पर 
दी जाती है, रोटी के साथ खिचड़ी नहीं ।) 

झड़ूते च निवृत्तेस्भयत्वं हि श्रूयते ॥३३॥ 

“प्राकृत दक्षिणा दी जाएगी भ्रथवा नहीं, इस क्षंका का समाधान यह है कि पिछले 
प्रस््याघान में पहली दक्षिणाप्रों का बाघ होगा, दोनों का समुच्चय नहीं होगा। श्रुति से 
बह्दी सिद्ध होता है कि विक्ृति की दक्षिणा से दोनों का काम चल जाएगा। 

बासो बत्सं च सामान्यात्‌ ॥३४७ 

और, वस्त्र भ्रथवा पहलोठा वत्स (बछड़ा)कार्यसामान्य होने से पुनराघेय दक्षिणा 
का बाघ करता है। (आाग्रयण यज्ञ में वस्त्र या बछड़ा ही दान में दिया जाएगा, प्रकृति- 
थाम में अन्वाहाये नहीं दिया जाएगा ।) 

श्र्थापत्तेस्तद्मं: स्यान्निमित्ताल्या निसंयोग: ॥३४५॥ 

श्राकृत मन्त्र भादि के उद्देश्यभूत दक्षिणा की प्राप्ति होने से वस्त्र या वत्स में 
प्रत्वाहायं के धर्म होते हैं, मन्त्र निभित्त का दक्षिणा के साथ संयोग होने से । (अन्वाहाये 
बक्षिणा के जो भ्रन्‍्य धर्म हैं, वे इस नई दक्षिणा में भी पालने पड़ेंगे। जैसे भात दिया जाता 
है, उसी प्रकार वस्त्र या वत्स भी दिया जाएगा ॥) 

दाने पाकोअ्थलक्षण: ॥३६॥ 

भ्रन्वाहायं धर्मों में भात का पाक भी कर्ंव्य है परन्तु दान-साधन वत्स में उसकी 

निषृत्ति है, बछड़े को पकाया नहीं जाएगा। 
पाकस्य चान्नकारित्वात्‌ ॥३७४॥ 
प्राक तो भ्रोदन आदि अन्न में कतंव्य है, भ्रतः वस्त्र में भी पाक की निवृत्ति है। 
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तथामिघारणस्यथ ॥॥३८॥ 
इसी प्रकार भ्रभिघारण-- धी डालने की भी निवृत्ति है। 
द्रव्यविधिसन्निधो संख्या तेषां गुणत्वात्स्यात्‌ ॥३६॥ 

पूर्व ०--द्रव्यविधि की सन्निधि में जो संख्या झब्द है, द्रव्य का गुण होने से उसका 

श्रत्येक द्रव्य के साथ सम्बन्ध है । 
समत्त्वात्तु गुणानामेकस्प श्रुतिसंयोगात्‌ ॥४०॥ 

ग्रुण और संख्या के समान होने से संख्या एक का ही निर्देश करती है, एक-एक 

का नहीं, श्रुति में स्पष्ट कथन होने से । 
यस्य वा सन्निधाने स्याद्ाक्यतो हामिसस्बन्ध: ॥४१॥ 

अथवा, जिस शब्द के सन्निधान में संख्या शब्द उच्चारित होता है, उसी के साथ 
उसका अभिसम्बन्ध होता है। 

अ्रसंयुक्तास्तु तुल्यवदितराभिविधीयन्ते तस्मात्सर्वाधिकारः स्थात्‌ ॥४२॥ 

असंयुक्त संख्या केवल 'माधों' में होती है, भ्नन्‍्य द्रव्यों का श्रुति के साथ समानता 
से विधान है, झ्रत: संख्या का सबके साथ सम्बन्ध है । 

असंयोगाद्वि थिश्ुतावेकजाताधिकार: स्यात्‌ श्रुत्याकोपात्क्तो: ॥४३॥ 

सि०--संख्या का दो द्रव्यों के साथ संयोग न होने से विधिवाक्य में किसी एक 
ड्रब्य के साथ सम्बन्ध का भ्रन्वय है। विधिवाक्य का कोप होने से यह द्रव्य का बोध न 
कराके ऋतु की ओघक है, भ्रत: एकजातीय एक द्रव्प के साथ संख्या का सम्बन्ध है। 

शब्दार्थश्चापि लोकबत्‌ ॥४४॥ 
लौकिक भाषा की आँति वेद में भी शब्दों का भ्र्थ होता है। 
सा पशूनामुत्पत्तितों विभागात्‌ ॥४५७॥ 

सि०--संख्या पश्ुग्रों की उत्पत्ति से विभाग होने के कारण होती है प्र्थात्‌ पशु- 
गण संव्यवहारों में लोकव्यवहार से संख्यापित हुभ्ना करते हैं, परत: पशुषों के साथ संख्या 
का सम्बन्ध है। 

अनियमो5विशेषात्‌ ॥४६॥ 

पूर्व ०--पशुझों में गोशों का ही दान करना चाहिए, ऐसा कोई विज्लेष नियम नहीं 

बताया गया है। 
भागित्वाद्वा गवां स्थात्‌ ॥४७॥। 
सि०--गौ महान्‌ उपकार करनेवाली है, भरत: गोझों का दान करना चाहिए। 
अत्ययात्‌ ॥४८॥ 
विशेष्य की श्राकांक्षा से शास्त्र में सर्वप्रथम भौ का ही भ्रतिपादन है। 
लिड्भदर्शनाज्व (४६७ 

तथा, शास्त्रान्तर में भी गोदान के श्रमाण उपलब्ध होने से गौप्नों का ही दान 

करना चाहिए। 
तत्र दान विभागेन भ्रदानानां पृथकत्वात्‌ ॥५०॥ 
भ्रतिग्रहीताओं के ग्रलग-प्रलग होने से गोओं का दान विभाग करके (दान लेने- 
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वालों की योग्यतानुसार' ) देना चाहिए। 
परिक्रयाच्च लोककत्‌ ॥५१॥ 
जैसे लोक में स्वामी लकड़हारे ग्रादि को विभाग करके मजदूरी देता है, उसी 
प्रकार विभाग करके दक्षिणा देनी चाहिए, क्योंकि यह परिक्रयाथं है, केवल थर्म नहीं है। 
विभाग चाषि दक्षंवति ॥५२॥ 
प्ौर, श्रुति भी विभाग का निर्देश करती है। 
सम स्थादश्रुतित्वात्‌ ॥५३॥ 
धूब॑०--सबको समान दक्षिणा देनी चाहिए, वैषम्य का श्रवण न होने से । 
प्रपि वा कर्मवेषस्यात्‌ ॥५४॥ 
अथवा, कर्मं्रमाणे वेषम्य भी होता है। जो भ्रधिक कर्म करता है, उसे ्रधिक 
देना चाहिए। यह दूसरा पक्ष है। 
प्रतुल्या: स्पुः परिक्रयें विषार्या विधिश्रुतो परिक्रयान्न कर्मम्युपपद्यते 
दर्शनाद्विज्रेषस्य तथास्युदये ॥५५७ 
सि०--देक्षिणा (पारिश्रमिक) समान नहीं होनी चाहिए। श्रुति-प्रमाण से 
ऋत्िजों में दक्षिणा का विभाग पारिश्रमिक के कारण विषम होता है। (किसी को आषा, 
किसी को चौथाई, किसी को तिहाई भौर ब्रह्मा तथा उद्गाता प्रादि को पूरा-पूरा भाग 
मिलता है) यह वैषम्य कर्म के कारण नहीं है, यह श्रुतिक्॒त वेषम्य है, जैसा कि “प्रम्युदया 
नामक सत्र में विधात है। 
तस्य घेनुरिति गयां प्रकृतो विभकतं चोदितत्वात्तत्सामान्यात्तद्विकारः 
स्थादयेष्टिगुंगज्ब्देन ॥५६॥ 
पुर्वें०--'मूयाग' की दक्षिणा एक थेनु वि्धित है। वह अतिदेश्व से प्राप्त मोरूप 
दक्षिणा का बाघ करती है। प्रकृतियाग में गो, अश्वादि भिन्‍न-भिन्‍न दक्षिणाएँ बताने से 
प्रोर घेनु तथा यो के समान होने से उसका बाघ होता है, जैंसे इष्टि में विहित द्रव्य सूर्य 
प्रादि के साथ सम्बन्ध बताता है। 
स्वस्थ वा कतुसंयोगादेकत्वं दक्षिणार्थस्य गुणानां कार्येकत्वादर्थे विकृतो 
अ्रृतिभूतं स्यात्तया समवायाद्धि कमंमिः ॥५७॥ 
सि०--इससे स्वक्रतु दक्षिणा का बाघ होता है। सर्वदक्षिणा का क्रतु के साथ- 
सम्बन्ध होने से एकत्व भर्यात्‌ समुज्चय है। ऋतु में जो गुण होता है, उसका मुख्य कार्य के 
श्राथ सम्बन्ध होता है। विक़ृति में जो श्रुति होती है, वह प्राकृत भ्र्थ का बाघ करती है, 
प्रतः समुच्चय कर्म होने से घेनुरूप दक्षिणा स्वंदक्षिणी की निवर्तिका है। 
रन नियम: स्थात्‌ ॥५८॥ 
यदि प्राकृत कार्य भ्रनाअय हो तो लिज़ु के द्वारा उसका नियम होता है, परन्तु 
यहाँ तो घेनुरूप दक्षिणा की स्पष्ट विधि है, ग्रत: सर्वप्राकृत दक्षिणा का बाध है। 
एका पज्चेति घेनुबत्‌ ॥५६॥ 
धूवं ०--एक गौ भ्रथवा पाँच गौओों की दक्षिणा सर्वेदक्षिणा की निवर्तिका है, जँसे 
उपर्युक्त प्रकरण में घेनु-दक्षिणा सर्वदक्षिणा की निवतिका है। 
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त्रिवत्सइच ॥६०७॥ 
'साहस्क्र' याग में तीन वर्ष के बछड़े की दक्षिणा से प्रन्य सब दक्षिणाप्रों का 
बाघ हो जाता है। 
तथा च लिड्डदर्शनम्‌ ॥६१४॥ 
और, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त कथन की सिद्धि होती है। 
एके तु श्रृतिभूतत्वात्संस्थया गयां लिज्भविशेषेण ॥॥६२॥ 
सि०---'एका म्‌' यह  स्त्रीलिज़ है भ्रौर गो का विद्येषण है, प्रत: प्राकृत संख्यायुक्त 
गौश्ों की निवृत्ति करता है। 'एकाम्‌' का सम्बन्ध दक्षिणा के साथ नहीं है, प्रत: साधस्क्र 
याग में विहित एक गाय की दक्षिणा भ्राकृत संख्याविश्विष्ट ग्रोश्रों की निवृत्तिका है, 
अश्वादि की नहीं। 
प्राकाजौ च तथेति चेत्‌ ॥६३॥ 
प्राक्षेप--अद्वमेघ याग में भ्रध्वर्यू को दो सुवर्णमय दीपस्तम्भ देने का विधान 
है, भरत: भ्रन्य किसी दक्षिणा की प्रावश्यकता नहीं, यदि ऐसा कहो तो--- 
अ्रषि त्ववयवार्यत्वद्नि भक्तप्रक्तित्थादृगुणेवन्ताविकार: स्थात्‌ ॥६४॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । प्रकाश दक्षिणा भ्रवयव कार्य के लिए है, झत्स्न 53 
सम्पूर्ण कार्य के लिए नहीं, क्योंकि भ्रव्वर्यू आदि के भाग विभकत होते हैं । 'प्रकाश' दक्षिणा 
अध्वर्यू की होने से भ्रन्य दक्षिणाओं का बाघ नहीं होता, वह तो देनी ही पड़ेगी । 
घेनुवच्चाधवदक्षिणा स ब्रह्मण इति पुरुषापनयों यथा हिरण्पस्य॥६५४ 
उपहब्ध नामक एकाह याग में जो अबश्व-दक्षिणा है, वह घेनु-दक्षिणा के समान 
सम्पूर्ण दक्षिणा को निव्तिका है। बह ब्रह्मा को देय है, भ्ननन्‍्य ऋत्विजों के लिए नहीं जैसे 
शतकृष्णल' याग में सुवर्ण की दक्षिणा केवल ब्रह्मा के लिए है । 
एके तु कतृसंयोगात्खग्वत्तस्य लिज्भूविशेषेण ॥६६॥ 
पूर्व ०--एक लिज़ुविश्षेष से कतृसंयोग होने से स्रक्‌>-माला की भाँति पर्थ 
निवृत्त होते हैं। 
अ्रषि वा तदधिफाराद्धिरण्यवद्धिकार: स्यात्‌ ॥६७७ 
सि०--दक्षिणा का अधिकार होने से हिरष्य के समान वह भक्व-दक्षिणा प्रन्य 
श्राकृतिक दक्षिणाप्रों का बाध करती है। 
तथा च सोमचमसः ॥६८॥ 
पूर्व ०---उसी प्रकार “कऋतपेय” याग्र में 'सोमचमस' की दक्षिणा अन्य सब 
दक्षिणाश्रों का बाघ करती है। 
सर्वजिकारों वा ऋ्त्वथें पशूनां प्रतिषेघात्‌ ॥६९॥ 
सि०--ऋत्वर्थंक दान में पशुदान का भ्रतिषेष है, भ्रतः वह सर्वंदक्षिणाग्रों का 
बाघ करता है। 
अह्दाने+विश्िष्ट समिति चेत्‌ ॥७०॥ 
आ्राक्षेप--त्रह्मदान में भी पशुप्रतिषेघानुवाद अ्रवकल्पित होता है, यदि ऐसा कहो 
तो-- 
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उत्सर्ग स्थ ऋत्वथ॑त्वात्म्तिषिघस्य कर्मत्वान्न च गौणः प्रयोजनमर्थः 
स दक्षिणानां स्यात्‌ ॥७१॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं। सोमचमस्त का दान ऋतु के लिए है। ऋतु में जो 
पशुदान है, प्रकृतियाग में उसका निषेध होने से सबके स्थान में चमस-दक्षिणा है। चमसरूप 
दक्षिणा का प्रयोजन ग्रोण नहीं है, ग्रत: सोमचमसख्प दक्षिणा सम्पूर्ण ऋतुदक्षिणा का 
बाघ करती है। 

यदि तु ब्रह्मस्तदून॑ तद्वि कारः स्थात्‌ ॥७9२॥ 

पूर्व ०--यदि सोमचमस दान ब्रह्मा का भाग है तो वह दक्षिणा ब्रह्ममाग से 

ऊन-- भल्प हो जाएगी। इस विचार से भ्रन्य दक्षिणा दी जाया करेगी। 
सर्व वा पुरुषापनयात्तासां ऋतुप्रधानत्वात्‌ ॥७३॥ 

सि०-दक्षिणाओं में ऋतु-प्रधानता होने से पुरुष-प्रपनय (ग्रन्य ऋत्विजों के भाग 

का निदेघ) किया जाता है कि वह ब्रह्मा को ही देना चाहिए। 
यजुर्युक्तेःध्व्योद क्षिणा विकार: स्थात्‌ ॥७४॥ 

पूरे ०--वाजपेय याग में यजुरथ (रथविद्येष) भ्रध्वर्यू को दिया जाता है, बह 

अ्रन्‍्य दक्षिणापओं का बाघ करता है। 
श्रषि वा श्रुतिभूतत्वात्स्वासां तस्प भागों नियम्यते ॥७५॥ 

सि०--वाजपेय याग में श्रृति द्वारा सप्तदक् रथ झ्रादि बहुत-सी दक्षिणाओं का 
विधान है। इनमें यजुरथ प्रष्वर्य को दिया गया, ऋग्युक्त रथ होता को धौर सामयुक्त 
ऊद्गाता को । शेष का सबमें यथायोग्य विभाग हुआ, भ्रतः यजुरथ किसी का बाघ नहीं 
करता । 

॥ इति पूर्वमीमांसादर्शने दशमाध्यायस्य तृतीयः पाद: ॥ 


चतुर्थ: पादः 


श्रकूतिलिज्संयोगात्कमंसंस्शारं विकृतावधिक  स्यात्‌ ॥१॥ 

नारिष्ठ भ्रादि उपहोमों का भ्रकृति के कार्य के साथ संयोग न होने से वह अदृष्ट 

फलवाला है, भ्रत: उसका बिक्ृति में समुच्चय है। 
चोदनालिज्ूसंयोगे तहिकार: प्रतोयेत प्रकृतिसन्निधानात्‌ ॥२॥ 

श्राकृत विधि में संयोग होने से उसके बिकार की प्रतीति होती है, क्योंकि यहाँ 

अ्रकृतिलिज्भ से संयोग होता है । 
सर्वत्र तु ग्रहाम्नातमधिक स्यात्मकूतिबत्‌ ॥३॥ 

“बृहस्पति-सव' झादि विक्रतियागों में ग्रहों का प्राम्तान होने से सर्वत्र बृहस्पति 

ग्रहों के साथ इन्द्रवायु ग्रहों का समुच्चय होता है, प्रकृतियाग के समान । 
अ्रधिककचेकवाक्यत्वात्‌ ॥४॥३ 
एकवाक्यता होने से भी समुच्चय होता है। 
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लिडूदर्शनाज्य ॥५॥ 
श्रौर, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी समुच्चय होता है । 
प्राजापत्येषु चास्नानात्‌ ॥६॥ 
तथा, वाजपेय याग्र में उपदिष्ट प्राजापत्य पशुश्रों के साथ भ्रतिदिष्ट ऋतु पथुप्रों 
का समुज्यय होता है, झ्राम्नान होने से । 
अ्रामने लिज्ञदर्शनात्‌ ॥७॥॥ 
'सांग्रहरण' दृष्टि में भ्रनुयाजों का 'आामन' होमों के साथ समुज्चय होता है, 
भ्रमाणों के उपलब्ध होने से । 
शरवत्स्पात्प्रकृतिलिड्भसंयोगात्‌ ॥८॥ 
धूब०---उपभान करनेवालों में दम में ज॑से शर बाघक होता है, उसी प्रकार 
पत्न्युपमान बाघक होता है, प्राकृत उपयान के साथ सम्बन्ध होने से । 
श्रानर्थक्यातत्वधिक स्यात्‌ ॥६॥ 
सि०--ऋत्विगुपगान के साथ पत्न्युवयान का समुच्चय है, धनार्थक्‍्य होने से । 
संस्कारे चान्यसंयोगात्‌ ॥१०॥ 
अज्जन और भ्रम्यञ्जन संस्कार में दीक्षाकाल भौर सुत्याकाल का संयोग होने से 


समुच्चय है। 
अ्रयाजबदिति चेन्‍्नार्थन्यत्वात्‌ ॥॥११॥ 
भअ्रयाज के समान भिन्‍नकालिक होने से इसका बाध होता है, यदि ऐसा कहो तो--- 
यह ठीक नहीं । भिन्‍न कार्य होने से बाघ नहीं हो सकता। 
प्राच्छादने त्वेकार्थ्यात्प्राकृतस्य विकारः स्थात्‌ ॥१२७ 
बूवं ०--प्राकृत भोर बैक़ृत--दोनों का एक ही झ्राब्छादनरूप श्रयोजन होता है, 
अतः प्रक्ृत में भरहत (कोरे) बस्त्रों का बाघ होता है। 
भ्रथिक॑ वाउन्यार्यत्वात्‌ ॥१३॥ 
सि०--महात्रत में ताप्यं प्रादि वस्त्रों का प्रकृतियाय के झहत-वस्त्रों के साथ 
समुज्चय होता है, भिन्‍न प्रयोजन होने से । 
सामस्वर्थान्तरश्रुतेरविकार: प्र तोयेत ॥ १४७ 
प्रामगान में प्राकृत साम के साथ समुच्चय की प्रतीति होती है । 
अ्रथें त्वश्ूयमाणे शेषत्वात्प्राकृतस्य विकार: स्थात्‌ ॥१५॥ 
प्राकृतफल श्रूयमाण न होने पर कोष होने से प्राकृत सामगान का बाघ होता है। 
सर्वेधामविश्ेषात्‌ ॥ १६॥ 
पूरब ०--कोई विद्लेष प्रमाण उपलब्ध न होने से विक्ुति पठित साम प्रकृति-पठित 
सभी स्लामों का निव्तक होता है। 
एकस्थ वा श्रुतिसामर्थ्यात्प्रकृतेश्वाविफारात्‌ ॥१७॥ 
सि०--श्रुति का सामथ्यं होने से एक साम एक का ह्वी निवतंक होता है, प्राऊृत 
ग्राम का ग्रहण न होने से । 


रैम] 


स्तोमविवृद्धों त्वधिक स्थादविवुद्धों द्रब्यविकार: स्यादितरस्याश्रुतित्वात्‌ ॥१८७ 
जिस ऋतु में स्तोम की वृद्धि होतो है, उसमें प्रकृति ओर बिक्रति सामों का 
समुच्चय होता है। दोनों का श्रवण न होने से प्रागम के द्वारा संख्यापूर्ति की जाती है। 
जिस ऋतु में स्तोम की वृद्धि नहीं होती, वहाँ सामरूप द्रव्य का बाघ होता है। 
पकाने स्थातां तस्मिन्‍्नावापोद्धापदर्शनात्‌ ॥१६॥ 
प्रवमान स्तोत्र में 'आवाप' (प्रवमान स्तोत्रों में कुछ वृद्धि) और “उद्घाप' 
(पबमान स्तोत्रों में कुछ घटाना) होता है, पवमान स्तोत्र में झावाप धौर उद्घाप दोनों का 
विधान होने से । 
बचनानि त्वपूर्वत्वात्‌ ॥२०७ 
न्याय (दलील) के भ्रभाव में वचन ही निर्णायक होने से पवमान स्तोत्रों में ही 
प्राबाप और उद्घाप हो सकता है । 
विघिक्नब्दस्थ मन्‍्जत्वे भाव: ल्यात्तेन चोदना ॥२१॥ 
मन्त्-सम्बन्धी देवतावाची शब्द का उच्चारण अ्रावश्यक होने से याग और निर्वाप 
में उसी छाब्द का उच्चारण होना चाहिए, उसी शब्द का वियान होने से (जैसे अग्नये 
स्वाहा के स्थान पर पावकाय स्वाहा नहीं पढ़ना चाहिए) । 
जषाणां वा चोदनेकत्वात्तस्मात्‌ सर्वत्र श्रूयते ॥२२॥ 
श्षेष मन्‍्त्रों में भी विधि को एकरूपता होने से सभी स्थानों पर विधिगत झब्दों का 
ही प्रयोगे उपलब्ध होता है। 
तयोत्तरस्यां ततो तत्प्रकृतित्वात्‌ ॥२३॥ 
उसी श्रकार सौर्यादि विक्ृतियाग में भी झ्ाब्द का नियम है, क्योंकि वह दक्शं- 
थोणंमास प्रकृतिवाला है। 
अ्रकृतस्य गुणअआुतो सगुणेनामिघान स्यात्‌ ॥२४॥ 
श्राकृत भ्रर्नि की गुणश्रृति में सगुण अग्ति का भ्रभिघान करना चाहिए। 
प्रविकारो वा5यंज्ञव्दानपायात्‌ स्याद्‌ द्रव्यवत्‌ ॥२५॥ 
पूर्व ०--केवल अग्नि क्षब्द का ही श्रयोग होना चाहिए । केवल अग्नि झब्द के 
अयोग से भी श्र का त्याम नहीं होता, द्रव्य की भाँति । 
प्रारस्भाससवायाद्वा चोदितेनानिधानं स्यादबंस्थ श्रुतिसमवायित्वा- 
बचने च गुणशासनमनर्थ क॑ स्थात्‌ ॥२६॥ 
सि०--विधिविहित सगुण में अभिधान करना भ्रारम्भ समवाय के कारण होता 
है। उत्पत्तिवाक्य में गुणविश्विष्ट प्रग्नि भ्रादि का बोघ कठिन होने से केवल प्रग्नि झब्द 
का प्रयोग स्वीकार किया जाए तो भुण शासन निर्षक हो जाएगा। 
ब्रव्येष्वारस्भगासित्वादरये विकार: सामर्ब्यात्‌ ॥२७७॥ 
द्रव्यों में भ्रारम्भ समवाययुक्‍त होने से केवल भुणरहित द्रव्य का प्रभिषान 
इष्ट है, देवता का नहीं । 
वृधन्वान्पवसानवद्िशेषनिर्देझात्‌ ॥२८॥ 
पृ ०--पवमान इष्टि में जेसे सगण देवता का प्रभिषान होता है, वैसे हो 
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“बुघल्वान्‌' भ्रन्‍्ति में भी करना चाहिए, क्योंकि विशेष का निर्देश है श्रोर वह निर्देश श्रषे- 
बाला होता है, प्रत: सगुण भ्रग्ति का अभिधान होना चाहिए। 
अन्त्रविज्वेषनिर्दे शान्न देवताविकार: स्थात्‌ ॥२६॥ 
सि०--मन्त्रविज्षेष के निर्देशक होने से देवता का विकार नहीं होता, प्रत: देवता 
का निर्गुण ही भ्रभिघान करना चाहिए। 
विघिनिगमनेदात्प्रकतों तत्प्रक्तित्वाद्विकृताबषि भेद: स्थात्‌ ॥३०॥ 
पूर्व ०--भ्रकृति में विधि भौर निगम में भेद होने से विकृति में भी भेद होता है, 
तत्प्रकृतित्व होने से । 
यथोक्‍्त वा विप्रतिपत्तेनें चोदना ॥३ १४ 
सि०--यथोकत बचन से ही भ्रभिघान करना चाहिए, क्योंकि विधि भ्ौर नियम 
की भ्रतिपत्ति की चोदना नहीं है। 
स्विष्टकृट्देवतान्यत्वे तच्छब्दत्वान्निवत्तेत ॥३ २॥ 
पूर्व --भ्रकृतियाग्र में स्विष्टकृत्‌ में जो देवता है, उसके भिन्‍नत होने से पौर 
प्राकृत भ्रम्निरूप अर्थविशिष्ट शब्द होने से स्विष्टकृत्‌ क्षब्द की निवृत्ति होती है। 
संयोगे वार्ष्थापत्तेरभिघानस्य कर्मेजत्वात्‌ ॥३ ३॥ 
सि०--स्विष्टकृत्‌ सहित प्रम्तीव रुण भ्रभिघान करना चाहिए, क्योंकि अर्थापत्ति 
से स्विष्टक्ृत्‌ शब्द क्रियानिमित्तक है (अस्नि के प्र्थ में झग्नि और वरुण श्रूयमाण होते हैं )। 
सगुणस्य गुणलोपे निममेषु गुणास्थाने यावदुक्तं स्थात्‌ ॥३४॥ 
पूर्वे०--श्र कृति में सबुणस्थान में गुणलोप प्राप्त होने से मन्‍्त्रों में जितता कहा 
गया है, वह होता है। इससे याग में ही लोप होता है, सब नियमों --मनन्‍्त्रों में नहीं। 
सर्वस्य वेककर्म्यात्‌ ॥३५॥ 
सि०--स्विष्टकृत्‌ अ्रम्तिशब्द के मुण का लोप होना चाहिए, क्योंकि यागरूप 
भ्रयोग एक है, भ्रतः निगदों और निममों में भी गुणरहित अग्निशब्द का भ्रमिघान करना 
योग्य है। 
स्विष्टक्दावापिकोश्नुयाजे स्पात्‌ प्रयोजनवदड्भपनामार्यसंयोगात्‌ ॥३६॥ 
समीषवर्ती झज्जों का वाक्य में श्रूयमाण अर्थ के साथ संयोग होने से प्रयोजनवान्‌ 
प्रग्ति की माँति अनुयाज में स्विष्टकृत्‌ प्रावापिक (संस्कार-सम्बन्धी) होता है। 
अन्वाहेति च वास्त्रवत्‌ कर्म स्थाज्चोदनान्तरात्‌ ॥३७॥ 
पूर्व ०--'अ्न्वाह' इत्यादि झंसति की भाँति प्रघान कर्म है, स्वतन्त्र विधिविहित 
होने से । 
संस्कारों वा चोदितस्य शब्दस्य वचनार्थत्वात्‌ ॥३८॥ 
सि०--दक्शपौणंमास्त के अनुयाजों में स्विष्टकृत्‌ झ्राहुति संस्कार के लिए है, 
स्वतन्त्र कर्म नहीं है, क्योंकि विहित जो वाचक शब्द है, वह रृष्टार्थ का बोघक है। 
अवाच्यत्वान्नेति चेत्‌ ॥३६॥ 
अ्राक्षेप--विधि न होने से दष्टार्यक नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 


शवा४] 


स्पाद्‌ गुणायंत्वात्‌ ॥४०७ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं; गुणार्थक होने से 'ग्रन्वह' भ्रघान कर्म नहीं, 
संस्कार कर्म हैं। 
मनोतायां तु बचनादविकारः स्थात्‌ ॥४१॥ 
मनोता मन्त्र (त्वं हाम्ने प्रथमो मनोता) में वचन होने से श्रविकार होता है, ऊहू 
नहीं होता । 
पृष्ठाबें3न्पद्रथन्तरात्तद्यो निपूर्व त्वात्‌ स्थादूचां प्रविभक्तत्वात्‌ ॥४२॥ 
पूरब ०--पृष्ठस्तोत्र कार्य में रथन्तर से भिन्‍न जो कष्बरथन्तर-सामविहित है, 
वह ज्योतिष्टोम भ्रकृतिवाला होने से रथन्तर योनि में गान करता चाहिए । बृहद्‌ योनिभूत 
ऋचा के पृथक्‌ होने से उसमें नहीं गाना चाहिए। 
स्वयोनो वा सर्वाल्यत्वात ॥४३॥ 
सि०--कण्वरथन्तर क्षव्द सामविद्येष में रूढ़ होते से कप्वरथन्तर की योनि में ही 
गाना चाहिए। 
यूपवदिति चेतु ॥४४॥॥ 
यूप शब्द के समान संस्कार के निमित्त यह शब्द प्रवृत्त होता है, यदि ऐसा कहो 
तो-- 
न कर्मसंयोगात्‌ ॥४५॥ 
उक्त कथन ठीक नहीं । कम के साथ सम्बन्ध होगे से कष्वरथस्तर स्वयोनि में ही 
गेय है। 
कार्यत्वावृत्तरयोयंथाप्रकृति ॥४६॥ 
पूर्व ०--सामगानरूप कायं प्रथम के प्रतिरिक्‍त प्रन्य दो ऋचाओं में भी होने से 
उन्हीं विशेष योनियों (ऋचाओं ) पर गाया जाना चाहिए, रथन्तर आदि पअन्य सामों की 
योनियों पर नहीं । 
समानदेवते वा तृचस्याविभागात्‌ ॥४७॥ 
सि०--तूच (तीन ऋतचाप्मों) का भ्रविभाग होने से सामगानरूप कर्म स्वयोनि 
उत्तरों में ही गेव होता है, क्योंकि सम्पूर्ण तृच का छन्‍्द भ्रौर देवता समान होता है। 
ग्रहाणां देवतान्यत्वे स्तुतव्स्त्रयों: कर्मत्वादविकार: स्पात्‌ ॥४८॥ 
ग्रहों का देवता स्तुतदास्त्र मन्त्र के देवता से भिन्‍न होने पर ऊह नहीं होता, मन्त्र 
का ज्यों-का-त्यों प्रयोग होता है, क्योंकि स्तोत्र और शस्त्र प्रधान कर्म हैं। 
उभपपानात्पूषदाज्ये दष्नोप्युपलक्षणं लिगमेषु पातव्यस्थोपलक्षणत्वात्‌ ॥४६॥ 
पूर्व ०--पृषदाज्य हविष्‌ में दध्चि और घृत दोनों का पान होने से वह दि का उप- 
शक्षण है, क्योंकि मन्त्र में जो पीने योग्य वस्तु है, उसमें उपलक्षण है । 
न बा परायथंत्वाद्ज्पतिवत्‌ ॥५०॥ 
सि०--पर-प्रत्यायक (दूसरे के लिए) होने से दधि श्रौर प्राज्य--दोनों का मन्त्र 
में प्रयोग नहीं है। 
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स्थाद्रा प्राबाहनस्थ तादर्घ्यात्‌ ॥५१॥ 
पूर्व ०--'दि' पद का प्रक्षेप करना चाहिए, क्योंकि श्रावाहत पातृ श्रौर पेब-- 
दोनों का स्मरण कराने के लिए है। 
न बा संस्कारञ्ब्दत्वात्‌ ॥५२॥॥ 
सि०--दधि का उपलक्षण नहीं होता, क्योंकि दचिरूप भ्र्थ तो संस्कार के 


लिए है। 
स्थाद्रा द्रब्पाभिघानात्‌ ॥१५३॥ 
पूबे०---दि शब्द का प्रयोग करना चाहिए, क्योंकि दधि भी द्रव्य की भाँति 


अभिहित है। 
इध्नस्तु गुणभूतत्वादाज्यपानिगमा: स्पुर्गुणत्व॑ श्ुतेराज्यप्रधानत्वात्‌ ।५४॥ 
सि०--दघि झ्ब्द गौण होने से मल्त्रों में श्राज्य क्षब्द का प्रयोग होना चाहिए। 
दि को गुणत्व है, क्योंकि श्रुति में प्राज्य की प्रधानता स्पष्ट रूप से बताई गई है। 
दछबि वा स्पात्यधानमाज्ये प्रथमसान्‍्त्यसंयोगात्‌ ॥५५७ 
पूर्व ०--दधि अधान है, भाज्य में प्रथम भौर प्रन्त संयोग होने से । प्रथम संयोग 
उपलक्षण होता है झौर अन्त-संयोग भ्रभिघारण होता है, भ्रतः दि का ही उपलक्षण 
करना चाहिए। 
अ्रपि वाऊाज्यप्रधानत्वादगुणायें व्यपदेदे भकत्या संस्कारक्षव्वः स्थात्‌ ॥५६॥ 
सि०--याग के सम्बन्ध से प्रयोजनवाला आाज्य ही प्रधान है। गुणायें होने से 
उपस्तरण प्रादि भक्ति भर्थात्‌ लक्षणा से श्रयुक्त हैं, अत: दथि संस्कार के लिए है, मुख्य 


नहीं है । 
अ्रषि वा5छष्पाविकारत्वात्तेन स्यादुपलक्षणम्‌ ॥५७॥ 
बूबें ०--संज्ञा का मेद होने से उस संज्ञा का मन्त्र में प्रयोग करना चाहिए। 
न बा स्थादुगुणज्षास्त्रत्वात्‌ ॥५८॥ 
सि०--ऊह नहीं करना चाहिए, क्योंकि शास्त्र में गुण का विधान है। भाव यह्‌ 
है कि 'भाज्यपान्‌' शब्द के स्थान में “दघिपान्‌' नहीं कहना चाहिए। 
॥ इति पूर्वमीसांसादद्ने दक्षसाध्यायस्य चतुर्ष: पादः ॥ 


पण्चसः पादः 


प्रानुपूर दन्त्यलोपः स्थात्‌ ॥१७ 

सि०--नियत ऋमबालों में एक देश (एक भाग) का ग्रहण होता है, भ्रन्तवालों 

का लोप होता है। अन्त्य का लोप और आद्य का उपादान मुख्य होने से होता है, लोक 
समाज में प्रानेवालों की भाँति । 


लिज्जदर्शनाच्च ॥२॥ 


लोप भर उपादान में प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं। 


श्ग५] 


विकल्पों वा समत्वात्‌ ॥३॥ 

पूर्व ०--आद्योपादान और प्रन्त्यलोप में कोई श्रुति नहीं है, दोनों समान हैं, प्रतः 

विकल्प होता है। कभी भ्रा रम्भवालों का भौर कभी अन्तवालों का लोप होता है। 
ऋमादुपसर्जनो5न्ते स्थात्‌ ॥४॥ 

जहाँ क्रम निर्धारित होता है, वहाँ ही अप्रधान ग्रन्त में श्राता है, अतः लोक- 

समाज का रष्टान्त ठीक नहीं है। 
लिड्रमविशिष्टं संख्याया हि तद्चनम्‌ ॥५8 

जो लिज़्वाक्य कहा गया है, वह भी विशिष्ट नहीं है, क्योंकि वह वचन तो केवल 

संख्या का बोध कराता है। 
प्रादितो वा प्रवृत्ति: स्थादारस्भस्य तदादित्वाद्चनादन्त्यविधि: स्पात्‌ ॥६॥ 

सि०--आदि से प्रवृत्ति होनी चाहिए, क्योंकि प्रारम्भ सदा भ्रादि से ही होता है 

परन्तु यदि श्रुति में विशेष भ्रादेश हो तो अन्त्यविधि हो सकती है। 
एकत्रिके त्चादिषु साध्यन्दिनछन्दसा श्रुतिमृतत्वात्‌ ॥७७ 

पूर्वे०--एकत्रिक' नामक ऋतु में माध्यन्दिन पवमान में तीन ऋचाओं में से 

अत्येक तूच की प्रथम ऋचा में गान होता है, क्योंकि श्रुति में तीन छन्‍्दों का विधान पाया 


जाता है। 
श्रादितो वा तन्न्यायत्वादितरस्पानुमानिकत्वात्‌ ॥८॥ 
सि०---प्राद्य तूच में ही गान करना चाहिए, यही न्याय है। प्रत्येक तूच की 
भहली ऋचा से गान करना चाहिए, यह तो आनुमानिक है। 
यथानिवेश्षञ्च प्रकृतिवस्संख्यामात्रविकारत्वात्‌ ६॥ 
प्रकृति में तृूच का जो क्रम संनिवेश्ञ है, उससे संख्या-प्रात्र का बाघ है। क्रमानुग्रह 
मरुक्य है, भ्रत: झ्राद्य तूच में हो गान होना चाहिए । 
ज़िकस्तूचे घुर्ये स्थात्‌ ॥१०७ 
पूर्व ०-धूर्साम-गान में जो तिकस्तोत्र है, वह तीनों ऋचाओं में ही होना 


आाहिए। 
एकस्यां वा स्तोमस्यावृत्तिघमंत्वात्‌ ॥११॥ 

सि०--धूर्साम-गान एक ही ऋचा पर होगा, क्योंकि धूर्गान में उसी ऋचा को 

बार-बार दुहराना पडता है । 
चोदनासु त्वपूर्वत्वाल्लिज्धो न घ्मनियमः स्थात्‌ ॥१२॥ 

विधिविहित द्विरात्रयाग में प्रायणीय और उदयनीयों में पूव॑त्व के असम्भव होने 

ह विष्यन्त प्रवृत्त होता है। यह विध्यन्त लिज़ु के द्वारा नियत किया जाता है। 
्राप्तिस्तु रात्रिज्ञन्दसम्बन्धात्‌ ३१३॥ 

रात्रि (द्विरात्रम, दशरात्रम्‌) का सम्बन्ध दोनों स्थानों पर है, श्रत: द्वादशरात्र 

कै थाों की दिरात्र में प्राप्ति है। 
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अपूर्वासु तु संख्यासु विकल्प: स्थात्सर्वासामर्थवत्त्वात्‌ ॥१४॥ 
विधिविहित संख्याप्रों में विकल्प होता है, क्योंकि इस प्रकार से सभी ऋचाप्रों का 
अर्थवत्व हो जाएगा। 
स्तोमबिवृद्धी प्राकृतानामम्पासेन संख्यापूरणमविकारात्संख्यायां 
गुणबब्दत्वादन्यस्य चाथ्ुतित्वात्‌ ॥१५॥ 
धूबं ०--स्तोम (स्तुति के साम मन्‍्त्रों) की जहाँ वृद्धि होती है, वहाँ प्रकृति से 
विहिंत साम ऋचाओं में भ्रम्यास से संख्या की पूर्ति की जाती है, सन्विधान होने से | 
एकविद्ति संख्या क्षब्द गुण होने से और अप्राकृत ऋचाप्रों के अ्रज्ञास्त्रीय होने: से । 
आ्रागमेन वाउस्यासस्थाश्रुतित्वात्‌ ॥१६॥ 
सि०--पअप्राकृत सामों की प्रांगमों से संख्यापूर्ति करनी चाहिए, क्योंकि प्रस्यास 
श्रूयमाण नहीं होता। 
संख्यायाइच पृथकत्वनिवेज्ञात्‌ ॥१७॥ 
संख्या पृथकत्व निवेशनी होती है, ग्रतः उसकी पति आमम से ही करनी चाहिए। 
पराक्छब्दत्वात्‌ ॥ १८॥ 
'पराक्‌' क्षब्द का प्रयोग होने से भी भिन्‍त-भिन्‍त साम-ऋचाों से संख्या की 
पूछ्ति करनी चाहिए, यही सिद्ध होता है। 
उक्ताविकाराज्च ॥१६॥ 
ओर, निन्‍दा का श्रवण होने से भी भ्रम्यास नहीं है, ग्रागम है। 
अश्वुतित्वादिति चेतू ॥२०॥ 
आरक्षेप-- भ्रागम भी श्रूयमाण नहीं होता, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्पादर्थचोदितानां परिमाणश्ञास्त्रमू ॥२१॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं। एकबिश संख्या के कहने से स्पष्ट विधान है, 
अतः परिमाण बतानेवाले श्ास्त्र-प्रमाण से कार्य होना चाहिए। 
आ्रावापवचन वाउम्थासे नोपप्ते ॥२२॥ 
अम्यास में आवाप-वचन भी उपपन्‍्न नहीं होता, भ्रतः आगम ही होता है। 
सास्‍्ना चोत्पत्तिसामर्थ्यात्‌ ॥२३॥ 
और, सामों की उत्पत्ति भी भ्रागम से ही पूरी होती है। 
घुर्मेष्वपीति चेत्‌ ॥२४॥ 
प्राक्षेप--फिर तो घूर्साम में भी भ्रावृत्ति--श्रम्यास न होकर भागम होना 
चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
नावृत्तिषर्मत्वात्‌ ॥२५॥ 


समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि घूर्साम आवृत्ति के घमवाला है, वहाँ 
आ्लागम नहीं होगा । 
बहिष्पयमाने तु ऋगायमः सामेकत्वात्‌ ॥२६॥ 
बहिष्पवमान लामक स्तोमवृद्धि में ऋचाभ्रों का भ्रागम करना पड़ता है, क्योंकि 
उनमें साम का एकत्ब होता है। 
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ध्रम्यासेन तु संख्यापूरणं सामिघेनोष्वस्यास प्रकृतित्वात्‌ ॥२७॥ 
बूव॑ ०---प्रकृति में अ्रम्यास होने से सामिधेनियों में श्रम्यास से ही संख्या की पूर्ति 
करनी चाहिए। 
प्रविशेषान्नेति चेत्‌ ॥॥२८॥॥ 
ध्राक्षेप--अम्यास भोर झागम में कोई विश्लेषता नहीं है, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्थाउमंत्वात्‌ प्रकृतिबदम्यस्येता5$संख्याप्रणात्‌ ॥२६७॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । विकृति-घम्मता होने से ही प्रम्यास होता है, पूवे- 
श्रकृति कौ संख्या के समान | जब तक संख्या पूरी न हो, तब तक श्रम्यास होना चाहिए । 
यावदुकक्‍्तं वा कृतपरिमाणत्वात्‌ ॥३०॥ 
सि०--शास्त्र में जितना निर्देश है, उतना ही भ्रम्यास करना चाहिए, क्योंकि 
निश्चित परिमाण निर्दिष्ट किया गया है। 
अधिकानाञ्च दर्शनात्‌ ॥३१॥ 
अधिकों का दर्शन होने से भी भ्रम्थास नहीं है, भ्रागम है। 
कर्मस्वपोति चेत्‌ ॥३२॥७ 
आक्षेप--धूर्साम-गान में भी ऐसा ही होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न चोदितत्वात्‌ ॥३३॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वहाँ स्पष्ट विधान है, भ्रत: झ्रागम से ही 
संल्यापूर्ति करनी चाहिए। 
बोडक्षिनों बंकृतत्वं तज्र कृत्स्तविधानात्‌ ॥३४॥ 
पूर्व ०ष--घोडशी का वेकृतत्व है भ्र्थात्‌ षोडक्षी-ग्रह विकृतिविहित पदाये है, 
विकृति में उसका सम्पूर्ण विधान होने से । 
प्रकृतो चाउभावदर्शनात्‌ ॥३५७ 
और, प्रकृति में घोडशी ग्रह के प्रभाव का दक्ष॑त होने से भ्रकृति में इसका निषेध 
भी है, भ्रतः यह बैकृत है । 
अयज्ञवचनाज्ज ॥२६॥ 
तथा, किन्हीं स्थानों पर षोडश्ली से रहित ज्योतिष्टोम को भ्रयज्ञ कहा है, अतः 
यह बैकृत है। 
प्रकृतों वा शिष्टत्वात्‌ ॥३७॥॥ 
सि०---श्रकृति--ज्योतिष्टोम में विहित होने से षोडशी प्राकृत है। 
प्रकृतिदर्शनाज्य ॥३८॥ 
और, प्रकृति में घोडशी के दर्शन होने से भी षोडश्ञी प्राकृत है। 
आस्तान॑ परिसंख्यार्थम्‌ ॥३६॥ 
परिसंख्या के लिए षोडशी का विक्ृति में भी झाम्तान है | 
] 


उक्‍्तमभावदर्शनस्‌ 
प्रकृति में घोडशी के भ्रभावदर्शन से वैकल्पिक षोडक्षी होती है । 
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गुणादयज्ञत्वस्‌ ॥४१॥ 

पोडशी को “प्रयज्ञ' भक्ति से कहा गया है। पक्ष में यज्ञ न होने से वह वैकल्पिक 
है। पक्ष में प्रभाव होने से गोणवृत्ति से उसे अ्रयज्ञ कहा जाता है । वस्तुत: षोड्षी प्राकृत 
है शरर यह सिद्धान्त-पक्ष में ग्रहण होती है। 

तस्थाग्रयणादप्रहणम्‌ ॥४२॥ 
उस षोडझ्ी-ग्रह का ग्रहण भ्ाग्रयण से करना चाहिए। 
उक्ध्याच्च बचनात्‌ ॥४३॥ 

पूर्व ०---उक्थ्य से भी पोडशी का ग्रहण करना चाहिए, क्योंकि ऐसे प्रमाण पाये 

जाते हैं । 
सुतोयसबने बचनात्स्पात्‌ ॥४४॥ 
प्रमाण उपलब्ध होने से तृतोय सवन में भी घोडश्षी का ग्रहण करना चाहिए । 
अ्रनभ्यासे परावछब्दस्य तादर्थ्यात्‌ ॥४५॥ 

“पराक्‌' श्षब्द प्रनम्यास में होता है, क्योंकि उसका झ्रवगम तादर्थ्य होता है, भ्रत: 

उक्थ्य ओर श्राग्रयण से घोडशी का ग्रहण करना चाहिए। 
उक्ध्यविच्छेदबचनाच्च ॥४६॥ 

श्ौर, विच्छेदक के उपलब्ध होने से उक्ध्य से भी षोडक्षी का ग्रहण करना 

चाहिए। 
श्राप्रषणादा पराक्छब्दस्थ देशवाचित्वात्पुनराधेयबत्‌ ॥४७॥ 

सि०--'पराक्‌' शब्द देशवाची होने से पुनराघेय की भांति प्लाग्रयण से ही घोडशा 

का ग्रहण करना चाहिए। 
बिच्छेदः स्तोमसामास्यात्‌ ॥४८॥ 

विच्छेद--वचन स्तोम सामान्य के कारण है, श्रत: प्राग्रयण से ही घोडशी का 
अहण करना चाहिए। 

उक्थ्याउग्निष्टोमसं योयादस्तुतक्षस्त्र: स्थात्सति हि संस्थान्यत्वम्‌ (४ &॥ 

पूर्व ०--घोडझी का उक्थ्य भौर भ्रग्तिष्टोम के साथ सम्बन्ध होने से यह स्तोत्र 
भोर शस्त्र से रहित होती है। यदि इसे स्तोत्र भौर कस्त्र से युक्त माना जाए तो भिन्‍न 
संस्था माननी पड़ेगी, भ्रत: षोडक्षी स्तोत्र शोर दास्त्र से रहित ही होती है। 

सस्तुतशस्त्रों वा तबड्भूत्वात्‌ ॥५०॥ 

सि०--पोडक्षी स्तोत्र भर शस्त्र सहित होती है, क्योंकि स्तोत्र श्रौर शस्त्र घोडशी 

के भज् होते हैं। 


लिड्भवर्शनाच्च ॥५१॥ 
प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी यही सिद्ध होता है कि स्तोत्र भर शस्त्र घोडशी 
के भ्रज्ञ हैं। 
बचनात्संस्थान्यत्वमू ॥५२७ 
प्रमाणों के उपलब्ध होने से भिन्न संस्था भी सान्‍य है । 


१गश] 


अ्रभावादतिरात्रेषु गृहाते ॥५३॥ 
पूर्व ०--भज्जिरस का दिरात्र में भ्रभाव होते से अज़िरस दिरात्र में पोडशी का 


अहण होता है। 
प्रल्वयो वाउनारस्यविधानात्‌ ॥५४॥ 
सि०--षोडशौ का भी ग्रल्वय इस तु में होता है, क्योंकि प्रारम्भ विधान 
होता है । 
चअतुर्थे चतुर्थे-हन्यहीनस्य गह्माते इत्यम्यासेन प्रतीयेत भोजनबत्‌ ॥५५॥ 
पूबं-- भ्रहीन याग में चौथे-चौचे दिन में घोडशी का ग्रहण होता है, इसलिए एक 
पहीन में भोजन की भाँति अभ्यास प्रतीत होता है । 
अ्रपि वा संख्यावस्वाम्नाहीनेयु गृह्मते पक्षयदेकस्मिन्संख्याबंभावात्‌ ॥५६७ 
सि०---“चतुर्थे ' पद संख्यावाचक होने से भिन्न-भिन्न प्रहीन यागों में पोडशी का 
अहृण होता है, क्योंकि एक में संख्या का प्रयोजन सफल नहीं होता । 
भोजने च तत्संख्यं स्थात्‌ ॥५७॥ 
और, जो “भोजनवत्‌' कहा गया है, उससे चतुर्थ से प्रन्य चतुर्थ वहाँ पर कल्पित 
किया गया है। 
जगत्साम्नि सामाभावादुक्‍तः साम तदाखूयं स्पात्‌ ॥५८॥ 
जगत्साम में जगती छनन्‍्दवाली ऋचाओं का सम्बन्ध होने से, ऋचा के झाधार 
पर यह नाम पड़ा है, साम के भ्राघार पर नहीं, क्योंकि सम्पूर्ण सामवेद में जगत्संज्षक साम 
का भ्रभाव है । 
उभयसास्ति तैमित्तिकं विकल्पेन समत्वात्स्यात्‌ ॥५९॥॥ 
पूर्व ०--उभय सामबाले 'गोसब' भ्रादि ऋतुप्रों में जहाँ बृहत्‌ भोर रबस्तर दोनों 
सामों का गान होता है, वहाँ नै मित्तिक होने से विकल्प है, क्योंकि दोनों साम हैं । 
मुख्येन बा नियम्यते ॥६०॥ 
अथवा, मुख्यत्व से नियम करना चाहिए। 
निमित्तविधातादा क्रतुयुक्‍्तस्थ कर्म स्थात्‌ ॥६१॥ 
सि०--निमित्त का विघात होने से कोई भ्रन्य ही ऋचा क्रतु के प्राघार पर ली 
जाएगी। 
ऐम्द्रावायवस्थाग्रवचनादादित: प्रतिकर्ष: स्थात्‌ ॥६२॥ 
पूर्व ०---भ्रग्न वचन होने से ऐन्द्रावायव ग्रह-पात्र का सबसे पूर्व ग्रहण होना 
चाहिए। 
भ्रषि वा घमंविश्षेषात्तद्धर्माणां स्वस्थाने प्रतिकरणादप्रत्वमुच्यते ॥६३॥ 
सि०--ऐन्द्रावायव ग्रह विशेष घ्मवाले होने से उसी धर्म से पूर्णखूपेण युक्त 
हैं, प्रत: प्रग्मता का तात्पयं है कि प्रकरणानुसार भ्रपने स्थान में ही उनका प्रग्नत्व है। माव 
यह है कि जहां मैत्रावरुण भ्रादि भ्रह लिये जाते हैं, वहाँ ऐन्द्रावायव ग्रह उनसे पूर्व लिया 
जाएगा; ग्रह यथास्थान ही लेने चाहिएँ। 
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धारासंयोगाज्च ॥६४॥। 
घाराग्रहों का संयोग होने से सव॑ की भ्रप्रता का विघान नहीं है, भ्रत: सबके प्रादि 
में प्रतिकर्ष नहीं करना चाहिए । 
कामसंयोगे तु बच नादादितः प्रतिकर्थ: स्थात्‌ ॥६५॥ 
पूर्व ०--जहाँ काम --फल का संयोग होता है , वहाँ ग्रह का सर्व भादि में प्रति- 
कप होता है, क्योंकि ऐसे प्रमाण उपलब्ध होते हैं । 
तद्देानां वा5प्रसंयोगात्तय॒ुक्‍्ते कामझास्त्रं स्थान्नित्यसंयोगात्‌ ॥६६॥ 
सि०--जहाँ 'ग्रग्र' पद का सम्बन्ध उस-उस देश में स्थित ग्रहों के साथ है, वहाँ 
अग्रता का सम्बन्ध होने से स्वस्थान में फलबोघक विधि है, नित्य संयोग होने से | भाव 
यह है कि ग्रह का ग्रहण भ्रपने नियत स्थान पर ही होगा । 
परेचु चाप्रशब्द: पूर्वबत्‌ स्पात्तदादिषु ॥६७॥ 
पूर्व ०--ऐन्द्रावायव भ्रादि ग्रह में श्रूयमाण 'प्रग्न' शब्द पूर्व भ्रधिकरण के समान 
होता है । जिस-जिसकी प्रग्नता श्रूयमाण होती है, तदग्रों का कामश्ंयोग होता है । 
अ्रतिकर्षो वा नित्यार्थेनाप्रस्थ तदसंयोगात्‌ ॥६८॥ 
सि०--ऐन्द्रावायव से प्रतिकर्ष होता है, क्‍योंकि नित्याय॑ से प्रग्मता का काम 
फल से संयोग नहीं होता । 
श्रतिकर्षडच दक्ष॑यति ॥६६॥ 
और, “बारयेयुस्तं य॑ कामाय गृक्लीयु:' इत्यादि लिज़ंवाक्य भी प्रतिकर्ष के 
सूचक हैं। 
पुरस्तादेग्द्रवायबाइग्रस्य कृतदेशत्वात्‌ ॥॥७०॥॥ 
अग्रता का स्थान निश्चित होने से प्राश्बिन भ्रादि ग्रहों का ऐन्द्रावायब ग्रहों से पूर्व 
प्रतिकर्ष होता चाहिए । 
तुल्यघर्मत्वान्च ॥७१॥ 
और, समानघममंता होने से भी ऐन्द्रावायव ग्रह से पूर्व भ्राहिवन झ्रादि का ग्रहण 
करना योग्य है । 
तथा च लिड्भदर्शनम्‌ ॥॥७२॥ 
अ्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त कथन की सिद्धि होती है। 
सादनं चापि वेषत्वात्‌ ॥७३॥ 
आसादन (वेदि पर यथास्थान रखना) भी अ्रपकृष्ट होता है, क्योंकि वे ग्रहण 
के शेष हैं । 
] 
आ्रासादन के प्रतिकर्ष में प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं। 
अ्रदानं चाषि सादनवत्‌ ॥७५॥ 
पूबे ०--अदान (प्राहुति देने) में भी प्रासादन के समान भ्रतिकर्ष होता है, क्योंकि 
दोनों का परस्पर सम्बन्ध है। 
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न वा प्रधानत्वाच्छेषत्वात्सादनं तथा ॥७६॥ 
सि०--तहीं । प्रदान मुख्य कर्म है, भ्रतट: झआासादन के समान प्रतिकर्ष (प्रदल- 
अदल ) नहीं होगा । 
अ्यनोकायां न्यायोक्‍तेष्वास्नानं गुणाय स्थात्‌ ॥७७॥ 
पूर्व ०--श्यनीक (द्वादश्षाह के पहले, पिछले भौर दसवें दिन को छोड़कर जो शेष 
नौ दिन हैं, उनका नाम वश्यनीक है) में तीसरे दिन में प्रतिदेश शास्त्र से प्राप्त झ्राग्रयणता 
स्थाय्य है भ्ौर पुत: कथन प्र्थवाद--स्तुति के लिए है। 
अ्रषि बाए्हुगंणेब्वस्निवत्ससानं विघानं स्थात्‌ ॥७८॥ 
सि०--अहमंणों में प्रस्तिवयन के समान समान विधान है, ग्रथंवाद नहीं। 
द्वादशाहस्य व्यूढसमूढत्वं पृष्ठवत्समानविधानं स्थात्‌ ॥७६॥ 
पूर्व ०--द्वादशाह पृष्ठ के समान ब्यूढ भौर समूढरूप होने से समान विधान- 
वाला है। 
ब्यूडो वा लिज्भ॒दर्शनात्सपूढविकार: स्पात्‌ ८०७ 
स्लि०--ब्यूढ समूढ़ का विकार है। इस विषय में प्रमाण उपलब्ध होते हैं, प्रतः 
अ्यूढ भ्रौर समूढ दोनों समान विधानवाले नहीं हैं । 
कामसंयोगात्‌ ॥८१॥ 
काम का संयोग होने से व्यूढ समूढ का विकार है । 
तस्योभयया भ्रवृत्तिरेककर्म्यात्‌ (८२७ 
व्यूढ भर समूढ दोनों प्रकार के द्वादशाहों की प्रवृत्ति भ्रविश्षेषतया होती है, क्योंकि 
दोनों की एक कमंता है। 
एकदशिनीवत्‌ ज्यनोका प्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥८३॥ 
पूर्व ०--जंसे एकादश्षिन भ्रकरण में श्रावृत्ति --अभ्रभ्यास है, उसी प्रकार ज्यानीक 
में भी भ्रावृत्ति है। 
स्वस्थानविवृद्धिवाउद्दामप्रत्यक्षसंख्यत्वात्‌ ॥८४॥ 
सलि०--स्वस्थान-विवृद्धिरूप प्रावृत्ति है, क्योंकि दिवसों की संख्या प्रप्रत्यक्ष है। 
पृष्ठयावृत्तो चाप्रयणस्य दर्शनात्‌ त्रयस्त्रश्ने परिवृत्तों पुनरैस्द्रवायवः स्थात्‌ ॥८५॥ 
औ्रोर, पृष्ठय की भ्रावृत्ति में तेतीस दिनों में भ्रग्नता का दर्शन होता है, पुनः दष्ड- 
कलित प्रावृत्ति में ऐन्द्रावायव होता है, प्रत: स्वस्थान में विवद्धि होती है। 
बचनात्परिव्‌त्तिरेकाव क्षिनेषु ॥८६॥ 


एकादक्षिन प्रकरण में जो दण्डकलित भ्रावृत्ति होती है, वह प्रमाण उपलब्ध होने 


से युक्त है। 
लिज्भद्शनाच्च ॥८७॥ 
प्रमाण उपलब्ध होने से भी एकादशिन प्रकरण में दण्डकलित श्रावृत्ति स्वीकार 
करनते योग्य है। 
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छन्‍्दोव्यतिक्रमाद ब्यूढे भक्षपवसानपरिधिकपालमस्त्राणां 
यथोत्पत्तिबचनमूहवत्स्यात्‌ ॥८८॥। 
व्यूदसंज्ञक द्वादशाह याग में मुख्य छन्‍्दों का व्यतिक्रम होने से भक्ष, पवमान, 
परिधि और कपाल के मल्त्रों का जैसा पाठक्रम है, उसी प्रकार बोले जाएँगे। मन्त्रों में 
अदल-बदल नहीं होगा; ऊह केवल छन्दों में होगा । 
0 इति पूर्बमोसांसादर्शने वश्ममाध्यायस्य पञचम: पादः ॥ 


थष्ठः पादः 


एकचंस्थानानि यज्ञे स्पुः स्वाध्यापबत्‌ ४१॥ 
पूर्व ०--अज्ञ में रथन्तर आदि सामों का गान एक ही ऋचा में करना चाहिए, 
स्वाध्याय के समान । 
तुचे वा लिड्ादर्शनात्‌ ॥२॥। 
सि०--यह गान एक ऋचा पर न होकर तीनों ऋशाश्रों पर होना चाहिए, 
लिज़ुबोधक प्रमाणों के उपलब्ध होने से । 
स्वदुशां प्रति वोक्षणं कालसात्र पराय॑त्वात्‌ ॥३॥ 
स्वढुंकू शब्द के साथ बीक्षण का साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है, भ्रन्यथा यह शब्द काल 
को लक्षित करता है, स्तुत्यर्थक होने से । 
पृष्ठयस्य युगपद्षिघेरेकाहबद्द्धिसामत्वस्‌ ॥४॥॥ 
पूर्व >---पृष्ठस्तोत्र का एकसाथ विधान होने से एकाह के समान दोनों सामों का 
एक दिन में अनुष्ठान करना चाहिए। 
विभकते बाउसमस्तविधानात्तद्विभागेडप्रतिषिद्धम्‌ ॥५॥ 
बूबे ०--'पृष्ठय:' पद में इन्द्र समास का प्रभाव झौर बहुबीहि समास का विधान 
होने से विभाग में भी बृहत्‌ श्रोर रथन्तर का भ्रतिषेध नहीं होता अर्थात्‌ किसी दिन बृहत्‌ 
साम का गान हो, किसी दिन रथन्तर का । 
समासस्त्वेकादशिनेषु तत्प्रकृतित्वात्‌ ॥६॥ 
यू ०--भ्रकृति --ज्योतिष्टोम में सम्पूर्ण एकादक्षिनों का श्रालस्भ--दान होने से 
वहाँ पर समास होता है। 


विहारप्रतिषेधाच्च ॥७॥ 
असमान अ्रधिकरण का प्रतिषेध होने से प्रन्य दिनों में उत (पशुझ्रों के प्रालम्भ) 
का भ्रतिषेष किया जाता है पौर प्रायणीय में उनका झ्रालम्भन होता है। 
श्रुतितों वा लोकबद्विभाग: स्थात्‌ ॥८॥ 
सि०--८द्वित्व (द्विवचनी) श्रुति होने से जैसे लोक में व्यवहार होता है, उसी 
श्रकार प्रायणीय श्रौर उदयनीय में विभाग होता है। 
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विहारप्रकृतित्वाच्च ॥६॥॥ 
और, बिहार भ्र्धात्‌ एक-एक पशु का दान भ्रकृत है, इसलिए भी विभाग होना 
चाहिए । 
यावच्छक्य॑ ताबद्विहारस्थानुग्रहीतव्यं विशये च तदासत्ते: ॥१०॥॥ 
जहाँ तक हो सके विहार-वाक्य का अनुसरण करना चाहिए। संझ्षय होने पर मुख्य 
प्रमाण के प्राधार पर निर्णय करना चाहिए । 
अयस्तवेति चेत्‌ ॥११॥ 
आक्षेप--यदि मुख्य वचन के श्राघार पर ही निर्णय होना है तो प्रायणीय में तीन 
ही पशुष्रों का झ्रालम्भन--दान होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो--- 
न समत्वात्प्रयाजबत्‌ ॥१२॥ 
समा०---ठक्त कथन ठीक नहों, समान भाग होने से प्रयाज के समान । वस्तुतः 
साम्यत्व से ही प्रयाजवत्‌ विभाग करना चाहिए । 
सर्वपृष्ठे पृष्ठदाब्दाततषां स्पादेकवेशत्वं पृष्ठस्थ कृतदेशत्वात्‌ ॥१३॥ 
पूरब ०--सर्वयृष्ठ में पृष्ठ शब्द के होने से रथन्तर आदि सभी पृष्ठों का एकदेशत्व 
है, क्योंकि यृष्ठ का स्थान पूर्व से ही निदिचत है। 
विषेस्तु विश्रकर्ष: स्थात्‌ ॥१४॥ 
सि०--विधिव्चन से देक्षभेद होता है। 
वैरूपसामा ऋतुसंयोगात्‌ त्रिवृद्ददेकसामा स्थात्‌ ॥ १५॥ 
पूर्व ०--ज्योतिष्टोम याग की संस्था उक्थ्य में एक वेरूप साम होना चाहिए, 
क्योंकि साम का समग्र ऋतु के साथ सम्बन्ध है। जैसे त्रिवृत्‌ श्रस्निष्टोम समग्र क्रतु में 
त्िवृत्स्तोम है, उसी प्रकार उबश्य में भी एक साम होना चाहिए। 
पृष्ठायें वा प्रकृतिलिज्भूसंघोगात्‌ ॥१६॥ 
सि०--पृष्ठकाय में हो वेरूप साम का निवेक्ष है, प्रकृतिलिज़ु के संयोग से । 
जिबद्दिति चेत्‌ ॥ १७॥ 
भ्राक्षेप--जैसे त्रिवृदम्निष्टोम में समग्र ऋतु में त्रिवृत्त्त का निवेश होता है, वैसे 
ही यहाँ भी होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 


न श्रकृतावक्‌ त्स्नसंयोगात्‌ ॥ १८॥ 
सम्ता०--उक्त कथन ठीक नहीं । श्र कृति में सम्पूर्ण क्रतु के साथ सम्बन्ध न होने 
से त्रिवृत्त्व नहीं है । 
विधित्वान्नेति चेत्‌ ७१९॥ 


प्राक्षेप--जेसे घेनुविधि में क्रतु के साथ सम्बन्ध है, वैसे ही यहां भी ऋतु के साथ 
अम्बन्ध होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न स्पाद्विशये तन्न्यायत्वात्कर्माविभागात्‌ ॥२०॥॥ 
सम्ा०--उक्त कथन ठीक नहीं । यह विधि घेनु के समान नहीं है। संशय की 
स्थिति में वह्‌ न्याय्य है, क्योंकि कर्मों का भगेद है। 


मीमांसादक्षंनस्‌ [श्न६ 


भ्रकृतेज्वाविकारात्‌ ॥२१॥ 

और, भ्रक्ृति--ज्योतिष्टोम का विकार न होने से भी सामों का कृत्स्न --सम्पूर्ण 

ऋतु संयोग नहीं है । 
त्रिबृति संख्यात्वेन सर्वसंख्याविकार: स्थात्‌ ॥२२॥ 

पूर्व ०--त्रिवुदस्निष्टोस में त्रिवृत्‌ --त्रेगुण्यरूप संख्या का विधान होने से हर 

बस्तु को तिगुना करना चाहिए, क्योंकि संख्यात्व सामान्य से सर्वसंख्या का विकार है। 
स्तोमस्य वा तल्लिड्भुत्वात्‌ ॥२३२४ 

सि०--त्रिवृदग्निष्टोम में केवल स्तोमों को ही त्रिवृत्‌--तिगुना करना पड़ता है। 

अमाणों से भी यही बात सिद्ध होती है। 
डभयसास्नि विद्वजिद्धि भाग: स्थात्‌ ॥२४॥ 
पूं ०--उभय सामबाले याय में विदवजित्‌ याग के समान विभाग होता है। 
पृष्ठायें बाउतदर्थत्वात्‌ ॥२५॥ 

सि०--पृष्ठाथे में दोनों का विनियोग है, अतः उनका विभाग न होकर समुज्यय 

है, क्योंकि उन दोनों का भर कोई प्रयोजन नहीं है। 
लिड्डदर्शनाच्य ॥२६॥ 

प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी यही सिद्ध होता है कि उभय सामवाले यातर में 

रथन्तर भौर बूहत्‌ दोनों सामों का समुच्चय है। 
पृष्ठे रसभोजनमाबृत्तेसंस्थिते श्रयस्त्रिकेःहनि स्थात्तदानन्तर्यात्‌ प्रकृतिवत्‌ ॥२७॥॥ 

पूर्व ०--पृष्ठ में ससभोजन--घी या मधु का अक्षण विपरीत क्रम से करना चाहिए 
प्रकृतियाम के समान, त्रयस्त्रिश्त (तेतीसवें) भ्रह के संस्थित होने पर, क्योंकि इन दोनों 
में प्रानन्तयं है। 


अन्ते वा कृतकालत्वात्‌ ॥२८॥। 
सि०--मथु या घृत-भक्षण षडह्‌ के प्रन्‍्त में होगा, क्योंकि इसका समय निर्धारित 
है। 
अस्यासे जे तदम्याप्त: कर्मण: पुनः प्रयोगात्‌ ॥२९॥ 
पूर्व ०--पडहरूप कर्म के पुनः-पुन: प्रयोग से घडह की झावृत्ति होने पर रस- 
भोजन की भी झ्रावृत्ति होती है । 


अम्ते वा कृतकालत्वात्‌ ॥३०॥ 
सि० - कई षडह होने पर रसभोजन भ्रस्तिम षडह के परचात्‌ ही होगा, प्रत्येक 
'चडह के पश्चात्‌ तहीं, क्योंकि इसके लिए समय का निर्धारण किया हुआ है। 
श्रावृत्तिस्तु व्यवाधे कालमेदात्‌ ॥३१॥ 
व्यवधान होने पर कालभेद से आवृत्ति होती है। भाव यह है कि गवामयन यज्ञ में 
अक्ष प्रत्येक मास के भ्रन्त में होना चाहिए। 
अघु न दीक्षिता ब्रह्मचारित्वात्‌ ॥३२॥ 
पूरब ०--सत्री लोग दीक्षित होते हैं । दीक्षित भ्रकस्‍्था में ब्रह्मचयं का पालन करने 
से उन्हें मधु का भक्षण नहीं करना चाहिए। 
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प्राश्येत वा यज्ञायंत्वात्‌ ॥३३॥ 
सि०--यज्ञ में क्शिष विधान होने से सभी लोगों को मथु-भक्षण करना चाहिए । 
(जहाँ मधु का निषेध है, वहाँ मघु का भ्रथं है शराब, परन्तु यहाँ मधु का प्रथ॑ है श्षटद ।) 
सानसमहरन्तरं स्थाद्‌ द्वादशाहे व्यपदेशात्‌ ॥३४॥ 
पूर्व ०--भेद-व्यपदेश होने से 'मानसग्रह' द्ादशाह के पश्चात्‌ होना चाहिए। 
तेन च संस्तवात्‌ ॥३ ५ 
हादशाह्‌ 'मानस' के द्वारा स्तुत होता है, इस स्तवन से भी भेद का ज्ञान होता है। 
भ्रहरन्ताउच परेण चोदना ॥३६॥ 
और, “मानसग्रह' का विघान द्वादशाह के पक्चात्‌ होने से “मानस' द्वादक्षाह से 
भिन्‍न दिवस का भ्रजू है। 
पक्षे संख्या सहलवत्‌ ॥३७॥ 
यदि तेरह दिन माने जाएँ तो बारह की संख्या का बाघ होता है, यदि ऐसा कहा 
जाए तो द्वादश संख्या सहस्न संख्या (सहस्र संझ्या हजार से अधिक के लिए भी भ्रयुक्त 
होती है) के समान अ्रधिक में भी प्रयुक्त होती है । 
श्रहरज्भ' वांझुवच्चोदनाभावात्‌ ॥३८॥ 
सि०--पृथक्‌ विघान न होने से 'मानसग्रह' पृथक्‌ कर्म नहीं है, भ्रपितु द्ादशाह के 
दसवें दिन का अज्भ है, सोमयाम में होनेवाले अंशुग्रह के समान। 
दबामविसमं वचनाच्च ॥३६॥ 
दशम विसगग-बचन से भी यही सिद्ध होता है कि 'मानसग्रह” दशम दिवस का 
भज् है। 
डशमे5हनीति च तद्गुणशास्त्रात्‌ ॥४०॥ 
“दक्ममे भ्रहनि' इस वाक्य से भी 'मानसग्रह' दसवें दिन का भ्ज्ञ है। 
संख्यासामण्जस्थात्‌ ॥४१॥ 
“मानसग्रह' को दसवें दिवस का भझ्ज्भु मानने पर संख्या का भी सामज्जस्थ हो 
जाता है। 
पह्चतिरेके चेकस्य भावात्‌ ॥४२॥ 
पशुप्रों के दान में एक के भ्रतिरेक (बढ़ाने) से भी यही सिद्ध होता है कि 'मानस- 
ग्रह' प्रज है, कर्मान्‍तर नहीं है। 
स्तुतिव्यपदेशमज्ू नाविप्रतिषिद्धं ब्रतवत्‌ ॥४३॥॥ 
स्तुति का व्यपदेश ब्रत की भाँति विप्रतिषिद्ध नहीं होता, क्योंकि अज्ञ से भज्जी की 


स्तुति होती है। 
बचनादतवन्तत्वम्‌ ॥डडी॥ 
वचन से तदनन्तता नहीं होती, प्रत: 'मानसप्रह' भ्रज्ज है, स्वतन्त्र कर्म तहीं। 
पत्नीसंयाज के परचात्‌ 'माब्रसग्रह' का ग्रहण किया जाता है। 
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सत्रमेकः प्रकृतिवत्‌ ॥४५॥ 
पूर्व ०--सन्र में एक ही कर्त्ता --यजमान होता है, जैसे प्रकृति --ज्योतिष्टोम में 
एक ही यजमान होता है । 
बहुबचनात्तु बहुनां स्थात्‌ ॥४६॥॥ 
सि०---बहुवचन का प्रयोग होने से सत्र बहुतों द्वारा होना चाहिए, एक का 
बाघ है। 
अपदेश: स्यादिति चेत्‌ ॥४७॥ 
प्राक्षेप--केवल किया का सम्बन्ध होते से बहुबचन का प्रयोग है, यदि ऐसा 


कहो तौ-- 
नेकव्यपदेक्षात्‌ ॥४८॥ 
समा०--उक्‍त कबन ठीक नहीं, एक का व्यपदेश (दूसरे के साथ सम्बन्ध) 


होने से । 
सन्निवाषं च वर्शायति ॥४६॥ 
सन्निवाप का प्रयोग भी सत्र को बहुकतुंक सिद्ध करता है। 
बहुनासिति चेकस्मिन्विशेषवचने व्यर्थम्‌ ॥५०॥॥ 
यदि केवल एक ही यजमान माना जाए तो बहुवचन का निर्देश निरथेक हो 
जाएगा, भ्रतः सत्र में एक नहीं, भनेक यजमान होते हैं, गृहपति उनमें सर्वेश्रेष्ठ होता 
है। 
भ्रन्ये स्थुऋ त्विजः प्रकृतिबत्‌ ॥५१॥ 
पूर्व ०--सत्र मे प्रकृति --ज्योतिष्टोम की भाँति ऋत्विज यजमान से भिन्‍न होने 
चाहिएँ । 
अझ्रषि वा यजमाना: स्पुऋ त्विजामभिधानसंयोगात्तेषां स्थाद्यजमानत्वम्‌ ॥५२॥ 
लिं०--यजमान ही ऋत्विज होते हैं, ऋत्विजों का नाम के साथ सम्बन्ध होने से 
उनका यजमानत्व है। 
कतुसंस्कारो वचनादाधातृथदिति चेत्‌ ॥५३॥ 
प्राक्षेप--वचन-सामथ्य से इन सबकी दीक्षा-संस्कार का विधान है, जैसा प्राघात 
में होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्याद्विश्ये तन्‍न्यायत्वात्पकृतिवत्‌ ॥५४॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं । संशय उत्पन्न होने पर यजमान ही ऋत्विज 
होते हैं, यही न्याय्य है, प्रकृति के समान । 
स्वाम्याखुयाः स्पुगृंहपतिवदिति चेत्‌ ॥५५॥ 
प्राक्षेप--अध्वर्यु प्रादि शब्दों को भी गृहपति द्षाब्द के समान यजमान का वाचक 
मानना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न प्रसिद्धप्रहणत्वादसंयुक्तस्य तद्धमेंग ॥५६॥॥ 
समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि जो प्रसिद्ध है, उसी का ग्रहण किया जाता 
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है। भ्रष्वर्यु श्रादि से यजमान का ग्रहण नहीं हो सकता। ऋत्विक्‌ घ॒र्मे से प्रसंयुक्त--- 
प्रसस्वद्ध स्वामी की ही गृहपति झाख्या (नाम) है। 
बहुनामिति तुल्पेष्‌ विज्षेववचन नोपपच्चते ॥५७॥ 

बहुत यजमानों में जो गृहपति होता है, सत्रकर्ता कहलाता है, केवल यजमानों में 

विशेष वचन उपपन्न नहीं होता । 
दीक्षिता5दी ल्षितव्यपदेशइच नोपपद्चते5वथं योनिस्यभावित्वात्‌ ॥५८॥॥ 

सत्र में दीक्षित और भ्रदी क्षित का व्यवहार भी उपपन्न नहीं होता, क्योंकि वहाँ 

भ्र्य (दीक्षित श्रौर प्रदीक्षित) का नित्य भाव है, भ्रत: सत्र में सब कार्य यजमान द्वारा ही 


होते हैं। 
प्रदक्षिणत्वाज्च ॥५ ६७ 
सत्र में दक्षिणा भी नहीं दी जाती, क्योंकि वे स्वयं ही यज्ञ के स्वामी होते हैं। 
इससे भी यही प्रमाणित होता है कि सत्र यजमान द्वारा ही सम्पन्न होता है। 
ह्वादक्षाहस्थ सत्रत्वमासनोपायिचोदनेन यजमानबहुत्वेन च * 
सत्रदान्‍्दामिसंयोगात्‌ ॥६०॥॥ 
द्वादक्षाह सत्र भी होते हैं और भ्रहीन भी । वे द्वादश्ाह सत्र हैं जिनमें 'प्रास' 
बैठने श्रौर 'उप--इ' कार्य आरम्भ करने प्रादि झब्द का प्रयोग होता है भौर जिसमें 
नियमानुसार सत्रह से कम भौर चोबीस से अधिक यजमान नहीं होते । 
यजतिचोदनादही नत्वं स्वामिनां चा5स्थितपरिमाणत्वात्‌ ॥६१॥ 
वे द्वादशाह प्रहीन कहलाते हैं जिनमें 'यजति' धातु का प्रयोग हो भौर यजमानों 
की संख्या निदिच्तत नहीं होती । 
प्रहोने दक्षिणाशास्त्रं गुणत्वात्‌ प्रत्यहूं कर्म मेद: स्थात्‌ ॥(६२॥ 
पूर्व ०--पौण्डरीक अहीन में जो दक्षिणा का विधान है, वह प्रतिदिन भिन्‍त-भिन्‍न 
होता है, क्योंकि वहाँ दक्षिणा गोण है भोर प्रतिदिन के कर्म में भी भिन्‍नता होती है। 
स्वस्थ बेककर्म्यात्‌ ॥६३॥ 
श्राक्षेप--पोण्डरीक याग ग्यारह दिन का एक कर्म है,भ्रतः याग पूर्ण होते पर एक 
ही बार दक्षिणा देनी चाहिए । 
पुषदाज्यवद्ाउद्धां गुणज्ञास्त्रं स्पात्‌ ॥६४॥ 
समा०--'एक ही बार दक्षिणा देनी चाहिए'--ऐसा कहना ठीक नहीं। प्रतिदिन 
की दक्षिणाप्रों में मेद हो सकता है, पृषदाज्य के समान, क्योंकि यहाँ भ्रहन --दिन प्रधान 
है प्रोर दक्षिणा गोण है, भरत: प्रतिदिन दक्षिणा की आवृत्ति हो सकती है। 
ज्योतिष्टोम्यस्तु दक्षिणा: सर्वासामेककर्मत्वास्प्रकृतिवत्‌ तस्मात्तासां 
विकार: स्थात्‌ ॥६५७॥ 
प्राक्षेप--अहीन-याग विकार है, सम्पूर्ण कार्य के एक होने से । ज्योतिष्टोम की 
इक्षिणा भी एक होती है, प्रकृति के समान, भरत: पौण्डरीक में भी दक्षिणा एक ही बार दी 
जानी चाहिए। 
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ह्ाइश्चाहे तु बचनात्मत्यहूं दक्षिणामेदस्तत्प्रकृतिस्वात्परेषु तासां 
संख्याविकार: स्थात्‌ ॥६६॥ 
समा०--द्वादशाह याग में प्रत्यक्ष वचन होने से प्रतिदिन प्रलग-अलग दक्षिणा 
दी जाती है। पौष्डरीक ग्रादि याग भी द्वादश्ञाह की प्र कृतिवाला है, पतः वहाँ भी कर्म के 
अ्रनुसार दक्षिणा में भेद हो जाएगा । 
परिक्रयाविभागाद्वा समस्तस्य विकार: स्थात्‌ ॥६७॥ 
सि०--परिक्रया में विभाग न होने से समस्त का विकार होता है प्र्थात्‌ सम्पूर्ण 
यज्ञ को सम्पन्न करने के लिए ऋत्विक्‌ का स्वीकार होता है, भ्रत: दक्षिणा एक ही होती 
चाहिए। 
भदस्तु मुणसंयोगात्‌ ॥६८॥ 
द्वादशाह्‌ में जो मेद कथन है वह तो गुण (सुत्या-सम्बन्ध) के कारण है। 
पौष्डरीक याग में ऐसा कोई कथन नहीं है, भरत: वहाँ दक्षिणा एक बार ही दी जाती है । 
स्रंत्यहं सर्वसंस्कार: प्रकृतिवत्‌ सर्वासां सर्वशेषत्वात्‌ ॥६६॥ 
पूर्व ०-- जैसे प्रकृति में समस्त दक्षिणा का संस्कार उसी समय हो जाता है, उसी 
अकार पौण्डरीक याग में भी करना चाहिए, क्योंकि यहाँ प्रहों-दिनों की श्रधानता है 
और दक्षिणा गौण है, भ्रतः प्रतिदिन सारी दक्षिणा ले जानी चाहिए। 
एकार्थत्वान्नेति चेत्‌ ॥७०॥॥ 
आआक्षेप--दक्षिणाद्रों का एकार्थंत्व होने से प्रतिदिन उनके नयन (ले जाने) रूप 
संस्कार की झ्रावश्यकता नहीं है, यदि ऐसा कहो तो-- 
उत्पत्तों कालमेदात्‌ ॥(७१॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । दक्षिणाश्रों की उत्पत्ति में विज्ञिष्ट काल का 
सम्बन्ध श्रूयमाण होता है, प्रतः मेद से ही संस्कार होना चाहिए, प्रतिदिन दक्षिणा ले 
जानी चाहिए। 
विभज्य तु संस्कारवचनादद्ादक्षाहवत्‌ ॥७२७ 
लि०--पौण्डरीक याग का भ्रकृतियाग है द्वादशाह, न कि ज्योतिष्टोम--ऐसा 
बचन है, भ्रतः द्वादशाह के समान विभाग करके ही दक्षिणा ले जानी चाहिए। 
लिख न द्रब्पनिदेंशे सर्वत्र प्रत्ययः साल्लिड्धस्य सर्बगामित्वात्‌ ॥७३॥ 
बूबें०--लिजुवाक्य के द्वारा श्षब्द का निर्देश होने पर लिजुलक्षित सभी 
मानवी --मनु-सम्बन्धी ऋचाश्रों का बोध होता है, श्रास्तेय की भाँति लिज़ुवाक्य के स्व॑- 
गामी होने से । 
यावदर्थ बा5वंक्रेषत्वादतोःथेंत १रिसार्ण स्पात्तस्मिक्व 
लिड्भसामरब्यम्‌ ॥७४॥ 
लि०--जितनी मानवीय क्रचाशं से कार्यसिद्धि होती है, उतनी ऋचाप्मों का, 
ग्रहण करना चाहिए, सबका नहीं। भ्र॑ग्रेष होने से साभिधेनियों का ही उपादान होता है, 
उन्हीं में लिज़ वाक्य का सामथ्य है। 
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प्राग्तेये क्त्स्तविधि: ॥७५॥ 
प्रास्नेय सूक्‍त में सम्पूर्ण मन्‍्त्रों के भ्रज्ुत्व का विधान है। 
ऋजोबस्य प्रधानत्वावहगंगे सर्वस्य प्रतिपत्ति: स्थात्‌ ॥७६॥ 
ऋजीष के प्रधान होने से द्वादशरात्र आदि में सबकी भ्रतिपत्ति --प्राप्ति होती है। 
वाससि मानोपावहरणे प्रकृतो सोमस्थ बचनात्‌ ॥७७॥। 
प्रकति--ज्योतिष्टोम में सोम का मान--तोलना और उपावरण --बटोरना एक 
ही वस्त्र में हो जाता है, वचन के सामथ्यं से । (प्रकृतियाग में जिस कपड़े पर तोलते हैं, 
उसी से बटोर भी लेते हैं, क्योंकि प्रकृतियाग एक ही दिन में समाप्त हो जाता है। ) 
तत्राहरंणेई्थाद्वा सः प्रकृति: स्थात्‌ ॥७८॥ 
परन्तु द्वादशाह अहगंण में (जो कई दिन चलते हैं) अर्थापत्ति से उपावहरण के 
लिए नया वस्त्र लाना चाहिए। 
मान॑ पत्पुत्पाइयेत्प्रकृतो तेन दर्शनादुपावहरणस्य ॥॥७६॥ 
पूब॑०--भ्रकृति में उपावहरण के श्रवण से मान--तोलने के उद्देश्य से दूसरा 
वस्त्र लेना चाहिए। 
हरणे वा श्रुत्यसंयोगादर्था द्विकृतों तेन ॥८०॥॥ 
सि०--सोम के उपावहरण के लिए ही अन्य वस्त्र की आ्रावश्यकता होती हे, 
क्योंकि यह भिन्‍न वस्त्र से किया जाता है। मान के लिए श्रुति में भिन्न वस्त्र के लिए 
निर्देश नहीं है। 
॥ इति पूर्वमीभांसादर्शने दक्षमाष्यायस्य षष्ठः पाद: ॥॥ 


सप्तमः पादः 


पश्मावेकहविष्ट्वं समस्तचों दितत्वात्‌ ॥॥ शत 
पूर्व ०--भ्रग्तिषोम पशु में (सम्पूर्ण पशु घी, दूध भ्रादि का साधन होने से) एक 
हवि की कल्पना होती है, समस्तरूप विधि पाये जाने से । 
अ्रत्यज्धं वा ग्रहववद्धानां पृथक्कल्पनत्बात्‌ ॥२॥ 
सि०--अज्ञों की पृथक्‌ कल्पना होने से प्रत्येक भज्ू में हवि का भेद होता है, 
ग्रह--पात्र के समान। (भ्रज्भुरूप घृत भ्रादि भी हवि के साचन हैं।) 
हविनेंदात्कसंणोःस्यासस्तस्मात्तेम्योडदान स्थात्‌ ॥३॥ 
पूर्व ०--अरत्येक अज्ञ पृथक्‌ हवि है, प्रत: कर्म का भी प्रम्यास होना चाहिए और 
एस प्रकार सब भ्रवयवों (दूध, दही, घृत) भ्रादि से प्राहुतियाँ दी जानी चाहिएँ। 
भ्राज्यभागाद्वा निर्देशात्परिसंख्या स्थात्‌ ॥४॥ 
श्राक्षेप--जैसे गृहमेघीय में प>-चम पक्ष में भाज्यभाग का निर्देश है, बैसे ही यहाँ 
भी परिसंख्या्थ सबका ग्रहण होता है । 
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तेषां वा हवदानत्वं विवक्षल्नभिनिविध्षेत्पज्ञों: पड्चावदानत्वात्‌ ॥५॥ 

समा०--पशु के घी, दूघ धादि पाँच प्वदान --अबयव श्रूयमाण होते हैं, उनमें 
से दो ध्रवदानों की विवक्षा करते हुए उनका निर्देश किया जाता है। 

निरवदानप्रतिषेषः स्पात्‌ ॥६॥॥ 

पूर्व०--अंस, शिर, भ्रनूकादि के प्रतिषेष से परिसंब्या नहीं होती। उनके 
निरवदान का पभ्रतिषेष किया जाता है, प्रतः यह सिद्ध है कि सभी भ्रज्ों द्वारा इज्या की 
जाती है। 

अ्रषि वा परिसंख्या स्थादनवदानौयश्ञाब्दत्वात्‌ ॥७७ 

लि०--भवदान विधिवाक्य के द्वारा होमार्थे को प्राप्त करता है, भ्रतः प्रवदानीय 

ब्ब्द होने से पक्ष न्‍्तर में परिसंख्या हो सकती है। 
अ्रव्नाह्मणे च दर्शनात्‌ ॥८॥ 
यागविद्षेष में ब्राह्मण से भिन्‍न के लिए भ्रवशिष्ट हवि का अक्षण विहिंत है। 
तेषामुत्सर्ग वदयज्ञश्षेघत्वं सर्वेषां 

न क्रपर्ण स्थात्‌ ॥६॥ 

प्रग्तिपक्द झौर भ्रनस्तिपक्व का उपदेश होने से भी परिसंख्या में उत्सगंवत्‌ प्रयज्ञ- 
क्षेषत्व होता है। 


इज्याशेषात्स्विष्टक्दिज्येत प्रकृतिवत्‌ ॥१०॥ 
पूर्व ०--इज्या के क्षेपमूत में से स्विष्टकृत्‌ होम करना चाहिए, जैसे प्रकृतियाग 


में होता है। 
अयड्ूँ वा क्षरवद्धिकारः स्पात्‌ ॥११॥ 
सि०--तीन भज़ों (पक्व, भपक्व भौर घृत) से स्विष्टक्ृत्‌ होम करना चाहिए; 
जैसे शर नामक घास के विधान से कुशाप्रों का बाघ होता है, वैंसे ही केवल एक भज़ से 
स्विष्टकृत्‌ होम तहीं करवा चाहिए। 
अ्रध्यूष्ती होतुस्त्यज्भूवदिडादविकारः स्थात्‌ ॥१२७ 


प्रध्यूष्नी में होता के 'इडा' नामक भक्ष की कल्पना करनी चाहिए, व्यज्भुवत्‌ +< 

तीन भ्रज्जों के समान । 
ज्षेषरे वा समवेति तस्माद्रथवान्‍्नियमः स्थात्‌ ॥१३॥ 

पूबं०--'रथ' की भाँति यहाँ भी होतृभाग में नियम होता है। यदि भ्च्यूष्ती 

भपूर्वा होती है तो वही इडा में होती है। 
श्रज्ञास्त्रत्वातु नैवं स्थात्‌ ॥१४॥ 
जलि०---इडा नामक भक्ष की प्रष्यूध्ती में कल्पना करना अश्ञास्त्रीय है। 
अ्रषि वा वानमात्र स्थादुभक्षशब्दानभिसम्बन्धात्‌ ॥१५॥ 
पूर्व “--भक्ष शब्द के साथ संयोग न होने से यह दान-मात्र है, इडा भक्षविकार 


नहीं है। 
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मानत्वाविडाभक्षविकार: स्पाच्छेव॑ प्रत्थविशिष्टत्वात्‌ ॥१६॥॥ 
सि०--दाता के विद्यमान न होने से यह दान नहीं है। इडा के भक्ष का विकार ही 
होता है, शेष के प्रति समानता (जैसा यजमान है वैसा ही होता) होने से । 
अग्नीधश्च बनिष्ठ्रध्यूष्नोवत्‌ ॥(१७॥ 
अध्यूध्ती के समान बनिष्ठु भी भ्रग्गीध ऋत्विक्‌ के लिए होता है। 
अ्रप्राकृतत्वान्मे त्रावरणस्याभक्षत्वम्‌ ॥ १८॥ 
परूव ०--प्रकृति में विधान न होने से मैत्रावरुण नामक ऋत्विज के लिए हविशेष 


प्रभक्ष है। 
स्पाद्वा होत्रध्वर्य्युविकारत्वात्त यो: कर्माभिसस्वन्घात्‌ ॥१६॥ 
सि०---मैत्रावरण नामक ऋत्विज के लिए शेष हवि भक्ष है। मैज्नावरुण नामक 
ऋत्विज होता और भ्रध्वर्यु का प्रतिनिधि है, उनके कर्मों के साथ सम्बन्ध होने से, भ्रत: उसे 


भक्षत्त प्राप्त होता है। 
द्विभागः स्थादृद्विकंत्वात्‌ ॥२०॥ 

पूरब ०--होता और अअध्वर्यु--दोनों का कार्य सम्पादन करने से मैत्रावरण नामक 

ऋत्विज को दो भाग मिलने चाहिएँ । 
एकत्वादंकभाग: स्थाद्‌ भाषस्याशुतिभूतत्वात्‌ ॥२१॥ 

सि०--दो भाग का कथन श्रूयमाण नहीं है, प्रत: एक ही भाग होना चाहिए, कर्म 

निमित्तक लक्षण एक होने से । 
प्रतिप्रस्थातुइच बषाश्रपणात्‌ ॥२२॥ 

पूर्व ०--वपाश्रपण की भावना करने के कारण प्रतिप्रस्थाता नामक अध्वर्यु को भी 

हवि:श्षेष का भक्षण होता चाहिए। 
भ्रभक्षों वा कर्म भेदात्तस्या: सर्वप्रदानत्वातू ॥२३७ 

सि०--अतिप्रस्थाता के भक्षण का विधान नहीं है, क्योंकि कर्म में भेद है भोौर 

शवंप्रदान होने से शेष रहता ही नहीं है। 
बिकूतों प्रार्ृतस्थ विधेप्रहणात्युतः भ्रुतिरनर्थक स्थात्‌ ॥२४॥ 

पूर्व ०--गृहमेधीय प्रकरण में दर्शपूर्ण मास की विधि का पुन: ग्रहण होने से श्रुति- 

बचन निरथंक हो जाता है। 
भ्रपि वाह स्नेययद्द्वि शब्बत्वं स्थात्‌ ॥२५॥ 
अ्रथवा, झाग्तेय की भाँति दो बचनों से एक ही कर्म का विधान है। 
न वा शब्दपुथक्त्वात्‌ ॥२६॥ 

सि०---दक्त कथन ठीक नहीं । द्टान्‍्त (अग्निमस्त आवह ) में भ्रम्ति शब्द भिन्‍न- 
भिल्ल प्र्थों का सूचक है। 

भ्रधिक॑ वाउथंवत्त्वात्‌ स्थाद्थबादगुणाभावे बचनादबिकारे तेषु हि तादर्ष्यं 

स्यादपूब॑त्वात्‌ू ॥२७॥ 
प्रधवा, शास्त्रवचन भ्रधिक--विशिष्ट प्र का बोधक है, क्‍योंकि “प्राज्यभागो 


मीमांसादर्शनम्‌ [शण७ 


अजति'--यह वाक्य भ्रर्थवाद, गुणवाद पौर प्राकृत धर्मों का भ्रापक न होने से अपूर्व 
विघान है। 
प्रतिषेषः स्थादिति चेत्‌ ॥ २८७ 
प्राक्षेप -'प्राज्यमागों यजति' से भ्रतिरिक्त कर्म करने का निषेध है, यदि ऐसा 


कहो तौ-- 
नाब्ुतत्वात्‌ 0२६७ 
समा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ऐसा कोई भी प्रतिषेषवचन श्रूयमाण 


नहीं होता ! 
श्रप्रहणादिति चेत्‌ ॥३०॥॥ 
आ्राक्षेप-भतिदेश से भ्राज्यभायों का ग्रहण नहीं है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न ठुल्पत्वात्‌ ॥३१४ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि सभी भ्रज़ समान हैं। 
तथा तबूग्रहणे स्थात्‌ ॥३२॥ 
ऐसा मानने पर भ्रतिदेश से झ्राज्यभाग के ग्रहण करने का भी निषेध हो भाएगा। 
अपूबंतां तु वर्षायेद्य्रहणस्थायंवत्त्वात्‌ ॥२३॥ 
सि०--ग्रहण की प्र्यवत्ता होने से गृहमेबीय अपूर्व अर्ष का भ्रतिपादक है। 
ततो5पि यावदुकतं स्थात्‌ ॥३४॥ 
गृहमेघीय प्रकरण में स्विष्टक्ृत्‌ भ्रादि जिस-जिसका प्रत्यक्ष वचन है, उन सबका 
अनुष्ठान होता है। 
स्विष्टकृति भक्षप्रतिषेषः स्थात्तुल्यकारणत्वात्‌ ॥३५॥ 
गृहमेघीय प्रकरण में प्राक्षित्रादि ऋत्विजों के लिए हविःक्षेष के मक्षण का प्रतिषेष 
है, ठुल्य कारण होने से । 
अप्रतिषेधों वा दक्शनाविडायां स्थात्‌ ॥३६॥ 
पूर्व ०--अ्रतिषेध नहीं है, क्योंकि “इडा” नामक हथि में अक्षण का श्रवण है। 
प्रतिषेधों वा विधिपूब॑स्य दर्शनात्‌ ॥३७॥॥ 
सि०---प्रतिषेष है, क्योंकि जो दर्शन--विघान कहा गया है, वह्‌ विधिपूर्वक भक्ष 
का ही होगा। 
आंग्विडान्तत्वे जिकल्पः स्थात्‌ परेषु पत्यनुयाजप्रतिषेघोःनर्थकः स्थात्‌ ॥३८॥ 
पूर्व ०--आयणीय प्रौर प्रातिथ्य इ्टियों में शंयुवाक भोर इडान्त भक्ष के पीछे 
जो कर्म की समाप्ति है, उसमें विकल्प होता चाहिए, भ्रन्यथा पत्यनुयाज का प्रतिषेष 
निरवंक हो जाएगा । 
बा फर्मणः स्पादक्षब्दत्वात्‌ ॥३६॥ 
सि०---शंयुवाक के पढ्चात्‌ कर्मे करने का कोई प्रमाण न होने से केवल अथे- 
बाद है। 
अ्रतिषेघवच्चोत्तरस्थ परस्तात्मतिषेषः स्थात्‌ ॥४०॥॥ 
पूर्व ०--उत्तर के प्रतियेध के सार्थक होने से पीछे के कर्मों का प्रति पेध होता है। 
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प्राप्तेर्वा पुर्वंस्थ वचनावतिक्रम: स्थात्‌ ॥४१॥ ; 

सि०--प्रथम शंयुवाक की प्रथम प्राप्ति है वचन से, अन्यथा क्षास्त्र का प्रतिक्रम 

हो जाएगा। 
अ्रतिषेधस्य त्वरायुक्‍तत्वात्तस्थ च नाम्यदेशत्वम्‌ ॥४२॥॥ 

प्रतिषेध अनुष्ठान कर्म में 'त्वरा' शब्द का विधान होने से दांयुवाक का भ्रन्यदेशत्व 

नहीं है। 
उपसत्सु यावदुकतमकर्म स्थात्‌ ॥४३॥ 

पूर्व ०---उपसद-कर्मों में जितना कहा गया है उतना ही नहीं करना चाहिए, 

अ्रपितु प्रतिदेशशास्त्र से प्राप्त प्रवशिष्ट सब करना चाहिए। 
ख्रोवेण वाउगुणत्वाच्छेषप्रतिषेष: स्थात्‌ ॥४४॥ 
ख्रौब (स्रौवेण प्राधारमाधारयति) वाक्य से श्राघार का विधान है, वही 
करना चाहिए, गोण होने से प्रवशिष्ट का प्रतिषेध है। 
अ्रप्न तिषेधों वा प्रतिषिष्य प्रतिप्र सबवत्‌ ॥४५॥ 
बस्तुत: प्रतिषेध नहीं है, यह तो प्रतिप्रसव--निषेध का निषेध है। 
अनिज्या वा वेषस्य मुख्यदेवतानभो ज्यत्वात्‌ ॥४६॥ 

सि०--प्राकृत झेषहोम नहीं करना चाहिए, क्योंकि मुख्य देवता, जिसको प्राहुतियाँ 

'भ्रदान करनी हैं, एक (प्रग्ति) ही है। 
प्रवभूये बहिष: प्रतिषेधाब्छेषकर्म स्थात्‌ ॥४७॥ 
पूर्व ०--अवभृथ में बहि का निषेष होने से शेष समस्त कर्म करने चाहिएँ ॥ 
आ्राज्यभागयोर्वागृणत्वाच्छेषप्रतिषेष: स्यात्‌ ॥४८॥॥ 
प्रथवा, प्राज्यभागों के गौण होने से भ्रवश्चिष्ट कर्मों का प्रतिषेध होता है । 
अधाजातां त्वेकदेश्षप्रतिषधादवाक्यज्रेषत्वं तस्मान्नित्यानुवाद: स्थात्‌ ॥४६॥॥ 

्रयाजों में एफदेश (वहियाग ) के प्रतिषेघ से वाक्यश्रेषत्व नहीं होता, (शेष भज्ञों 

की प्राप्ति नहीं होती) भ्रतः भ्रतिदेशशास्त्र से प्राप्त 'प्राज्यभागों यजति' यह नित्यानु- 


बाद है। 
प्राज्यभागपोग्रंहणं नित्थानुबादो वा गृहमेघीयवत्स्थात्‌ ॥५०॥ 
सि०--्राज्यभागों का ग्रहण नित्यानुवाद--अर्थानुवाद नहीं, गृहमेघीय की 
भाँति यह भ्रपूर्व प्रवमृष है। 
विरोधिनामेकशुतों नियम: स्थादप्रहणस्थायंवत््वाच्छरबच्च श्रुतितो 
विशिष्टत्वात्‌ ॥५१॥ 
विरोधियों में किसी एक पदार्थ के श्रूयमाण होने पर नियम-विधि होती है तभी 
* प्रहणश्ास्त्र प्रथ॑वाला होता है, प्रन्यथा प्राप्त धनुवादमात्र भ्रनर्थंक हो जाएगा। पक्षश्रुति 
प्रबल होने से यहाँ पर “शार' के समान होता है। 
$ उभयप्रदेशादिति चेत्‌ ॥५२॥ 
;' प्राक्षेप--दोनों (खदिर झोर पलाश ) का श्रतिदेश होने से नियम नहीं है, यदि 
ऐसा कहो तो-- 
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झरेष्वपीति चेत्‌ ॥५३॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । यदि दोनों का भ्रतिदेश माना जाए तो शरों में 

भी कुश का निवततन नहीं होगा । 
विरोध्यप्रहणात्तया शरेष्विति चेत्‌ ॥५४॥ 

आक्षेप--विरोधी पदार्थों के ग्रहण न होने से क्षरों में भी ऐसा ही मानना पड़ेगा, 

यदि ऐसा ब हो तो-- 
तथेतरस्मिन्‌ ॥५५॥ 
समा०--इस भाँति इतर खदिर आ्रादि में भी मानना पड़ेगा। 
श्रुत्पानथक्यमिति चेत्‌ ॥५६॥ 
प्राक्षेप--ऐसा मानने पर श्रुति निरथेक हो जाएगी, यदि ऐसा कहो तो-- 
ग्रहणस्पार्थ वत्त्वादुभयो रप्रतिपल्ति: स्थात्‌ ॥५७॥ 

समा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं । ग्रहणशास्त्र प्रयोजनवाला होने से दोनों की 

आरप्ति नहीं हो सकती, अतः खदिर पलाश का निवत्तंक है। 
गुणानामरयं वत्त्वाद्‌ ग्रहणमप्रदृत्ते स्थात्‌ ॥५८॥॥ 

सर्वे कामेष्टि-सम्बन्धी विधियों की और गुणों की अर्थवत्ता होने से भ्रतिदेशशास्त्र 
से प्राप्त द्रव्य देवता में प्राकांक्षा न होने से कामेष्टि में विक्ृति में कहे द्र्यदेवता का ग्रहण 
होता है। इस प्रकार प्राकृत द्रव्यदेवतां के साथ विक्रति द्रब्यदेवता का विकल्प तथा- 
समुच्चय नहीं है। 

श्रषिक स्थादिति चेत्‌ ॥५६॥ 
प्राक्षेप--समुल्चय प्रथवा विकल्प होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नार्थामावात्‌ ॥६०॥ 
समा०--ठक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वहाँ प्राकांक्षा नहीं है । 
तथेफार्थबिकारे प्राकृतस्थाप्रव॒ृत्ति: प्रवृत्तों हि विकल्प: स्पात्‌ ।(६१॥ 

सि०--एक फलवाले खदिर प्रोर उदुम्बर द्रव्यविधि में प्राकृत खदिर की प्रप्रवृत्ति 

है, क्योंकि प्रवृत्ति होने पर विकल्‍प मानना पड़ेगा। 
यावत्‌ श्रुतीति चेत्‌ ॥६२॥ 
आ्राक्षेप--जितना विधान है उतना ही करना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न भ्रकृतावश्नब्दत्वात्‌ ॥६३॥॥ 

समा०---उक्त कथन ठीक नहीं । प्रकृति प्रौर विकृति में कहे दोनों पदार्थों का 

अहण करना शास्त्रविष्वित नहीं है। 
बं यदेति स्थात्‌ ॥६४॥ 

धूबं ०--विक्ृति में विरोधियों में से किसी एक के ग्रहण का नियम नहीं है 
क्योंकि ग्रहण गौण है, पृषदाज्य के समान | दोनों के उपदिष्ट होने से जब ब्रीहिरूप ग्रुण 
विधायक शास्त्र की प्रवृत्ति होती है, तभी यवशास्त्र की प्रवृत्ति का बाघ होता है, प्रत 
यव--जौ भौर ब्रीहि--चावल का विकल्प है। 
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एकार्ब्यदद्वा नियम्येत श्रुतितो विज्विष्टत्वात्‌ ॥६४५॥ 

सि०--(ब्रीहि श्रौर यव का ) एक प्रयोजन होने से नियम-विधि है, किन्तु ब्रीहियों 
को श्रुतिविशिष्टता हो जाने से यवों की प्राप्ति नहीं होती, क्योंकि प्रानुमानिक यवश्ञास्त्र 
से श्रुति बलवती है। 

विरोधित्वाच्च लोकबत्‌ ॥६६॥ 

और, परस्पर विरोधियों में कभी सह्रवृत्ति नहीं हो सकती, यह बात लोकव्यवहार 

से भी सिद्ध है। 
ऋतोइच तद््‌गुणत्वात्‌ ॥६७॥ 

तथा, कतु का सम्बन्ध शुक्ल और कृष्ण ब्रीहि के साथ होने से ब्रीहि से ही याग 

करना चाहिए, यह सिद्ध होता है। 
बिरोधिनाडच तत्‌ श्रुतावशब्दत्वाद्रिकल्पः स्थात्‌ ॥६८॥ 

विरोधियों में से किसी एक के श्रवण होने पर झौर भ्रन्‍्य के भ्रतिदेश्व से प्राप्त होने 

पर भ्रशब्दत्व होने से विकल्प हो जाता है। 
पृषदाज्ये समुच्चयादुग्रहणस्य ग्ुणायंत्वस्‌ ॥६६॥ 
पुषदाज्य में समुच्चय होने से आज्यग्रहण गुणाथंक है। 
ऋत्वन्तरे वा तम्न्यायत्वात्कमंमेदात्‌ ॥७०॥ 
अ्रथवा, दर्पूर्णमास में कर्ममेद होने से चतुरवत्त दर््षन प्राप्त होता है। 
ब्ाश्रुतोति चेत्‌ ॥७१॥ 
है झ्राकषेप--जिस यज्ञ में पज्चावत्त श्रूयमाण होता है, वहाँ श्रुति के प्रमाण से कार्य 
&# करना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न चोदनेकत्वात्‌ ॥७२॥ 
समा०--उक्त कथत ठीक नहीं, क्‍योंकि विधान एक होता है। 
0 इति पूर्वभीमांसादर्शने दह्ममाध्यायस्थ सप्तम: पाद: 0 
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प्रतिषेधः प्रदेशे३नारस्यः विधाने प्राप्तप्रतिषिद्धस्वाद्विकल्प: स्थात्‌ ॥१॥ 
पूर्व ०--चोदकक्षास्त्र से प्राप्त और प्रनारम्य विधान में प्रतिषेष होता है। प्रत्यक्ष 
भ्रौर भ्रतिदेशशास्त्र से प्राप्त का प्रतिषेष होने से विकल्प होता है । 
अर्थप्र।प्तवविति चेत्‌ ॥२॥॥ 
श्राक्षेप--जैसे लोक में प्रथ॑-प्राप्ति (विष खाना चाहिए या नहीं) में प्रतिषेष 
होता है, उसी प्रकार यहाँ भी प्रतिषेष है, यदि ऐसा कहो तो-- 
शब्दलक्षणम्‌ ॥३७ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं | तुल्य हेतु होने से प्राप्ति भ्रौर प्रतिषेष दोनों ही 
वाब्दसक्षण हैं, भ्रतः विकल्प मानना ही ठीक है। 
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अ्रपि तु वाष्यशेष: स्थावन्यायत्वादिकल्पस्थ विधिनामेकदेदा: स्थात्‌ ॥४॥ 
सि०--वाक्यशषेष से प्रतिषेघ ही मानना चाहिए । विधि के एकभाग में निषेघ का 
सम्बन्ध होने से विकल्प मानना भ्रन्याय्य हैं। 
अपूर्षे चार्यवादः र्पात्‌ ५॥ 
और, अपूर्व सोमयाग में प्राज्यभाग की प्राप्ति का झ्रभाव होने से वह निषेघ अर्थे- 
बाद है। 
शिष्ट्वा तु भ्रतिषेषः स्थात्‌ ॥६॥ 
प्रथम विधान करने के पश्चात्‌ निषेध करने पर वहाँ विकल्प होता है। 
न चेदन्यं प्रकल्पयेत्प्र क्लुप्तावर्थ वादः स्पादानर्थक्यात्परसामर्च्यात्‌ ॥७॥ 
अन्य विधेय का विधान न होने पर विकल्प होता है श्रौर प्रन्य का विधान होने 
पर बिहित का अरयवाद होता है। पर-द्रत्य के विधान के सामथ्यं से भौर निषेध के व्यर्थ 
होने से । 
पूर्बेक्व ठुल्यकालत्बात्‌ ॥८॥ 
पूर्वाधिकरण के समान योग-क्षेम होने से ग्रववाद है। चातुर्मास्य याग में वश्यम्बक 
आाहुतियों में प्रभिधारण या भ्रनभिघारण का उल्लेख केवल प्रर्थवाद है, त विधि है, न 
निगेष । कि 
उपयाददच तह त्‌ ॥६॥ 
और, उपबाद (उपशब्द से प्रारम्भ होनेवाला वाक्य “उपबोता बा ऐतस्या' 
इत्यादि) भी झ्षिष्टा के समान समभना चाहिए, श्र्थात्‌, ब्रह्मा के सामगान में विकल्प है। 
अतिषेघादकर्मेति चेत्‌ ॥१०॥ 
श्राक्षेप--अ्रतिथेघ होने से सामगान झकर्म है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न श्ाब्दपूर्वत्वात्‌ ॥११॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । साममान कर्तव्य है, क्योंकि उसका विधान है। 
दीक्षितस्थ वान-होस-पाक-प्रतियेघे+विश्वेयात्सबं-दान-होस-पाक-प्रतिषेषः स्यात्‌ ॥१२॥ 
पूर्व ०--यज्ञ में दीक्षित यजमान के जो दान, होम झौर पाक का प्रतिषेष है, कोई 
विशेष कचन न होने से बह सारे दान, होम और पाक का प्रतिषेध है । 
अकतुयुकतानां वा धर्म: स्पात्‌ ऋतो: प्रत्यक्षद्षिष्टत्वात्‌ ॥(१३॥॥ 
प्रथवा, क्रतु के साथ जितका सम्बन्ध नहीं है, ऐसे दान झ्रादि का निषेष घर्मं है, 
क्योकि ऋतु में दान भादि के प्रत्यक्ष विहित होने से उनका निषेष धर्म नहीं है। 
तस्य बाध्प्यानुमानिकसबिशेषात्‌ ॥ १४७ 
अथवा, उस निषेध का विषय प्रतिदेशशञास्त्र से प्राप्त प्रयाजादि का होम प्ौर 
अग्निहोत्र है, क्योंकि वे प्रत्यक्ष विहित नहीं हैं, प्रानुमानिक हैं । 
अ्रषितु वाष्पदोषत्वादितरपर्युदास: स्यात्‌ प्रतिषेघे विकल्पः स्पात्‌ ॥१५॥ 
" सि०--वाक्यश्ेष होने के कारण पर्युदास (किसी विशेष श्रबस्था में निषेष) 
है। ज्योतिष्टोम में दीक्षित पुरुष न दान दे, न प्राहुतियाँ दे, न पकाए। यदि प्रतिषेष माना 
जाए तो विकल्प होगा । 


१०८] 


श्रविशेषेण यच्छास्त्रमन्‍्यायत्वादिकल्पस्य तत्सन्विग्धमाराहिशेष- 
ज्षिष्डं स्थात्‌ ॥१६॥ 
जो विश्लेष शास्त्रविहित है वह सामान्य श्षास्त्र से ग्रसम्बद्ध होता है, क्योंकि बहू 
संदिग्व होता है और विकल्प भन्याय्थ होने से सामान्य-विधान विश्येष विधि में नहीं 
होता। 
अ्रप्रकरणे तु यच्छास्त्रं विशेषे श्रूयमाणमविकृतमाज्यभागवत्‌ 
प्राकृतप्रतिषेषायंस्‌ ॥१७॥ 
प्रूवं >--वैमूथ झादि विकृति में श्रूयमाण अप्रकरण-पठित वचन का प्रविक्ृतरूप 
में विधान हो तो वह प्राकृत ग्रज्जों के प्रतिषेष के लिए होता है, भ्राज्यभाग के समान । 
बिकारे तु तदर्थ स्थात्‌ ॥१८॥। 
विकार होने पर भी वह्‌ प्राकृत प्रज्धों के प्रतिषेध् के लिए ही होता है । 
वाक्यक्षेषरों वा ऋतुना5प्रहणात्‌ स्थादतारम्यविधानस्थ ॥१६॥ 
सि०--अनारभ्य विधान का क्रतु के साथ सम्बन्ध न होने से यह वावयशेष है, 
अतः वेमूध झादि विक्ृति यात्र में सत्रह सामिघेनियाँ पढ़नी चाहिएँ । 
मन्त्रेध्ववाक्यवेपत्वं ग्र॒णोपदेश्ञात्स्थात्‌ ॥२०॥॥ 
अन्त्रों में वाक्यज्षेष नहीं होता वर्णानुपूर्वीरूप गुण का उपदेश होने से । यहाँ पर 
प्रदान ही मुख्य कर्म होता है। डे 
अ्रनास्नाते वर्शनात्‌ ॥२१॥ 
३ जहाँ द्विहोमों में स्वाहाकार झास्नात नहीं है, वहाँ भी स्वाहा बोला जाता है, 
विधान होने से । 
भ्रतिषेधाज्च ॥२२॥ 
श्र कहीं-कहीं स्वाहाकार का प्रतिषेष होते से भी स्वाह्मकार का होता सिद्ध होता 
है, क्योंकि प्राप्त का ही प्रतिषेष हो सकता है। 
अ्रस्ष्यतिग्राह्मस्थ दिकृताब॒पदेज्ादप्रबृत्ति: स्थात्‌ ॥२३॥७ 
पूर्व ०--भ्रग्ति श्रौर अतिग्राह्म का विक्ृति में उपदेश होने से चोदकशास्त्र की 
अ्रवृत्ति नहीं होती । 
मासि ग्रहण च तदत्‌ ॥२४॥ 
श्रौर, 'मासि' ग्रहण भी ध्राकृत धर्म का निवर्तेक है। 
ग्रहण वा तुल्यत्वात्‌ ॥२५॥ 
सि०--चोदकश्षास्त्र से (अ्रतिग्राह्म का) ग्रहण होता है, समानता होने से । 
लिझ्भवर्शनाच्च ॥२६॥ 
लिज्ुवाक्‍्यों से भी यही सिद्ध होता है कि भ्रतिग्राह्म की विक्ृति में प्राप्ति है। 
ग्रहणं समानविघानं स्थात्‌ ॥२७॥ 
अ्रग्ति श्रोर अतिग्राह्म का विक्ृति में जो उपदेश है, वह प्रकृति के समान विधान 
है। 
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सासि प्रहणमम्यासप्रतिषेधाबंस्‌ ॥२८॥ 
मासि ग्रहण भ्रम्यास के प्रतिषेघष के लिए है । 
अत्पल्तितादर्थ्याच्वतुरबत्तं प्रधानस्थ होमसंयोगादघिकमाज्यम- 
तुल्यत्वाल्लोकबबुत्पत्ते्गूणसूतत्वात्‌ २६७ 
चतुरवत्त प्रवदान प्रधान द्रव्य से होना चाहिए, क्‍योंकि उसकी उत्पत्ति होम के 
लिए ही होती है झौर उसका होम के साथ संयोग भी है। भाज्य तो संस्कार के लिए है। 
बह प्रधान-द्रव्य पुरोडाज के तुल्य नहीं है तथा उसकी उत्पत्ति भी गौण है, लोकव्यवहार 
के समान । 
तत्संस्कारश्नुतेश्च ॥३ ०४ 
उपस्तरण और भ्रभिघारण पुरोडाक्ष के संस्कार के लिए श्रूयमाण होते हैं, चतुर- 
बत्त प्रददान में इनकी गिनती नहीं है । 
ताम्याँ वा सह स्विष्टकृतः सहस्वे द्विरभिघारणेन तदाष्तिबचनात्‌ ॥३१॥ 
सि०--चतुरवत्त उपस्तरण भौर अ्भिघारण के साथ होता है, क्‍योंकि स्विष्टकृत्‌ 
के सहकृत्व में दो बार भ्रभिधारण का श्रवण चार की पूर्ति के लिए है। 
सर्वेबुभवत्यनुक्रमणात्‌ ॥३२७ 
समानता से कथन करके फिर सबमें भागों का कथन होने से यह सिद्ध होता है कि 
चतुरबत्ता उपस्तरण श्ौर भ्रभिघारण से मिलकर पूर्ण होती है । 
साप्तदद्यबन्नियस्येत ३३७ 
पूर्व ०--सप्तदश --सत्रह सामिथेनियों के विक्ृतियाग में जैसा नियम है वैसा 
उपांशुयाग में चतुरवत्त का नियम हो सकता है। 
हविषो वा गुणभूतत्वात्तयाभूतविव्षा स्पात्‌ ।३४॥ 
सि०--हविष्‌ विधेय होने से होम सामान्य में चतुरवत्त हविष्‌ की गुणत्व विवक्षा 
है भर्थात्‌ उपांशुयाग में पुरोडाश में से ही चार भाग करके प्राहुतियों को चतुरवत्त किया 
जाएगा। 
पुरोडाक्षाम्थामित्यचिक्ृतानां पुरोडाशयोरुपदेशस्तत्‌ भ्ुतित्वाडँश्य- 
स्तोमबत्‌ ॥३५॥ 
पूर्व ०--भ्रसोमयाजियों को ही प्राग्लेय भ्रौर ऐन्द्राम्न पुरोडाश की विधि है। 
सुवर्ण की कामना करनेवाले भ्रसोमयाजियों के अ्रधिकार का श्रवण होने से उन्हें ही उक्त 
दो पुरोडाझ्ों से याग करने का उपदेक्ष है वैश्यस्तोम के समान। 
न स्वनित्याणिकारो5स्ति विघेनित्येन सम्बन्धस्तस्मादवाक्यशेषत्वम्‌ ।३६॥ 
नि अनित्य (स्वगं-कामना) का अधिकार नहीं, क्योंकि विधि का नित्य (दरदापोर्ण- 
. मास) के साथ सम्बन्ध होता है, भतः इस वाक्य के साथ सम्बन्ध न होने से वह वाक्य का 


ज्षेष नहीं है । 
सति च नंकदेशेन कर्तु: प्रघानभूतत्वात्‌ 0३७॥ 
अ्धिकारशेष के होते पर पुरोडाक्षों का प्रसोमयाजी कर्तता के साथ सम्बन्ध नहीं 


श्णष]ु 


हो सकता झौर अधिकार होने पर प्रधानभूत कर्त्ता का निर्देश किया जाता है तथा दर्श- 
परोर्णमास का एकदेशभूत पुरोडाश भी फल का साधक नहीं हो सकता। 
कृत्स्नत्वात्तु तथा स्तोमे ॥३८॥ 
वैश्यस्तोम किसी का एकदेश नहीं है, बह तो सम्पूर्ण है, ग्रत: वहाँ फल होता है । 
कर्तुः स्थादिति चेत्‌ ॥३६॥॥ 
ब्राक्षेप--गौण कर्ता के लिए यह उपदेश है, यदि ऐसा कहो तोौ-- 
न गुणायंत्वात्पराप्ते न चोपदेशार्थ: ॥४०॥॥ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रधान कर्त्ता को ही क्रियोपदेश से गुणभूत 
प्राप्त होता है । भ्राप्त के पुन: उपदेक्ष में कुछ भी प्रयोजन नहीं है । 
कर्मणोस्तु प्रकरणे तस्न्यायत्वाद्‌ गुणानां लिझ्जोन कालज्ञास्त्रं स्थात्‌ ॥४१७ 
पुरोडाह् और यागरूप कर्म के प्रकरण में “प्रस्तोमयाग' पद के प्रयोग से काल-ू 
समय हो लक्षित होता है। सोमयाग के समय से भिन्‍त समय (दक्षंपोर्णमास) में उक्त 
दोनों पुरोडाशों से यजन करना चाहिए। 
यदि तु सास्नाय्यं सोमयाजिनो न ताम्यां समवायो5स्ति विभकक्‍्तकालत्वात्‌ ॥४२४ 
परन्तु यदि सान्‍्नाय हविष्‌ सोमयाजियों के लिए हो तो काल के भिन्‍त होने से 
उसका उक्त दोनों पुरोडाझों के साथ सम्बन्ध नहीं हो सकता । 
भ्रपि वा विहितत्वाद्गुणार्थायां पुनः श्रुतो सन्देहे श्रुतिद्विवेवतार्धा 
स्थाच्याश्नभिप्रेतस्तवा55ग्लेयो दक्ष॑नादेकदेवते ॥।४३॥॥ 
दक्ष भौर पूर्णमासर दोनों में प्रास्तेय पुरोडाश्न विहित है, पुनः श्रुति किसलिए, 
ऐसा रन्देह होने पर इसका समाधान यह है कि श्रुति दो देवताप्रों के विधान के लिए है। 
एक देवतावाली प्रग्नि में झस्नेय केवल धनुवादरूप है। 
विधि तु बादरायणः ॥४४॥ 
परन्तु दोनों की कालविधि होती है--ऐसा आचार्य बादरायण मानते हैं। 
प्रतिधिद्धविज्ञानाह्या ॥४५॥ 
सि०--यह कालविधि अधिक कर्मों की उत्पत्ति परास्तेय का भ्रनुवाद भर ऐम्द्रास्न 
की विधि नहीं है, प्रतिषिद्ध विज्ञान से दोनों का भनुवाद है। 
तथा चान्यार्थदर्शनम्‌ ॥४६॥ 
और, प्रन्याथ (श्रुतिप्रमाणों) से भी इसी प्र्थ की पुष्टि होती है। 
उपांशुयाजमन्तरा यजतीति हबिलिज्भश्ुतित्वाद्ययाकामो प्रतोयेत ॥४७॥॥ 
पूर्व ०--“उपांशुयाजमन्तरा यजति' इस वाक्य से उपांशुयाग का विधान है। किसी 
हविविश्येष की श्रुति न होने से कर्ता चाहे जिस द्रव्य से उपांशुयाग कर ले। 
श्रौबाद्वा स्वंसंयोयात्‌ ॥४८॥ 
सि०--सर्व शब्द का सब यामों के साथ सम्बन्ध होने से श्रुवा नामक पाजस्थ 
श्राज्य से ही उपांशुयाग करना चाहिए। 
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तद्बच्च देवतायां स्यात्‌ (४६॥ 
पूर्व ०--द्रव्य की भाँति देवता में भी अनियम है। उपांशुयाग किस देवता के लिए 
है, इसका भी कोई विधान नहीं है। 
तन्ञीणां प्रकरणात्‌ ॥५०॥ 
सि०--प्रकरण के भ्रनुसार किसी एक देवता का ग्रवगम हो सकता है। 
घर्माद्ठा स्पात्मजापति: ॥५ ॥ 
पूरब ०--धर्म (विशेषताभ्रों ) के कारण प्रजापति ही उपांशुयाग का देवता होता है। 
देवतायास्त्वनिर्बचन तत्र शब्दस्थेह मुदुत्वं तस्माविहाधिकारेण ॥५२७ 
जहाँ उपांणुयाग का विंधान है, वहाँ उसके देवता का कथन नहीं और भ्राजापत्य 
याघ्र में उपांशु घर्मवाचक शब्द का स्पष्ट श्रवण नहीं, भ्रत: श्षब्द-साइश्य न होने से उपांझु- 
याग में मुख्य देवता भ्रग्नि का ही स्वामित्व है। 
विष्णुर्वा स्पादौत्रास्तानादसावास्थाहविश्च स्याद्धोत्रस्प तत्न दर्षानात्‌ ॥५३॥ 
अबया, उ्ाशुयाग का देवता विष्णु है। होजमस्त्र के प्राम्तात होने से दर्श 
भ्रमावास्या की हवि: है । भ्रमावास्था में ही वेष्णब हौत्र का दर्शन --विधान भी है। 
अ्रषि वा पौणणसास्यां स्यात्प घानशब्दसंयोगाद्गुणत्वास्मन्जो ययाप्र घान॑ स्पात्‌ ॥५४॥ 
अथवा, पौरणमासी में उपांशुयाग होता है, क्योंकि मुख्य शब्द का उसी के साथ 
श्रवण होता है। मन्त्र गौणरूप होने से प्रघान के प्रतुसार कर्म होना चाहिए। 
आनन्तर्य च सान्‍्नाय्यस्य पुरोडाझेन दर्शयत्यमावास्याविकारे ॥५५॥७ 
अमावाश्या का विक्रतियाग जो साकंब्रस्थातीय है. उसमें सान्‍्ताय का आनन्तयें: 
पुरोडाश्ष के द्वारा देखा जाता है, उपांशुयाग का नहीं, भरत: भमावास्या में उपांशुयाग का 
अनुष्ठान नहीं होता । 
प्रग्तीषोसविधानात्तु पोर्ण मास्यासुभयत्र विघीयते ५६७ 
वस्तुतः पौरणमासी यातर में भ्रस्नीषोमीय देवता का विधान है, ग्रतः पोर्णमासी घौर 
अमावास्या दोनों में उपांशुयाग कतंब्य है। 
प्रतिषिद्ध दर विधानाद्ा विष्णु: समानवेद: स्थात्‌ ॥५७॥ 
सि०--अ्रतिषेघ करके विधान होने से पौणंमासी में ही उपांशुयाग होता है भौर 
विष्णु, प्रजापति झौर प्रग्दीषोमीय उसके देवता हैं । 
तथा चास्यार्थ वर्शनम्‌ ॥५८॥ 
पोणमासी में चौदह झ्राहुतियों के हवन के विधान से भ्रन्य प्रमाण भी इसी अर्थ 
को दिखाते हैं कि भ्रमावास्या में उपांशुयाग नहीं होता । 
न चानऊुए सकत्‌ श्ुतावुभयत्र विधीयेतासम्बन्घात्‌ ॥५९॥ 
प्रधान के एक बार श्रूयमाण होने से वह दो स्थानों पर विहित नहीं हो सकता, 
क्योंकि दोनों का परस्पर सम्बन्ध नहीं है । 
विकारे चाश्नुतित्वात्‌ ॥६०॥ 


और, भ्रमावास्या के विक्रतियाग में उपांशुयाग का श्रवण न होने से प्रमावास्या में 


श्वव] 


उपांशुयाग कतंव्य नहीं । 
हिपुरोडाज्ञायां स्यादस्तरालगुणायंत्वात्‌ ॥६१॥ 

पूर्व ०--दो पुरोडाशवाले पोणणमासी में उपांशुयाग होना चाहिए, प्रन्तरालरूप 

गुण का विधान होने से । 
श्रजाभिकरणार्चत्वाच्च ॥६२॥ 

और, भ्रजामित्व-- प्रसाइश्य करने के लिए भी द्विपुरोडादा दक्षा में ही उपांशुयाग 

सिद्ध होता है। 
तदर्य॑मिति चेन्‍न तत्प्रधानत्वात्‌ ॥६३॥ 

अन्तरालत्व होने से द्विपुरोडाश दशा में ही उपांशुयाग होता है, यदि ऐसा कहो 
तो--यह कथन ठीक नहीं, क्योंकि पौर्णमासी प्रधान है श्लोर भ्रस्तराल गौण है, भ्रतः एक 
पुरोडाश्ववाले पौर्णमासी में भी उपांशुयाग कतब्य है । 

अधिष्टेन च सम्बन्धात्‌ ॥६४॥ 
और, अश्रुत झ्न्तरालार्थ के साथ उपांशुयाग का सम्बन्ध करना चाहिए। 
उत्पत्तेस्तु निवेदा: स्थाद्गुणस्थानुप रोघेनार्थस्य विद्यमानत्वाद्विघानादन्तरार्थस्थ 
नैमित्तिकत्वात्तरभावे5अुतो स्यात्‌ ॥६५॥ 

गुणत्व से अ्न्तराल श्रूयमाण नहीं होता । उत्पत्तिवाक्य के द्वारा ही भ्रन्तराल में 
उपांशुयाग निविष्ट होता है। अन्तराल श्रथ द्विपुरोडाश में होता है, विधान होने से । जहाँ 
प्रन्तरालरूप निमित्त होता है वहाँ ही उपांशुयाग होता है; जहाँ अन्तराल नहीं होता वहाँ 
उपांशुयाग भी नहीं होता । यदि द्विपुरोडाशवाली पौर्णमासी न हो तो एक पुरोडाशवाली 
पौणमासी में उपांशुयाग होता है; परन्तु दो पुरोडाक्षवाली पोर्णमासी है, श्रत:ः एक 
पुरोडाशवाली पोर्णमासी में उपांशुयाग नहीं होता । 

'उभयोस्तु विधानात्‌ ॥६६॥॥ 

सि०--विघान होने से एक पुरोडाश झौर द्विपुरोडाशवाली दोनों पूर्णमासियों में 

उपांशुयाग होता है। 
गुणानाऊच पराय॑ंत्वादुपवेषबद्‌ यदेति स्थात्‌ ॥६७॥ 

गुणों के प्रघान के लिए होने के कारण गुणों के होने या न होने पर भी प्रधान 
कार्य होता है, “उपवेषी' के समान, अतः उपांशुयाग एक पुरोडाझ्वाली परू्णमासी में भी 
करना चाहिए। 


प्रनपायइ्च कालस्य लक्षण हि पुरोडाशौ ॥६८॥ 
दोनों पुरोडाश काल को लक्षित करते हैं। एक पुरोडाश में भी यह लक्षण है। 
प्रश्नंसार्थ मजा सित्वस्‌ू ॥६६॥ 
और जो उपांशुयाग को झजाभित्व के लिए कहा है, वह तो केवल प्रज्मंसा के 
लिए है । 
७ इति पूर्वमोमांसादर्शने दक्षमाध्यायस्य श्रष्टमः पाद: ॥॥ 
॥ इति वशमो5़्ष्यायः ॥ 


एकादशोईध्यायः 


प्रथमः पादः 


प्रषोजनाभिसम्बन्धात्पूषक्‌ सतां ततः स्थादेककर्यमेकशब्दाभिसंयोगात्‌ ॥ १७ 

सि०--पृथक्‌-पृथक्‌ थ्रार्तेय आदि थाग एक कर्म हैं, क्योंकि उत सबका मिलकर 
एक नाम है श्रोर उन सबका प्रयोजन के साथ ग्रभिसम्बन्ध है। (एक कर्म का श्र्थ है एक 
फल होना, सब अजूें का एक फल होता है, भलग-ग्रलग नहीं । ) 

क्षेषवद्ा प्रयोजन प्रतिकर्म बिभज्येत ॥२॥॥ 
श्राक्षेप--'शेष' के समान प्रतिकर्म फल का भेद होता है। 
श्रविषानात्तु बैव॑ स्थात्‌ ॥३॥ 
समा०--शेष ओर शेषी का साम्पझूप से विधान न होने से ऐसा नहीं हो सकता | 
ज्षेषस्य हि पराथंत्वाद्िधानात्म तिप्र घानभावः स्थात्‌ ॥डी। 

शेष --फल पराथे >प्रघान के लिए होता हे श्रोर इसका विधान भी है, झतः 

अत्येक प्रधान में इसकी आवृत्ति होती है। 
अज्भूरनां तु शब्दभेवात्कतुवत्स्यात्‌ फलान्यत्यम्‌ ॥५॥ 

पूर्व ०--क्षब्दभेद होने से श्रज़ों का फल पृथक्‌-पृथक्‌ होता है, सौ श्रादि ऋतुग्रों 

के समान । 
श्रथ॑ग्ेवस्तु तत्रार्थे हैकार््यादेककरम्यंम्‌ ॥६७४ 

सि०--अ्तुओं में श्रभेद है परल्तु यहाँ भरज्भ प्रधान कर्म के उपकारी हैं, भ्रत: 

सब एक कर्म -- फलजनक हैं। 
जब्दभेदास्नेति चेत्‌ ॥७॥ 

शझ्राक्षेप--शब्द भिन्‍न होने से अज़ों का फल पृथक्‌-पृथक्‌ होता है, यदि ऐसा कहो 

तो-- 
कर्मर्थत्वात्मपोगे ताच्छब्य स्पात्तदर्षत्वात्‌ ॥५ा। 

ससा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं । कर्मार्थत्व होने से उसी प्रधान प्रयोग वचन से 

ही प्रज्धों का भी प्रयोग कहा गया है, क्योंकि वे उसी के लिए होते हैं। 
कतृविधेर्तानार्थत्वाद्गुणप्र घानेषु ॥६॥ 

प्रघात और श्रद्भु-विधियों में कर्त्ता को जो प्रधान विधि है, वह नाना श्रर्थवाली 
होती है। प्रधान विधि तो फलार्थ होती है भौर अज़ूविधि प्रधानार्थ होती है, भ्रतः भ्रज्ध 
अधान से शनुगृहीत नहीं होते । 
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भ्रारम्भस्य शब्दपूर्वत्वातू ॥१०॥ 
प्रत्येक व्यापार शब्दपूबंक होता है, प्रत: श्रधान-प्रयोग वचन से ही अज्भों का 
प्रयोग विधीयमान होता है। 
एकेनापि समाप्येत कृतार्थस्वाद्‌ यथा अत्वन्तरेषु प्राप्तेष्‌ चोत्तरावत्स्थात्‌ ॥११॥ 
पूर्व ०---एक भ्रज्ू का अनुष्ठान करने से भी प्रयोग की समाप्ति होती है, क्योंकि 
उससे क्ृता्थता हो जाती है, स्वगं-साधन सौय॑ ग्रादि में से किसी भी यज्ञ से स्व की प्राप्ति 
हो जाती है, 'उत्तरा' के समान । 
फलाभावादिति चेत्‌ ॥१२७ 
प्राक्षेप--सम्पूर्णता न करने स्ले फल का भ्रभाव होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न कम संयोगात्प्रयोजनमश्नब्ददोष स्थात्‌ ॥१३॥ 
समसा०--उक्‍्त कथन ठीक नहीं। प्रधान कर्म का फल के साथ संयोग होने से 
फलायंत्व में कोई शब्ददोष नहीं है। 
ऐकशब्शादिति चेत्‌ ॥१४॥ 
अ्राक्षेप--कैवल एक वाक्य होने से दक्षंपूर्णमासियों से तत्फल है, समिदादि से 
नहीं, यदि ऐसा कहो तो-- 
नार्थपृथफ्त्वात्समत्वाद गुणत्वस्‌ ॥१४५॥ 
समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रयं में पृथक्त्व होता है भ्रौर समानता 
होने से प्गुणत्व भी होता है। 
विषेस्त्वेकशुतित्वादपर्यायविधानान्नित्यवत्‌ श्रुतिभूतानिसंयोगायेन युगपत्प्राप्तेय या- 
क्रम स्वज्ञब्दों निवोतवत्तस्मात्सबंप्रयोगे श्रवृत्ति: स्थात्‌ ॥१६॥ 
सि०--एकदेश्ष से भी भ्रज्ञों के प्रयोग का कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि विधि का एक 
श्रुतित्व होने से सर्वाज्ञोपसंहार से प्रयोग होता है। पर्याय से इन प्रज्ञों का विधान न होने 
परे भी एकदेशापेक्षा युक्त नहीं हैं। प्र्थ के द्वारा एक ही साथ प्राप्ति होने के कारण भी 
नित्यवत्‌ श्रुतों का भो एकदेश भ्रपेक्षित नहीं होता । ऋ्रमपुवंक सब भ्र्धों का अनुष्ठान 
करना चाहिए निवीत की भाँति । यहाँ भी सर्वप्रघात प्रयोग के साथ सब भ्रज्ञों का अनुष्ठान 
करना चाहिए। 
तथा कार्मोपदेश्ा: स्थात्‌ ॥१७॥ 
ऐसा करने से कर्म (ग्राहृतियों की संख्या) का उपदेक्ष भी चरिताय् होता है। 
ऋत्वस्तरेषु पुनर्वंचनम्‌ ॥१८॥ 
भिन्न-भिन्न यागों में प्रलग-अलग फ़लश्रुति है। यहाँ सब कर्म मिलकर फल देते 
हैं, प्रत: सब भज्ों का अनुष्ठान एकसाथ होना चाहिए। 
उत्तरास्वधुतित्वादिशेयाणां कृतार्थत्वात्स्वदोहे ययाफामी प्रतोयेत ॥१९॥॥ 
“उत्तरा' यथागों में दोहन विहित न होने से और वाग्विस्ग श्रादि के विधान से 
छताषं होने से यह निष्कर्ष निकलता है कि गौश्नों के दोहन में कर्त्ता स्वतन्त्र है, वह इच्छा- 
शरुप्तार भपनी योभऔरों को दुह सकता है। 


मीमांसादर्शनम्‌ [एश१र 


कर्मण्यारस्भभाव्यत्वात्कृषियत्‌ प्रत्यारम्भं फलानि स्युः ॥र२०॥ 
काम्य-कर्म के भ्रनुष्ठान में प्रत्येक प्रयोग से फल प्राप्त होना चाहिए, प्रत्येक 
आरम्भ से फल हुप्मा करते हैं, कृषि के समान । 
अ्रधिकारछच स्वेबां कार्यत्वादुपपद्यते विदोषः ॥२१॥ 
और, सब कर्मों का अनुष्ठान पुनः-पुनः करने से विशेष भ्रविकार उपपन्‍्न --प्राप्त 
होता है प्रत: जितनी इच्छा है, उतना प्रम्यास करें। 
सक्ृत्त स्पात्कृता्ंत्वादज्भरवत्‌ ॥२२॥ 
पूर्व ०--काम्य-कर्म का तो भ्रज्भुवत्‌ एक ही बार अनुष्ठान करना चाहिए, क्योंकि 
एक बार श्रनुष्ठान करने से ही विधि चरितार्थ हो जाती है। 
झब्दार्थद्च तथा लोके ॥२३॥ 
और, विधि शब्द के श्र का प्रनुष्ठान एक ही बार होता है, जैसे लोकव्यवहार में 
“काष्ठ लाझ्रो' ऐसा कहने पर एक ही बार काष्ठ (लकड़ी) लाया जाता है। 
अ्रपि था सम्प्रधोगे यथाकामीप्रतीयेताश्ुतित्वाद्वि घिषु वचनानि स्युः ॥२४॥ 
सि०--काम्य कर्मों के भ्नुष्ठान में कर्त्ता भ्रपनी इच्छानुसार एक या अनेक बार 
काम्य-कर्म कर सकता है। एक ही बार कर्म करे, ऐसा कोई शास्त्र वचन नहीं है। विधि- 
बचन तो केवल काम्य-कर्मों का भ्नुष्ठान ही बताता है । 
ऐकशब्द्ात्तवाडूर पु ॥२५॥ 
एक ही शब्द-- वचन के होने से अज्ञों के भ्रनुष्ठान में वैसा हो सकता है, परन्तु 
फल की इच्छा में नहीं, प्रत: काम्य-कर्मों की भ्रावृत्ति होती है। 
लोके कर्मा5वलक्षणम्‌ ॥२६४ 
लौकिक दृष्टान्त भी ठीक नहीं। लोकिक कर्म का फल प्रत्यक्ष होता है, भ्रतः 
उसी के अनुसार क में होता है। 
कियाणामर्थक्षेषत्वात् त्यक्षमतस्तन्निर्वृत्त्याउपवर्ग: स्थात्‌ ॥२७॥ 
दृष्ट प्रयोजनवाली क्रिपाप्ों (कूटकर चावल निकालना भादि) का प्रयोग फल- 
निष्पत्ति पर्यन्त होता है, भरत: प्रयोजन की सिद्धि तक श्रावृत्ति होनी चाहिए । 
घर्ममात्रे त्वदर्शनाच्छब्दार्थेनापवर्म: स्पात्‌ ॥२५८॥ 
जहाँ प्रवहनन भ्रदृष्ट फल के लिए होता है, वहाँ एक बार हो प्रवहनन करना 
चाहिए, क्योंकि ऐसा करने से विधि चरितार्थ होती है। 
फलभूमा स्थात्‌ ॥२६॥ 
पूर्व >--अम्पास करना चाहिए, क्योंकि अभ्यास करने से भूमा--अधिक फल 
हाता है, यह प्रनुमान से जाना जाता है। जैसे सौये ग्रादि में फल कर्म से होता है, उसी 
प्रकार यहाँ भी होता है। 
सकूढ्ा कारणेकत्वात्‌ ॥३०॥ 
सि०--एक बार ही भ्रज्भ का प्रयोग करना चाहिए, प्रधानरूप कारण एक होने 
से। 
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परिमाणं चानियसेत स्थात्‌ ॥३ १३ 
जब अ्ज्भ के एक बार या अनेक वार करने का कोई नियम नहीं है, तब यज्ञ की 
आ्राहुतियों की कोई सीमा नहीं रहेगी, अत: अ्रभ्यास नहीं है । 
फलारम्भतिवृत्तेः ऋतुषु स्थात्‌ फलाव्यत्वम्‌ ॥३२॥ 
क्तुओं में प्रम्यास उचित है, क्योंकि वहाँ फल के प्रारम्भ से स्वर्गादि की प्राप्ति 
होती है। ऋतुओं में फलभेद होता है। कास्यकर्मों में कर्मे मुख्य है, सब कर्म मिलकर फल 
देते हैं, प्रत: वहाँ भ्रम्यास नहीं है । 
श्र्थवांस्तु नै कत्वादभ्यास: स्यावनर्थको बधा भोजनसेकस्सिल्तथंस्था- 
परिसाणत्वात्प्रचाने च क्रियायत्वादनियमः स्थात्‌ ॥३३॥ 
पूर्व ०--अज्जों का भ्रभ्यास फलवान्‌ होता है। एक कर्मविषयक अभ्यास प्रनर्थेक 
होता है, जँसे एक ही समय भोजन की श्रावृत्ति निरथंक होती है । प्रधान फल नियत न 
होने से श्रौर प्रधान कर्म में क्रिया फल उत्पल्त करने में सहायक होने से वहाँ नियम नहीं 
होता । 
पृथक्त्वाद्विधितः परिसाणं स्यात्‌ हेड 
चौदह भोर तेरह संझ्या का नियम भिन्न श्रथवाला है। अर्थ भिन्‍्व होने से 
उपका राम्यास न्याय प्राप्त होने पर प्राहुतियों की संख्या विधिपरक होती है । 
प्रनभ्यासो वा प्रयोगवचनेकत्वात्सर्वस्थ युगपच्छास्त्रादफलत्वाब्च 
कर्मण: स्पात्कियार्थत्वात्‌ ॥३४॥ 
सि०--अ्रयोगवचन के एक होते से अज़ुें का अ्रम्यास नहीं होता । कर्म का भ्रफ- 
लत्व होने से सब अज्ज और प्रधान कलाप का एक साथ गासन है। भ्रज्मों का स्वयं कोई 
फल नहीं, परन्तु वे प्रधान कर्म के सहायक हैं। 
अभ्यासो वा छेदतसस्सार्थाज्वदातेषु बचनात्सकृत्वस्य ॥३६॥ 
पूरे ०--्रज्ञों का अभ्यास होता है, क्योंकि एक बार करने का विधान छेदत, 
सम्मार्ग भौर प्रवदान के सम्बन्ध में ही है | 
अनम्यासस्तु वाच्यत्वात्‌ ३७७ 
सि०--प्रयाजादि भज्धों में अम्यास नहीं होता, वे एक ही बार किये जाते हैं । 
छेदन श्रादि में जो अ्रभ्यास कथन किया है, उसका प्रयोजन भिन्‍त है । 
बहुबचनेन सर्वेप्राप्तेविकल्प: स्थात्‌ ॥३८॥॥ 
पुबं०--बहुबचन से संख्याप्रों की प्राप्ति होने से संख्याझ्रों का विकल्प होना 
चाहिए। ('कपिज्जलानालभेत'--यहाँ 'कपिञ्जलान्‌! बहुवचन है, भरत: तीन, चार, पाँच 
फोई भी संख्या ली जा सकती है ।) 
दुष्ट: प्रयोग इति चेत्‌ ॥३६॥ 
श्राक्षेप--/बहुवचन से तीन का ही प्रहण करना चाहिए, क्योंकि ऐसे प्रयोग 
मिल्ते हैं. यदि ऐस। कहो तो-- 


मीमांसादर्शनम्‌ [कर 
तथेहि ॥४०७ 


समा०--उस प्रकार तो यहाँ भी कपिज्जल का प्रयोग मयूर और कपोत में भी 

देखा गया है। 
अक्त्पेति चेत्‌ ॥४१॥ 

प्राक्षेप--यहाँ कपिज्जल दाब्द का प्रयोग गौणवृत्ति से है, यदि ऐसा कहो 

तो-- 
तबेतरस्मिन्‌ ॥४२॥ 

समा०--उसी प्रकार भव्य स्थानों पर भी ग्रोणवृत्ति से ही प्रयोग समभना 

चाहिंए। 
प्रथम वा नियम्येत कारणादतिक्रमः स्थात्‌ ॥४३॥ 

सि०--बहुसंख्या में प्रथम नियम्य होता है भ्र्थात्‌ केबल तीन का ही ग्रहण होगा। 
इसका नाम है 'कपिज्जल-न्याय' । कोई विज्ञेष कारण होने पर ही तीन संख्या का प्रति- 
कऋरमण होता है । 

तथा चास्याययदर्शनस्‌ 0४४) 
इस भ्र्थ के साधक भ्म्य प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं। 
अ्रकृत्या च पुर्ववत्तदासत्ते: ॥४५७ 

और, प्रकृति से प्रग्तीपोमीय से एकल्व प्राप्त होता है, क्योंकि पूर्ववत्‌ उसका 
सामीप्य है। (तीन संख्या एकत्व के समीप है, चार प्रादि नहीं, भ्रतः कपिञ्जलान्‌ से तीन 
कृषपिञ्जल समभते चाहिएँ । प्रथम के त्याग करने में कोई प्रमाण नहीं है *) 

उत्तरासु न यावत्स्वमपूर्वत्वात्‌ ॥४६॥ 

पूर्व ०--“उत्तर' गौप्रों में जितनी भोश्रों में वजमान का स्वत्व है, उतनी गौओों 

को दुहने का विधान है। यहाँ भ्रपूवव अर्थ होने से विधि है, भ्रनुवाद नहीं है। 
य्ावत्स्वं वाउस्थविधानेनातुवाद: स्पात्‌ ॥४७॥ 

यजमान के पास जितनी गो हैं उत सबका दोहन करना चाहिए, यह तो भनुवाद 
है, विधान दूसरा है। “विसृष्टवागनस्वारम्य'--वाणीं को छोड़कर उन गौध़ों को न छूए, 
इस वाक्य में विधान है । “उत्तरा दोहयति' फिर पिछली गायों को दुहृता है, इस वाक्य में 
विधात नहीं है। 

058 | 
सारी गायों के दोहन का विधान होने से उत्त रा-दोहन श्रनुवाद है। 
बहुूर्थत्वाच्च (४ ६॥ 
तथा, बहुत प्र्थे का कथन होने से बहु-दोहन की प्रतीति होती है। 
प्रस्तिहोत्रे चाशेषवद्वागूनियमः ॥५०॥ 

और, प्रस्निहोत्र में यदागू (यव की साँढ) की श्राहुति का नियम समस्त पथ की 

सास्नायार्थता को दिखाता है। (सान्नाय--दही भोर घी का घोल) 


रश१ ] 


तथा पयः प्रतिषेष: कुमाराणास्‌ ॥५ १॥ 

उपर्युक्त कारण से ही (यज्ञ में बहुत सा सान्‍्नाय होना चाहिए) कुमारों को 

दूध देने का भी निषेध है । 
सर्वप्रापिणापि लिज्भरन संयुज्य देवताभिसंयोगात्‌ ॥५२॥ 

ऐसा लिज्भवचन भी विद्यमान है जो सब गौग्नों के दोहत का विधान करके उससे 

बत्स और मनुष्यों की तृप्ति करके उसका सम्बन्ध देवताश्रों से जोड़ता है। 
अ्रधानकर्सायत्वादड्भानां तद्भेदात्‌ कर्मनेद: श्रयोगे स्थात्‌ ॥५३॥ 
पूर्व ०--अज्जों के प्रधान के लिए होने से प्रधान कर्मों में भेद होने पर भ्रज्ञों के 
भ्रनुष्ठान में करमभेद होता है। 
ऋमकोपइच योगपल्ये स्थात्‌ ॥५४॥ 
एक साथ तन्‍्त्र* रूप ग्रनुष्ठान करने से विहित-- प्रधानों का क्रमकोप होता है। 
तुल्यानां तु यौगपण्मेकद्ाब्दोपदेशात्‌ स्याद्विक्षेषाग्रहणात्‌ ॥५४५॥ 
सि०--जिस कर्म के देश, काल औौर कर्चा समान होते हैं, उनका श्रमुष्ठान एक- 
साथ ही होता है। भ्रज्भ का उपदेश भी दर्श झौर पोर्णमासरूप एक ही शब्द से होता है 
भोर बज्ों में कोई विज्ञेषता भी नहीं, भ्रत: तन्‍्त्र से ्रनुष्ठान होना उचित है। 
एकार्थ्यदिव्यक्ायः स्थात्‌ ॥२६॥ 
सारे भ्रज्ञों का प्रयोजन एक होने से कमकोप भी नहीं है । 
तथा चान्यायंदर्दानं कामुकायनः ॥५७॥ 

इसी अर्थ को सिद्ध करने के लिए ग्रन्थ प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं, ऐसा प्राचायें 

कामुकायन मानते हैं। 
तम्न्यायत्वादशक्तेरानुपूर्ब्य स्थास्संस्कारस्थ तदर्थत्वात्‌ ॥४८॥ 

“अज्ञों का एकसाथ भनुष्ठान होना चाहिए' इस न्याय से सर्वत्र सहक्रिया होती 
है परन्तु जहाँ सह-प्रनुष्ठान सम्भव नहीं वहाँ ग्रावृत्ति से भ्रज्जों का अनुष्ठान होता है, 
क्योंकि एक संस्कार से ही कार्य पूर्ण हो जाता है। 

असंस्पृष्टोषषि तादर्ष्यात्‌ ॥५६॥ 

श्राक्षेप--असंस्पृष्ट भ्राघार झरादि भी प्रधान के लिए होने से प्रतिवतित 

होते हैं । 
विभवाद्वा प्रदीपवत्‌ ॥६०॥ 

समा०---किसी एक के सन्निघान में क्रियमाण होने पर भी अ्रज्भू सबके उपकारक 
होते हैं, भ्रत: भ्रज्ञों में सामथ्यं होने से उनकी प्रवृत्ति नहीं है प्रदीप के समान। प्रदीप एक 
की सन्निधि में प्रदीप्त होकर सबका उपकार करता है। 


१. जब एक ही कर्म बहुतों का उपकारक होता है, उसे तम्त्र कहते हैं, जैसे मध्य 
मैं रक्ला हुआ्रा दीपक । जो कार्य अलग-प्रलग करने पढ़ते हैं, उन्हें प्रवाप कहते हैं, जैसे 
अन्‍्दत सबको भ्रलग-प्रलग लगाना पड़ेगा । 


मीमांसादर्शनम्‌ [श्शश्नर 


अ्र्थातु लोके विधि: प्रतिप्रधानं स्थात्‌ ॥६१॥ 
चूबे ०--लोकव्यवहार में फलरूप अर्थ भ्रत्यक्ष होते से सकृत्‌ --एक बार भ्नुष्ठान 
माना जा सकता है परन्तु विधि-प्राप्त कर्म तो प्रत्येक प्रधान के साथ होना चाहिए। 
सकदिज्यां कामुकायन: परिमाणविरोधात्‌ ॥६२॥ 
आचार्य कामुकायन का मत है कि भज्जों का भ्रनुष्ठान एक बार होना चाहिए 
अ्रन्‍्यथा प्राहुतियों के परिमाण में बिरोध प्राएगा । 
विधेस्त्वितरायेत्वात्‌ सक्विज्याश्रुतिव्यतिक्रमः स्थात्‌ ॥६३॥ 
अज्भों का भ्रनुष्ठात प्रधान के लिए होने से एक ही बार भनुष्ठान करना क्षास्त्र- 
विरुद्ध है। 
विधिवत्प्रकरणाविभागे प्रयोगं बादरायण: ॥६४॥ 
लि०-प्रकरण में विभाग न होते से तन्त्र से प्रयोग होता है, झाचार्य बादरायण 
ऐसा मानते हैं । 
क्वचिटिघानास्नेति चेत ॥६५॥ 
आ्राक्षेप--कहीं-कहीं सहविधान होने से सर्वेत्र सहविधान नहीं हो सकता, यदि 
ऐसा कहो तौ-- 
न विधेक्चोदितत्वात्‌ ॥६६॥॥ 
समरा०--उक्त कथन ठीक तहीं, क्‍योंकि तिर्वाप विधि का पृथक्‌ कथन है। 
व्याख्यातं तुल्वानां यौगप्मगृहासाणविशेषाणाम्‌ ॥६७॥ 
पूर्व ०--जैसा पूर्व व्यास्यान कर दिया गया है, जहाँ किसी विश्लेप के ग्रहण का कथन 
न हो झौर समानता हो, वहाँ सह-अनुष्ठान होता है। 
भेदस्तु कालमेदाच्चोदनाब्यवायात्‌ स्पादिशिष्टानां विधिः 
अधघानकालत्वात्‌ ॥६८॥॥ 
सि०--कालमभेद होने से प्रदान का भेद ही है। चोदक-व्यवाय --व्यवधान होने 
से कालभेद होता है। काल की प्रधानता होने से विधिष्टों की विधि होती है। 
तथा चास्याथंदर्शनस्‌ ॥६६॥ 
प्रस्य प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त कथन की सिद्धि होती है । 
विधिरिति चेन्‍न बतमानापदेशात्‌ (७०७ 
डक्‍्त वाक्य विधिपरक है, यदि ऐसा कहो तो--ठीक नहीं, क्योंकि बतंमानकाल 
का उल्लेख है। 
॥ इति पूर्वमोमांसादर्शने एकादशाध्यायस्य प्रथम: पादः ॥ 


द्वितीयः पादः 


एकदेशकालकत्तुत्वं मुख्यानाभेकत्ब्दोपदेशात्‌ ॥१॥ 
सि०--अश्रधान भूत छह भ्ज्ञों में देश, काल भ्ौर कर्त्ता की एकता होती है, क्‍योंकि 
उनका एक शब्द से विधान है । 


११२] 


श्रविधिएेत्कर् णामभिसम्बन्ध: प्रतोयेत तल्लक्षणार्थाभिस्तंयोगाद्‌ 
विधित्वाच्चेतरेषां प्रतिप्रघानं भाव: स्थात्‌ ॥२॥ 
पर्व ०--यदि प्रधान कर्मों को उद्देशी के देश प्रादि का विधानन होता तो 
“आस्तेय' झादि अज्ञों का देश, काल ध्रादि के साथ सम्बन्ध हो सकता था परस्तु लक्षणों के 
संयोग से प्रत्येक प्रधान के साथ इतर विधियों का सम्बन्ध है। 
अज्भ पु च तदभावः प्रधान॑ प्रति निर्देशात्‌ ॥३४ 
पूरब ०--प्रयाजादि श्रज्ञों में देश, काल झ्रादि का प्रभाव होता है, क्योंकि उनका 
अ्रधान के प्रति निर्देश है। 
यदि तु कमंणो विधिसम्बन्धः स्थादेकश्दात्परधानाथमिसंयोगात्‌ ॥४॥ 
सि०--यदि 'प्राग्तेय' श्रादि कर्म का विधि के साथ सम्बन्ध होता तो अलग- 
अलग झनुष्ठान होता परन्तु ऐसा है नहीं, क्योंकि समुदायवाचक एक शब्द से निर्देश होने 
से उसका सम्बन्ध स्वगंरूप प्रधान फल की प्राप्ति के साय है। 
तथा चास्याबंदर्शनम्‌ ॥५॥ 
ऐसा मानने पर अन्य प्रमाण भी सज़॒त हो जाते हैं। 
श्रृतिव्चेषां प्रधानवत्कमंशुतेः पदायंत्वात्कर्म णोप्शुतित्वाच्च ॥।६॥ 
दर््षपोणमासरूप कर्म की श्रुति पराथे है, प्रत: देक्षादि का श्रवण प्रधानवत्‌ होता 
है। कर्म के अश्रुत होने से भी तस्त्रभाव सिद्ध होता है। 
अज्भानि तु विधानत्वात्मधानोपदिश्येरंस्तस्मात्स्पादेकदेशत्वम्‌ ॥.७॥ 
सि०--फ़लवाक्य से विधान होने के कारण अज्भ प्रघान के साथ उपदिष्ट होते 
हैं, भरत: भ्रज्ों का प्रधान के साथ एक ही देश तथा काल कतुत्व होता है। 
ड्रव्यदेवतं तथेति चेत्‌ ॥८॥॥ 
भ्राक्षेप--द्रव्य भ्रौर देवता प्रधान और भ्रज्ञों के मेद से होता है, यदि ऐसा कहो 


| 
न चोदना विधिश्षेषत्वान्नियमार्यो विद्येष: ॥६॥ 

समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि द्रव्य भ्ौर देवता उत्पत्ति-विधि के दोष 

होने से विशेष नियम के लिए हैं। 
तेषु समबेतानां समवायात्तस््रमज्भूवनि भेदस्तु तद्मेदात्कर्म भेद: प्रयोगे स्यात्तेषां 
प्रधानशब्दत्वात्तया चान्यायंवर्शनम्‌ ॥१०॥ 

प्रघानयाग में विहितों का सम्बन्ध होने से तन्त्र से श्रनुष्ठान होता है। द्रव्य भौर 
देवता का जेद होने से कर्मे -- प्रनुष्ठान में भी भेद होता है प्रौर प्रयोग में भी । छह यागों 
कै प्रधान होने से भोर प्रज्ज तथा धज्ी का तन्त्र से भनुष्ठान करने से पौरणमासी में चौदह्‌ 
भ्राहुतियाँ देने का विधान भी उपपन्‍न हो जाता है । 

इष्टिराजसूय चातुर्मास्थेष्वंककर्म्यावज्ूननां तन्त्रभाव: स्यात्‌ ॥११७ 

पूरब ०--दर्श ष्टि, पोर्णमासेष्टि, राजसूय और चातुर्मास्य में एक फल होने से तन्त्र 

कै प्रयोग होता है। 


मौमांसादशंनम्‌ [११२ 


कालनेदान्नेति चेत्‌ ॥१२॥ 
आ्राक्षेप--काल का भेद होने से तन्त्र से प्रनुष्ठान करना उचित नहीं, यदि ऐसा 
कहो तो-- 
नेकदेशत्वात्पशुवत्‌ ॥१३॥ 
समा०--उक्त कथन टौक नहीं, क्योंकि पशु की भाँति एकदेशत्व होता है। 
अ्रपि वा कर्मपरययक्‍्त्वात्तेषां तन्त्रविधानात्साड्भानामुपदेदाः स्थात्‌ ॥१४॥ 
सि०--दर्श्षयाग जय झौर पौर्णमासयाग जय का तस्त्र से विधान होने के कारण 
दक्ष॑प्रयोग भौर पौर्णमासभ्रयोग पृथक्‌ होता है, भ्रत: उन-उन प्रयोगों में अज्जुसहित प्रयोगों 
का उपदेक्ष है, इसलिए विश्वेष ग्रहण करने में मेद होता है। 
तथा चान्यार्थदर्शनम्‌ ॥१५॥ 
पौर्णमासी में चौदह भ्राहुति प्रादि के प्रमाण उपलब्ध होने से भी मेद ही सिद्ध 
होता है। 


तवाध्वयबेषु स्थात्‌ ॥१६॥ 
तब चातुर्मास्य प्रादि के प्रवयवों में भी देश-काल-मेद से तम्त्र-मेद हो जाएगा। 
पक्षों तु चोदनेकत्वात्तस्त्रस्य विप्रकर्ष: स्पात्‌ ॥१७॥ 
सबनीय पशु में एक विधान होने से त्त्र से ही अनुष्ठान होना योग्य है। 
तथा स्थादध्वरकल्पेष्टो विशेष॑ककालत्वात्‌ ॥१८७ 
पूर्व ०--इस प्रमाण से “प्रध्वरकल्प' इष्टि में भी निर्वापान्त भ्रज्भुकलाप का एक 
कल होने से तन्त्र से ग्रनुष्ठान होना चाहिए। 
इष्टिरिति चैकबत्‌ श्रुति: ॥१६॥ 
“प्रध्वरकल्प' इष्टि में एकवचन का भ्रयोग होने से भी यही सिद्ध होता है कि 
सम्पूर्ण इष्टि एक है, भरत: तन्त्र से प्रनुष्ठान करना चाहिए। 
ज वा कर्मंपृथक्त्वात्तेषां च तन्त्र विधानात्साज्भातामुपदेश: स्थात्‌ ॥२०॥ 
सि०--तस्त्रर-प्रभेद से अनुष्ठान नहीं होगा । मिस्त-भिन्‍त काल में कर्मों का 
विधान होने से भौर तस्तरशास्त्र के विधान से साज़ुकर्मों का उपदेश भेद से अनुष्ठान 
करने के लिए है। 
अ्रथमस्थ वा कालवचनम्‌ ॥२१॥ 
अथवा, प्रात:काल का विधान प्रथम पुरोडाश के लिए है, दोनों के लिए नहीं । 
'फलंकत्वादिष्टिक्षब्दों बथान्यत्र ॥२२॥ 
एक फल का उपदेक्ष होने से इष्टि श्रव्द में एकवचल का प्रयोग है, जैसा प्रन्यत्र भी 
उपलब्ध होता है। 
स्थात्‌ प्रदानस्येककालत्वात्‌ ॥२३॥ 
एक देवता भ्रजापति--परमात्मा की प्रीत्यर्थ जो पद्चु का दान दिया जाता है 
उसमें वसाहोम--पुष्टपशु का दान एक ही बार करना चाहिए, क्योंकि प्रदात का समय 
एक ही होता है। 


शशर] 
कालमभेदात्त्वावृत्तिवेंबता भेदे ॥२४॥ 


और, समय भर देवता का मेद होने से मेद से भरनुष्ठान करना चाहिए । 
भ्रन्ते यूपाहुतिस्तद्वत्‌ ॥२५॥ 

पूर्व ०--नाना देवताप्रों में वसाहोम जैसे मेद से होता है, वैसे ही भ्रन्त में यूपा- 

हृति भी मेद से करनी चाहिए। 
इतरप्रतिषेधों वा भ्रनुवादसात्रभन्तिकस्य ॥२६॥॥ 

सि०--यह प्राहवनीय-प्रतिषेध है, भ्रन्तविधि नहीं है, भ्रतः भेद से नहीं करनी 

चाहिए। यह तन्त्र है। 
अ्रशास्त्रत्वाच्च देशानाम्‌ ॥२७॥॥ 
और, देश का विधान न होने से भी यूपाहुति तम्त्र है। 
अ्रवभुये प्रधानेईप्निबिकार: स्यान्न हि तद्ेतुरग्निसंयोग: ॥२८॥ 

पूर्व ०--अवभूथ में प्रधान कर्म में अग्ति का विकार होता है, क्योंकि भ्रस्ति के 

साथ प्रधान हेतुक-प्रज़ों का संयोग नहीं है। 
द्रब्पदेवतावत्‌ ॥२६॥ 

जैसे द्रव्य (कपाल) झौर देवता (वरुण) प्रधान कर्मों में विहित हैं, वैसे ही प्रापः 

+>जल भी प्रधान कर्मों में विहित हैं, भ्रवभुथ कर्म के साथ प्रज्ञों का सम्बन्ध नहीं है। 
साज्जो वा प्रयोगवचनेकत्वात्‌ ॥३०॥७ 

सि०--अजूसहित प्रधान कम “प्राप:” में कतंव्य हैं, क्योंकि प्रयोगविधि में एकत्व 

पाया जाता है। 


लिड्ूदर्शनाच्च ॥३१॥ 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त कथन की पुष्टि होती है। 
झब्दबिभागाच्च देवतापनयः ॥३२॥ 
अवमृथ शब्द द्वारा विभाग होने से द्रव्य देवता का अ्रपनय होता है, भ्रतः भज्ों के 
साथ उसका सम्बन्ध नहीं है। 
दक्षिणेशम्तो वरुणप्रधासेषु देवाभेदात्सर्व विक्रियते ॥३३॥ 
सि०--वरुणप्रधास याग में दक्षिणार्नि में देशमेद होने के कारण सब भज्ों का 
प्रनुष्ठान प्रलग-प्लग करना चाहिए, तन्त्र से नहीं। 
अचोदनेति चेत्‌ ॥३४॥ 
प्राक्षेप--कर्म का विधान होने से भ्रज्ञों की प्राप्ति ही नहीं है फिर भेद भ्रथवा 
तल्त्र के विचार का भ्रवकाद ही कहाँ, यदि ऐसा कहो तौ-- 
स्थात्पौण मासीबत्‌ ॥३५॥ 
समा०--अज्ञों की प्राप्ति है, पौणंमासी के समान । 
प्रयोगचोदनेति चेत्‌ ॥३६॥ 
प्राक्षेप--प्रयोगविधि है, यदि ऐसा कहो तो--- 
तयथेह (३७॥॥ 
समा०--उसी प्रमाण से यहाँ भी है। 


भीमांसादर्शनम्‌ [१क्ार 


झ्रासादनमिति चेत्‌ ॥३८७ 
प्राक्षेप--'मारुति' याग में भ्रासादन है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नोत्तरेणेकबाक्यत्वात्‌ ॥३६॥ 
समा०--उक्त कथन ठौक नहीं, क्योंकि उत्तरवेदि के साथ एकवाक्यता होने से 
यह भ्रासादन भ्रदृष्टार्थ नहीं है। 
अ्रवाच्यत्वात्‌ ॥४०॥॥ 
और, श्रासादन होमबाच्य नहीं है, भ्रतः प्रयोगविधि नहीं है। 
श्रास्नायबचन तद्॒त्‌ ॥४१॥ 
बैंदिक वचन भी इसी बात की झोर संकेत करता है। 
कतुभेदस्तवेति चेत्‌ ४२ 
श्राक्षेप--जैंसे प्रज्धों में भेद होता है, वेसे ही कर्त्ताओं में भी भेद हो जाएगा, 
यदि ऐसा कहो तो--- 
न समवायात्‌ ॥४३॥ 
समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि समवाय होने से प्रजुवत्‌ कर्तुमेद नहीं 
होता । पज्चत्व होने से कर्ता तन्त्र से होते हैं । 
लिड्भूदर्शनाच्च ॥४ढ४ढी। 
और, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी उक्त प्रथ॑ की सिद्धि होती है। 
बेदिसंयोगादिति चेत्‌ ॥४५॥ 
आक्षेप--अस्तर्वेदि भ्रौर बहियवेंदि के साथ कर्त्ता का सम्बन्ध होने से कतृमेद होता 
है, यदि ऐसा कह्दों तो-- 


नल वेशसाजत्वात्‌ ॥४६॥ 

सस्ता०--उदत कथन ठीक नहीं, क्योंकि देशमात्र का विधान होने से होता की 

स्थिति का ही कथन है। 
एकास्नित्वादपरेषु तन्‍्त्रेः स्थात्‌ (४७॥॥ 

पूर्व ०--अपराग्नीक होम! एक भ्रश्ति में होने से पत्नीसंयाज भ्रादि प्रपराग्नियाँ 

भी तन्‍्त्र से भर्थात्‌ एकसाथ होनी चाहिएं। 
लाना वा कलुभेदात्‌ ॥४८॥ 
सि०--कर्त्तांओं में भेद होने से कर्म की झावृत्ति है। 
पर्यग्निकृतानामुत्सभें प्राजापत्यानां कर्मोत्सग: शुतिसामान्यादारण्य- 
वत्तस्मादुब्रह्मसास्नि चोदनापुथकत्वं स्पात्‌ ॥४६॥ 

पूर्ष ०---बाजपेययाग में परमात्मा का स्मरण करके जब पशुप्रों को छोड़ दिया 
जाता है, तब यागकर्म का भी उत्स्ग हो जाता है, श्रुति के विधान से आरण्यवत्‌ । इसी 
श्रकार ब्रह्मसाम में भी चोदना पृथवत्व --कर्मान्तर होता है। 

वा वाक्येकत्वे ऋरुसामास्यात्‌ ॥५०॥ 

सि०--एक वाक्य होने और कतुसामान्य होने से संस्कार कालमात्र का प्रतिषेष 

है। 


श्शर] 


बपानां चानभिधारणस्य वर्शनात्‌ ॥५१॥ 
और, कपा के भ्रनभिधारण के दर्शन होने से भी संस्कारों का प्रतिषेष होता है। 
पञ्चज्ञारदीयास्तवेति चेत्‌ ॥५२॥ 
प्राक्षेप--प्राजापत्प के समान "पझुचशारदीय' नामक ऋतु में कर्मे की प्रत्यन्त- 
निवृत्ति नहीं है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न चोदनेकवाक्यत्वात्‌ ॥५३॥ 
समा०---उक्‍त कथत ठीक नहीं, क्योंकि अपूर्व कर्म का विधान है, भप्रनेक गुण- 
विशिष्ट भ्रपूर्व कर्मविघान में एकवाक्‍्यता होने से । 
संस्काराणां च दर्कनात्‌ ॥५४॥ 
तथा, संस्कारों का श्रवण होने से भी दोनों अवस्थाब्रों में कर्म होता चाहिए। 
दक्षपेयें क्रयप्रतिकर्षात्प्रतिकर्षस्ततः प्रऊुचां तत्समान॑ तन्त्रे स्थात्‌ ॥५५॥ 
पूर्व ०--'दशपेय” कामक एकाह (एक दिनवाले) याम्र में क्रम का प्रतिकर्ष होते 
से सोमक्रय के पहले भ्रज्ञों का भी प्रतिकर्ष है, भ्रतः दोनों का प्रमान तन्‍्त्र है। 
समरानवचन तद्बत्‌ ॥५६॥ 
तम्त्र के समान होने से दक्षपेय भ्रोर अभिषेचनीय--इन दोनों यज्ञों की समावता 
भी है। 
अ्रप्रतिकर्षो बा5्ंहेतुत्वात्सहत्वं विधोयते ॥५७॥ 
सि०---अतिकर्ष नहीं है, विश्वेष प्रयोजन से दोनों के एकसाथ करने का विधान है। 
पूर्वस्सिश्लावभूयस्य दर्शनात्‌ ॥५८॥॥ 
पूर्व अर्थात्‌ श्रभिषेचनीय में प्रवभूथ का दर्शन भी है। 
दीक्षाणां चोत्तरस्थ ॥५६॥ 
“दर्पेय' की दीक्षाओ्ं का पृथक्‌ विधान है, भ्रतः दोनों का सह-प्रनुष्ठान नहीं है। 
समान: कालसामान्यात्‌ ॥६०॥ 
ऋतुरूप काल की समानता होने से समानता उपपन्न होती है, भन्यथा दोनों यागों 
के भ्रज्ञों का भनुष्ठान तो भेद से ही होता है। 
निष्कास्थावभूये तदेकदेदात्वात्पशुप्रदानवि्रकर्ष: स्थात्‌ ॥६१७ 
पूरब >--प्रामिक्षा का एकदेद होने से अवमुथ में निष्कास के प्रदान का विप्रकर्ष 
होता है, पश्ु के समान । 
अपनयो वा प्रसिद्धेनाभिसंयोगात्‌ ॥६२॥ 
सि०--असिद्ध कर्म के साथ निर्देश होने से निष्कास का प्रपनय होता है, बह भिन्‍न 
कर्म है। प्रदान का विप्रकर्ष नहीं होता । 
प्रतिपत्तिरिति चेन्‍न कर्मसंयोगात्‌ ॥६३॥ 
अन्य शेषत्व होने से निष्कास (तुष) से भ्रवभूथ का अनुष्ठान करना प्रतिपत्तिकर्म 
है, यदि ऐसा कहो तो, यह कथन ठीक नहीं, कर्म के विद्यमान होने से । 
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उदयनोय च तद्॒त्‌ ॥६४॥ 

पूर्व ०--उदयनीय में भी प्रंघान कर्म से तद्वत्‌ --प्रवभूव के समान अपूर्व कर्म 

मानना चाहिए। 
अतिपत्तिवा5कर्ससंयोगात्‌ ॥६५॥ 
अथवा, प्रापणीयशेष प्रतिपत्तिरूय कर्म है, उसका निर्वाप के साथ सम्बन्ध होने से । 
अ्रध॑ंकर्म वा शेषत्वाच्छ्‌रपणवत्त दर्थेन विघानात्‌ ।६६॥॥ 

अ्रपण के समान सप्तम्यन्त पद का प्र्थ निर्वाप के लिए विहित होने से क्षेपत्व होने 

के कारण निष्कास में निर्वाप है, प्रतिपत्ति नहीं है । 
॥ इति पूर्वमीमांसादर्शने एकावश्षाष्या यस्य द्वितीय: पाद: ॥ 


तृतीयः पादः 


अज्भानां मुख्यकालत्वाहचनादन्यकालत्वम्‌ ॥१७ 

अज्जकर्मों का अनुष्ठान प्रधान कर्में के साथ ही होता है (११.२.७.) परन्तु 

निर्देश होने पर उनका भनुष्ठान श्रन्य देश-काल आदि में भी हो सकता है। 
ड्रव्यस्थाकर्मकालनिष्पत्ते: प्रयोग: सर्वार्: स्यात्स्वकालत्वात्‌ ॥२॥ 

वसन्‍्तादिरूप स्वकाल में विहित होने से द्रव्य (झ्राघान संस्कृतवाल्लि) के भ्रकर्म 
(प्रघानकर्मं से भिन्‍न) काल में निष्पत्ति का प्रयोग सर्वार्थ (सबके लिए) होता है। इससे 
समस्त कर्मों के प्र्थ में तन्त्र-अाघान होता है, एक बार किया हुप्रा प्रस्याधान सब यज्ञों में 
काम झाता है। 

यूपइचाकर्मकालत्वात्‌ ॥३॥ 

अनुष्ठान के समय यूप की भनुपपत्ति होने से यूप तन्त्र होता है, क्योंकि वह सबके 

लिए होता है। 
संस्कारास्त्वावतेरन्नर्थंकालत्वात्‌ ॥ ४७ 

पूर्व ०--पशु के नियोजन का अथंकालत्व होने से यूप के प्रोक्षण, भ्रञ्जन झ्रादि 

संस्कारों की भ्रावृत्ति होती है। 
तत्कालास्तु बूपकर्मंत्वात्तस्थ घर्मंविधानात्सर्वार्धानां च चचनादन्यकालत्वम्‌ ५॥ 

लि०--संस्कारों का अपना काल होता है। वे दीक्षा के समय किये जाते हैं । यूप 
इनका कार्य होता है झ्ौर ये यूप के धर्म के रूप में विधान किये गये हैं । यूप सर्वार्थ होता है, 
यूप में हन्त्रभाव है। विज्लेष निर्देश होने पर वे संस्कार भिस्त समय में भी कियेजा 
सकते हैं। 

सकुन्मानं च दर्शयति ॥६॥ 
और, सक्ृत्‌ --एक बार मापने से भी यह स्लिद्ध होता है कि यूप में तन्त्रभाव है। 
स्वरास्तन्त्रापवर्म: स्थादस्वकालत्वात्‌ ॥७॥॥ 
पूर्व ०--अस्तीषो मीयतन्त्र से स्वरु( वह पहली चीपटी जो यूप बनाते समय लकड़ी 
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काटने से निकलती है, इससे पश्चु को चुपड़ने का काम लिया जाता है) की समाप्ति है, 
क्योंकि स्वरू का अपना कोई स्वतन्त्र काल नहीं होता । 
साधारणों वाश्तुनिष्पत्तिस्तस्थ साधारणत्वातू ॥८॥ 
सि०--जैसे समस्त पशुप्रों के लिए एक यूप होठा है, बेसे ही स्वर भी एक ही 
होना चाहिए। 
सोमान्‍्ते च प्रति० त्तदर्श नातू ॥६॥ 
श्रौर, सोमयाग के श्रन्त में स्वरु की प्रतिपत्ति --फेंकने का दर्शन होने से भी यह्‌ 
सिद्ध होता है कि स्वरु (तीनों पशुओं के लिए) एक ही होता है। 
तत्कालो बा प्रस्तरवत्‌ ॥१०॥ 
भ्राक्षेप--जैसे प्रस्तर के प्रहरण में सोमान्‍्त काल है, उसी प्रकार स्वरु का भी 
उतना ही काल है झर्थात्‌ स्वरु की भ्रवधि उतने काल तक है। 
न वोत्पत्तिवाक्यत्वात्पवेशञात्प्रस्तरे तथा ॥११॥ 
सम्मा०--उक्त कथन ठीक नहीं। उत्पत्तिवाक्‍्य होने से दर्शपौर्ण मास में प्रस्तर- 
4प्रहरण काल का विधान है, स्वरु-प्रहरण का नहीं । 
अ्रहगंणे विषाणाप्रासनं घमंविश्र तिषेधादन्त्पे प्रयमे बाहनि विकल्प: स्थात्‌ ॥१२॥ 
पूर्व ०--अहर्यंणयाग में खुजाने के लिए प्रयुक्त होनेवाले काले सींग को पहले या 
भ्रन्तिम दिन विकल्प से फेंका जा सकता है, दोनों पक्षों में धर्म का लोप नहीं होता, क्योंकि 
उसे फेंकने का कोई विशेष विधान उपलब्ध नहीं है । 
पाणेस्त्वश्रुतिभूतत्वाद्विघाणानियम: स्थाट्प्रात: सवनमध्यत्वाच्छिष्टे 
चाभिप्रवत्तत्वात्‌ ॥ १३॥ 
सि०--सींग फेंकने में विकल्य नहीं है। सींग सभी दिलों में पास रहना चाहिए, 
क्योंकि याग के मध्य में निश्चित कालों में सींय से खुजाता होगा, हाथ से खुजाने का निषेष 
है, भ्रत: दक्षिणादान के पण्चात्‌ अ्रस्तिम दिन ही सींग को फेंकना चाहिए। 
बाग्विसर्गों हविष्कृता बोजभेदे तथा स्यात्‌ ॥१४॥ 
नाना बीजेष्टि (जिन म्ञों में प्रनेक प्रकार के बीजों का प्रयोग होता है) में भ्रन्तिम 
बार बीज कूटनेवाली हविष्कृत्‌ को बुलाने के पश्चात्‌ बाग्विसर्ग करना (मौन तोड़ना ) 
चाहिए। 
पश्ञौ च पुरोडाशे समानतन्‍्त्र भवेत्‌ ॥१४॥ 
इसी प्रकार अन्‍्नीयोगीय पशुयाग में जब पुरोडाश तैयार करनेवाली का आ्राह्मान 
हो चुके तब मोन खोलना चाहिए। 
भ्रनियोग: सोमकाले तदय॑त्वात्‌ संस्कृतकर्मणः प्ररेषु साड्ूस्य तस्मात्सर्वापवर्गे 
बिमोक: स्थात्‌ ॥१६॥ 
पूर्व ०--सोमयाग में झग्निसंयोग (श्रग्नि से यज्ञ का सम्बन्ध जोड़ना) अज़सहित 
प्रधान के लिए होता है । भ्राहुति से संस्कृत हुईं र्नि प्रज्भों के लिए भी होने से प्रन्य प्रग्ति 
कार्यों के लिए भी है, प्रत: सब कर्मों को समाप्ति के पद्चात्‌ उसका विमोक (प्ररिति से यज्ञ 
कै शम्बन्ध को तोड़ना) होना चाहिए। 
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प्रधानापबर्ग वा तदर्थत्वात्‌ ॥१७॥ 

सि०--यह प्रग्तिविमोक कर्म प्रत्येक प्रघानकर्म के भन्त में होना चाहिए, क्योंकि 

यह प्रधान के लिए ही होता है । 
प्रवभूये च तद॒त्प्रधानाथंस्य प्रतिषेघधो5पबुक्तायंत्यात्‌ ॥१८७ 

इसी भ्रकार भ्रवभूथ में प्रधान याग का प्रतिषेघ है, क्योंकि उद्देश्य की पूर्ति तो पहले 

ही हो जाती है, भ्रतः प्रधानकर्म के भ्रन्त में ही विमोक सिद्ध होता है। 
अहर्गणे च भ्रत्यहं स्यात्तदर्यत्वात्‌ ॥१६॥ 

अहमंण द्वादश्ाह में तो प्रतिदिन भ्रग्तिसंयोग और अग्निविमोक करना पढ़ता है, 

क्योंकि वह प्रधान के लिए होता है। 
सुब्रह्मण्या तु तन्‍्त्रं दीक्षावदन्यकालत्वात्‌ ॥२०॥ 

पूरे ०--द्वादशाह में उपसद के समय जो सु्रह्मण्य का श्राह्वान है, उसमें तस्त्रभाव 
है। वह एक बार ही होना चाहिए दीक्षा के समान, क्योंकि इसका पभ्रपना भ्रलग 
समय है। 

तत्कालस्‍्तवावर्तेत प्रयोगतों विशेषसम्बन्धात्‌ ॥२ है॥ 

सि०--सुत्याकाल में जो सुब्रह्मण्य का आद्धान है, उसमें तन्‍त्रभाव नहीं है, उसकी 

प्रावृत्ति बार-बार करनी पड़ती है, विशेष पद (प्रद्य) का संयोग होने के कारण । 
अ्रप्रयोगाज़मिति चेत्‌ ॥२२॥ 
श्राक्षेप---'प्रद्य ' शब्द प्रयोग का श्रज्ञ नहीं है, यदि ऐसा कहो तो-- 
स्थात्प्रयोगनिर्देशात्कर्तृमेदवर्त्‌ ॥२३॥ 

समा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं, क्योंकि प्रद्य प्रयोग का अज्ज है, प्रयोग का निर्देश 

होने से, कर्त्ता के भेद के समान। 
तद्भूतस्थानादग्निवविति चेत्तदपवर्मस्तदर्य॑त्वात्‌ ॥२४॥ 

एक बार आह्वान से संस्कृत देवता सर्वार्थ होता है, भ्रतः उसका पुनः श्राह्वान 
नहीं होता इसलिए आवृत्ति नहीं होनी चाहिए, यदि ऐसा कहो तो--यह कथन ठीक नहीं, 
क्योंकि प्रत्येक कर्म उसी के लिए होने से प्रधानकर्म में भ्रम्तिविमोक होता है । 

अग्निवदिति चेत्‌ ॥२५॥ 
श्राक्षेप--जैसे प्रग्ति-प्राघान तस्त्र है, उसी प्रकार यहाँ भी है, यदि ऐसा कहो 


तो-- 
न प्रयोगसाघारण्यात्‌ ॥२६॥ 
समा०--उकत कथत ठीक नहीं, क्योंकि सुब्रह्मण्य-प्राह्मात श्राघात के तुल्य 
नहीं है। 
लिज्ुदरञनाज्व ॥२७॥ 


झौर, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी यही सिद्ध होता है कि सुब्रह्मण्य का झाद्वात 
अ्रतिदिन करना चाहिए । 
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तद्धि तबेति चेत्‌ ॥२५॥ 
भ्राक्षेप--थूपाहुतिरूप कर्म तन्त्र है, उसी प्रकार यह भी तन्त्र है, यदि ऐसा कहो 


नाशिष्टत्वादितरन्यायस्वाज्व ॥२६॥ | 

समा०--उकत कथन ठीक नहीं, क्योंकि एक तो इसका विधान नहीं है, दूसरे यहाँ 

इतर भप्रग्निसंस्का र-न्याय ही उपयुक्त है । 
विध्येकत्वादिति चेत्‌ ॥३०॥॥ 

श्राक्षेप--द्वादशाहिक विधि तन्त्र-दृष्ट है श्रौर यह भी द्वादशाहिक विधि हैः 

अत: विधि की सादृश्यता से यह भी वैसा ही होना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
न कृत्स्तस्य पुनः प्रयोगात्‌ प्रधानबत्‌ ॥३ १॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि जैसे प्रधानकर्म प्रतिदिन किये जाते हैँ 
उसी प्रकार सोमाभिषव भ्रादि अन्य सम्पूर्ण विधियाँ भी पुनः की जाती हैं, भ्रत: झ्रावृत्ति 
ही है। 


लोकिकरेयु थयाकामी संस्कारानर्थलोपात्‌ ।३ २॥ 

परूब॑ं>--लौकिक पदार्थों (देश, कर्त्ता तथा पात्र) के सम्बन्ध में कोई नियम नहीं 
है, उनका इच्छानुसार उपयोग किया जा सकता है, क्योंकि उनके ययेच्छ प्रयोग से 
संस्काररूप भ्र्थ का लोप नहीं होता । 

सज्ञायुषानि धारय्येंरव्प्रतिपत्तिक्धानादुजीषवत्‌ ।३३॥ 

स्रि०--यज्ञ के पात्रों को तो जीवनपयंन्त धारण करना (काम में लाना ) 
चाहिए, क्‍योंकि ऋजीष (साररहित सोम) की भांति परिघानीय कर्म में उनकी प्रतिपत्ति 
का विघान है। 

यजमानसंस्कारों वा तदर्य: श्रूयते तत्र यथाकामो तदर्थत्वात्‌ ॥३४॥ 

पूर्व ०- वे पात्र यजमान के संस्कार के लिए हैं, क्योंकि वे उसी के लिए आूवमाण 

होते हैं। उसके लिए होने से पात्रघा रण में वजमान की इच्छा नियामक है। 
घुख्यस्य धारण वा मरणस्थानियतत्वात्‌ ॥३५॥॥ 

सि०--मुख्य भ्रथवा आद्य पात्र को धारण किये रहना चाहिए, क्योंकि मृत्यु का 

कोई समय निश्चित नहीं है। 
यो वा यजनीयेड्हनि ख्रियेत सोडघिकृतः स्यादुपवेषवत्‌ ॥॥३६॥ 

ब्राक्षेप-- जो यजमान यज्ञ के दिन ही मर जाए, वही इस संस्कार का प्रधिकारी 
होता है (उसी का शव पात्रों सहित जलाया जाना चाहिए) जैसे सामान्य यात्री को ही 
छपवेष् का भ्रधिकार होता है। 

न शास्त्रलक्षणत्वात्‌ ॥३७॥ 

समा०--उपवेश का दृष्टान्त उपयुक्त नहीं है, क्योंकि जहाँ झास्त्रलक्षण होता 

है।वह पर प्रसंयाजी का सम्भव नहीं होता । 
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उत्पत्तिर्वा प्रयोजकत्वादाशिरवत्‌ ॥३८॥ 
संस्कार के प्रयोजक होने से मरते समय नये पात्र बनवा लेने चाहिएँ, झराशिर- 
चत्‌ (जैसे प्राशिर के लिए नवीन गौ का दोहन होता है) । 
जशब्दसामज्जस्थमिति चेत्‌ ॥३६॥ 
प्राक्षेप--उस स्थिति में यज्ञपात्र शब्द का सामञ्जस्य कैसे होगा (क्योंकि यज्ञ 
के सम्बन्ध से हो यज्ञपात्र होते हैं), यदि ऐसा कहो तो-- 
तथा5जिरे ॥४०॥॥ 
उसी प्रकार भ्राशिर में भी जो प्रन्य गौ ली जाती है, वह वृत्तघुक्‌ नहीं होती, 
यहाँ पर भी झब्द का ग्रसामण्जस्य है। 
आस्त्रात्तु विप्रयोगस्तत्रेकद्रव्यचिकीर्षा प्रकृताबयेहापूर्वार्थथद्‌ मृतोपदेश: ॥४१॥ 
सप्ता०--वहाँ पर झ्षास्त्र से शब्द का प्रसामज्जस्प है । प्रकृतिभूत ज्योतिष्टोम में 
गौ के द्रव्य भ्र्थात्‌ दूघ को यजमान की इच्छा के कारण आ्ाशिर में दोहन करते हैं, परन्तु 
यहाँ भपूर्व भ्र्थे की विधिवाले यज्ञ-सम्बन्धी पात्र का उपदेश है, ग्रतः पात्रों का घारण ही 
होता है । 
प्रकृत्यथंत्वात्पोर्ण सास्या: क्रियिरत्‌ ॥४२॥ 
पूर्व ०--पात्रों का घारण पौर्णमासी से आरम्भ होना चाहिए, क्योंकि वे पात्र 
भ्रकृति--पौर्णमासी के लिए ही होते हैं । 
प्रगन्याघेये वाहप्रतिषेधात्तानि धारयेन्मरणस्थानिमित्तत्वात्‌ ॥४३॥ 
सि०--मृत्यु-समय के तिश्चित न होने से उन पात्रों को अस््याधान से ही घारण 
करना चाहिए, क्‍योंकि कोई प्रतियेध नहीं है। 
प्रतिपत्तिरया यवान्येघास्‌ ॥४४।॥॥ 
भ्रथवा, जैसे भ्रन्‍्य द्रब्यों की प्रवमुथ में प्रतिपत्ति है, उसी प्रकार यज्ञपात्रों और 
प्रग्नियों की भी यजमान के शरीर में प्रतिपत्ति है। 
उपरिष्टात्सोमानां प्राजापत्ये3चरन्तीति सर्वेधामविद्ेषादबाच्यों हि 
अकृतिकाल: ॥४४५॥॥ 
वाजपेययाग में प्राजापत्याहुतियों को सब सोमाहुतियों के पक्चात्‌ देना चाहिए, 
क्योंकि कोई विश्ञेष निर्देश नहीं है श्रौर प्रकृतिकाल झानुमानिक है। 
अ्रद्भुविपर्यासो बिना वचनाविति चेतू ॥४६॥ 
प्राक्षेप--कोई निर्देश त होने से भ्रज्ञों का विपर्यास--क्रम का बाघ होता है, 
यदि ऐसा कहो तो-- 
उत्कर्ष: संयोगात्कालमात्रसितरत्र ॥४७॥ 
समा०--स्लंयोग होने से परिधि-प्रहरण का उत्कर्ष न्याय है, भ्रन्य स्थान पर तो 
केवल कालमात्र का बोध है। 
प्रकृतिकालासत्ते: वास्त्रवतामिति चेत्‌ ॥४८॥ 
भ्राक्षेप--भ्रकतिकाल की भ्रासत्ति ->समीपता होने से दास्त्रसोमों का ही 
उपरिष्टात्‌ प्रचार युक्त होता है, पदि ऐसा कहो तो-- 
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न श्रुतिप्रतिषेधात्‌ ॥४६॥ 
समा०--श्रुति का बाघ होने से उक्त कथन ठीक नहीं है । 
विकारस्थान इति चेत्‌ ॥५०॥ 
प्राज्षंप--विकारस्थान (उक्ध्य) में प्रचार हो जाएगा, यदि ऐसा कहो तो-- 
न चोदनापुृथक्त्वात्‌ ॥५१४ 
नें समा०---उक्त कथन ठोक नहीं, क्योंकि सोमयाम और पशुप्रचार पृथक्‌-पृथक्‌ 
करमें हैं । 
उत्कर्षे सृक्तवाकस्य न सोसदेबतानामुत्कर्ष: पश्वनज़त्वादया 
निष्कर्षेतन्वयः ॥५२॥ 
पृर्व०--सूक्तवाक के उत्कर्ष में सोम देवताग्रों का उत्कर्ष नहीं होता, क्योंकि वे 
पशुयाग के भरज्ञ नहीं हैं। जैसा कि पौर्णमासी देवताध्रों के निष्कर्ष में श्रमावास्या देवताप्रों 
का अ्रनन्वय होता है। 
वाक्‍्यसंयोगाद्रोत्कर्ष: समानतन्त्त्वादर्थ लोपादनन्वयः ॥५३॥ 
सि०--सबतीय पुरोडाश्ष में जब प्रनुयाजों का उत्कर्ष होता है, तब संयोग होने से 
सूक्‍तवाक में भी देवताओं का उत्कप होता है। समान तन्‍्त्र और प्र्थलोप होने से प्रनन्वय 


होता है । 
0 इति पूर्बमीसांसादर्शने एकादशाध्यायस्य तृतोयः पाद: ॥॥ 


चतुर्थ: पादः 


चओोदनेकत्वाद्राजसूयेः्नुक्तदेशकालानां समवायात्तस्त्रमजूगनि ॥१॥ 

पू ०--एक ही प्रकार का विधान होने से राजसूय यात्र में जिन प्रज्धों का देश 
भ्रौर काल उक्त नहीं है, ऐसे प्रजूटों का भ्रनुष्ठान तन्त्र से होगा, क्योंकि फल की उत्पत्ति में 
उतका समवाय -- सम्बन्ध है। 

प्रतिवक्षिणं वा कतृसम्बन्धादिष्टिवदज़ुभूतत्वात्समुदायों हि तन्निवृत्या 

तदेकत्वादेकशब्दोपदेश: स्थात्‌ ॥२॥ 

स्ि०--दक्षिणा का भेद होने से प्रत्येक दक्षिणा के साथ कर्त्ता का सम्बन्ध होता 
है, क्योंकि इन कर्मों में दक्षिणा-भेद श्रूयमाण है, भ्रतः इष्टि के समान कर्त्ता के भेद से 
प्रजभेद होता है। फल की उत्पत्ति होने से समुदाय विवक्षित होता है, भरत: उसका एक 
श्रल्द से उपदेश किया गया है। 

शा 

और, भ्रन्य श्रमाणों से भी यही बात स्रिद्ध होती है कि राजसूययज्ञ के भ्ज्धों का 

अ्रतुष्डान भेद से होगा, तन्त्रभाव से नहीं। 
अ्रनियमः स्थादिति चेत्‌ ॥४॥ 
प्राक्षेप--अत्येक दक्षिणा के साथ कर्त्ता का नियम नहीं है, यदि ऐसा कहो तौ-- 
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नोपदिष्टत्वात्‌ ॥५॥ 
समा०--उक्‍त कथन ठीक नहीं, क्योकि समुदाय के लिए एक ही ऋत्विज के 
वरण करने का विघान है। 
लाघवातिपत्तिक्च ॥६॥ 
और, ऋत्विक्‌ का एक ही बार बरण करने से कार्य में लाघव--सरलता भी 
आती है। 
प्रयोजनैकत्वात्‌ ॥७॥॥ 
प्रयोजन एक होने से भी एक ही बार ऋत्विक्‌ का वरण हीना उचित है। 
विशेषार्या पुनः श्रुति: ॥८॥॥ 
पुन: श्रुति (दोबारा कहना) विशेष श्र को दिखलाने के लिए है। 
भ्रवेष्टो चेकतन्त्यं स्थाल्लिड्भवर्शानात्‌ ॥६॥ 
पूर्व ०--भ्रवेष्टि नामक इष्टि में तस्त्रभाव होता है, क्योंकि ऐसे प्रमाण उपलब्ध 
होते हैं। के 
बचनात्कामसंयोगेन ॥१०॥॥ 
सि०--साक्षात्‌ वचन (भ्रादेश ) होने से तथा कामना के साथ सम्बन्ध (११.४.२) 
कथित होने से अवेष्टि में तस्त्रभाव नहीं है । वे प्रलग-अलग करने होते हैं । 
कऋत्वार्थायासिति चेन्‍न वर्णसंयोगात्‌ ॥११॥ 
यह इष्टि ऋत्वर्थ है, यदि ऐसा कहो तो--यह ठीक नहीं, ब्राह्मण प्रादि वर्णों का 
संयोग होने से । (राजसूय तो क्षत्रिय ही कर सकता है, परन्तु भ्रवेष्टि को तीनों वर्णवाले 


कर सकते हैं।) 
पबमानहविष्वंकतन्त्यं प्रयोगवचनेकत्वात्‌ ॥१२॥ 
पूर्व ०--पवमान हवबियों में एकतन्त्रता है, प्रयोगवचन एक होने से । 
लिजूदर्शनाज्य ॥१३॥ 
ओर, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी यही सिद्ध होता है। 
बचनात्तु तस्त्रभेद: स्थात्‌ ॥ १४॥ 
सि०--बचन से तन्त्रभेद होता है। (श्रग्त्याघान में जो तीन पवमान आहुतियाँ 
देनी होती हैं, उन्हें प्रलग-प्रलग ही देना चाहिए ।) 
सहत्वे नित्यानुवादः स्थात्‌ ॥१५॥ 
सहत्व में नित्यानुवाद होता है। 
द्वादज्ञाहे तत्प्रक्ृतित्वादेकेकमहरपवृज्येत कर्मपरृथक्त्वात्‌ ॥१६॥ 
पूरब ०--द्वादशाह नामक याग में ज्योतिष्टोमरूप प्रकृति के घर्म करतंब्य होने से 
एक-एक करमं दीक्षा भ्रोर उपसद्‌ सहित प्रति ग्रह (दिन) समाप्त होता है, प्रत्येक कर्म 
भिन्‍न होने से । 
अ्रह्नां वा श्रुतिमृतत्वात्तत्र सा कियते यथा माध्यन्दिने ॥१७॥ 
प्रथवा, भ्हों (दिनों) की द्वादश--बा रह संख्या प्रत्यक्ष श्रुत होने से प्रत्येक प्रघान 
याग प्ज़ों सहित किया जाना चाहिए, माध्यन्दिन के समान । 
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झ्रपि वा फलकतुसस्बन्धात्‌ सह प्रयोग: स्यादाग्नेयाग्तीषोमीयवत्‌ ॥१८॥ 
अथवा, भ्रज्भों का सह-प्रयोग है, फल भौर कर्त्ता का सम्बन्ध होने से, प्राग्नेय 
भोर प्रग्तीषोमीय याग की भांति । 
साड्भकालश्रुतित्वाद्ा स्वस्थानां विकारः स्यात्‌ ॥१९॥ 
सि०--अज्ञों (दीक्षा, उपसद्‌) सहित प्रधानों की कालश्रुति होने से स्वस्थान 
की वृद्धि है, स्वस्थानों का विकार होता है । 
तदपेक्ष॑ च द्वादशत्वम्‌ २०७ 
द्वादश (बारह) संख्या उन (दीक्षा, उपसद्‌ श्रौर सुत्या) की भपेक्षा से है। 
दीक्षोपसदां च॒ संख्या पृथक्‌ पृथक प्रत्यक्षतंयोयात्‌ ॥२१॥ 
दीक्षा भौर उपसद्‌ की संख्या अलग-अलग है, प्रत्यक्ष संयोग होने से । 
वसतोवरीपर्यन्तानि पूर्वाणि तन्‍्त्रमन्‍्यकालत्वादवभुयादीन्‍्युत्तराणि 
दीक्षाविसर्यर्थत्वात्‌ ॥२२७ 
इस प्रकार 'वसतीवरी' पयंन्‍्त पूर्व॑तन्त्र है, स्वकाल में विहित होने से भौर भवमृथ 
प्रादि उत्त रतन्त्र हैं दीक्षा-विसगं के लिए होने से । 
तथा चान्यायंदर्श नम्‌ ॥२३॥ 
दीक्षा, प्रह्न भौर उपसद्‌ के साथ द्वाइश का सम्बन्ध होने से भ्रन्याबंद्शन भी 
उपपन्‍न हो जाता है। 
चोदनापृयकत्वे त्वंकतन्त्यं समवेतानां कालसंयोगात्‌ ॥२४॥ 
आग्नेय भौर भग्तीषोमीय याग में पृथक्‌-पृथक्‌ विधान होने पर भी भज्रों-सहित 
अ्रषान की एकतन्त्रता है, एक काल का संयोग होने से । 
भेदस्तु तद्भेदात्कर् भेदे प्रयोगे स्यात्तेषां प्रधानशब्दत्वात्‌ २५७ 
अ्रघानकाल का भेद होने से उस-ठन भ्रानों के प्रयोग में झज्ों का भी मेद होता 
है, उनके प्रघानविधि से विधेय होने के कारण | 
तथा चान्याययंदर्शनम्‌ ॥२६॥ 
इस भ्रकार से पत्नीसंय।जान्त प्रहों का भ्रन्यावंदर्शन भी उपपन्‍्न होता है। 
ज्व:सुत्यावचन च तद॒त्‌ ॥२७७ 
इव:सुत्यावचनम्‌' यह लिझ्भुवाक्य भी कर्मेम्ेद में प्रमाण है। 
पश्वतिरेकश्च ॥२८॥ 
और, पशु का प्रतिरेक (प्रन्तर) भी कर्ममेद को सूचित करता है। 
सुत्याविवृद्धों सुब्रह्मण्यायां सर्वेवामुपलक्षणं प्रकृत्यन्ययावावाहुनवत्‌ ॥२६॥॥ 
पूर्व “--सुत्या-विवृद्धि में सुब्रह्मष्य-- इन्द्र का भ्राद्वान सब दिवसों का उपलक्षण 
है। ज्योतिष्टोमरूप प्रकृति में चतुरादि संख्या का प्रह्न में भन्वय होने से प्रावाहनवत्‌ 
(बैसे प्राम्तेययास में प्राह्वान की भावृत्ति है, वैसे ही यहाँ भी है) । 
श्रषि वेन्द्राभिघानत्वात्सक्त्स्थादुपलक्षणं कालस्य सक्षणार्थत्वावृविभागाच्च ॥३०॥ 
सि०--मन्‍्त्र इन्द्रवाचक होने से उसका प्रयोग एक ही बार करना चाहिए धौर 
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कातवाचका चतुर-प्रह भ्रादि शब्द लक्षणार्थ होते तथा विभाग न होने से अविकार से प्रयोग 
होता है । 
पशुगण फ्ुस्भीशूलवपाथ्पणोतां प्रभुत्वात्तन्तरभाव: स्यात्‌ ॥३ १४ 
प्राजापत्य पशुयाग में कुम्सी, झूल ओर वपाधूपणी का प्रसुत्व (कार्यक्षमत्व) होते 
से तन्त्रभाव होता है। 


भेदस्तु सन्देहादेवतान्तरे स्थात्‌ । 
पूर्व ०--भिन्‍न-भिन्‍न देवताओं के कारण सम्देह होने छ ग्रलभ-श्लय या 
चाहिएँ। 


होने 


प्र्धादा लिडडकर्म स्पात्‌ ॥३३॥ 

सिं०--सह-अ्रयोग होने से भेद तहीं होता धोर एक ही पात्र होने पर उसपर 

चिह्न लगा देना चाहिए। 
प्रयाज्यत्वाइसातां भेद: स्पात्स्ववाज्याप्रदानत्वात्‌ ॥३४॥ 

पूर्व ०--स्तिग्घ द्रव्य से ऋ्विज्ेष-सन्त्रों का उच्चारण करके होम करने के कारण 

कुम्भीरूप पात्र के भेद बिना श्रयाज्य होने से भेद है (पृथह-पृथक्‌ पात्र होने चाहिए) । 
प्रषि वा प्रतिपत्तित्वात्तन्त्रे स्थात्‌ स्वत्वस्थाणुतिभृतत्वात्‌ ॥३५॥ 

सि०--अ्रतिपत्तिरूप कम होते से तस्त्ररूप ही कुम्मीपात्र है। स्व' सम्बन्धी कोई 
श्रुति नहीं है। स्वयाज्य श्रध॑-ऋचा के भ्रन्त में होतव्य है, इसके लिए कोई मी खूति नहीं 
है। 


सकुदिति चेत्‌ ॥३६७४ 
झाक्षेप--यदि 'स्व' श्रुति नहीं है, 'तो एक ही बार” ऐसा बोलना श्रयुक्त है, यदि 
ऐसा कहो तो-- 
तन कालभेदात्‌ ॥३ेजा 
समा०--उबत कथन ठोक नहीं, काल का सेंद होने से । 
जात्यन्तरेषु भेदः पक्तिवेधध्यात्‌ ॥३ ८३ 
भिन्न-भिन्न द्रव्यों के पाक में पात्रों का सेद होगा, क्‍योंकि सबके पकने का समय 
झलग-पलग है। 
बुद्धिदर्शनाज्च ॥३६॥ 
पाज़ों की वृद्धि (अलग-प्रलग पात्र) होने के प्रमाण भी उपलब्ध होते हैं । 
कपालानि घ॒ फुम्भीवत्तुल्यसंख्यानास्‌ ॥४०॥४ 
समान संख्यावाले पुरोडाश्ों के कपाल तन्त्र हैं, जैसे प्राजापत्यों में कुम्मीतस्त 


होता है। 
प्रतिप्रधान॑ वा प्रकुतिवत्‌ ॥ड शा 
सि०--पअरत्येक पुरोडाश के लिए ध्लग-प्रलग कपाल होना चाहिए, प्रकृति के 


समान । 
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सर्वेषां चाभिप्रषन स्थात्‌ ॥४२॥ 

तम्त्रभाव होने पर सब कपालों में पुरोडाश का प्रभिप्रथत (फैलाना) प्रसम्भव 

होने से पात्रों का मेंद होता है । 
एकद्नब्ये संस्काराणां व्याख्यातमेककर्म त्वम्‌ ॥४३॥॥ 

श्रीहि ग्रादि एक द्रब्य में ग्रवहतन (कूटना) भादि संस्कार का एक कमंत्व कह 
दिया बया है ! जहाँ मन्त्र का श्र भिन्‍न-भिन्‍न होता है, वहाँ उसकी प्रावृत्ति होती है भ्ौर 
जहाँ मम्त्रार्थ एक ही है, वहाँ श्रावृत्ति निरर्थक है। 

डब्पास्तरे क्तायंत्वात्तस्थ पुनः प्रयोगान्मस्त्रस्य च तद्गुणत्वात्‌ पुनः प्रयोग: 
स्थात्तदर्थेन बिघानात्‌ ॥४४॥ 

राजसूयवाली नाना बीज-इष्टि में द्रव्य प्रलग-भलय होने से मन्त्र भी अलग-प्रलग 
पढ़े जाएँगे । प्रथम बीज में मन्त्र के कृता्थ हो जाने से उसका पुनः प्रयोग होगा। झ्तिदेश- 
क्षास्त्र से विधान होने के कारण तथा तद्गुणत्व होने से मन्त्र का पुनः-पुनः प्रयोग होगा । 

निरबंपणलवणस्तरणाज्यग्रहणेषु च एकद्रच्यवत्मयोजनेकत्वात्‌ ॥५४॥ 

बूर्वे०-- दर्शपोर्णमास में निर्वेषण (चार मुट्ठी भ्रन्‍्न निकालना ), लवण (बहिं को 
काटना) , झास्तरण (फैलाना) झौर भश्राज्यग्रहण (घी निकालने) में द्रव्य के समान तथा 
एक प्रयोजन होने से एक बार मम्त्रपाठ होना चाहिंए। 

ड्रब्यान्तरवद्ा स्पात्तत्संस्कारात्‌ ॥४६॥॥ 

सि०--भिम्त-भिन्‍न बीज के श्वहनन के समान संस्कायं द्रव्य में भेद होने से मन्‍्त्रों 

की आवृत्ति होती है, भर्थात्‌ उपर्युक्त चारों कर्मों में मन्त्र बार-बार पढ़े जाएंगे । 
वेदिप्रोक्षणे सन्‍्त्रास्यासः कर्मणः पुनः प्रयोगात्‌ ॥४७॥ 
पूर्व ०--बेदि के भ्रक्षालन में मन्त्र की झावृत्ति होनी चाहिए, कर्म के पुतः-पुनः 


होने से । 
एकस्य वा गरुणविषिदब्येकत्वात्तस्मात्सकृत्पयोगः स्थात्‌ ॥४८॥ 
स्ि०--बेदि का तीन बार प्रक्षालन (धोना) गोण विधि है, प्रतः मन्त्र एक ही 
बार पढ़ा जाएमा, क्योंकि वेदिरूप द्रव्य एक ही है। 
कण्डूयणे प्रत्यज्भ कर्ममेदात्‌ स्वात्‌ ॥४६॥ 
पुर ०--भरज्ं के खुजाते में मन्त्र की भावृत्ति होती चाहिए, क्योंकि प्रत्येक भज्ध 
को खुजाना एक भिन्न कर्म है। 
अ्रषि वा चोदने ककालमेककर्म्ये स्थात्‌ ॥५०॥ 
सि०--अज्ज खुजाने का मन्त्र एक ही बार पढ़ा जाएगा, विधिकाल एक होने से 
यह एक ही कर्म है। 
चेबम्‌ ॥५१॥ 
इसी प्रकार स्वप्न, नदीतरण, झभिवर्षण तथा भ्रमेच्य दशंन में मन्त्र की प्रनावृत्ति 
है, गन्त्रपाठ एक ही बार होगा । 
प्रयाणे त्वार्य निर्दुत्तेः ॥५२॥ 
दीक्षित मनुष्य के कहीं प्रस्थान करने पर मन्त्र एक ही बार बोला जाएगा। 
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उपरबमन्जरतन्त्रं स्याल्लोकबत्‌ बहुबचनात्‌ ॥५३॥ 
पूरे ०--उपरव (गढ़ा खोदने का) मन्त्र तन्‍्त्रभाव से पढ़ा जाएगा, लौकिक व्यव- 
हार के समान, बहुवचन होने के कारण। 
न सन्निपातित्वादसन्निपातिकर्ंणां विशेषप्रहणे कालकत्वात्सकृत्‌ वचनम्‌ ॥५४७ 
सि०--तन्त्रभाव नहीं होगा। प्रत्येक गढ़े को खोदते हुए मन्त्र बार-बार पढ़ना 
होगा। उपरवमन्त भ्रनुष्ठेय क्रिया में सीधा सहायक है। जो कर्म किया में सीधे सहायक 
नहीं होते वहीं तन्त्रभ्नाव से कर्म होता है, काल की एकता होने के कारण । 
हृविष्कृदप्रिगुपुरोड्तु वाबधासनोतस्यावृत्ति: फालमेदात्स्यात्‌ ॥५५॥॥ 
ह॒विष्कृत, भ्रप्निगु-प्रैष, पुरोनुवाक्या भौर मनोता मन्त्रों की भी आवृत्ति होती, है, 
काल का भेद होने से । 
झ्रश्मि गोहइ्च विपर्मासात्‌ ॥५६॥ 
और, भ्रश्निगु-प्रैष के भन्‍्त्रों की तो विपर्यास के कारण भी शआ्रावृत्ति होती है। 
करिष्यद्चनात्‌ 0५७७ 
'करिष्यत्‌” (झारभ्रष्वमू) इस वचन्त से भी श्रप्निगु-प्रैष की प्ावृत्ति सिद्ध 
होती है । 
॥ इतिपूर्वमौमांसादर्शने एकादशाध्यायस्य चतुर्यः पादः ॥ 
0 इति एकादश्ोष्ष्यायः 


द्वादशोब्ध्यायः 


प्रथम: पादः 


ग्यारहवें भ्रष्याय में तन्‍्त्र का वर्णन हुआ । भब बारहवें भष्याय में 'प्रसज्ञ' का 
विवेचन होगा । एक स्थान पर किया गया कोई कार्य जब प्रस्य स्थान पर भी लाभदायक 
होता है (जैंसे एक घर में जलाया हुप्रा दीपक जब बाहर सड़क पर भी प्रकाश करता है) 
तब उसे 'प्रसज्भ' कहते हैं। 
तन्त्रिससवाये जोदनातः समानामेकतन्त्रत्वमतुल्येषु तु भेदः स्थात्‌ 
विधिप्र क्रमतादर्थ्यात्तादर्य श्रुतिकालनिर्वेशात्‌ 0 १॥ 
प्रधान तन्‍्त्रों के समवाय में एक देश, काल, कतुंत्व होने पर विधिवाक्य से 
तिदिष्टों का एक सन्त्र होता है भोर जो विभिन्‍न विधिबोधित कर्म हैं, वहाँ मेद होता है, 
क्योंकि श्रुति से प्रयोगारम्भ काल के भेद का निर्देश होने से भज्ों के भ्रनुष्णन का क्रम 
वाद्य होता है। 
गुणकालविकाराच्च तन्त्रभेदः स्थात्‌ 0२७ 
गुण भौर काल का विकार होने से भी तस्त्रभेद होता है। 
तन्त्रमष्ये विधानादा मुल्यतल्त्रेण सिद्धि: स्पात्तन्त्रार्थस्थाविशिष्टत्वात्‌ ॥ ३७ 
सिं०--एक अस्त्र के मध्य में विधान होने से मुझ्य तस्त्र द्वारा सबकी सिद्धि हो 
जाती है, क्योंकि भ्र्थ की भ्रवि्विष्टता होती है। 
जिकाराज्च न भेवः स्यादर्थस्याविकृतत्वात्‌ ॥४॥ 
भौर, भ्रद्भृजनित उपकार के भ्रविकृत होने से विकार के कारण भी मेद नहीं 


होगा । 
एकेबां चाइकपत्वात्‌ ७५७ 
तथा, कुछ प्रज्ञों में मेद होने से भनुष्ठान हो ही नहीं सकता । 
एकाब्निवच्च दरश्शनम्‌ ॥॥६॥ 
प्ौर, पशु तथा प्रुरोडाश का एकाग्निवत्‌ दर्शन भी होता है। 
जेमिने: परतन्त्रत्वापत्तेः स्वतन्त्रप्रतिषेषः स्पात्‌ ॥७ 
झाचायें जैमिनि के मत में परतन्त्रापत्ति (पर-तन्त्र की प्राप्लि होने) से स्वतस्त्र 
का प्रतिषेष होता है। (पाशुकतन्त्र पर-तन्त्र है, भ्रतः पशुषुरोडाश् में दो भाहुतियाँ देनी 
चाहिए ।) 
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नानार्य॑त्वात्सोमे दक्षंपूर्ण मासप्रकृतीनां वेदिकर्म स्थात्‌ ॥८॥ 

पूबं०--सोमयाग में जिसको प्रकृति द्शपोर्णमास है, उनके लिए प्रलग वेदि बन- 

बानी चाहिए, भिन्‍न-फ़ल होने से । 
भ्रकर्म बा कृतदूषा स्थात्‌ ॥६॥ 

सि०---भलग वेदि नहीं बनवानी चाहिए। झलग वेदि बनवाने से सौरिक वेदि 

दूषित हो जाएगी। 
पाजेषु च असनजूः स्पाद्रोमायंत्वात्‌ ॥१०॥ 

पूर्व ०--होम के ग्रह-चमस झादि पात्रों में 'प्रसज्भू' से कार्य होना चाहिए, क्योंकि 

वे पात्र होम के लिए ही होते हैं। 
न्याय्यानि बा प्रयुक्‍्तत्वादप्रयुक्‍ते प्रसड्भः स्थात्‌ ॥११॥ 

सि०--दक्शपौर्णमास के पात्रों का ज्योतिष्टोम में प्रयोग उचित है, क्योंकि वे 
पहले से ही प्रयोग में विद्यमान थे। उनका प्रयोग न होने पर ही वे प्रसज़ से प्रयुक्त हो 
सकते हैं । 

झामित्रे च पशुपुरोडज्ञो न स्थादितरस्य प्रयुष्तत्वात्‌ ॥१२॥ 

झमित्र भग्नि में परशु-पुरोडाश् का पाक नहीं होता, क्‍योंकि उसके लिए छ्ाला- 

मुख्य (ग्राहंपत्य) भ्रग्ति पहले ही तैयार होती है । 
अपण चा5ग्निहोत्रस्थ शालामुणोये न स्यात्म्राजहितस्य विद्यमानत्वात्‌ ॥१३॥ 

तथा, भग्निहोत्र हविष्‌ का पक शालामुद्ती प्रग्ति में नहीं होगा, क्योंकि प्राज- 

हित (याहंपत्प) भप्रग्नि पहले से ही विद्यमान है। 
हविर्घाने निवंषणाय॑ं साथधयेतां प्रयुक्तत्वात्‌ ॥॥१४॥ 

पर्व ०--सोम के प्राघारमूत दो ह॒विर्धानों (क्षकटों) से ही पुरोडाश का पाक 

करना चाहिए, क्योंकि वे निर्वाप के लिए ही हैं भोर पहले से ही प्रयुक्त हैं। 
अ्रप्रसिद्धि्वाज्ल्यदेशत्वात्मघानवं गुष्पादवेगुष्ये प्रसज़: स्थात्‌ ॥१५॥ 

सि०--हविर्धान नामक झकट में निर्वाप साधन की अप्तिद्धि है, स्थान भिन्‍न होने 
से प्रौर प्रधान में वेगुण्य श्राने के कारण। विगयुणता न होते पर ही उनका 'प्रसज़ू' से 
प्रयोग हो सकता है। 

अनसां च दर्शनात्‌ ॥१६७ 

भौर, 'ग्रनस्ाम्‌” (द्कट) में बहुवचन होने से भो यही सिद्ध होता है कि (इन 

दोनों छ्ाकटों के प्रतिरिक्त) श्वकट होना चाहिए। 
तथुक्‍त च कालनेदात्‌ ॥१७॥ 

और, प्रायणीय झादि इष्टियों में दीक्षा-जागरण भ्रलग-प्रलग होना चाहिए, 

क्योंकि वहाँ कालभेद है। 
अन्त्राइच सन्निपातित्वातू ॥१८॥॥ 

तथा, वरुणप्रधास याग में दक्षिण-विहार में प्रतिप्रस्थाता को मन्त्र भ्लय-अलग 

बोलने चाहिएं, क्योंकि वे समीप में उपकारक हैं। 


१२१] 30) 


धारणायंत्वात्सोमेःस््यन्वाधानं न विद्यते ॥१६॥ 
सोम सम्बन्धी दीक्षणीय भ्रादि में प्रम्नि-पन्वाघान नहीं होता, क्योंकि प्रग्याघात 
सम्राव्तिपर्येन्त धारण के लिए होता है। 
तथा ब्रतमुपेतत्वात्‌ ॥२०७ 
उसी प्रकार सोमयाग में प्रायणीय भ्रादि इष्टियों में दक्षपोणमास सम्बन्धी ब्रठ 
भी नहीं लेने पड़ते, कथोंकि वे तो पहले ही लिए हुए होते हैं। 
विप्रतिषेषाज्व ॥२१७ 
और, विप्रतिवेध होने से भी व्रत घारण करने की भ्रावश्यकता नहीं होती । 
सत्यवदिति चेत्‌ ॥२२४७ 
आक्षेप--सत्य बोलना ब्रत की भाँति होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न संयोगपुृथक्त्वात्‌ ॥२३॥ 
सम्मा०--उक्‍्त कथन ठौक नहीं, संयोग में भेद होने से । 
प्रहार्थ च पूर्व॑सिष्टेस्तद्यंत्वात्‌ ॥२४॥ 
प्रौर देवता परिग्रह के लिए प्रस्ति-प्न्वाघान की प्रावव्यकता नहीं है, क्योंकि 
दीक्षणीय ? ॥ के लिए है + 
झेषबदिति चेत्‌ २५७ 
आ्ाल्नेप--भज़ू-देवता के लिए ऐष्टिक-प्रन्वाघान होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न बेइवदेवों हि ॥२६॥ 
समा०--उनत कथन ठीक नहीं, क्योंकि वेश्वदेव पद समग्र देवता के लिए प्रयुक्त 
होने से प्रज्भुदेवता भी उसी में प्रा जाता है। 
स्थादब्यपदेशात्‌ ॥२७७ 
अक्षेप--ऐश्टिक प्रस्वाधात करना चाहिए, क्योंकि उनका भेद से कथन किया 
बया है । 
नगुणाबंत्वात्‌ ॥२८॥ 
समा०---उक्त कथन ठीक नहीं, क्‍योंकि वह वर्णन तो केवल स्तुति के लिए है। 
सनन्‍्नहझच बृत्तत्वात्‌ ॥२६७ 
पत्नीसंनहन (यजमात पत्नी को वस्त्र पहनाना) भी नहीं करना चाहिए, क्योंकि 
अह पहले ही हो चुका है, घत: यहाँ भी 'प्रसजू ' लागू होगा। 
प्रन्यविघानादारण्यभोजन न स्पादुभय॑ हि वृत्यथंस्‌ ॥(३०॥ 
दर्शपोर्णमास में ध्ररण्य (वन की वस्तुप्रों का) भोजन भोर सोमयाग में ब्राह्मण 
को पयोव्रत--ये दोनों ही जीवन घारण के लिए होते हैं, प्रतः भ्रन्य विधान होने के कारण 
ब्ररणा भोजन नहीं करना चाहिए, विधिवाक्य से प्राप्त होने पर भी । 
जेषभक्षास्तवेति चेन्नान्यायंत्वात्‌ ४३ १॥ 
इंडा-मक्ष घादि की भी उसी प्रकार निवृत्ति होनी चाहिए, यदि ऐसा कहो तो 
हक नहीं, वह तो होगा, क्योंकि उस भक्षण का उद्देश्य भिन्‍न है, वह वृत्यर्थे --जीवन-घारण 


कै (ए नहीं होता। 


८९२ मौमांसादशशंतम्‌ [१श१ 


परिक्रयः ॥३२॥ 

और, दक्षंपूर्णम/स में भ्रस्वाहाय॑ दक्षिणा भो नहीं होनी चाहिए, क्योंकि उतका 

परिक्रय पहले ही कर लिया गया है। 
ज्षेषभक्षास्तवेति चेत्‌ ॥३३॥॥ 
प्राक्षेप--भन्वाहायं को भाँति कषेषभक्ष की भी निवृत्ति है, यदि ऐसा कहो तो-- 
न क्ंसंयोगाल्‌ ।३४॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं, कर्मवाचक द्वितीया विभक्ति का प्रयोग पाये जाने 

से दोषभक्ष होगा (परन्तु परिक्रय--पारिश्रमिक के रूप में नहीं) । 
प्रवुत्तवरणात्परतितन्त्रं वरणं होतु: क्रियेत ॥३५॥ 
कार्य रम्भ होने के पश्चात्‌ वरण होने से प्रत्येक इष्टि में होताध्नों का वरण होगा।। 
ब्रह्मापीति चेत्‌ ॥३६॥ 
आ्राक्षेप--ब्रह्मा का भी प्रत्येक इष्टि में वरण होना चाहिए, यदि ऐसा कहों तो-- 
न प्राइनियमात्तदर्थ हि ३७७ 

समा०--उक्त कथन ठोक नहीं, क्योंकि ब्रह्मा का वरण पहले होता है। वरण के 

पश्चात्‌ ब्रह्मा का कर्म होता है, वह कार्यावं हो है। 
निदिष्टस्येति चेतू ॥३८॥॥ 

श्राक्षेप-श्रह्मा के द्वारा ध्रमावास्या से पहले दिन बेदि बनाने का निर्देश है, भतः 

ब्रह्मा भी भ्रवृत्त (कार्या रम्भ के पश्चात्‌) वरण होता है, यदि ऐसा कहो तो-- 
नाभ्ुतत्वात्‌ ॥३६॥ 
सभा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योकि परिग्रह का विधान श्ुत नहीं है। 
होतुस्तवेति चेत्‌ ॥४०॥७ 
प्राक्षेप--वरण से पूर्वे ब्रह्मा की भाँति होता का भी कोई कार्य नहीं होता है, यदि 


ऐसा कहो तो-- 
न कर्मसंयोगात्‌ ॥४१७ 
सम्ा०--उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि वरण से पूर्व होता का सामिघेनीय कर्मे 
से संयोग होता है । 
'लिष्ठितकर्म प्रयोगभेदात्प् तितस्त्रं क्रियेत ॥४२॥ 
धूबें०--भातिथ्या इष्टि में जो श्रोक्षण प्रादि कर्म किये जाते हैं, वे भिन्‍न प्रयोजन 
होने से प्रत्येक प्रयोग में मलग-प्रलग करने चाहिएँ । 
न वा कृतत्वात्तदुपदेशों हिं ॥४३॥॥ 
लि०--नहीं, प्रतिप्रयोग भ्रावृत्ति नहीं होगी, क्योंकि वे प्रोक्षण भ्रादि तो पहले ही 
किये जा चुके हैं। यह भी उपदेश है कि धातिथ्या के लिए काटा हुभा बहि उपसदों भोर 
प्रस्नीषोमियों में भी काम पाता है। 
बर्तते ४४४॥ 
देश-पृथक्त्व (मिन्‍न-भिन्‍न देश) होने से सल्त्र की बार-बार भावृत्ति करनी 
चाहिए। 


श्शशर] <९३ 


सन्‍नहनहरणे तथेति चेतू ॥४५॥ 

आआक्षेप--सन्‍्नहत (वहि को बांधने) भोर हरण (बहि को एक स्थान से दूसरे 

स्थान पर लेजाने) से मन्‍्त्रों की झ्रावृत्ति करनी चाहिए, यदि ऐसा कहो तौ-- 
नान्यायंत्वात्‌ ॥४६।॥॥ 

समा०--उक्त कथन ठीक नहीं । इन मस्त्रों के पाठ प्रलग-प्रलग नहीं होंगे । इनमें 
'असझ्भ” नियम लागू होगा, क्‍योंकि स्तरण कर्म तो अलग-प्रलग हैं, परन्तु सन्‍्नहन भौर 
हरण तो सामे की चीज हैं। 

॥ इति पूर्वमोसांसादर्शने द्वादक्षाष्यास्य प्रथम: पाद: 0 


द्वितीयः पादः 


विहारो लोकिकानामर्थ साध्येत्‌ प्रभुत्वात्‌ ॥१0 
पूरब ०--विहार (गाहँपत्थ, दक्षिणारिन और भाहवनीय ) भग्निःलोकिक कर्मों को. 
भी सिद्ध कर सकती है, क्योंकि उसमें सामथ्यं है। 
मांसपाकप्रतिषेषज्च तदत्‌ ॥२॥ 
उसी प्रमाण से विहार-पगिति में मांस पकाने का भी निषेष है। लौकिक पाक में ही 
मांस का प्रस्भ है, वैदिक कर्मों में नहों। 
निदे शाद्वा वेदिकानां स्थात्‌ ॥३४ 
सि०---विहार-भग्नियों में केवल बैदिक कर्म ही करने चाहिएँ, लौकिक कर्म नहीं | 
आारम्भ में ही यह निर्देश दे दिया जाता है कि ये भग्नियाँ केवल यज्ञ के लिए हैं। 
सति चोपासनस्य दक्षनात्‌ ॥ड॥ 
विहार-भग्नि के विद्यमान होने पर भी 'प्रौपासन' प्रग्ति का भी दर्बान होता है। 
इससे यह भी सिद्ध है कि विहार-भप्रम्ति लौकिक कर्मों के लिए नहीं है, यज्ञ के लिए ही है। 
प्रभावदनाज्य ५॥ 
मांस प्ादि प्रपवित्र वस्तुप्रों का विहार-भप्रग्तियों में प्रभाव दर्शन होने से भी यही 
सिद्ध होता है कि ये भग्नियाँ लौकिक कर्मों के लिए नहीं हैं। 
मांसपाकों विहितप्रतिषेषः स्थाद्‌ बा5हुतिसंयोगात्‌ ॥॥६॥ 
अथवा, यज्ञ' के साथ सम्बन्ध होने के कारण जिद्ना के स्वाद के लिए मांसपाक 
का सल्त विरोध है। 
वाक्यशेषों वा दक्षिणास्मिन्नारस्थविधानस्य ॥७॥॥ 
प्रयवा, यह 'दक्षिणास्मिन्‌' इस प्रतता रम्भ विधान का वाक्यशेष है। 


१. यज्ञ एक ऐसा कर्म है जिसमें मनुष्य ही नहीं प्राणिमात्र का भी उपकार होता 
है, प्रत: जिद्ठा के स्वाद के लिए पशुभ्रों को मारकर पकाना यज्ञ की भावना के सर्ववा 
प्रतिकूल ही है । 


ट्र्ड मीमांसादर्शनम्‌ [श्शार 


सबनीये छिद्रापिधानावंत्वात्‌ पशुपुरोडाशो न स्पावन्येषामेवम्यत्वात्‌ ॥८॥ 
पूर्वें>--सबनीय में पशुपुरोडाक्ष नहीं करना चाहिए, क्योंकि वह तो यज्ञ में होने- 
बाले दोषों को द्वूर करने के लिए होता है भौर यह कार्य प्रत्य पुरोडाक्षों से सम्पन्त हो 
जाता है। 
क्रिया वा देवतायंत्वात्‌ ॥६॥ 
सि०--पशुपुरोडाश करना चाहिए, क्योंकि वह देवता के संस्कार के लिए 


होता है। 
लिजददानाज्च ॥ १०] 
तथा, प्रमाणों के उपलब्ध होने से भी इसी भर्थ को सिद्धि होती है। 
हविष्कृत्सवनीयेषु म स्थात्प्रकृसों मवि सर्वार्या पश्ञुं प्रस्याहृता सा 
कुर्याद्वि धमानत्वात्‌ ॥११॥ 
सवनीय पशुपुरोडाक्ष में हविष्कृत्‌ (हृवि बनानेवाली ) का आझाद्वान नहीं होगा, 
क्‍योंकि वह पश्ुयाग में प्राहृत थी । वहाँ विधमान होने से वह सब कार्य सम्पन्न कर देगी, 
क्योंकि प्रकृति में सब कार्यों के सम्पादन के लिए उसका प्राह्यान किया गया था। 
प्ञो तु संस्कृते विधानातातोॉयलवनिकेषु स्थात्सौम्याशिवन- 
योक्चापबृक्‍ताबंत्वातू ॥१२॥ 
पूर्वें०--संस्कृत-पशु में हविष्कृत्‌ का विघान होने से तार्तीय-सवन के पुरोडाशों 
और सोस्यादिवनो में भेद होने से हविष्कृत्‌ का बयाद्भान होता है। उस समय में पाशुकी 
हृविष्कृत्‌ कृतार्थ होने से प्रपवुक्त होती है। 
योगाद्वा यज्ञाय तद्विमोके विस: स्यात्‌ ॥१३॥ 
सि०---तृतीय सबल के पुरोडाश्ञ में हविष्कृत्‌ का भ्राद्धान नहीं होता, क्योंकि 
हृविष्कृत्‌ तो यज्ञ की स्माव्ति तक वहाँ र 'हतो है। व्रत को समाप्ति के पश्चात्‌ ही उसका 
विभोक--- छुटकारा होता है । 
निद्षि यज्ञे प्राक्तस्पाप्रवृत्ति: स्यात्मत्यक्षश्िष्टस्यात्‌ ॥ १४॥ 
पूर्व ०--निश्चियज्ञ में श्रमावास्या तन्‍्त्र की श्रवृत्तिनहीं होती, क्योंकि यह इब्टि 
अत्यक्षश्विष्ट --उपदिष्ट है । 
कालवाक्यभेदादच तन्जमेंद: स्यात्‌ ॥ १श॥ 
तथा, काल झोर वाक्यमेद से तन्त्रमेद होता है। 
वेचद्धननव्नतं विप्रतिषधात्तदेव स्थात्‌ ॥१६४ 
वेदि-खनन भोर ब्रतग्रहण दक्ष ष्टि के समान ही होंगे, प्रन्यधा होने से विप्रतिषेष --- 
बुगुष्पता हो जाएगी । 
तन्त्रसध्ये विधानाद्वा तत्तन्त्रा सबनोयवत्‌ ॥१७१॥॥ 
सि०--तन्त्र के मध्य में विधान होने से काम्येष्टि दक्ष॑-तन्त्रवाली है, सबनीय- 
पुरोडाक्ष के समान । 
वैशुष्यादिष्मावहिन साधपेदस्ल्याघानं च यदि देवता्थंम्‌ ॥ १८॥॥ 
निश्चियाण में दर्शषेष्टि के सभी कृत्य प्रसज़ु-नियम से ला होते हैं परन्तु इध्म प्रौर 
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बहिं दोनों नये लाने होंगे तथा प्रश्नि-प्रस्याघान भी प्रलग से करना होगा, क्योंकि निशियाग 
का देवता प्रलय है। 
आरम्भणीया बिकृतो न स्पात्प्रकृतिकालसध्यत्वात्कृता पुनस्तदर्थेन ॥१६॥ 
पूर्व ०--आरम्मणीया इष्टि विकृति सौर्यादि में नहीं करनी चाहिए, क्योंकि यह 
अ्रक्ृतिभूत दक्ष॑पोर्णमास के काल में पड़ती है, भ्रतः इसका पहले ही भ्रनुष्ठान हो चुका है। 
इसे दोबारा करने की भप्रावश्यकता नहीं है । प्रथवा एक बार ध्यारस्भ-संयोग होने से वह 
एका रम्भ यावज्जीवन प्रयुक्त होता है। 
स्याढ्ा कालस्पाशेषमूतत्वात्‌ २०७ 
लि०--सौर्यादि विक्ृतियाय में झारस्मणीया इष्टि करनी चाहिए, क्योंकि विहित 
जो जीवनकाल है, वह प्रकृति का अज्ज नहीं है । 
प्रारस्भविभागाच्च ॥२ १४ 
और, भ्रारम्भ का विभाग होते से भी बिकृतियों में प्रारस्भणीया इष्टि करनी 
चाहिए। 
विप्रतिषिद्धघर्माणां समवाये भूयसां स्यात्सघर्सत्वम्‌ ॥१२२७ 
यूर्वे०--जिल प्रधान यागों का धरनुष्ठान एक स्राथ होता है, यदि उनके धर्मों में 
विरोध हो तो उन्हीं धर्मों का झ्रनुष्ठाम होगा जिनका सबसे भ्रधिक यागों में सादृश्य 
होगा। 
मुख्य वा पुर्बंचोदनाल्‍लोकवत्‌ ॥२३॥ 
स्ि०--अ्रधानकर्म के धर्मों का प्रनुष्ठान होना चाहिए, लोकव्यवहार के समान, 
क्योंकि वह पूर्वपठित है। 
तथा चास्पायंदर्शनस्‌ ॥२४॥ 
तथा, ऐसा मानने पर भ्रम्य प्रमाण भी संगत हो जाते हैं। 
प्रद्भुयुषविरोधे च तादर्ध्यात्‌ ॥२५॥ 
और, जब प्रधान के धर्म तथा भ्रज्भ के घ॒र्मं विरुद्ध हों तो प्रनुष्ठान प्रबान के ही 
प्रमुरूल होगा, क्योकि भ्रज़ प्रधान के लिए ही होते हैं । 
परिषिहं चर्य॑त्वादुभयषर्मा स्पात्‌ ॥२६॥१ 
परिधि में दोलों (परिधि और यूप) के घर्म घटित होते हैं, ध्रत: परिधि उभय ८८ 
दोनों धर्मोवाली है। 
योप्पस्तु विरोधे स्यान्पुल्पानन्तर्यात्‌ ॥२७॥ 
पूबें०---जहाँ परिधि भौर यूप के धर्मों में विरोध हो वहाँ यरूप के धर्मों का 
प्रनुष्ठान करना चाहिए, क्योकि वह मुख्य के समीप है। 
इतरो वा तस्य तत्र विधानात्‌ ॥२८॥॥ 
स्ि०--वस्तुत: परिधि के धर्मों का अनुष्ठान होगा, पशु-तियोजन (पशु को 
बधना) परिधि में विहित होने से । 
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उमयोब्चाडूसंघोग: ॥२६॥ 
भौर, दोनों पक्षों का प्रज्जु के साथ सम्बन्ध है, भ्रतः परिधि के धर्मों का 
अनुष्ठान होगा। 
पशुसवनीपेषु विकल्प: स्याहेक्तश्चेदुभयोरश्ुतिमृतत्वात्‌ ॥३०७ 
पूर्व ०--सवनीय पशु में भौर सवनीय पुरोढाश्ञ में 'प्रसज़ू” से विकल्प होता है । 
दोनों में भरज्जों का श्रवण न होने से, वे भ्रतिदेश से प्राप्त होते हैं, भत: विकल्प है। 
पाशुक वा तस्य वंशेषिकास्तानात्तदनर्थकं विकल्पे स्थात्‌ ॥३ १॥॥ 
सि०--पशु-सम्बन्धी प्रयोग तन्‍्त्री है, विशेष झाम्नात--विघान होने से । विकल्प 
होने पर वह प्राम्नान निरयंक हो जाएगा। 
पश्चोश्च वि्रकर्षस्तम्ज्मध्ये विधानात्‌ ॥३२॥ 
भौर, पशु के तन्‍्त्र का विप्रकर्ष होने से तन्त्र के मध्य में पुरोडाशों का विघान युक्त 
होता है। सवनीय पशु भ्रौर सवनीय पुरोडाश्ष में मुख्य है पश्चु, भ्रत: उसी के धर्म प्रसज़- 
नियम से पुरोडाक्ष में भी लागू होंगे, विकल्प नहीं है। 
प्रधूर्व च भ्रकृतों समानतन्त्रा चेदनित्यत्वादनर्थ कं हि स्थात्‌ 0३३॥ 
जहाँ प्रकृति प्रोर विकृति के तन्‍्त्र समान हों वहाँ विक्ृति के तन्‍्त्र ही मानने होंगे, 
क्योंकि नैमित्तिक इच्छा नित्यकर्म की इच्छा को बांध लेती है। 
अधिकश्च गुण: साधारणे5विरोधात्कांस्यमोजिवदसुर्येडपि ।(३४॥ 
साधारण में कोई विरोध न होने पर मुख्य न हो तो भी भ्रधिक ग्रुण का ग्रहण 
करना चाहिए कांस्यभोजनवत्‌ (कांस्य-पात्र में भोजनब्रत पालनेवाले शिष्यादि के समान)! 
भ्राप्रयण याग में केवल प्रसूनमय बहि का ही ग्रहण करना चाहिए। 
तत्प्रवृत्या तु तन्त्रस्थ नियमः स्थाध्या पाशुक॑ सूक्तवाफेन ॥३५॥ 
पूर्व ०--असून-बहि के नियम की प्रकृति होने से दयावा-पूथिवी तस्त्र का नियम है, 
जैसे सूक्तवाक मन्त्र की प्रवृत्ति से पाशुक तस्त्र का नियम है। 
न बा5व्रोघात्‌ ॥३६॥ 
इतरेतर हवियों से यह घर्म भ्रविरुद्ध है, भ्रतः तन्त्र का नियम लागू नहीं 
होता । 
अ्रद्ञास्त्रलक्षणान््च ॥३७॥ 
और, ज्ञास्त्र में भी ऐसा कोई विधान नहीं है, भरत: तन्त्र का कोई नियम 
नहीं है। 
॥ इति पूर्वभीमांसावर्शने द्वादक्षाष्यायस्य द्वितीय: पावः ॥ 


तृतीयः पादः 


विश्वजिति वत्सत्वड नामघेयादितरथा तन्‍्त्रमूयस्त्वादहतं स्थात्‌ ॥१0 
पूर्व ०---विश्वजित्‌ नामक याग में वत्सत्वक्‌ पहनने का विधान है, क्योंकि उसका 
साम कथन किया गया है। झथवा भ्रहन (दिलों) के भूयस्त्व--प्रधिक होने से भ्रतिदेश- 
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शास्त्र द्वारा प्रहत (नये बस्थ) की भ्राप्ति है। यहाँ विकल्प नहीं होगा, नामथेय से प्राप्त 
वत्सत्वक्‌ (कोई वस्त्र-विज्ेष) ही पहनी जाएगी। 
ध्रविरोधों वा उपरिवासो हि वत्सत्वक्‌ ॥२॥॥ 

सि०--दोनों में कोई विरोध न होते ग्रे दोनों का सभुन्चय होणा, न बाघ होगा 

प्रौर न विकल्प । बत्सत्वक्‌ उपरिवस्त्र के रूप में पहना जाएगा। 
अनुनिर्वाष्पिषु भूपर्त्वेद त्त्र नियम: स्थात्‌ 8३॥ 

पूर्व ०--भनुनिर्वाष्य हविष्‌ में भहन-भूवस्त्व से पुरोडाश्न तन्‍्त्र की प्रसकति होनी 

चाहिए । 
फ् प्रायन्तुकाद़ा स्पपर्मा स्थात्‌ श्रुतिविजेषादितरस्य च मुख्यत्वात्‌ ॥४0 

सि०--श्रृतिविशेष से प्रनुनिर्वाष्य ध्रानन्ठुक (गौण) होते हैं। पशुप्रोडाश मुख्य 

है, भरत: पशुपुरोडाश के हो तन्त्र का प्रनुष्शान करना चाहिए | 
स्वस्थानत्वाच्च ॥५॥ 

झौर, पशुष्रोदाश स्वस्थान में होने से भी पशुपुरोडाश का तन्‍्त्र करना 

चाहिए। 
स्विष्टटृच्छूटणार्नेति चेत्‌ ॥६॥ 
प्राक्षेप--स्विष्टकृत्‌ का श्वण होने से पुरोडाध को तन्‍्त भाव नहीं हो सकता,यदि 


ऐसा कहो तो-- 
विकार: पदमानवत्‌ हज 
समा०--उपत कथन ठीक नहीं । वचन से विद।र हो जाएगा । पवमानहूप गरुण- 
बिघान के समान प्रकृति में भी गुण-विधान है । 
प्रवि्तारों वा प्रदृतिवच्चोदनां प्रति भावाच्च ॥८॥ 
प्रषवा, यहां विकार का विधान हीं है, प्रकृतिवत्‌ प्रतिदेश होने से प्रस्विष्ट- 
छत्‌वाला वचन करना चाहिए। चोदना--विधान के प्रति भाव होने से स्विष्टकृत्‌ 
अचन है। 
एककर्मंणि शिष्टत्वाड्गुणानां सर्वकर्म स्यात्‌ ॥६॥ 
एक कर्म --यज्ञ में ध्रनेक गुणों का दिघात होते पर सब गुणों का समुल्यय होना 


भाहिए। 
एकार्यस्तु थिकल्पेरन्‌ समुच्चये ह्यावृत्ति: स्यात्मघानस्य ॥१०॥ 
यदि सारे गुणों का प्रयोजन एक हो तो गुणों का विकल्प होगा, क्योंकि समुब्दय 
भासने पर प्रधात कर्म की भावृत्ति माननी पड़ेगी। 
भ्रम्यस्थेतार्थ वत्त्वादिति चेत्‌ ॥११॥ 
प्राक्षेप--उपयोगी होने के करण अघात की भी प्रावृत्ति होनी चाहिए, यदि 


ऐश कहो तो-- 
नाश्रुतित्वात्‌ ॥१२॥ 


समा०---उवत कथन ठौक नहीं, क्योंकि प्रधान की प्रावृत्तिका श्रुति में विधान 


हहीं है। 
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सति चाम्यासक्ञास्त्रत्वात्‌ ॥१३॥ 
और, जहाँ श्रावृत्ति करने की ग्रावश्यकता है वहाँ क्षास्त्र में विधान दिया 
हुमा है। 
विछल्पयच्च दर्श पति ॥१४॥ 
वदा, शास्त्र में एक ऐसा मी निर्देश है, जो विकल्प को सूचित करता है। 
कालान्तरेष्य॑बत्त्व॑ स्पात्‌ ॥ १५७ 
विकल्प कालान्तर में सफल प्रयोजनवाला होता है। 
प्रायश्चित्तेपु चेंढार्य्यान्तिष्पन्नेनानिसंयोगस्तस्मात्सबंस्थ निर्धात: ॥ १६॥ 
निक प्रायडिचत्तों में एक प्रयोजन होने से विकल्प होता है। एक प्रयोजन से 
उत्पस्न होनेवाले निम्ित्त के साथ प्रायश्चित्त का सम्बन्ध होठा है, प्रतः एक ही प्रायश्चित्त 
के भनुष्ठान से सब दोयों का नाश हो जाता है, समुच्चय नहीं होता । 
सपुच्चयस्त्वदोपो निर्धातायेंबु: ॥ १७॥ 
जो प्रायड्चित्त दोषों के तिर्षात--नाझ के लिए नहीं होते, भ्रषितु निमित्तवाले 
प्रायद्िचत्त हूँ, वहां श्रमुच्चय होता है + 
मन्त्राणां ऋमंरूंधोगात्व्वपसेण प्रयोग: स्याद्धमंस्प तस्विभित्तत्दात्‌ ॥ १८७ 
पूर्व ०--मन्त्रों का संम्बल्य कर्म के साथ होने से मन्‍्त्रों का स्वथर्म के साथ ही 
अ्रयोग होना चाहि।?, क्योकि पाठरूप घन ८वन के लिए ता है । 
डिय्यां प्रतिब्घानाहा स्वंकालं प्रयोग: स्पात्कर्माथत्वात्‌ प्रयोगरय ॥१६॥ 
्ि०--अनब्याय (पाठ न करने ) का विधान केवल विद्याध्ययन के लिए है, 
यज्ञ के लिए नहीं । यज्ञ में तो कदर पाठ हो सकता है, बयोंकि मस्त्रों का प्रयोजन 
यज्ञकर्मों के प्रमुष्ठान के लिए हो है 
भाषास्वरोषदेशेय्‌ ऐरवत्प्रवचनप्रतिपेध: स्यात्‌ ॥२०॥ 
पूर्च७--भाषिक स्वर के उपदेश से प्रावचन स्वर का भ्रतिपेध होता है, जैसे 'इर' 
पद के उपदेश से “गिटा” पद कय निषेष होता है । 
अम्जोपदेशो वा न भाविकस्य प्रायापत्तेर्भाषिकशुति: ॥२१४ 
सि०--यह उपदेश्षमन्त्र का ही होता है, भाषिक स्वर का नहीं। ब्राह्मण ब्न्यों 
में जो भाषिक स्वर दिया भया है, वह तो एकरूपता के कारण है । 
विकार: फरणाग्रहणे ॥२२४ 
किसी कारण का ग्रहण न होने से 'इरा” पद से 'गिरा' पद का विकार युक्त 
ह्वीदै। 


तन्न्पायत्वाददृष्टोःप्येवस्‌ ।२३७ 


पूर्व --फिर तो इसी न्या£ से मस्त्रकाण्ड (वेद) में प्रदृष्ट मन्ह्रं में शी प्रादयत 
स्वर होना चाहिए । 


तदुत्प्त॑वा प्रबचनलक्ष णत्वात्‌ २४७ 
ही मिलते हैं, भौर भाषिक स्वर में हो 


(रार। «९९ 


मस्त्राणां करणार्यत्वान्मन्तान्तेन कर्मादिसन्निपात: स्वात्सबेस्प 
बचनांत्वात्‌ ॥२५॥ 

अन्‍य किया को करने के लिए होने से मन्त्रपाठ पूरा होने के पश्चात्‌ कर्म झ्रारस्म 

करना चाहिए, क्योंकि शूरा मन समस्त श्रर्थ को बतलाता है। 
रान्ततवचनाद्धारायामादिसंघोग: ४२६॥ 

बसोधाय में मन्‍्त्रपाठ के लाथ ही क्रिया श्रारम्म होनी चाहिए, 'सन्तत' 
के विद्यमान होने से | 
सन्तानों वा नानाकर्मत्वादितरस्थाद्ावयत्वातु ॥ २ज। 

चजिल तोर्धारा' में कर्मों छो एकताथ करने छा विधान है, भन्‍्त्रों के साथ 
किया का विधान नहीं, क्योंकि कर्म बनेक हैं । तथा किया प्रौर मस्त्रों का सन्‍्तत संधोग 
प्रसस्‍्भव है। (वउस्तोर्मारा' में बारह सन्त पढ़ें जाने के पश्चात्‌ है| क्रिया झारन्श द्ोनी 
चाहिए ।) 


ऋपारे च दोर्घधारत्कात्‌ ॥२८॥ 
श्राष्यर में भी दीघंथारा होने से सत्तत शब्द का संणेग है, कर्म तो मन्त्र के झन्त 


मन्त्राणां सस्तिषातित्वादेकानां दिकल्प: स्थातु 


यदि कई सम्भ्र एक ही यज्ञ के कारण हों तो विहत्प हे छोई एक मन्श पढ़ता 


३ द्ोग।, क्थोंकि उत 
अप्पधविद्वितेप्‌ अ संस्यावत्‌ रूबेदायुपदिष्टत्दात्‌ ४२१४ 
पफर तो ब्राह्मणग्रस्वों में विहित सब सन्‍्धों ल्‍ा भो रूदुच्दय होना चाहिए, 
संल्यावत्‌ । 
याज्यायष्ट्कारयोदब समुच्चयदर्श तद़त्‌ ॥३२॥ 
प्रोर, जैसे याज्या और वपदट्कार में सयुक्यय दर्शन होता है, उसी प्रकार यहाँ 
भी समुच्चय है। 


बिछल्पो वा समुल्दयस्याधुतित्वात्‌ ! 
सि०- -बह्मणग्रग्थों में जहाँ विनियोग में कई सन्त दि 
है, क्योंकि समुक्ण ८ का श्रदण नहीं है । 
गुण्खर्यत्वादुपदेशस्य ॥३४॥॥ 
पर, वाक्षणग्न्यों में नेक भन्‍्त्रों का उपदेश गुणायंक (विवरण के लिए) है, 
कखलिआत्तपप नहीं है । 
बपट्कारे नानायंत्वात्समुच्चयः ॥३५४४ 
क्‍पदुआर के दृष्टान्त में भिन्‍द-प्रयोजन होने से समुल्यय है । 


हों, द्हाँ विकल्प होता 


र्‌ण्ण मीमांसाद्शवम्‌ [१रा३-४ 


होजास्तु विकल्पेरम्नेकार्थत्वात्‌ ॥३६॥ 
पूर्व ०--द्ौज-मस्त्रों में विकल्प होना चाहिए, क्योंकि वे सब एक प्रयोजनवाले 


होते हैं। 
सपुच्चयों बा फ्रियसाणानुवादित्वात्‌ ॥३७॥ 
सि०--हौत्र-मन्‍्त्रों में समुल्चय है, क्योंकि ये करण-मन्त्र नहीं हैं, प्रपितु क्रिय- 
माण कर्म के अनुवादक हैं । 
समुच्चयं च॒ दर्शायति ॥३८॥ 
और, शास्त्र से भी यही घिद्ध होता है कि होत्र-मन्‍्त्रों में समुच्चय है। 
॥ इति पूर्वमीमांख।दर्शने द्वादशाध्यायस्य तृतीय: पाद: ॥ 


चतुर्थ: पादः 


जपाश्चाकर्म संयुक्ता: स्तुत्याशी रनिधानाच्च याजमानेपु समुच्चयः 
स्पादाज्ञी: पथक्‍त्वात्‌ ७ है॥ 
कर्म प्रकाशक-लिडु से शून्य होने के कारण दजमान द्वारा अय्ुक्त जप, स्तुति, 
प्राशी और झभिषान (डुलाने) के मस्त्रों का समुच्चय है, क्योंकि भाश्ी प्रादि के पृथक्‌ू- 
वृष हैं। 


ओर, क्षास्त्र-वचत भी सम्ुज्चय ही बताते हैं। 
याज्यानुबास्थासु तु विकल्प: स्थाइंबतोपलकणार्थत्वात्‌ ॥३॥६ 

ऐस्द्रवा हेस्पत्यलिमिक प्रनेक याज्यानुबाबया प्रोर पुरोवःशया युफलों दया 

होना चाहिए, क्योंकि वे देवता के स्मरण के लिए हैं। 
लिड्भादर्शनाच्च ।(४॥॥ 
तथा प्रमाण उपलब्ध होने से भी उक्त प्रर्य को सिद्धि होती है । 
ऋषणेषु तु विकल्प: स्यादेकार्यत्वात्‌ (४५॥ 

पूर्व ०---सोम क्रप करनेवाले द्रब्यों में विकःप्र होता है, क्योंकि उच सद॒का प्रयो- 

जन एक है । 


समुज्ययो वा भ्रयोगे द्र्यलमवायात्‌ ॥६॥ 
स्लि०--अ्र योग में द्रब्यों का समवाय होने ते समृज्चय हो है। 
समुज्ययं च दर्शयति ॥७॥ 
झ्रौर, श्ास्त्रवचन से भी समुच्चय सिद्ध होता है। 
संस्कारे च तत्प्रधानत्वात्‌ ॥५८॥ 
संस्कार में ठस्तकी प्रधानता होने से भी समुज्यय ही है। 
संख्यासु तु विकल्प: स्यात्‌ शुतिविश्नतिषेधात्‌ ॥&६॥ 
संख्या के श्रवण में विरोध होने से रूख्याप्रों में विकल्प होता है। 


श्रा४] ९०२ 


पध्यविकारं तु पूर्वववर्धकर्म स्थात्तया विकल्पे नियम: प्रधानत्दात्‌ ७१०॥ 
और, द्रवब्यविकार में पूर्व श्रधिकरणभ के समान विकल्प है तथा विकल्प में नियम 
है। प्रधानत्व होने से सभुज्चय नहीं है, विकल्प ही है। 
डष्यस्वेईपि समुच्ययों डव्यस्थ कर्म निष्पत्ते: प्रतिपशु कर्म भेदादेव सति 
अषाप्रकृति ॥११॥ 
धूव ०---द्रव्य होने पर भी समुज्वय होना चाहिए, क्‍योंकि होम-द्रब्य की उत्पत्ति 
कर्म से होती है। प्रतिपशु कर्म का भेद होने से समुज्चय है। इस श्रमाण से श्रकृति के 
समान होना योग्य है। 
कपालेजपि तवेति चेत्‌ ११२७ 
श्राक्षेप--सब तो कपाल में भी समुज्चय मानना चाहिए, यदि ऐसा कहो तो-- 
जल कर्मणः पराघत्वात्‌ ॥१९३॥ 
समा०--उक्त कथन ठौक नहीं, क्योंकि कर्म पराय होता है। 
प्रतिपत्तिस्तु बोषस्थात्‌ ॥१४॥ 
पूर्व ०---छोषत्व होने से प्रतिपत्ति है, भ्रत: समुज्चय होता है। 
धुतेःपि पू्वंवलत्वात्स्यात्‌ ॥१५8४ 
आझाक्षेप--शृत (पके हुए दूध) में भी पूर्व की भाँति प्रतिपत्ति है। 
विकल्पे त्वंकर्म नियमप्रघानत्वात्‌ शेषे ज कर्मकार्य सम- 
चायात्तस्मातेनायंकर्म स्थात्‌ ॥१६॥ 
श्रसा०--विकल्प में नियमप्रधानत्व होने से प्रपंकर्म--विकल्प होता है भोर 
क्षेष में कर्ंकार्य के समवाय से भ्रथंकर्म होता है, भतः विकल्प ही है, प्रतिपत्ति 


नहीं है । 
उस्लायां कास्यनित्यसमरुज्बयो नियोगे कामदर्शनात्‌ ॥१७४ 
पूर्व ०---ठखा में कास्य प्रौर नित्य प्रश्तियों का समुज्चय है, क्‍योंकि भ्म्नि के 
वियोजल (भ्रग्ति को भ्रज्वलित रखने) में काम--इच्छा का दक्ष॑न प्राप्त होता है। 
असति चासंस्कृतेष कर्म स्थात्‌ # १८४ 
झौर, यदि समुज्चय न माना जाए तो धरस्न॑स्कृत-धस्नि में कर्म करना पड़ेगा । 
तस्य च देवतार्यत्वात्‌ ॥१६॥ 
तथा, वह प्म्नि (नित्य-ध्ग्नि) देवता के लिए होंती है, घ्रतः समुल्‍्चय है। 
बिकारो दा तदुक्तहेतु: ७२०७ 
सि०--नित्य-प्रर्ति प्रौर कास्य-प्रग्ति का समुच्चय हृष्ट नहीं है। नित्य- 
प्रस्ति का काम्य-पर्नि से विकार होमा, इसके हेतु पहले (३.६.१०) हो दे दिये 
गये हैं । 
बचनावसंस्कृतेषु कर्म स्थात्‌ ॥२ १॥ 
निर्देश होने से भ्रसंस्कृत-प्रस्नियों में भी करने हो सकता है । 


९०२ मीमांसाद्शनम्‌ [श्रार 


संसर्गे चाषि दोषः स्थात्‌ ॥२२॥ 
समुज्चय होने पर प्रादाव्य ध्रौर वेकारिक प्रम्तियों के संधर्ग में दोष श्रूयमाण 


होगा है। 
बचनादिति चेत्‌ ॥२३॥ 
झ्राक्षेप--बचत होने से संसर्ग है, यदि ऐसा कहो तो-- 
सबेतरस्थिन्‌ ४२४॥ 
समा०--उक्त कथन ठोक नहीं, क्योंकि ठस प्रमाण से प्रन्य पक्ष में भी वचन 
है। 
उत्सगें४पि परिप्रहः कर्मंणः कृतत्वात्‌ ॥२५४ 
नित्य-प्रग्नि (जो देवता के लिए है, सूत्र १९, उस) के परित्याग करने पर भी 
कोई दोष नहीं झाठा, क्योंकि कर्म तो पहले ही निष्पन्न हो चुका है। 


स्‌ क्राहवनीयः स्यादाहुतिसं पोषात्‌ ॥२६॥ 
पूर्व ०--काम्य-भग्नि को भ्राहवनीय मानना चाहिए, क्‍योंकि इसका प्राहुति के 
साथ संयोग है । 
भ्रन्यो वोदुत्याउफरणात्‌ २७७ 


लि०--कास्य-प्रग्ति भ्राहवनीय भग्नि नहीं है, क्योंकि यह प्रम्ति निकाली गई 
और लाई गई है। 
तस्मिन्संस्कारकर्म ज्चिष्टत्वात्‌ ॥२८॥॥ 
धूर्य ०---ठस वैकारिक पस्‍नग्नि में प्राघान प्रादि संस्कार कर्म करने चाहिएँ, क्योंकि 
उनका विधान किया गया है, वह सब कर्मों के लिए विहित है। 
स्थानाद्ा परिलुष्पेरन्‌ ॥२९॥ 
सि०--भरप्त स्कृत-भग्नि संस्कृत-भग्नि के स्थान में होने से क्‍्राघानादि संस्कारों 
का उसमें लोप है । 
नित्यघारणे विकल्पो न हमकस्मात्म्रतिषेषः स्यात्‌ ॥३े०७॥ 
पूर्व ०--उल्ा प्रस्नि के नित्यघारण में विकल्प है, क्योंकि बिना कारण के प्रतियेष 


नहीं हो सकठा । 
नित्यधारणाढ़ा प्रतिषेघो बतन्रिय: ॥३१४ 
सि०--नित्यघा रण होने से गतश्री-प्रम्नि के लिए प्रतिषेष है। 
परार्पन्यिको यजमानगणे ॥३२॥ 

यजमानों के गण में जो पराय॑ --दूसरे के लिए कर्म हैं, उन्हें कोई भी यजमान 

विकल्प से कर सकता है । 
प्रनियमो5विज्लेषात्‌ ३३७ 

अहीन-कतु में 'शुक्रस्पश' कोई भी यजमान कर सकता है, क्योंकि कोई विशेष 

नियम नहीं है । 


ररार] ९ग्३े 


सुस्यों बाउ॥विप्रतियेधात्‌ ॥३ ४) 
भ्रथया, मुख्य यजमान को हो सत्र में 'शुकस्पर्श” करना चाहिए, क्योंकि इस विषय 
में कोई प्रतिषेष नहीं है। 
सन्रे गृहपत्िरसंयोगाद्धोत्रवत्‌ ॥३५॥ 
पूर्व “---सत्र में ध्रण्जन प्रौर प्रस्यञ्जन संस्कार गृहपति को ही करना चाहिए, 
हौत के समान, क्योंकि ध्रन्य यजमानों का उसके साथ सम्बन्ध नहीं है। 
प्रास्तायवचनाज्ष्य ॥३६७ 
गृहपति ही इन संस्कारों को करे, क्योंकि ऐसा करने से गृहपति की समृद्धि होती 
है। इस विषय में क्षास्त्रप्रमाण भी उपसम्ध होते हैं। 
सर्वे बा तब्षत्वातू ॥३७॥॥ 
लि०--सभी यजमानों को इन संस्कारों को करना चाहिए, क्योंकि दे सभी के 


सिए हैं। 
भृहपतिरिति च समास्या सामान्‍्यात्‌ ॥३८॥ 
प्रोर. “गूह॒पति' समास्या है। गृहपति का प्रयोग समानरूप से सभी यजमानों के 
लिए है। 
विप्रतियंषे परम्‌ ॥३६॥ 


विरोध होने पर जो 'पर' होता है, उसी में कार्य होता है। (जहाँ यजमान 
तथा ऋत्विज--दोनों का कार्य एकसाथ कराना होता है, बहाँ ऋत्विजों का ही कार्य 


होता है।) 
होते परा्चत्वात्‌ ॥४०॥ 
होतर में कर्मे परार्ष ही होता है। 
बचन परम्‌ ॥४ १४ 
जो प्राम्नान वचन कहा है, वह केवल भर्थ वाद है। 
सर्ववर्णानां स्थात्‌ ॥४२७ 
पूर्व >--सामथ्य होने से ऋत्विककर्मं सभी वर्णवाले कर सकते हैं। 
स्मूतेर्वा स्यादू ब्राह्मणानाम्‌ ॥४३॥ 

सि०---स्मृति के प्रमाण से ब्राह्मण-यर्ग को ही ऋत्विक्‌ कर्म कराने का भ्रषि- 

कार है। 
'फलचमसबिधाच्चेतरेवाम्‌ ॥४४॥ 

'फ़लचमस का विधान होने से क्षत्रिय श्रोर देदय को ऋत्विक्‌ कर्म कराने का प्रधि- 


कार नहीं है। 
सान्नास्येःप्येव॑ प्रतिषेषः सोसपीषहेतुत्वात्‌ ॥४५॥ 
सोमपायी न द्ोने के कारण भी क्षत्रिय झोर वेदय का सास्नास्थ में भी प्रतिषेष है, 
भरत: क्षत्रिय प्रौर वैश्य को ऋत्विक्‌ कर्म कराने का प्रधिकार नहीं हे। 


द्ग्ड औमांसाद्शनम्‌ [एशर 


शरतुर्घाकरणे ज निर्देशात्‌ ॥४६॥ 
सतुर्धघाकरण (पुरोडाक्ष को चार भागों में बाँटने) में मी ब्राह्मण का ही निर्देश 
दोने से भी ब्राह्मण को ही ऋत्विक्‌ कर्म कराने का प्रधिकार है। 
प्रत्वाहायें र्शंनात्‌ ॥४७॥ 
अन्याहाय॑ दक्षिणा में भी ब्राह्मण का ही प्रधिकार होने से भी ब्राह्मण को ही 
इत्विक्‌ कर्म कराने का भ्रषिकार है। 
॥ इति पूर्वमीमांसावश्ंले हादक्षाध्यायस्य चतुर्ष:ः पाद: ॥ 
॥ इति ह्ादश्ोषष्याथ: ॥॥ 
॥ समाप्स चोद मोमांसावशंनम्‌ ॥ 
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